MICHAEIL SCHMAUS § 300

§ 300

Plenitud total

APARTADO 1.°

LA NUEVA HUMANIDAD
1. Su cardcter cristologico

Aludamos una vez mds al motivo fundamental del NT: El in-
dividuo sélo llega a plenitud en la resurreccién de los muertos y
por la plenitud de la comunidad humana. Resurreccién de los muer-
tos y plenitud de la comunidad tienen significacién causal para el
hombre particular. La causalidad existente en estos dos aconteci-
mientos obra por anticipado, pero sélo desarrolla sus energfas vlti-
mas cuando ocurra tales sucesos. La resurreccién de los muertos y
la plenitud de la comunidad estdn ademds, por su parte, en estrecha
relacion, ya que s6lo la resurreccién de los muertos y el paso por
el juicio final hacen que la historia humana y la humanidad en
cuanto totalidad lleguen a su meta. Entonces a la comunidad de
los que durante su vida histérica se dirigieron consciente e incons-
cientemente a Cristo y pertenecieron a Ja generacién de los que
buscan y aman a Dios, les serd concedida por el Padre la forma
existencial del cielo, y a la sociedad de los pecadores y renegados
la forma existencial de la condenacién. El individuo participara de
su propia bienaventuranza o desventura individual como miembro
de la comunidad. Mientras no hayan ocurrido la resurreccién de los
muertos y la plenitud de la comunidad la felicidad del individuo no
tendrd su figura perfecta.

La razén de esta tesis estd en que los hombres constituyen, se-
gun el testimonio de la Escritura, una unidad indestructible en la
culpa y en l1a salvacién. La causa y a la vez el simbolo de 1la comu-
nidad en la culpa es Addn. La causa y forma figurativa de la
comunidad en la salvacién es Jesucristo. Segin San Pablo, por un
hombre vino el pecado al mundo y por el pecado la muerte; y por
un hombre llegd la salvacién para todos (Rom. 5, 12-18). La razén
m4s profunda de esta unidad es, por tanto, cristolégica. En Cristo
fueron reunidos en unidad los hombres enemistados por el egofsmo
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y ¢l odio. En El fueron unidos los judios y gentiles en un solo
pueblo de Dios. Este existe como cuerpo de Cristo, segin hemoS
visto en el Tratado de la Iglesia. Cristo es la Cabeza de este Cuer-
po que se manifiesta en e] pueblo de Dios. Aludamos aqui a un
testimonio del Apdstol San Pablo sobre la funcidén unificadora de
Cristo y de su obra. En la Epistola a los Efesios escribe el Apos-
tol (2, 11-21): “Por lo cual, acordaos de que un tiempo vosotros,
gentiles segun la carne, llamados incircuncisos por la llamada cir-
cuncisién que se hace en la carne, estuvisteis entonces sin Cristo,
alejados de la sociedad de Israel, extrafios a la alianza de la pro-
mesa, sin esperanza y sin Dios en el mundo; mientras que ahora
por Cristo Jesis lo que un tiempo estabais lejos, habéis sido acer-
cados por la sangre de Cristo, pues El es nuestra paz, que hizo de
los dos pueblos uno, derribando el muro de separacidon, la enemis-
tad, anulando en su carne la ley de los mandamientos formulada
en decretos, para hacer en si mismo de los dos un solo hombre
nuevo, v estableciendo la paz, y reconciliAndolos a ambos en un
solo cuerpo con Dios, por la Cruz, dando muerte en si mismo a la
enemistad. Y viniendo les anuncié la paz a los de lejos y la paz
a los de cerca, pues por El tenemos los unos y los otros el poder
de acercarnos al Padre en un mismo Espiritu. Por tanto, ya no
sois extranjeros ni huéspedes, sino conciudadanos de los santos y
familiares de Dios, edificados sobre el fundamento de los apdsto-
les y de los profetas, siendo piedra angular el mismo Cristo Jesus,
en quien bien trabada se alza toda la edificacién para templo santo
en el Seitor en quien vosotros también sois edificados para morada
de Dios en el Espiritu.” El Apédstol usa incluso la fuerte expre-
sién de que los cristianos son uno en Cristo (Gal. 3, 28). Los cris-
tianod estan bajo la influencia de Cristo. Viven en su dmbito de
accién. Su muerte y resurreccion ejercen su poder sobre ellos. Pero
también los no pertenecientes a 1a comunidad de la Iglesia son al-
canzados por sus fuerzas de bendicién. El vinculo unificador es el
Espiritu Santo, amor personal de Dios. Cir. vol. IV, § 169 a, y
§ 170.

Mientras dura la historia humana hay un espeso velo sobre la
comunidad de los hombres con Cristo y su comunidad entre si en
ella fundada. Cristo es, en efecto, invisible. Vive en la gloria del
Padre. La comunidad de los fieles tiende, sin embargo, a que su
relaciéon con Cristo v la relacién de Cristo con ella se manifiesten
publicamente algiin dfa, a que salga visible a la luz y todos sepan
quién es su Cabeza y de quién es Cuerpo. A ellos se dirige tam-
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bién la actividad del Seilor resucitado. La dynamis propia de su
resurreccidon tiende a que los hombres unidos con Cristo sean trans-
formados conforme al modelo de Cristo, a que la existencia resu-
citada de Cristo se extienda sobre los cristianos sin destruir por
ello su individualidad. Sélo asi se cumple el leit-motiv de la teo-
logia paulina: Como Cristo, asi el Cristiano. El caracter de Cabeza
de Cristo es, por tanto, la razén de la existencia resucitada de los
cristianos. S6lo cuando esto ocurra, se integraré en cierto modo
Cristo crucificado en el Cristus totus de que habla San Agustin.
Sélo los resucitados son la anteplenitud de Cristo. Sélo en ellos
llegan Cristo y su obra a la plenitud de su ser y sentido.

Si la resurrecciéon representa el modo de la plenitud, el pueblo
de Dios constituye el campo de esa plenitud. Sus miembros y todos
los que estan abiertos a la accién de Dios (§ 177 a) son 1a meta a
la que se dirige 1a dindmica de la resurreccién de Jesucristo. Sélo
cuando el tltimo de los predestinados sea configurado a imagen
de Cristo, Sefior del pueblo de Dios (Rom. 8, 29), se realizari el
sentido de este pueblo en su figura definitiva. El pueblo de Dios
entrado en la gloria por la resurreccidn se manifestard como pueblo

de Cristo, como pueblo del Sefior sellado por la muerte v la re-
surreccion.

2. Testimonio de la liturgia

El caracter cristolégico de la figura tultima de la plenitud del
individuo, en cuanto miembro de la comunidad resucitada, es ates-
tiguado de maltiples modos por la liturgia. En numerosos textos
se expresa que la plenitud es un proceso y un estado social. Se
dice, por ejemplo, en la misa de mdrtires durante el tiempo pas-
cual: “Haz, Sefior Dios nuestro, que, asi como nos alegramos
celebrando en el tiempo las fiestas de tus santos martires, asi nos re-
gocijemos eternamente en su compafiia.” Al administrar la extre-
maunciéon reza la Iglesia sobre el enfermo: *“Sal, alma cristiana,
de este mundo, en nombre de Dios Padre Omnipotente gue te
creé; en nombre de Jesucristo, Hijo de Dios vivo, gque por ti pa-
decié; en nombre del Espiritu Santo, cuya gracia se derramd sobre
ti; en nombre de la gloriosa y Santa Madre de Dios, Maria; en
nombre de San José, inclito esposo de la misma Virgen; en nombre
de los dngeles y arcdngeles, en nombre de los tronos y dominacio-
nes, en nombre de los principados y potestades, en nombre de las
virtudes, querubines y serafines, en nombre de los patriarcas y pro-
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fetas, en nombre de Jos santos apdstoles y evangelistas, en nombre
de los santos martires y confesores, en nombre de los santos mon-
jes y ermitafios, en nombre de las santas virgenes vy de todos los
santos y santas de Dios.”

La Iglesia invita en su oracién a los santos para que acompa-
ien el alma del que pronto va a ser glorificado: “Te encomiendo,
carisimo hermano, a Dios Omnipotente, al mismo que te ha crea-
do, para que después que hayas pagado con la muerte la deunda
comun de los hombres, vuelvas a tu creador, que te formé del cieno
de la tierra. Cuando tu alma se separe del cuerpo, sdlganle al en-
cuentro las brillantes jerarqufas de los 4dngeles, venga a encontrarte
el senado de los apdstoles, jueces de las tribus de Israel; salga
a recibirte el triunfante eiército de los generosos martires; esté al-
rededor de ti la resplandeciente multitud de los confesores; reciba-
te el alegre coro de las virgenes, y en el seno del feliz descanso seas
gstrechamente abrazado de los patriarcas. San José, dulcisimo pa-
trono de los moribundos, te anime con gran esperanza. La Santa
Madre de Dios, Marfa, vuelva benigna a ti sus ojos. El rostro de
Jesucristo se te manifieste benigno y placentero, que te indique ser
del numero de los que continuamente asiSten en su presencia. Nada
sepas de cudnto horrorizan las tinieblas, de cudnto rechinan las
liamas m de cuanto afligen los tormentos. Rindasete el ferocisimo
Satanas con sus ministros; a tu llegada al juicio, viéndote acom-
rafiada de los angeles, se estremezca y huya el insufrible caos de
la noche eterna. Levintese Dios, v sean disipados sus enemigos, vy
huyan de su presencia los que le aborrecieron. Desvanézcanse como
el humo, como la cera se derrite al fuego, asi perezcan los peca-
dores a la vista de Dios, y los justos se alegren como en un convite
en la presencia de Dios. Sean, pues, confundidas y avergonzadas
todas las legiones infernales, y los ministros de Satands no se atre-
van a impedirte tu camino. Librete de los tormentos Jesucristo, que
se digné padecer muerte por ti. Establézcate Jesucristo, Hijo de
Dios vivo, en los vergeles siempre amenos del Parafso y como ver-
dadero Pastor te reconozca entre sus ovejas. El te absuelva de todos
tus pecados y te coloque a su diestra en la suerte de los escogidos.
Veas cara a cara a tu redentor y, estando siempre en su presencia,
mires con dichosos ojos la verdad manifiesta. Establecido, pues, en-
tre el ejército de los bienaventurados goces de la dulzura de la
contemplacién divina por los siglos de los siglos.” Cuando el en-
fermo ha cerrado los ojos a este mundo para abrirlos al otro, reza
la Iglesia: “Ayudad, santos de Dios; salid al encuentro, 4ngeles de

259



MICHAEL SCHMAUS § 300

Dios, y recibid el alma de éste, presentdndola ante Dios, el Al-
tisimo.”

En la misa del dia de Todos los Santos se reza: “Aplacate,
Seinior, por nuestra humilde imploracion a favor de las almas de tus
siervos y Siervas, por quienes te ofrecemos este sacrificio de ala-
banza, para que te dignes recibirlo en la comunidad de los santos”
(secreta); cosas semejantes se rezan en la oracién de la misa del
sepelio, en e] sepelic mismo, en el ordinario de la misa de difuntos
y sobre todo en las oraciones por obispos y presbiteros difuntos,
por parientes y bienhechores. En el Oficio dice todos los dfas la
Iglesia (2.° nocturno): “Llévenos e] rey de los dngeles a la comu-
nidad de los ciudadanos celestes.”

Sobre el derecho y los limites de las “‘pruebas™ litirgicas dié
una explicacién el Papa Pio XII en las enciclicas Mediator Dei v
Humarni Generis: La liturgia, como manifestacion de la vida de
la Iglesia, no se interpreta a si misma, sino que necesita ser inter-
pretada por el magisterio eclesiastico.

3. Testimonio de los Padres y de los tedlogos

Este hecho era evidente para la antigiiedad cristiana y para la
Edad Media. Gregorio de Nyssa dice en su explicacién de las pa-
labras: “Después serda sometido el Hijo mismo” (PG 44, 1316-1321):

“Cuando sea sometido el Hijo... Cuando seamos libcrados del mal a
imitacién de nuestro fruto primero, Cristo, toda la naturaleza humana se
mezclard con este fruto primero y constituird con ella un cuerpo continuo;
entonces s6lo habrd bien. Y como todo el cuerpo de nuvestra naturaleza
s¢ mezclard a la naturaleza divina e incorruptible, también por nosotros se
cumphrid lo que la Escritura liama sometimiento del Hijo v lo que se cum-
ple en su cuerpo y esti referido a El mismo, porque es El gquien obra en
ncsotros la gracia del sometimiento... Y asi los recibe a todos en sf mis-
mo y los redne en la comunidad de su cuerpo v los hace miembros de su
cuerpo, de forma que son muchos miembros, pero un solo cuerpo. Al unir-
nos asi con El y unirse asi con nosotros y convertirse en uno con nosotros
se concede a si mismo como nuestro. Pero nuestro mayor bien serd preci-
samente que nosotros seremos sometidos a lo divino. Esto ocurrird cuando
toda la creacién constituya una armonfa unica..., cuando se haya conver-
tido en un tnico cuerpo y todas las cosas se unan entre s{ por el someti-
miento. Entonces preferird a si mismo el sometimiento de su cuerpo al
Padre..., pero este cuerpo, como ya hemos dicho muchas veces, es toda
la naturaleza humana. Por esta razén el Sefior es llamado por San Pablo
mediador entre Dios y los hombres. Pues El, que permanece en el Padre y se
hizo hombre cumple la mediacién uniendo a todos en s{ y por si con el Padre,
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como dice ¢l Seiior al Padre en el Evangelio; “Como Tu estis en Mi ¥y
Yo en Ti, que ellos sean uno en Nosotros.” Con ello demuestra claramente
que causa nuestra unién con ¢l Padre uniéndonos a El, mientras El mismo
es uno en el Padre. Pero también las siguientes alabras concuerdan con
esto: “Yo les he dado la gloria que Td me diste. > Pero esta gloria, en mi
opinién, no es mds que el Espiritu Santo que El comunicé a los Apédstoles
alentando sobre elios. Pues lo que estd separado no puede ser unido de
ofra manera que por la conjuncién en Ia unidad del Espiritu. Pues quien
no tiene el Espiritu de Cristo no es de El. Pero el Espiritu es la gloria,
segiin dice Cristo al Padre en otro lugar: “Glorificame con la gloria gque
tuve ante Ti desde el principio, antes de que existiese el mundo”... Y nada
hay anterior al mundo, aparte del Padre, del Hijo v del Espiritc Santo.

[

Y as{ dice: “Les he dado la gloria que T me diste, para que ellos por
ella, el Espfritu, sean unidos conmigo vy, a través de Mi, contigo.” (Cfr. Gre-
goric Nacianceno, IV homilia teolbgica, cap. V (PG 36, 108.)

San Agustin nos ofrece textos amplisimos. Fueron citados abun-
dantemente en el Tratado sobre la Iglesia. Vamos a ofrecer ahora
algunas breves muestras. En la obra Enchiridion (cap. 57; PL 40,
258-59) escribe el Padre de la Iglesia: “El recto orden en la ex-
posicién de la fe exige que después de la Trinidad se trate de la
Iglesia, lo mismo que se¢ habla de la casa después de hablar de
los habitantes y de] templo después de hablar de Dios. Vamos a
tomarla aqui en su totalidad; no sélo en la parte que peregrina
sobre la tierra, alabando al Sefior desde la salida hasta la puesta
del sol y cantando e] nuevo cdntico después de la vieja prisidn,
sino también en la parte que desde el momento de su fundacién
estd adherida a Dios en el cielo y que no estuvo implicada en su
caida. En los santos dngeles persevera esta parte y asiste magnani-
mamente a su otra mitad que peregrina lejana, pues ambas deben
formar juntas una sola en la comin posesién de la etermidad, del
mismo modo que ahora son una en ¢l vinculo del amor y fueron
fundadas como unidad para alabanza del Dios uno.” Un texto de la
Explicacién de la Epistola a los Gdlatas (PL 35, 2153) dice: “Todo
somos uno en Cristo. Y si va la fe por la que avanzamos por el
camino de esta vida hace tal milagro, cuanto mas perfectamente
culminarg esta unidad la contemplacién cuando veamos a Dios cara
a cara.” Ya antes de San Agustin, San Hilario habia explicado en
su Exposicién del salmo 47 (nim. 4): “Los justos, unidnimes en la
alegria celeste, son bienaventurados en la comunidad del jubilo ce-
lestial.” San Gregorio Magno dice en las Homilias sohre Ezequiel 11
(1, 5; PL 76, 978): “La ciudad celestia] estd constituida por la re-
unién de los santos ciudadanos.” San Beda el Venerable, en su
obra De Taberndculo et vasis eius (1, 13; PL 190, 457), lama a
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la vida eterna del futuro edn la alegria de la comunidad paternal.
San Ildefonso de Toledo dice, como muchos antes y después de
€l, que la perfecta ciudad celestial es la familia redimida por el Sefior
Jesucristo y que representa un cuerpo unico constituido por dngeles
y hombres (De cognitione baptismi, prélogo (PL 96, 111). Bal-
duino de Canterbury dice en el Tratado sobre la vida monacal
(PL 204, 554-56, 562):

“Gudardame, Sefior, del pecado mortal, ante el que tengo mucho miedo;
de] odio de tu amor, de qQue peque contra el Espiritu Santo que es el amor
y Ia unién, la unidad, la paz y la concordia; que no me aparte de la uni-
dad de tu espiritu, de la unidad de tu paz, ni cometa los pecados que no
s¢ perdonan ni en este mundo ni en e] otro. ;Guardame, Sefior, entre mis
hermanos y entr¢ mis amigos para que anuncie la paz que procede de Ti!
i Consérvame, Seiior, en medio de quienes conservan el espiritu en el vincu-
lo de la paz!

» Amadisimos hermanos: quiero observar y explicar cuidadosamente
todo lo que pertenece a la vocacién de puestra vida comuin; conservando
la unidad del espiritu en el vinculo de la paz por la gracia de Nuestro Sefior
Jesucristo y el amor de Dios y la comunidad del Espiritu Santo. Del amor
de Dios procede la unidad de] Espiritu; de la gracia de Nuestro Senor
Jesucristo, el vinculo de la paz; de la comunidad del Espiritu Santo, la
comunidad que es necesaria a los que viven umidos para ja vida realmente
comunitaria. ..

"Pero esta unidad que obra en nosotros el amor de Dios es conservada
en el vinculo de la paz por la gracia de Nuestro Sefior Jesucristo. Pues
El es nuestra paz, que hizo de dos una sola cosa, en cuyo nacimiento can-
taron los dngeles: “Gioria a Dios en las alturas y en la tierra paz a los
hombres de buena volunad.” Y antes de su ascensién hablé a sus disci-
pulos: “Mi paz os dejo, mi paz os doy.” Pero [ qué es esta paz que nos
da Cristo en cuya noche de paz es concedida la unidad del espiritu? No
es otra cosa que el amor reciproco, por el que nos amamos unos a otros
vy que no se destruye si todos hablamos el mismo lenguaje v no ocurren
escisiones entre nosotros. A ello nos amonesta el bienaventurado Pedro:
“Pero, sobre todo, amaos siempre unos a otros.” Y /qué e¢s este amor re-
ciproco, sino el amor que a la vez es mio y tuyo, de forma que yo tengo
que hablar de €l al otro que amo? Pues si yo te amo y ti no me amas, 0
si 1 me amas vy yo no te amo no es amor reciproco, ya que &ste es comun
y no carece de la comunién del amor. Y si este amor es reciproco tiene
que ser también permanente, porque de lo contrario no es el vincule de
fa paz.

“"Esta es, pues, la ley de la vida comiin: la unidad del espiritu en el
amor de Dios, el vinculo de la paz en el reciproco y continuo amor a todos
los hermanos, comunidad en todos los bienes comunicables, con lo que
toda ocasién de tener algo para si sélo estd muy alejada de nuestro santo
estado. Para que realicemos esto y permanezca en nosotros, que somos un
solo corazén y una sola alma y poseemos en comun todas las cosas, sea
con nosotros la gracia de Nuestro Sefior Jesucristo y el amor y la comuni-~
dad del Espiritu Santo. Amén,
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"Creo, Sefior, en el Espiritu Santo, creo en la Santa Iglesia Catodlica y
en la Comunién de los Santos. En esto estd mi esperanza, en esto mi con-
fianza, en esto estd mi seguridad, aunque todavia pequeiia a]l profesar mi
fe: En la bondad del Espiritu Santo, en la unidad de la Igiesia Catélica
y en la Comunidad de los Santos. Si se me concedié desde arriba la gracia
de amarte vy amar a mis préjimos, aungue mis méritos son pequeiios, lievo
una gran esperanza en mi que trasciende mis méritos; confio en razon
de la comunidad del amor, en que los méritos de los Santos redunden en
mi provecho por la Comunidad de los Santos, para contrapesar mis insufi-
ciencias y mi imperfeccién. Me consuela el profeta con sus palabras: “Vi
¢l fin de toda plenitud y tu precepto era infinitamente amplio. jOh amplio
y amplificador amor, cudn grande es tu casa y cudn enormes los dominios
de tu posesién!”

"No nos hagamos estrechos y asustadizos en nuestro interior. No 1nos
limitemos a los limites de nuestra tan pequefia justicia. El amor amplifica
nuestra esperanza hasta la Comunién de jos Santos como comunion de mé-
ritos v de recompensa. Pero esta comunidad de recompensa pertenece al
mundo futuro, es la comunidad de la gloria que se revelard en nosotros.

“Hay, pues, tres comunidades: la comunidad de la naturaleza, en la
que nos ha reunido la comunidad de culpa y la comunidad de ira; ia
segunda, la comunidad de gracia; la tercera, la de la gloria. Por la co-
munidad de gracia empieza ahora a ser restablecida Ja comunidad de
naturaleza v excluida }la comunidad de culpa; pero por la comunidad de
gloria serd totalmente restablecida la comunidad de naturaleza y pienamen-
te exclufda la comunidad de ira, cuando Dios seque todas las ldgrimas de
los ojos de los Santos. Entonces todos los Santos harin un solo corazén
y una sola alma y todo serd comiin a todos cuando Dios sea todo en todas
las cosas. Y para que lleguemos a esta comunidad y todos nos reunamos
en uno, sea con nosotros la gracia de Nuestro Sefior Jesucrito y ¢l amor
de Dios y la comunidad del Espiritu. Amén.”

Poco antes (PL 240-550) llama a los salvados “la mds feliz
comunidad de los superiores ciudadanos que viven unos con otros’.
En la misma direccién apunta una carta de Adelmann de Brescia
a Berengario sobre el crecimiento del cuerpo de Cristo (edit. por
R. Heurtevent, 1912, 298-302, en Lubac, o. c¢., 376-79:

“Creemos en el corazén y confesamos con la boca que ¢l invisible po-
der de Cristo, actuando por medio del oficio visible del sacerdote, cons-
tituye del pan material el verdadero cuerpo de Cristo. Creemos también
que todos los renacidos del agua y del Espiritu Santo al recibir este man-
jar son incorporados a Cristo mismo..., pues el Apdstol dice: “Lo mismo
que ¢l cuerpo es uno y tiene muchos miembros y todos los miembros del
cuerpo, a pesar de su pluralidad, constituyen un solo cuerpo, as{ ocurre
también con Cristo.” Y éste es evidentemente el varén de que San Pablo
habla en alguna parte cuando dice: “Hasta que alcancemos la plenitud del
varén adulto.” No dice, en efecto, “los varones perfectos”, sino “el vardn
perfecto”. En este varén estd la cabeza del que nacié de la Virgen Maria
y murié y resucité; y los miembros son los elegidos desde el comienzo
del mundo hasta su final.
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"Ahora bien, 10 mismo que en Ia cabeza de nuestro cuerpo tienen su
asiento todos los sentidos v la razén misma, mientras que el cuerpo res-
tante sélo tiene el sentido del tacto vy cada miembro tiene que desempefiar
su propio oficio, del mismo modo habla también el Apdstol del que es
nuestra cabeza. “En El—dice—estdn escondidos todos los tesoros de la sa-
biduria y de la ciencia.” Y otra vez:; “En El habita corporaimente toda
Ja plenitud de la divinidad.” Y como para corroborar esta comparacion,
habia escrito poco antes: “El mismo es la Cabeza del cuerpo de la Iglesia.”
De modo andlogo habla San Pablo de los miembros: “A cada uno de nos-
otros le fué concedida la gracia segin la medida de los dones de Cristo.”
Y sobre si mismo, que ciertamente era auténtico miembro de esta Cabeza,
dice: “Para cumplir en mi carne lo que reste todavia a la pasion de Cris-
to”, llamando pasién de Cristo a la que é] mismo tiene que sufrir. Cristo
padeci$, por tanto, en Pabio; Cristo fué crucificado en Pedro, vy Pedro v
Pablo fueron en Cristo ciudadanos del cielo. “Nuestra patria—dice San
Pablo—esta en el cielo.” Y en otro lugar, con esperanza todavia mds ma-
nifiesta: “A todos nosotros nos ha resucitado v hecho sentar en ¢l cielo
con Cristo.” Es admirable. Todavia es castigado sobre la tierra por el an-
gel de Satands, vy, sin embargo, se gloria de haber resucitado y estar sen-
tado con Cristo en el cielo. Pero dice esta en razén de la unidad que hay
entre todos los miembros umdos, tal como eXxplica con mds claridad en
otro texto: “Si un miembro padece todos los miembros padecen con él
y s1 un miembro es glorificado todos los miembros participan de su alegria.”

“El Senor ha dado la misma doctria en ¢l Evangelio. De hecho cuando
dice: “Yo soy la vid, vosotros los sarmientos”, o: “Si el grano de trigo
nc cae en fierra y muere se queda solo, pero si muere da mucho fruto”,
{qué quiere expresar con esas pardabolas, sino la unién de todos los miem-
bros? El mismo se digné ddrsela por una bondad tan grande, que Ies
hizo participes de su propia glona...

“Al mismo objeto parece referirse también Ja visién de] rey Nabuco-
donosor; vié una piedra pequefa—era Cristo—que se desgarré de un mon-
te sin intervencién de mano humana—pues Cristo fué engendrado sin se-
men humano—y crecid hasta convertirse en un gran monte que cubria toda
la tierra. Separada del monte, crecid esta piedra hasta convertirse ella misma
en un monte, porque este cuerpo, que primero fué sélo una parte pequefiisima
del género humano, crecié gracias al mimero de los creyentes que afluyen
hacia ellos de todas las partes hasta llegar a dimensiones enormes y no
deja de crecer hasta el fin del mundo, hasta que llene toda la tierra.

“Este cuerpo estd, por tanto, glorificado plena v totalmente en su ca-
beza. Esti también en algunos micmbros, de los que estd escrito: “Se le-
vantaron muchos cuerpos de los Santos que estaban dormidos y que ahora
descansan bienaventurados en el c¢ielo.” Pero en otros de sus miembros
padece todavia, a saber, en aquellos que se mantienen aifin en esta vida
mortal, que moran en este cuerpo como en una carcel, gimiendo
y anhelando ser liberados para estar con Cristo. Y entre los miembros de
este cuerpo enorme y verdaderamente gigantesco—-pues ¢on razén se canta
de él en el salmo: “Se levanté como un gigante”—se encuentran Jejos los
gue después de haberles sido borrada toda mancha moran en la bienaven-
turanza celestial y, sin embargo, viven todavia con una esperanza segura
en que su bienaventuranza sea aumentada, cuando al fin de los tiempos

264



§ 300 . TEOLOGIA DOGMATICA

sus cuerpos scan finalmente resucitados y sean reformados después para
una vida inmortal.

"Tal vez cante el salmista a esta multitud de partes que componen
maravillosamente este cuerpo, cuando dice estas palabras en el Espiritu:
“La reina est4d sentada en el trono, a tu derecha, con vestidos de oro, ro-
deada de muchas joyas.,” ;Pues quién otra es esta reina sino la esposa
del rey, de la que poco después se dice: *Y el rey deseard tu belleza, pues
¢s el Seiior tu Dios?”

“"Este rey es su Dios, es su esposo, €5 su cabeza. Pero ella es su Iglesia.
Esclava por naturaleza, fué convertida por la gracia en esposa y cuerpo
suyos y ahora se¢ cumple el misterio prometido al comienzo del mundo:
serin dos en una sola carne. Estd rodeada de la mualtitud de sus diversos
miembros, unos imperando y alegrindose, otros sufriendo, suspirando, en
ligrimas y esperando la salvacién de su cuerpo. Pero este estado no durard
eternamente: serfa la mads triste suerte. ;Por cudnto tiempo v hasta cudn-
do? Mientras el rey esté tendido en su lecho, v ahora vacila, es cierto,
pero vendrd seguramente algin dfa. Cuando aparezca entonces como Ja
vida de ]a reina, aparecerd también ella junto con €l en Ia gloria. Entonces,
finalmente, serd recogida por ¢lla su multitud; cuando la muerte sea devo-
rada como en una victoria todo este cuerpo serda revestido con la feliz in-
mortalidad y todos los miembros, configurados a imagen de su cabeza, se
alegrardn undnimemente de su honor, que serd de cada uno € irradiari
de todos a todos. Entonces el Sefior Jesucristo entregard el reino a Dios
Padre vy después de aniquilar todos los principes y poderes hard atraer a
su presencia a su Iglesia sin mancha y sin arruga ni cosa parecida, y Dios
sera todo en todas las cosas.’

Tomdas de Aquino explica en la Suma contrg los gentiles (li-
bro 1V, cap. 50): “El ultimo fin de toda criatura racional consiste
en conseguir la gloria que no puede existir si no es en el reino de
Dios. Esto no es més que la comunidad ordenada de los que gozan
la contemplacién de Dios. En ella consiste 1a verdadera felicidad.”
Segun la Suma Teologica (111, q. 8 a. 3 ad 2 um), el ultimo fin al
que somos conducidos por la Pasiéon de Cristo consiste en que la

Iglesia sea gloriosa, sin falta y sin mancha. Esto sélo ocurrird in
statu patriae, no in siatu viae.

4. El Espiritu Santo y la plenitud

Lo mismo que dentro de la historia, también en ¢l estado de
plenitud la unidad de los bienaventurados, con Cristo y entre si,
serd causada y conservada por el Espiritu Santo, amor intradivino
y personal, atmdsfera amorosa personal o clima personal y celeste
de amor. LLa comunidad de los bienaventurados no puede ser, por
tanto, entendida desde el mero punto de vista ético y psicolégico,
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sino ontolégicamente (en sentido accidental]). El Espiritu Santo, que
es el alma de la Iglesia dentro de la historia, es también ¢] alma
de la comunidad de los bienaventurados. Gregorio de Nyssa dice en
una Homilig sobre el Cantar de los Cantares (15; PG 44, 1116 y si-
guiente): “Permaneciendo alejados y separados, se convertirdn to-
dos en una realidad unica, va gue estdn unidos al vinico Dios. Todos
serdn, por tanto, segin las palabras del Apdstol, abrazados por el
vinculo de la paz, todos serdan un cuerpo vy un espiritu en la unidad
del Espiritu Santo gracias a la unica esperanza a la que han sido
Nlamados. Y el vinculo de esta gloria es precisamente la gloria ce-
lestial.” Lo mismo que dentro de la historia la actuacién del Espi-
ritu Santo en la Iglesia no puede ser separada de la actuacién de
Cristo, hay que repetir muchas veces que Cristo obra en la Iglesia
por medio del Espiritu Santo, también la actividad del Espititu
Santo en la bienaventuranza celestial es una obra que Cristo hace
por medio de El. Cristo sigue siendo el mediador entre Dios y los
hombres por toda la eternidad. Ejercita su actividad medtadora en
el Espiritu Santo.

La comunidad celestial es, por tanto, una comunidad en la que
el Espiritu Santo estd presente y actuando. Pero esto significa que
el Dios trinitario est4d presente y actiia en ella. La comunidad de
los salvados es el lugar en que Dios realiza su vida. Es la umdad
de aquellos a quienes Dios ha llamado a participar de su vida tri-
nitaria. Con ello se cumple el ruego de Cristo por la unidad de los
que creen en El, al decir: “Que sean uno como nosotros somos uno”
(Io. 17, 22).

En su Explicacién de la Epistola a los Romanos (IV, 9; PG 14,
997), Origenes explica esta estructura trinitaria de los salvados:
“San Pablo llama al Espiritu Santo espiritu de amor. Dios mismo
es llamado amor, vy su Hijo, el Hijo del amor. Si es asi, tenemos$
que suponer como seguro que de la inica fuente de la divinidad
paternal proceden tanto el Hijo como el Espiritu y que de la sobre-
abundancia de esta divinidad es dimanada la sobreabundancia del
amor en los corazones de los Santos, para hacerlos participes de
la naturaleza divina, como ensefié el Apdstol Pedro, a fin de que,
por estos dones del Espiritu Santo se cumplan las palabras del
Sefior: Como Tv, Padre, estis en mi v Yo en ti, sean ellos uno
en Nosotros, es decir, sean participes de la naturaleza divina en la
sobreabundancia del amor derramada por el Espiritu Santo.”
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5. La comunidad celestial como plenitud
del reino de Dios

El hecho de que los salvados del cielo sean penetrados por Dios
Trinitario, es decir, por el Padre y por medio de Cristo en el Es-
piritu Santo, y de que, a la inversa, participen en la vida trinitaria
de Dios, es decir, en el intercambio vital del Padre con el Hijo en
el Espiritu Santo, indica que la figura plena de la comunidad hu-
mana es a la vez la figura perfecta del reino de Dics. Dentro de la
historia Ja Iglesia es, como hemos visto (vol. IV, §§ 174 y 175), el
drgano y la manifestacién andloga y velada del reino de Dios. Es
el instrumento y el lugar del reino de Dios en las formas transito-
rias de este mundo, en la palabra humana, en el signo sacramental,
en los modos de 1la comunidad humana. Estas formas de existencia
son los vasos tomados del mundo para la vida divina destinada
por Cristo a los hombres y regalada en el Espiritu Santo. Est4n
en oposicién a las formas definitivas del reino de Dios. Estas son
definidas por el Cuerpo glorificado de Cristo. Mientras dura el ac-
tual eon, la Iglesia estd bajo la ley del pecado, del dolor v de la
muerte. La profunda transformaciéon que tendrid que ocurrir al fin,
tendrd como consecuencia que la Iglesia pierda las formas de exis-
tencia pertenecientes a este mundo y sea configurada a imagen del
Cuerpo de Cristo, y que sean eliminados de ella el dolor, €l pecado
y la muerte.

Como esta transformacion implica a la vez el fin de los ele-
mentos propios y esenciales de la Iglesia—predicacidén, sacramentos,
jerarquia—, surge la cuestién de si la Iglesia no termina al fin de
los tiempos. ;(No pertenecen esos elementos tan necesariamente a
ella, que al cesar de existir deje de existir la Iglesia? Entonces exis-
tirfa sélo durante el intervalo que transcurre entre la Ascensién y }a
vuelta de Cristo. Su existencia acabaria al lograr plenitud e} reino
de Dios, a cuya realizacién sirvié. Sin embargo, puede hablarse
en cierto sentido de la pervivencia ultrahistérica de la Iglesia, si
por Iglesia se entiende la comunidad de los hombres reunidos por
Cristo en el Espiritu Santo y llevados hasta el Padre. Si se interpreta
asi, la Iglesia no sélo no termina al volver Cristo, sino que con ]a
resurreccion de los muertos logra su verdadero ser, ya que se revela
su ser oculto y se hace plenamente consciente de si misma.

Sea como sea, es seguro que la comunidad salvada por Cristo es
1a que logra los fines establecidos por Dios al fin de los tiempos.
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La comunidad terrena de la Iglesia que vive hasta el fin de la
historia logra, pues, su perfeccion y plenitud en la comunidad celes-
tial del eén posthistorico. La comunidad terrena es la raiz de la
celestial, y ésta la coronacién de Ja terrena. En la plenitud de la ¢o-
munidad de los cristianos logra su meta toda la comunidad humana,
porque toda la humanidad estd ordenada a Cristo, su Cabeza, de
forma que la Iglesia es importante en el destino de todos: salvadora
para quienes orientan a Dios el anhelo y obediencia de su espiritu
y condenadora para quienes viven orgullosa y ateamente.

6. La citdad de Dios como simbolo de la comunidad celestial

I. La ciudad como simbolo.

En la imagen de la ciudad celestial a la que entra la humani-
dad unida a Dios, testifica expresamente Ja Escritura que las pro-
mesas se refieren primariamente a la comunidad, y al individuo a
través de ella. Pertenecen a la ciudad celestial los llevados al Padre
por Cristo en el Espiritu Santo durante la vida terrena. Por eso la
Iglesia es también simbolizada en la imagen de la ciudad, como
antes vimos. La imagen se refiere tanto a la Iglesia peregrinante
como a la Iglesia triunfante. Por eso estin ya incluidos en los libros
de ciudadanos del cielo los nombres de los que todavia son pere-
orinos (Eph. 2, 19 Phil, 4, 30; Lc. 10, 20; Apoc. 3, 5; 3, 12; 13,
8: 17, 8: 20, 9: 20, 12. 15; 21, 2; Ex. 32, 32; Ps. 69, 29; Is. 4,
3: Dan. 12, 1). En el cielo estd el Estado de los cristianos (Phil. 3,
20). Mientras dura la vida peregrina no se ve esa cludad; por eso
muchos, incluso de los que pertenecen a ella, caminan por esta vida
como si no pertenecieran. Construyen sobre lo visible y no sobre
lo invisible (II Cor. 4, 18). Por eso se dejan seducir cuando les dicen:
“Aqui en la tierra estd el verdadero Mesias, €] auténtico salvador”
(Mt. 24, 23). Desean un salvador visible. Los verdaderos creyentes
construyen para la patria invisible; creer significa dejarse poseer
por lo invisible (Hebr. 12, 3). Pero la verdadera patria dejard de
ser invisible algun dia.

La ciudad santa prometida tiene un nombre familiar, ¢l nombre
ya conocido de Jerusalén (Hebr. 12, 22-24).,
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I1. La ciudad santa de Jerusalén.

No es casual que el monte sea llamado morada de Dios (Hebr. 12,
22-24). El monte de Dios desempeiia un gran papel en la historia
de las religiones. El monte es ¢l simbolo de la sublimidad e inac-
cedibilidad de Dios. Sobre el monte estd, por tanto, el templo, la
morada de Dios (Is. 8, 15). Véase Stommel, art. “Berg”, en Realle-
xikon f. Antike u. Christentum 11, 1954, 135-38.

El monte Sién estd en la ciudad santa de Jerasulén (Cfr. Apoc. 2,
2). Esta es la ciudad prometida por Dios. La ciudad es el resumen
de todas las promesas divinas. En la esperanza en la ciudad en-
cuentra el creyente viejotestamentario los ideales de ciudad que tie-
ne la humanidad no cristiana. “Para el hombre antiguo la imagen
de la ciudad era expresién de algo supremo. Sobre todo para la
mentalidad griega, significaba lo claramente delimitado més que lo
infinito v desmesurado. Incluso la totalidad de la existencia no se
expresa en el concepto del universo infinito, sino en el de cosmos,
que significaba lo bellamente ordenado y formado. Para el griego, la
ciudad era mds que los paises y masas infinitos. La ciudad, en me-
dio del territorio por ella dominado, con sus multiples construccio-
nes y limitada por la clara linea de las murallas, fuerte y llena de
vida; rica en bienes y actividades humanas y a la vez ordenada por
una ley justa y sabia..., esta imagen se convierte aqui en expresion
del concepto de lo que importa a la fe sagrada: la existencia redi-
mida” (Romano Guardini, El Sefior, Rialp, 1961, 4.* edicién).

El hecho de que la ciudad lleve el nombre de Jerusalén es una alu-
sién simbdlica al hecho de que es Dios quien llena las esperanzas dltimas
del hombre. En el Apocalipsis San Juan contempla ese cumplimiento en
una gran visién. “Vi un cielo nuevo y una tierra nueva, porgue el primer
cielo v la primera tierra habian desaparecido; vy el mar no existia ya.
Y vi la ciudad santa, la nueva Jerusalén, que descendia del cielo del lado
de Dios ataviada como una esposa que se engalana para su esposo. Oi
una voz grande, que del trono decfa: He aqui el taberndculo de Dios
entre los hombres, v erigird su taberniculo entre ellos, v ellos serin su
pueblo v el mismo Dios serid con ellos, v enjugari las lidgrimas de sus
0jos, vy la muerte no existird mds, ni habri duelo, ni gritos, ni trabajo,
porque todo esto es ya pasado.

Y dijo el que estaba sentado en el tromo: He aqui que hago nuevas
todas las cosas. Y dijo: Escribe, porque estas son las palabras fieles vy
verdaderas. Dijome: Hecho estd. Yo soy el alfa v la omega, el principio
y el fin. Al que tenga sed le daré gratis de la fuente de agvpa de vida.
El que venciera heredard estas cosas y seré su Dios, v él serd mi hijo.
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Los cobardes, los infieles, los abominables, los homicidas, los fornicado-
res, los hechiceros, los iddlatras v todos los embusteros tendrdn su parte
en ¢l estanque, que arde con fuego y azufre, que es la segunda muerte.

Vino uno de los siete dngeles que tenian las siete copas Ilenas de
las siete dltimas plagas, v hablé conmigo y dijo: Ven y te mostraré a
novia, la esposa del Cordero. Me llevé en espiritu a un monte grande
v alto, v me mostré la ciudad santa, Jerusalén, que descendia del cielo,
de parte de Dios, que tenfa la gloria de Dios. Su brillo era semejante
a la piedra méds preciosa, como [a pledra de jaspe pulimentado. Tenfa un
muro grande y alto v doce puertas, v sobre las doce puertas doce dngeles
y nombres escritos, que son los nombres de las doce tribus de los hijos
de Israel: De la parte de Oriente, tres puertas; de la parte del Norte,
tres puertas; de la parte del Mediodia, tres puertas, y de la parte del
Poniente tres puertas. El muro de la ciudad tenia doce hiladas, y sobre
ellas los nombres de los doce apdstoles del Cordero.

El que hablaba conmigo tenia una medida, una cafa de oro, para
medir la ciudad, sus puertas y su muro. La ciudad estaba asentada sobre
una base cuadrangular y su longitud era tanta como su anchura. Midié
con la cafia la ciudad, v tenia doce mil estadios, siendo iguales su lon-
gitud, su latitud v su anchura. Midié su muro, que tenfa ciento cuarenta
y cuatro codos, medida humana que era la del dngel. Su macero era de
jaspe, v la ciudad, de oro puro, semejante al vidrio puro; v las hiladas del
muro de la ciudad eran de todo género de piedras preciosas: La primera de
jaspe, la segunda de zafiro, la tercera de calcedonia, la cuarta de esmeralda,
la quinta de sardénica, Ia sexta de cornalinra, la séptima de crisélito, la
octava de berilo, la novena de topacio, la décima de crisoprasa, la undé-
cima de jacinto y la duodécima de amatista. L.as doce puertas eran doce
perlas, cada una de las puertas era de una perla, v la plaza de la ciudad
era de oro puro, como vidrio transparente. Pero templo no vi en ella,
pues el Sefior, Dios todopoderoso, con el Cordero, era su templo. La ciu-
dad no habia menester de sol ni de Juna que Ia iluminasen, porque la
gloria de Dios la iluminaba y su lumbrera era el Cordero. A su luz cami-
nardn las naciones, y los reyves de la tierra llevardn a ella su gloria. Sus
puertas no se cerrardn de dia, pues noche alli no habri, v llevardn a ella
la gloria v el honor de las naciones. En ella no entrard cosa impura ni
quien cometa abominacién y mentira, sino los que estin escritos en el
libro de la vida del Cordero.

Y se mostré un rio de agua de vida, clara como el cristal, que salfa
del trono de Dios v del Cordero. En medio de la calle y a vn lado v otro
del rio habia un #drbol de vida que daba doce frutos, cada fruto en su
mes, v las hojas del 4rbol eran saludables para las naciones. No habri
ya maldicién alguna, v el trono de Dios y del Cordero estard en ella, y
sus siervos le servirdn, v verin su rostro, y llevardn su nombre sobre la
frente. No habrd va noche, ni tendrin necesidad de Juz de antorcha, ni
de luz de sol, porque el Sefior Dios los alumbrard v reinardn por los
siglos de los siglos™ {Apoc. 21, 1-22, 5).
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II1. La promesa hecha a Abraham.

La ciudad contemplada por San Juan es el revés de la ciudad
de Babilonia construida por el orgullo, ateismo y vanidad de los
hombres. Babilonia, a su vez, es el recuerdo de la ctudad que qui-
siecron edificar los hombres al principio de su historia para liberar
su vida de Dios y como signo de su autonomia (Gen, 11, 1-9), Pero
los hombres no pudieron construir la ciudad que habian planeado
en su rebelde voluntad, sino que fueron dispersados por Dios, y la
ciudad inacabada de Babel quedd como simbolJo de la desunién y
dispersién en que cae la humanidad siempre que se rebela contra
Dios; en Iugar de la plenitud surge la necesidad; en lugar de la se-
guridad, la inseguridad; en lugar de la comunidad, la dispersién
y soledad, v en lugar de la firme construccién, el montén de ruinas
(Apoc. 18). Pero el anhelo humano de la ciudad, es decir, de pleni-
tud y seguridad, de sosiego y proteccién, de comunidad y orden, no
es ninguna ilusién; Dios mismo ha prometido tal ciudad.

Hizo la promesa al patriarca Abraham, y Abraham abandoné su
patria para buscar lo prometido por Dios, que para él era total-
mente desconocido. “Por la fe, Abraham, al ser llamado, obedecié y
salié hacia la tierra que habia de recibir en herencia, pero sin saber
adénde 1ba. Por la fe mord en la tierra de sus promesas como €n
tierra extrafia, habitando en tierras, lo mismo que Isaac y Jacob,
coherederos de la misma promesa. Porque esperaba €] ciudad asen-
tada sobre firmes cimientos, cuyo arquitecto y constructor seria
Dios” (Hebr. 11, 8-10). Abraham esperé una ciudad simbolo de todo
lo seguro, perduradero y protector. Pero el cumplimiento de la
promesa se retardé. La ciudad prometida no aparecié; Abraham
'murid sin verla. También sus hijos y sus nietos bajaron al sepulero
sin poder vivir en ella. Pero no abandonaron su fe. Dejaron que
Dios cumpliera sus promesas cuando quisiera. Cada vez se hizo
m4ds evidente que Dios no pensaba en su cumplimiento cercano, sino
en un tardio cumplimiento, que el tltimo cumplimiento trascendia
todas las ciudades e incluso posibilidades de este mundo. “En ]a fe
murieron todos sin recibir las promesas; pero viéndolas de Iejos y
saluddndolas y confesdndose peregrinos y huéspedes sobre la tie-
rra, pues los que tales cosas dicen dan bien a entender que buscan
la patria. Que si se acordaran de aquella de donde habian salido,
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tiempo tuvieron para volverse a ella. Pero deseaban otra mejor, esto
es, 1la celestial. Por eso Dios no se avergiienza de Hamarse Dios
suyo, porque les tenfa preparada una ciudad” (Hebr. 11, 13-16).

IV. La Jerusalén terrena, como Antecumplimiento.

Pero a la vez Dios concedid a los que no habian dudado de sus
promesas, a pesar del aplazamiento, un precumplimiento, una pren-
da del cumplimiento definitivo; eso eran el templo y ciudad de
Jerusalén. Por eso era Jerusalén la ciudad “amada”; era simbolo
de la promesa divina (Ps. 78 {771, 68; 87 [86], 2. Apoc. 4, 1-2).
Pero Sién y Jerusalén no eran méis gue un cumplimiento prome-
tedor; por encima de si mismas aludian a una ciudad que debia
ser resumen de la vida y la riqueza; a una ciudad que esti mas
alla de la tierra. Serd una ciudad nueva, invisible, celestial; en ella
serdn acogidos los pueblos de la tierra (Is. 2, 2-5; 11, 5; 14, 32;
18, 7. Su fundamento y piedra angular serd el mismo Hijo de
Dios encarnado (Is, 28, 16: I Cor. 3, 10; I Pet. 2, 4). Serid la
Jerusalén “superior”, la madre de la verdadera vida libre (Gal. 4,
26); de ella viene la luz y la salvacién. Isaias pinta esta Jerusalén
celestial en vivos colores (Is. 60):

“Levdntate y resplandece, que ya se alza tu luz y la glora de
Yavé alborea para ti, mientras estd cubierta de sombras la tietra y
los pueblos yacen en tinieblas. Sobre ti viene 1a aurora de Yavé y en
ti se manifiesta su gloria. Las gentes andaran a tu huz, y los reyes,
a la claridad de tu aurora. Alza los ojos y mira en torno tuyo: todos
se revnen y vienen a ti; llegan de lejos tus hijos, y tus hijas son trai-
das a ancas. Cuando esto veas resplandeceras, y palpitara tu corazén
y se ensanchard. Vendrian a t1 los tesoros del mar, llegardn a ti las
riquezas de los pueblos. Te inundardn muchedumbres de camellos,
de dromedarios de Madian v de Efa. Llegarin de Saba en tropel,
trayendo oro e incienso y pregonando las glorias de Yavé. En ti se
reunirdn los ganados de Cedar, vy los carneros de Nebayot estardn
a tu disposicién. Serin victimas gratas sobre mi altar, y yo glorifi-
caré la casa de mi gloria. ;Quiénes son aquellos que vienen volando,
como nube, como bandada de palomas gque vuelan a su palomar?
Si, se rednen las naves para mi, y los navios de Tarsis abren la
marcha para traer de lejos a tus hijos oon su oro y su plata para el
nombre de Yavé, tu Dios, para el santo de Israel que te glonfica.
Extranjeros reedificardn tus muros, y sus reyes estarin a tu servi-
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¢10, pues si en mi ira te herf, en mi clemencia he tenido piedad de
ti. Tus puertas estardn siempre abiertas, no se cerrardn ni de dia
ni de noche, para traerte los bienes de las gentes con sus reyes por
guias al frente; porque las naciones y los reinos que no te sirvan a
{1 perecerdn y serdn exterminados. Vendrd a ti la gloria del Libano,
los cipreses, los olmos vy los alerces juntamente. Para embellecer mi
santuario, para decorar el lugar en que se asienfan mis pies. A tl
vendran humillados los hijos de los tiranos, y se postraran a tus
ples todos cuantos te infamaron. Ya te llamardn la ciudad de Yavé,
la Sidn del santo de Isracl. De abandonada que eras, odiada y de-
testada, yo te haré eterno prodigio, delicia de los siglos. Mamards
la leche de las gentes, los pechos de los reyes, y sabrds que yo, Yavé,
soy tu salvador, tu redentor, el fuerte de Jacob. En vez de cobre
pondré en ti oro; en vez de hierro, plata; bronce en vez de ma-
dera, y hierro en vez de piedras. Te daré por magistrado la paz, y
por soberano la justicia. No se hablard ya de injusticia en tu tierra,
de saqueo y de ruina en tu territorio. Tus muros los Hamards “sa-
lud”, v a tus puertas “gloria”. Ya no serd el sol tu Jumbrera, ni te
alumbrard la luz de la luna. Yavé serd tu eterna lumbrera, y tu
Dios serd tu luz. Tu sol no se pondri jamas, y tu luna nunca se es-
conderd, porque sera Yavé tu eterna luz; acabdaronse los dias de tu
luto. Tu pueblo serd un pueblo de justos y poseerd la tierra para
siempre. Renuevos del plantio de Yavé, obra de mis manos, hecha
para resplandecer. Del mds pequeiio saldrd un mullar; del menor,
una inmensa nacion. Yo, Yavé, lo he resuelto, y a su tiempo yo lo
cumpliréd.”

V. La Jerusalén terrena como promesa real.

En esta promesa la Jerasulén terrena es simbolo de una ciudad
celettial. Bl cumplimiento es descrito en imdgenes que en su inme-
diato sentido valen de la Jerusalén terrena, pero que su sentido
ultimo no conviene a lo terreno. Entre el antecumplimiento de la
divina promesa en Sién y su cumplimiento dltimo estd la caida de
Jerusalén terrena. Su habitantes, y sobre todo sus circulos dirigen-
tes, olvidaron que ella no podia ser una ciudad como las demds
ciudades, que su tarea no era ganar riqueza y poder terrenos, Sino
proclamar la gloria de Dios en ¢l mundo, Buscaron su propio honor
y gloria y vieron en Dios el mero garante de su seguridad terrena
en lugar de ver el Seiior que podia disponer de ellos, Fueron, por
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tanto, infieles al sentido de su existencia. Con su piadosa autocom-
placencia y vanidad mataron al que debfa traer la plenitud de la
vida a 1a ciudad, porque intranquilizaba 1a autonomfa de ella. Cristo
murid fuera de la ciudad. Esto tiene una profunda significaciéon
simbdlica. La muerte de Cristo no sirvid para mantener la ciudad
que quiso dominar como los emperadores del mundo, que se en-
contré satisfecha de sf misma. Matando al Hijo del Hombre, Jeru-
salén merecié la muerte. Tenia que perecer como todos los enemi-
gos de Dios. Debido al asesinato del Hijo del Hombre, Jerusalén
se convirtid en lugar de salvacién, pero a la vez se hizo patria del
atefSmo. Ya no es la ciudad santa, sino una nueva Sodoma, un nue-
vo Egipto. Sodoma es el simbolo de la depravacién, Egipto es el
modelo del ateismo (Is. 1, 9; 3, 9; Ezq. 16, 44-49; Sab. 19, 13-17;
Apoc. 11, 8). El peso de depravacidon vy odio a Dios que cargaron
sobre s{ estas dos ciudades, llegé al punto culminante en Jerusalén.
La ciudad no cayd por casualidad, sino segin leyes ineludibles.

Sin embargo, aungue la Jerusalén terrena desaparecié, porque
fué¢ infiel a la misién que Dios le habia asignado, las promesas
que Dios vinculd a la ciudad no desaparecieron. Fueron conserva-
das en el cielo, y desde alli es regalado a la hora determinada por
Dios lo que la Jerusalén terrena deSaparecida ya no puede dar.
Dios mismo satisfard el anhelo humano de ciudad, es decir, de ple-
nitud y seguridad vital, de orden y poder, de luz y sosiego. Los
hombres seran hechos participes de estos bienes no desde la tierra,
sino desde ¢] cielo. San Juan contempla todo esto en la visién de
la Jerusalén celestial que desciende sobre la tierra (Apoc. 21, 2. 10).
De la Jerusalén celestial, cuyo simbolo era la terrena, vendri la
salvacion (Apoc. 14, 1; Ioel 3, 5, Mat. 18, 20; 28, 20; lo, 14, 18;
Ps. 2, 6; 48 [47], 2 y sigs.; 110 [109], 2 y sigs.).

V1. La Jerusalén celeste presente y futura,

Quienes creen en Cristo participan, como vimos, veladamente
de la vida de esa Jerusalén celestial, de la ciudad santa fundada
por Dios mismo. Tanto pertenecen a la ciudad celeste que el cielo
es su verdadera patria y la tierra es un lugar extraiio para ellos.
En el cielo estdin sus moradas (lo. 14, 2-3); mientras viven en la
tierra viven los afios de viaje (Apoc. 21, 4); son extrafios entre los
habitantes de la tierra, es decir, entre quienes sélo conocen y de-
sean 1a vida de la tierra (Apoc. 6, 10; 8, 13; 11, 10; 13, 12. 14).
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Stempre sentirdn dolorosamente su suerte de extranjeros, mientras
vivan esta vida terrena (I Pet. 1, 1; 1, 17).

Durante ]la vida terrena viven como en tiendas, en moradas li-
geramente construidas y frigiles. La tienda s6lo ofrece una escasa
proteccién contra los peligros v el mal tiempo. Pero la morada en
tiendas serd algiin dia sustituida por una casa sélidamente construi-
da en la ciudad celestial. Este cambio es un acontecer doloroso, pues
se llama muerte. En ella €] hombre es despojado de la vida terrena
y revestido de la celestial. San Pablo escribe a los corintios
(I Cor. 5, 1-4): “Pues sabemos que, si 12 tienda de nuestra man-
sidn terrena se deshace, tenemos de Dios una sélida casa, no hecha
por mano de hombre, eterna, en los cielos. Gemimos en esta nues-
tra tienda, anhelamos sobrevestirnos de aquella nuestra habitacién
celestial, supuesto que seamos hallados vestidos, no desnudos. Pues
realmente, mientras moramos en nuestra tienda, gemimos oprimi-
dos, por cuanto no queremos ser desnudados, sino sobrevestidos,
para que nuestra mortalidad sea absorbida por la vida” (confrén-
tese Il Pet. 1, 13-14).

Cuando la Jerusalén celeste descienda sobre la tierra, toda la
tierra se convertird en la ciudad prometida por Dios, cuya llegada
satisfard todos los anhelos del hombre; entonces se acabarin los
dolores humanos, porque se habrd acabado la vida de peregrina-
ci6n. Entonces se cumplird lo que Isaias profetizé (40, 1-2): “Con-
solad, consolad a mi pueblo, dice vuestro Dios; animad a Jerusalén
y gritadle que se acabd su servidumbre v han sido expiados sus pe-
cados.”

La razén mds profunda de que pase el dolor de toda 1a huma-
nidad, su habifar en tiendas, es 1a unién con Dios. San Juan contem-
pla esta unién bajo la imagen de ]a esposa (Apoc. 21, 2. 9). La ciu-
dad que San Juan ve bajar del cielo a la tierra volando lentamente
aparece en el Apocalipsis como la esposa del Cordero. El vidente
recoge aqui un viejo simbolo que expresa la intimidad con que la
humanidad se unira a Dios al fin de los tiempos. Expresa la estruc-
tura personal de la ciudad. Le conviene una subjetividad transindi-
vidual. Véase vol. IV, § 170.

VI1I. La ciudad como esposa.

Seguin los Padres y la liturgia, la Iglesia es 1a Esposa de Cristo.
Se la adquiri6 como esposa por su muerte. En 1a muerte se entregé
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por ella (Cfr. también Gal. 2, 20; 1, 4; I Tim. 2, 6; Tito 2, 13;
Act. 20, 28). Pero al ofrecer su vida por ella la regald eterna vida im-
perecedera. Le concedié parte en su propia gloria. La Iglesia aceptd
esta vida para protegerla y cuidarla, La entrega de Cristo a su es-
posa no es un proceso transitorio ocurrido una sola vez; jamds aca-
ba porque jamads se cansa su amor que se regala a si mismo. Vive
siempre para su esposa, la alimenta con la fuerza de su palabra vy,
sobre todo, con su propia carne y sangre en la Eucaristia. (Io 6,
58; Eph. 4, 6; I Thes, 2,7, I Cor. 10, 2). Cuando Cristo da a 1a
Iglesia su carne y sangre en ¢l modo de existencia eucaristico, se
hace realmente con ella un solo cuerpo. La unidad entre Cristo y la
Iglesia trasciende incluso la comunidad matrimonial entre varén
y mujer por su intimidad, fuerza y duracién. Pues aqui no se in-
tercambia vida caduca, débil y mortal, sino vida imperecedera, indes-
tructible y plena, pues se comunica la energia y plenitud de la vida
divina. La unidad que corresponde a este intercambio de vida no
estd amenazada por muerte alguna ni por ningiin aburrimiento.
La vida de Dios se apodera con infinita energia de toda la Iglesia.
Lo que significa la comunidad matrimonial, a saber, la unidad de
varén y mujer, se realiza de modo perfecto en la unién de Cristo
con la Iglesia, cierto que en otras formas, ya que las formas fisio-
l6gicas condicionan la deficiencia de la unificacion, pero con una
fuerza que supera todo lo terreno.

Mientras dure el edn actual, la gloria regalada por Cristo a su
esposa, la Iglesia, permanece oculta por la figura caduca de la edad
presente, por los pecados y errores de sus miembros; esa situacion
durard mientras el Esposo esté ausente. La Iglesia sabe que un dia
vendra para llevarla a casa y anhela esa hora. Llena del Espititu
Santo clama la esposa-—San Juan oye su grito—: “Ven” (Apoc. 22,
17). Cuando venga se celebraridn los eternos esponsales del Cordero,
que adornard a su esposa de gloria y magnificencia, sin mancha ni
arruga (Eph. 5, 27); es la gloria de su propia vida glorificada lo que
le regalara. Bienaventurados los que estdn invitados al banquete nup-
cial del Cordero (Apoc. 19, 6-9).

San Juan ve como acontecimiento decisivo de la ciudad celeste
el hecho de que no tenga ningilin templo, ya que no lo necesita por-
que Dios estd presente en todas partes. En la Jerusalén terrena, el
templo era el ceniro de la vida. Ezequiel profetizé la reconstruccion
del templo después de la primera destruccién de la ciudad (Ez. 40,
43). Pero lo describié bajo imigenes y simbolos que no tienen co-
rrelato en este mundo. Aluden, por encima de la historia, a una
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época mas alla de ella. El templo tendra su verdadera y definitiva
estructura después que acabe la historia. Pero no sera un templo de
madera o de piedra. Habra todavia culto y un lugar de culto, pero
ya no serd un lugar escogido y entresacado de este mundo.

En la Jerusalén destruida, el templo y el tabernidculo eran Jos
lugares de la presencia de Dios, del sacrificio v de la oracién; su
destino fué sellado como el de 1a ciudad v el del pueblo. Al caer
fa ciudad, el templo es condenado a la destruccién. Cristo habia
profetizado que de la construccién magnifica en que los judios veian
la garantia y signo de la benevolencia de Dios y de la consistencia
de este mundo, no quedaria piedra sobre piedra (Mc. 13, 2). La
destruccién del templo no fué un suceso casual. Al terminar la an-
tigua Alianza no tenia ya ninguna razén de existir, Para el pueblo
judio era una blasfemia toda alusién a la destruccién del templo; el
didcono Esteban fué apedreado por predicar el fin del templo cons-
truido por Salomén (Act. 7, 48). Parece una continuacion de las pa-
labras de Cristo la advertencia de San Pablo a sus lectores: vos-
otros sois el templo de Dios (I Cor. 6, 19; 3, 16; II Cor. 6, 16).
Ya no estd en Jerusalén el verdadero templo de Dios, sino que lo que
era el templo os ha sido confiado a vosotros, comuntdad de cre-
yentes. Por eso sois vosotros el verdadero templo.

VIII. Sentido de la construccion de templos dentro
de la historia.

Después de la caida del templo viejotestamentario, también los
que fueron reformados por Cristo en el Espiritu Santo para cons-
tituir una nueva comunidad, caracterizada por la presencia de Dios,
construyeron por su parte una casa que iba a ser simbolo de su
unién, lugar de su reunién, de su sacrificio y de su oracién. Se
puede entender este proceso de la manera siguiente: la comunidad
de los hombres que creen en Cristo viven en este mundo, sienten
la oposicién en gque estdn frente al mundo y la contradiccidn que
el mundo levanta contra ellos. El mundo tiene que contradecirlos
porque se cierra frente a Dios, se diviniza a si mismo y cae asf bajo
el poder de los demonios. Los hombres que viven en su ateo or-
gullo arrastran las cosas a su propio ateismo, de forma que ma-
nan en cierto modo atefsmo. En el mundo caido bajo el poder de
los demonios, edifica la comunidad de los cristianos una casa en
la que quieren servir a Dios. Elevan esta casa desde un espacio
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sustraido al mundo, sustraido al ateismo. Se expresa esto visibie-
mente en la consagracidn de los templos. Por la consagracion del
templo se sustrae al poder de los demonios un determinado espacio
y es entregado a Dios. La liturgia de la consagracién de los tem-
plos aparece como una accién que quiere arrebatar a los poderes
diabolicos un espacio en el que no imperen ya los dioses, sino que
esté presente la gloria de Dios. Esta lucha contra los demonios se
continda mds all4 de la consagracién del templo en toda la accidn
cultual que se desarrolla en el templo consagrado por medio de
la proclamacion de la palabra y de la administracién de los sacra-
mentos. Se ve con especial claridad cuando el templo es construido
en un lugar en e] que los hombres han servido y sacrificado a los
dioses de su patria. También después de que los hombres han
vuelto hacia Cristo, intentan los viejos dioses mantener su poder
sobre las almas. Pero los cristianos deben liberarse cada vez con
mas intensidad del poder de los dioses o de los demonios. Simbolo
de esto es la entrega del espacio visible del templo a Dios. La triple
procesion alrededor y la aspersidon con agua bendita aparecen como
una lucha en la que se simboliza el esfuerzo por liberar al hombre
de los poderes diabdlicos. La triple procesién, la triple aspersion
con agua bendita, la invocacién de Dios, revelan una urgencia enor-
me y casi desesperada. Es como si la casa estuviera a] borde de
un abismo y éste amenazara devorarla de nuevo, apenas haya sido
arrebatada a los poderes de 1a profundidad. Se necesita una fuerte
energia para que la casa se asegure. contra los embates de los demo-
nios. Sus muros tienen que tener mds solidez que la que pueden
darles el mortero y 1a cal para que el contradictor no pueda entrar
y caer sobre las almas de los orantes.

Los textos litdrgicos manifiestan este sentido de la consagracién
del templo con gran claridad. Después de cada procesién el obispo
avanza hasta el umbral y dice con las palabras del salmo un poco
reformadas: “Abrid vuestras puertas, abrid vuestras puertas eter-
nas. Quiere entrar el rey de la gloria.” El didcono pregunta: “;Quién
es el rey de la gloria?” La respuesta dice: “Es el Sefior, fuerte y
poderoso, el Sefior poderoso en la lucha,” La tercera vez gritan
todos: “Abrid, abrid, abrid.” El obispo dibuja con su biculo el
signo de la cruz sobre el umbral v dice: “Ved el signo de la Cruz,
huyan todos los fantasmas del contradictor.” Entonces el lugar se
convierte en sitio sagrado en que Dios actiia sobre los hombres. El
proceso se parece al acontecimiento que narra el AT: Se ha le-
vantado ¢l taberndculo de la alianza. Entonces se dice: “La nube
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cubrié el taberndculo de la reunién y Ja gloria de Yavé llené el
habitdculo” (Ex. 40, 34). En este lugar se proclama ahora el evan-
gelio v se celebra la memoria de la Pasién de Cristo. Es el lugar del
sacrificio, pero también el campo de batalla del Espiritu Santo
contra el espiritu del mundo. Desde este lugar debe ser incorporado
el mundo egoista, cada vez con mas energia, a Ila vida de Cristo.
Asi, por ejemplo, las campanas bendecidas llenan con su sonido
el campo sobre el que suenan y lo introducen en la obra salvadora
de Cristo, que es actualizada ¢n el lugar consagrado. Por la procla-
macién de la palabra y por la celebracion del sacrificio de la cruz
es instaurada la gloria de Dios y €l mundo es conducido al Padre.

IX. Ausencia de templos en la ciudad celestial,

El sentido de los templos e iglesias—lugar de instauracién del
reino de Dios, entrega del mundo a)l Padre—se cumplird definiti-
vamente cuando venga Dios al fin de los tiempos. Desde aquella
hora ya no serdn necesarios méas templos de madera o de pie-
dra, ni lugares apartados del mundo, para que Dios sea servido ¥
vencidos los demonios. La gloria de Dios estard entonces presente
en toda la tierra y no sélo en este lugar o en el otro; y estari pre-
sente en su forma plena y revelada, no como antes, velada y ocul-
tamente; ya no necesitard el testimonio de la palabra, porque todos
le verdn; ya no seran necesarias las conmemoraciones de la Pasion
y Resurreccién del Sefior, porque el Sefior mismo estara presente;
no sera necesario separar unos lugares de otros para consagrarlos
a Dios, porque toda la tierra serd espacio del reino de Dios para
siempre (I Cor. 15, 24-28).

La adoracién no cesard en aquella hora; simbolo de ella es el
hecho de que San Juan ve un templo en el cielo nuevo y en Ia
tierra nueva (Apoc. 6, 9; 7, 15; 9, 13; 11, 19; 14, 15. 17; 15,
5; 16, 1). Pero este templo no es una construccién de materiales
creados, sino Dios mismo. La adoracidn pertenece al ser del hom-
bre tan ineludiblemente que cuando no adora a Dios adora a los
idolos. Fl hombre es necesariamente adorador. Cuando deja de ado-
rar se dedica a destruir su propio ser, porque entra en contradic-
cién consigo mismo. Y viceversa: la adoracién perfecciona su pro-
pio ser; en el mundo transfigurado alcanzard esa perfeccién su
maxima intensidad. San Juan oye el eterno canto de alabanza de
los celestiales (Apoc. 4, 8-11; 5, 11-14; 9, 1-6). Pero para e¢so no
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se necesita ya ninguin lugar especial apartado del mundo, porque
Dios mismo estard presente en la Jerusalén nueva y Jos habitantes
de ella podrian encontrarle y adorarle en todas partes.

Los hombres vivirdan en comunidad de habitaciéon con Dios, Vi-
virdn tan cerca y estardn tan estrechamente unidos como los habi-
tantes de una tienda. Trasciende la imaginacién humana lo que dice
San Juan: “Del mismo modo que los visitantes del femplo terreno
se mueven en el santuario, los habitantes de la ciudad celestial viven
y se mueven en Dios” (Apoc. 17, 18; I Cor. 15, 28). Los hombres
no necesitaran recogerse ante Dios ni necesitardn ir desde los dis-
tintos lugares para reunirse al Espiritu Santo ante la faz del Padre;
estaran siempre reunidos en el Espiritu Santo ante el rostro de D1os.

La unién de Cristo y los cristianos y de los cristianos enfre si
expresada, asegurada y profundizada continuamente en la comuni-
dad eucaristica, alcanzara entonces su perfeccién y plenitud. Ininte-
rrumpidamente fluird de sus corazones y de su espiritu la adoracién
a Dios.

Y Cristo seguird siendo el camino hacia el Padre por toda la
eternidad. En su muerte se entregd al Padre y le entregé el mundo
representado y recapitulado en El. A este acto de ofrecimiento y
entrega ha sido incorporada parte de la humanidad y de] cosmos
por la celebracién eucaristica y por el dolor; logra su sentido defi-
nitivo en el acto de entrega que Cristo realiza al fin de los tiempos
(I Cor. 15, 21); en ese acto entrega al Padre todo el cosmos, cuya
Cabeza es, y el movimiento de entrega alcanza su plenitud, aunque
no por eso termina, porque Cristo lo realizard desde aquel momento
con suma intensidad y para siempre. La comunidad de justos parti-
cipara en ese acto, porque serd incorporada a la entrega del Sefior.
La ciudad celestial vive asi en continuo movimiento hacia Cristo
en el Espiritu Santo y a través de Cristo hacia el Padre. Este movi-
miento hacia ¢l Padre es esencial a la ciudad celestial v de €l recibe
su nombre. Asi se entiende que Ezequiel profetice que el nombre
de la ciudad futura serd: Dios estd aqui (Ez. 48, 35).

X. Vida y alegria en la ciudad celestial.

La presencia de Dios elimina la oposicién que domina el edn
presente, la oposicién entre cielo y tierra, mundo de Dios v mundo
de los hombres. Asi serd satisfecha la necesidad de Dios con que
empezé la historia humana y la acompafié hasta su fin. Mientras
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dura la historia, los paganos pueden reirse de los cristianos dicién-
doles: ;Ddnde estd vuestro Dios? (Ps. 73 [72], 11). Los creyentes
no pueden contestar a esa pregunta dictendo que Dios se revela
en tal o cual hecho histérico, ya que Dios permanecera escondido
mientras dure la historia humana, Ellos mismos tienen que pregun-
tar: “;Dodnde estd nuestro Dios?” (Ps. 42 [41], 11; 74-80). Pero
ahora enmudece para siempre e}l grito de sarcasmo y e] tormento
de esa pregunta y dan paso al himno de alabanza con que los justos
glorifican v dan gracias al Padre. San Juan oye voces poderosas que
claman desde el cielo: “Ya llegd el reino de nuestro Dios y de su
Cristo sobre el mundo, y reinard por los siglos de los siglos” (Apoc.
11, 15). Este himno es acogido por los veinticuatro ancianos, que
representan a toda la humanidad: “Ddmoste gracias, Sefior, Dios
Todopodoroso, el que es, el que era, porque has cobrado tu gran
poder v entrado en posesion de tu reino” (Apoc. 11, 17).

La presencia de Dios destierra el dolor de la ciudad celestial. La
lejania de Dios era la raiz de todas las miserias, ldgrimas y dolores
del hombre; al ser vencidas las ligrimas, se secan y se curan las
heridas. El hambre y la sed del cuerpo y del alma serdn satisfe-
chos. Durante su vida terrena Cristo llamé a si a los hambrientos y
cansados (Mt. 11, 28; cfr. M. 5, 5). Rechazd a los satisfechos, El
mismo se llamé pan de vida y prometié el agua de vida a los que
creyeran en El (Jo. 6; 4, 10-14). Mientras dure la historia, los hom-
bres no podrin calmar su hambre y sed ultimas. El anhelo de
plenitud vital no serid satisfecho en esta vida terrema. Incluso ese
anhelo es una gracia (Mt. 5, 6; Jo. 4, 10. 14; 7, 37-38; Apoc. 1,
17, 22, 17; Is. 12, 3). El hambre v la sed de vida serdn calmadas
para siempre en la ciudad celestial, y no porque los justos ya no
tendrdn alegria en el comer y beber, sino porque—asi Jo ve San Juan
en la visién (Apoc. 21, 9; 22, 1-2)—podran incorporarse ininte-
rrumpidamente todo lo que es necesario a la plenitud de su vida.
El vidente lo describe bajo el simbolo de continuo comer y beber.

La plenitud de vida significa, en particular, la liberacién de la
muerte v de 1a angustia de la muerte. Los justos han dejado detras
la angustia de 1a muerte; de ellos puede decirse, o que dice San
Juan: “Tomé la palabra uno de los ancianos, y me dijo: Estos
vestidos de tunicas blancas, ¢(quiénes son y de dénde vinieron? La
respondi: Sefior mio, eso ti lo sabes. Y me replicé: Estos son
los que vienen de la gran tribulacidn, y lavaron sus tidmicas y las
blanquearon en la sangre del Cordero. Por eso estin delante del
trono de Dios, y le sirven dia y noche en su templo, y el que estd
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sentado en el trono extiende sobre ellos su tabernaculo. Ya no ten-
drén hambre, ni tendrdn ya sed, ni caera sobre €llos el sol ni ardor
alguno, porque el Cordero, que estd en medio del trono, los apa-
centard y los guiard a las fuentes de aguas de vida, y Dios enjugard
toda lagrima de sus ojos” (Apoc. 7, 13-17). La muerte es el enemigo
mas poderoso del hombre; es el pago del pecado (Rom. 6, 23;
cfr. 5, 12). Es el ultimo que abandona su poder, pero al fin también
sera aniquilado y los hombres nada tendrin que temer de ella
(I Cor. 15, 26-27; Apoc. 20, 14). Entonces se cumple lo que pro-
fetizé Isaias (65, 16-25): “Todo el que en la tierra quiera bende-
cirse, se bendecird en el Dios fiel. Todo el que en la tierra jure,
jurard por el nombre del Dios verdadero; y las angustias pasadas se
dardn al olvido y estaran lejos de mis ojos. Porque voy a crear
cielos nuevos y una tierra nueva, y ya no se recordara lo pasado y ya
no habrd de ello memoria. Sino gue se gozard en gozo y alegria
eterna de lo que voy a crear yo, porque voy a crear a Jerusalén ale-
gria, v a su pueblo gozo. Y serd Jerusalén mi alegria, y su pueblo
mi g0zo, v en adelante no se oirdn mds en ella Hantos ni clamores.
No habra alli nifio que muera de pocos dias, n1 viejo que no cum-
pla los suycs. Morir a los cien afos serA morir nifio, y no llegar
a los cien afios serd tenido por maldicidon. Construirdn casas y las
habitardn, plantaran vinas y comeran su fruto. No edificardn para
que habite otro, no plantardn para que recoja otro. Porque segiin los
dias de los drboles serdn los dias de mi pueblo, mis elegidos disfru-
tardn del trabajo de sus manos. No trabajaran en vano, ni pariran
para una muerfe prematura, sino que seran la progenie bendita de
Yavé ellos y sus descendientes. Antes que ellos me llamen les res-
ponderé yo; todavia no habran acabado de hablar y yva los habré
escuchado. El lobo y el cordero pacerdn juntos, el leén, como el
buey, comera paja, y la serpiente comerd el polvo. No habrd mal
ni afliccion en todo mi monte santo, dice Yavé.”

Segin este texto, en la ciudad celestial de Jerusalén no hay es-
fuerzo ni trabajo inutil, ni ley de caducidad, ni colisién de intere-
ses. De modo parecido describe Isaias la vida futura en otro tex-
to: “Y destruird a la muerte para siempre, y enjugard el Sefior las
lagrimas de todos los rostros, y alejard el oprobio de su pueblo,
lejos de toda la tierra” (25, 8). En la nueva Jerusalén reinard la
alegria; traer la alegria era la tarea del Mesias (Mt 25, 21-23;
Lc. 4, 18; Io. 15, 11; 16, 20; 17, 13; Rom. 14, 17). Mientras
dura la historia puede parecer que no se ha Jogrado. Pues 1a histo-
ria esta llena de lamentaciones y tristezas. Pero la ciudad celeste de
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Jerusalén revelara que la promesa de Cristo no era ilusién; en
ella reinard ]a alegria de modo perfecto. Dice Isaias: “Vendran a
Siéon cantando cantos triunfales, alegria eterna coronaria sus fren-
tes. Los llenard el gozo y la alegria y huirdn las tristezas y los
llantos.”

La consecuencia de la presencia de Dios en la Jerusalén celes-
tial es la irradiacién de una luz que lo ilumina todo. La gloria de
Dios se representa a los habitantes de la ciudad como el mas claro
resplandor. No necesita, para que siga siendo dia en ella, ni el
sol ni la luna. Lo que es el sol para este mundo es Dios para la
cindad celeste. Sol v luna son metiforas de Dios. La luz terrena
en sus diversos grados es simbolo de la gloria divina. Lo que ella
significa y quiere esté realizado en Dios perfectamente. La luz te-
rrena, incluso la mads brillante, es sélo una sombra que proyecta
la gloria de Dios. Dios es luz y no hay tiniebla alguna en El
(I Io. 1, 5).

La luminosidad de Dios se concentra en Cristo como en un foco.
El es el portador de l1a luz y el que trae la luz. Metdfora de elio fué
el hecho de dar vista a los ciegos (Jo. 9). El es 1a luz misma, la
verdadera, auténtica, real v propia luz (Jo. 1, 7-9; 3, 19; 8, 12; véa-
se la bendicion de la luz el dia de sabado santo). Toda luz terrena
alude a El. En El se hizo presente la eterna luz de Dios dentro de
Ja historia humana. Pero lucié tan escondida que los hombres pu-
dieron no verla. En la nueva Jerusalén celestial irrumpe con poder
manifiesto desde su cuerpo glorificado. Su brillo ilumina la ciudad
celeste. L.a luz que ilumina desde el Seiior es distinta de toda luz
terrena. Aunque ésta ilumine al mundo con tanta claridad, el mun-
do con su indigencia y sus pecados puede parecer, sin embargo,
oscuro al hombre. En este sentido dice San Buenaventura que el mun-
do estd lleno de noches. En el mismo sentido, en ¢l drama de Clau-
del El padre humillado, pregunta el ciego pensamiento al deber que
le va a abrir los ojos: “;Puedes asegurarme que vale la pena abrir
los ojos? (Puedo ver la justicia si los abro?” Aunque ¢l s0l parez-
ca tan claro, no puede expulsar ]Ja noche de la injusticia y de la
vulgaridad. La luz de Cristo no sélo ilumina de otra manera, sino
que transforma el mundo de forma que en €l no queda ya ni des-
gracia ni miseria. Por eso es la verdadera luz. Comparada con su
fuerza luminosa, toda luz terrena es una turbia apariencia. La luz
de Cristo no conoce puesta de sol. Por eso la ciudad celestial no
conoce 1a noche, sino sélo un dia eterno. Sus habitantes son trans-
figurados por la luz procedente de Cristo glorificado. Se hacen lu-
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minosos. Se cumple lo prometido en II Cor. 3, 18: “Todos nos-
otros, a cara descubierta, contemplamos la gloria del Seifior como en
un espejo y nos transformamos en la misma imagen, de gloria en
gloria, a medida que obra en nosotros el Espfritu del Sefior.”

XI. Los pueblos en la ciudad celeste.

Los habitantes de la ciudad celestial constituyen una comunidad
viviente. Los hombres han buscado siempre la unidad. Pero quisie-
ron conseguirla por caminos torcidos, por sus propias fuerzas vy
prescindiendo de Dios. Por eso fueron dispersados por Dios al co-
mienzo de la historia (Gen. 11). La formacién de pueblos procede,
por tanto, de la voluntad divina. Dios ha dado a cada pueblo una
tarea terrena. St no la acepta se revela contra Dios. Cristo, cabeza
de la creacién, ha redimido también a los pueblos. Lo mismo que
todo el cosmos, también los pueblos han recibido una consagracién
y bendicién de Cristo. Desde los pueblos, razas y naciones asi ben-
decidos son llamados los hombres a formar 1a nueva comunidad for-
mada por Cristo. También ella es llamada pueblo. Pero es pueblo
de modo distinto de todos los pueblos de la tierra. A éstos les ha
sido encargado configurar el mundo. Su tarea termina con el fin
de la historia. Los pueblos no pueden dar la salvacién. Nadie se
hace feliz o desgraciado por el hecho de pertenecer 2 un pueblo.
Cada uno anhela la salvacién como perteneciente a un pueblo, pero
no por pertenecer a €l. La salvacién debe ser predicada a todos los
pueblos (Isa. 2, 4; 55, 4 y sigs.; Mt. 24, 9. 14; 25, 32; 28, 19;
Mc. 11, 17; 13, 10; Lc. 21, 24; 23, 47: Rom. 15, 10; Gal. 3, 8;
Apoc, 5, 9; 10, 11; 11, 9; 13, 7; 14, 6). La predicacién entre los
pueblos significa una Hamada de Dios a los reyes, a 1os dirigentes v
a los dirigidos. Los asf llamados son situados ante la decisién de
agotarse y perecer en la vida de su pueblo, es decir, en la vida de
eSte mundo, o convertirse a Cristo por encima de este mundo. Los
que se confian a Cristo son llamados desde la existencia intramun-
dana y nacional, y sin perder la pertenencia a su pueblo ni sus-
traerse a sus tareas, a una comunidad formada por el cielo en la tie-
rra, a la Iglesia, neotestamentario pueblo de Dios. Los pueblos no
entran en la Iglesia en cuanto pueblos, sino en sus miembros con-
vertidos. La Iglesia no es la comunidad de pueblos, idiomas, fami-
lias y naciones, sino de los creyentes de todos los pueblos, idiomas,
familias y naciones. El pueblo de Dios asf formado no tiene que con-
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figurar lo terreno inmediatamente. Le incumbe la tarea de predicar
el reino de Dios y servir as{ a Ja salvacion. |

Si a los pueblos les ha sido confiado el servicio histérico a la
tierra, perderan su razon de existir fan pronto como se acabe la his-
toria. No vivirdn como tales en el futuro edn. Los pueblos no van
en cuanto tales ni a] cielo mi al infierno. Sin embargo, se puede
habiar en algin sentido de su pervivencia. Perduran en la ciudad
celestial aquellos de sus miembros que fueron recibidos en ella.
Pues éstos tendrdn para siempre el sello de la pertenencia a un de-
terminado pueblo. Asi habria que entender el hecho de que San
Juan vea que los pueblos entran al fin de los tiempos en la ciudad
celestial y llevan consigo su gloria. Lo valioso de sus caracteristicas
serd para siempre conservado en la ciudad celeste, aunque de mane-
ra transformada (Apoc. 21, 24). Nada se perderd. Los pueblos se
reunirdin por medio de sus miembros salvados en un solo pueblo
de Dios. Todas las tensiones y oposiciones serdn desterradas de en
medio de ellos para siempre. Sus caracteristicas se esfructuraran en
una feliz armonia. En la forma cuadrada de la ciudad celeste se sim-
boliza la armonia. Alli desapareceran todos los privilegios de raza.
Pues la comunidad de los habitantes de la ciudad no funda en la
carne ni en la sangre, sino en el Espiritu Santo. Alli encontrardn su
definitiva acogida las oraciones que la Iglesia hace la noche de
Pascua. “Oh Dios, vemos de nuevo brillar tu anterior milagro en
nuestro tiempo. Pues 1o que diste con tu poderosa diestra a un pue-
blo liberdndolo de los perseguidores egipcios lo obras para salva-
cién de los pueblos por medio del agua del renacimiento; haz que
todo el mundo entre con su plenitud en la filiacién de Abraham y
en la filiaciéon de Israel.” “Oh Dios, Tu has conducido a la plura-
lidad de los pueblos a alabar tu nombre y a la unidad: danos volun-
tad y poder de hacer lo que mandas, para que ¢l pueblo llamado a
la eternidad se haga uno con creyente disposicién de 4nimo y pia-
doso obrar.” Véase la disertacién de J. Eger en la Universidad de
Miinchen: Salus gentium. Eine patrist. Studie zur Volkstheologie
des Ambrosius von Mailand (1948).

XH. Grandeza y gloria de la ciudad celeste.

El nimero de los que forman esa comunidad es incalculable.
Esto se expresa en la grandeza de la ciudad representada en dimensio-
nes sobrehumanas. En la misma direccion apunta el numero 144.000
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(Apoc. 1, 4, 14, 1). Es el numero de la perfeccién. “Contiene
como factores €l nimero perfecto de 12 al cuadrado y la cifra mil,
que por si sola y en sus miiltiplos simboliza una gran cantidad; el
ejército de los elegidos alcanza, por tanto, la perfeccién determinada
por Dios” (Ed. Schick, Die Apocalypse, en Das Neue Testament,
edit. por K. Staab [1952]1 36). Sobre el simbolismo de los niimeros
del Apocalipsis. Cfr. J. Sauer, art. Zahlensymbolik, en Les. f. Theol.
u. Kirche X (1938), 1025-30; A. Heller, Biblische Zahlensymbo-
lik, Reutlingen, 1936; O. Riihle, en Theol. Worterb. zum NT |
(1933), 461-64; Jos. Freundorger, Die Apokalypse des Apostels
Johannes und die hellenistische Kosmologie und Astrologie, Frei-
burg/Br., 1929.

La comunidad de la ciudad celestial est4d fundada sobre el fun-
damento de los profetas y de los apodstoles. L.o que prometieron los
profetas en el AT y predicaron los apdstoles en el NT se cumple
en ella.

La ciudad posee gloria y dignidad. Signos de ello son sus mura-
Has. No las necesita para protecciéon. San Juan contempla muchas
veces las murallas porque en ellas estd simbolizada la dignidad de
la ciudad segtin la idea antigua. Los habitantes de la ciudad viven
en plenitud y seguridad de vida. La plenitud se expresa en que todo
lo que nos podemos imaginar de costoso y glorioso estd incluido
en ella. La seguridad de vida encuentra su expresién en el hecho
de que sus guardianes son dngeles. Como una alegre comunidad
festiva, caminan los pueblos por sus resplandecientes calles y plazas.

Habria que caracterizar como un fanatismo el hecho de que es-
peraramos de los esfuerzos humanos un paraiso futuro. Cierto que
es esperado y prometido por todos los fandticos y revolucionarios,
pero tales esperanzas siempre resultan ilusiones. Tales promesas exi-
gen Siempre un precio demasiado alto. Sangre y sudor, desespera-
cién y tormento son los caminos por los que los hombres tienen
que pasar para llegar al paraiso terreno. El sabio no se deja engafiar
por los hombres. Sin embargo, espera un estado de paz definitiva,
no como resultado de los esfuerzos humanos, sino como regalo de
Dios. Las que El acaricia son esperanzas prudentes. Solo porque tie-
ne una garantia fidedigna de ellas, puede entregarse a ellas en este
mundo, en que por todas partes imperan los signos de la muerte y
de la catdstrofe, que estd lleno de melancolia y lagrimas,

Como si Dios tuviera preocupacién de que ta] imagen del fu-
turo nos parezca increible, a mitad de la descripcidén de la ciudad
de Jerusalén se dirige inmediatamente al vidente con las palabras:
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“Bstas son las palabras fieles y verdaderas.” La promesa de Dios es
tan cierta que San Juan ve ya su cumplimiento. Dios habla: “Ha
ocurrido. Yo soy el alfa y la omega, el principio v el fin.” Es como
si Dios no pudiera darse por satisfecho asegurando que no se trata
de vacia palabreria, sino de realidad. Al hombre que vive continua-
mente ]la muerte, el peligro y la indigencia, nunca se le puede me-
ter en la conciencia con suficiente energia que estos poderes no
durarin eternamente. Por eso Dios al final de la gran visién de la
ciudad celestial hace que un 4ngel anuncie la verdad de lo que
Juan ha contemplado y tiene gue comunicar al mundo: “Y me
dijo: Estas son las palabras fieles y verdaderas, y el Seiior, Dios
de los espiritus de los profetas, envié su angel para mostrar a sus
siervos las cosas que estAn para suceder pronto” (Apoc. 22, 6). Véa-
se Ed. Schick, o. ¢., 94-102.

7. ;Anhelan los bienaventurados la resurreccion de los muertos
y la plenitud en la comunidad?

Una mirada a la doctrina de los Padres y de los tedlogos medie-
vales indica que se fijaron primero en la salvacion social y sélo des-
pués en la individual. Surgié el problema de qué forma de vida
convenia a los que se habijan apartado ya de esta vida terrena, pero
no participaban todavia de la resurreccién de los muertos. Tratare-
mos con mas detenimiento esta cuestion en el § 302. Aqui sélo va-
mos a observar que la acentuacidén de la plenitud total en la época
de los Padres y en parte también en la teologia medieval tuvo como
consecuencia ciertas inseguridades y dudas. Cierto que éstas fueron
ya superadas plenamente en el siglo xmi, de tal forma que segun
Santo Tomés de Aquino y San Buenaventura es completamente cla-
ro que €l hombre participa de la vida de la bienaventuranza o de la
condenacién inmediatamente después de su muerte; de la vida de
bienaventuranza, cuando ha sido plenamente purificado. Por eso es
tanto més de extrafiar que en la primera mitad del siglo x1v el Papa
Juan XXII cayera en Jas viejas dudas. En dos sermones (1331 y
1332) explicé con insistencia que €l hombre individual sélo consi-
gue la bienaventuranza el dia del juicio final, y que por tanto hasta
entonces vive en un estado parecido al suefio. Juan XXII mantuvo
también esta opinién en el Consistorio del 3 de enero de 1334.
Véase Noé&l Valois, Jacques Duese (Pape Jean XXII), en Histoire
litteraire de la France (34), 551-617. Le Bachelet, Benoit XII, en
Dictionnaire de théologie catholique 11 (1932), 677-93.
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Esta opinion de Juan XXII era sin duda falsa, e incluso heréti-
ca; sin embargo, era Ja conclusién, exagerada y por tanto injustifi-
cada, de una premisa mayor correcta. Al estudiar el destino de los
individuos expondremos mas exactamente y criticaremos la doctrina
de Juan XXII. D16 ocasién a una declaracion del magisterio ofi-
cial sobre el destino del individuo y representa, por tanto, un cam-
bio en la explicaciéon del problema escatolégico. El Papa no defen-
di6 su opinién como definicién oficial, sino que la ensefié como
convencimiento personal y finalmente se convencié de otra opinién
mejor: los individuos alcanzan la felicidad o 1a condenacién antes
del juicio final inmediatamente después de su muerte. Sigue sien-
do cierto, sin embargo, que la forma perfecta de la bienaventuranza,
de cualquier modo que se explique, s6lo se alcanza al resucitar los
muertos y llegar 1a plenitud de 1a comunidad humana. Si es asi, los
bienaventurados en el cielo siguen teniendo alguna espera, un an-
helo de la figura perfecta de la felicidad, pues no han alcanzado la
ficura plena de la bienaventuranza, pero viven con la seguridad de
que la alcanzarin. Por otra parte, esta espera no puede ser Hamada
esperanza, pues a la esperanza pertenece, en caso de que la pala-
bra se entienda en su verdadero sentido, el miedo de que no se pue-
de alcanzar lo esperado. Sin embargo, los bienaventurados estan
ciertos de su cumplimiento. Su espera es, por tanto, alegre y ani-
mosa. Su anhelo es el anhelo del amor seguro de su cumplimiento.
Tampoco se puede olvidar al juzgar este estado que los bienaventu-
rados viven con la suprema intensidad. En tal estado desaparece el
sentimiento del tiempo y de la duraciéon. No se puede, por tanto, su-
poner que ven ante si un largo futuro incalculable. Las ideas del
tiempo en que nosotros vivimos les son ajenas. Sus existencia trans-
curre mas all4 de la linea temporal. Su vida no es ni temporal ni
eterna. Tampoco se mueve en una linea media entre el tiempo y la
eternidad. Les conviene un modo de existencia que no es ni el aho-
ra estante de la eternidad ni el flujo continuo de nuestro tiempo. Es
una vida de tipo especial. Tiene crecimiento, intensificacién y enri-
quecimiento, pero no de un modo continuo, sino como a golpes.
Trataremos de este problema mas extensamente en ¢l § 302.

El hecho de que también los bienaventurados del cielo tengan
un anhelo, porque viven todavia en la anteplenitud y no en la ple-
nitud definitiva, fué muchas veces tratado en la teologia. Dice por
ejemplo Origenes en una larga explicacién en su Séptima homilia
sobre el Levitico (n. 2, Lubac, o. c., 368-73).
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“Hablé el Seiior a Aardén:; “No debéis beber vino ni bebidas embria-
gadoras, td y tus hijos contigo, cuando os acercdis al taberndculo de Ia
alianza o camindis hacia el altar”... Quiere, por tanto, la divina Palabra
que los sacerdotes sean sobrios en todo, porque se tienen que acercar al
altar de Dios para rezar por el pueblo y expiar por los demds... Abora
bien, si nos preguntamos de cudntos modos puede embriagarse el sentido
humano veremos que también beben los que se¢ encuentran a si mismos
sobrios. La ira emborracha el alma. El furor la sobre-embriaga, si puede
haber algo superior a la borrachera. La concupiscencia y la ambicién no
sdlo emborrachan al hombre, sino que Io hacen rabioso. El deseo impuro
obnubila el alma, como, al contrario, también los deseos santos la embo-
rrachan, pero con aquella santa embriaguez de la que uno de los santos
dijo: “;Y tu embriagante cdliz, qué giorioso es{”...

"Nuestro Seflor y Salvador es llamado por San Pablo Sumo Sacerdote
de los bienes futuros, El mismo es, por tanto, Aarén, y sus hijos son los
Apdéstoles, a quienes El mismo dijo: “Hijitos mios, todavia estoy algin
tiempo con vosotros.” ;Y qué prescribe la Ley a Aarén vy a sus hijos?
No deben beber vino ni bebidas embriagadoras cuando se acercan al altar,
Veamos cémo se puede aplicar a Nuestro Sefor Jesucristo, que es el ver-
dadero Apdstol. Primero hay que tener e¢n cuenta c¢émo este verdadero
Sumo Sacerdote y sus sacerdotes, antes de acercarse al altar beben vino,
pero cuando empiezan a acercarse al altar v entran en el taberniculo de
la alianza se contienen del vino... Antes de sacrificarse, Cristo bebié vino
en el tiempo de la historia sagrada terrena. Finalmente fué Ilamado come-
dor y bebedor, amigo de publicanos v pecadores; pero cuando se aproxi-
maba. ¢l tiempo de su cruz y tenfa que acercarse al altar donde gueria
ofrecer el sacrificio de su carne tomd, se dice, un cdliz, lo bendijo y lo
di6 a sus discipulos con las palabras: “Tomad y bebed. Vosotros—dijo
El—podéis beber todavia, porque no estdis cerca del altar.” Pero El, como
quien se acerca al altar, dijo; “En verdad os digo que no beberé del pro-
ducto de esta vifia hasta que no 1o beba en el reino de mi Padre.”

”Si alguien de vosotros se acerca con oido puro contemplard un mis-
terio inefable. (Qué significa cuando dice “no beberé mds...?” Dijimos
arriba que a los santos se les ha hecho la promesa de una santa embria-
guez... Como hemos visto qué es la embriaguez de los Santos... dejadnos
ahora ver de qué modo el Sefior no bebe ya mds vino hasta que beba
de nuevo en el reino de Dios., Mi Salvador estd triste también ahora por
mis pecados. Mi Salvador no puede alegrarse mientras yo permanezca en
la perdicién. (Por qué no puede? Porque es abogado de nuestros pecados
ante el Padre. Tal como dice su discfpulo San Juan: “Si uno ha pecado,
tenemos un abogado ante el Padre, Jesucristo el justo, vy El mismo es el
sacrificio expiatorio por nuestros pecados.” ;Y cémo puede alegrarse y be-
ber el vino de [a alegrfa el que es abogado de mis pecados, si vo le entris-
tezco con mis pecados? (Cédmo puede el que se acerca al altar para expiar
por mis pecados estar alegre, si continuamente sube hasta El la tristeza de
mis pecados? “Beberé con vosotros—dice—en el reino de mi Padre.” Hasta
que no obremos de forma que ascendamos al reino no puede beber el vino
que prometié beber con nosotros. El estd triste mientras nosotros perseve-
ramos en el error. Pues si su Apdstol se entristecia por algunos que peca-
ron y no hicieron penitencia por su comportamiento, ;qué debo decir del
que es Hamado Hijo dei amor, que se enajené a si mismo por el amor que
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nos tenia v no buscé lo que era suyo porque era igual a Dios, sino que
buscd lo nuestro y por eso se enajend? Quien buscé de esa manera lo
nuestro ;no va a buscar ahora lo que es nuestro, no va a pensar lo que
es nuestro, no va a entristecerse por nuestro error y llorar por nuestra
perdicién y tribulacién guien lloré sobre Jerusalén y dijo; “Cudntas veces
quise reunir a tus hijos como la gallina congrega a sus polluelos y td no
quisiste”? Quien, por tanto, tomé sobre si nuestras heridas y padecié por
nosotros como un médico de las almas y de los cuerpos (no iba a volverse
ya a preocupar de nuestras ulcerosas heridas?... Espera, por tanto, gue nos
convirtamos, que sigamos su ejemplo, que sigamos sus pisadas y que El
se alegre con nosotros v beba con nosotros en el reino de su Padre... Nos-
otros somos, por tanto, quienes descuidando nuestra vida aplazamos su
alegria, Nos espera para beber el producto de esta vila. ;De qué vina?
De la que El mismo era modelo: “Yo soy la vifia, vosotros los sarmientos.”
Y asf pudo decir también: “M1 sangre es verdaderamente una bebida y mi
carne es verdaderamente un comida.” Pues en verdad lavéd su vestido en
la sangre de los racimos. ;Qué es eso, pues? Espera la alegria. ;Para
cuindo la espera? “Cuando haya cumplido su obra”, dice. ;Cuiando cum-
ple la obra? Cuando me haya hecho a mf, el tdltimo y peor de todos los peca-
dores, perfecto, entonces habri acabado su obra; pues ahora su obra estd
inacabada mientras yo sea imperfecto. Finalmente: mientras yo no me
haya sometido al Padre, El mismo no serid llamado sometido. No porque
El mismo necesite someterse al Padre, sing que en consideracién a mi,
en quien no ha acabado todavia su obra, Fl mismo no serd llamado so-
metido. Pues leemos: “Que nosotros somos el cuerpo de Cristo v sus miem-
bros en parte.” Consideremos qué significa “en parte”. Bstoy, por ejemplo,
sometido a Dios segun el espiritu, es decir, el propésito v voluntad, pero
mientras la carne desee en mi contra el espiritu v el espiritu contra Ia
carne y no pueda someter la carne al espiritu estoy ciertamente sometido
a Dios, pero no del todo, sino en parte. Cuando pueda poner mi carne y
todos mis miembros en concordancia con el espiritu estaré plenamente so-
metido. Ahora que has entendido qué significa “en parte” y qué es estar
sometido totalmente, vuelve a lo que dijimos sobre el sometimiento del
Sefior v ve: como se dice de todos nosotros que somos su cuerpo y sus
miembros, no se puede decir de él que esté plenamente sometido mientras
algunos de nosotros no se havan sometido completamente. Pero cuando
haya cumplido su obra y haya llevado a todas sus criaturas al nimero
perfecto de la plenitud, entonces serd llamado sometido en los que El
sometié al Padre, en los que cumplid la obra que el Padre le encargd,
para que Dios sea todo en todas las cosas... Entonces habra alegria y se
alegrardn los huesos humillados v se cumplird lo que estd escrito: el do-
lor, la tristeza v las lamentaciones huyen. Pero no pasemos por alto
tampoco que no sélo se dijo a Aarén: “No bebas vino”, sino también a
sus hijos, cuando se acercaban al santuario. Tampoco los Apodstoles han
recibido todavia su alegria, sino que también esperan que les sea concedida.
Pues tampoco los Santos apartados de aqui abajo reciben inmediatamente
"~ ]la plena recompensa de sus méritos, sino Que nNOs esperan, aungque vaci-
lemos, aunque permanezcamos perezosos. Pues no tiene la plena alegria
mientras entristezcan y lamenten por nuestros errores y pecados. Tal vez
no me creas. ;Quién soy yo para decir una afirmacién de tal importancia?
Pero a favor de ello aduzco un testimonio del que no puedes dudar, el
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testimonio del maestro de los pueblos en la fe y en la verdad, del Apdstol
San Pablo. Después que, escribiendo a los hebreos, ha enumerado a todos
Jos Santos Padres que se justificaron por la fe, afiade: “Pero estos que
tienen el testimonio de la fe todavia no han alcanzado la promesa, va que
Dios previé algo mejor para nosotros, para que no consiguteran la pleni-
tud sin nosotros.” ;Ves, pues, que Abrahdm espera todavia alcanzar la
plenitud? También esperan Isaac y Jacob y todos los profetas nos esperan
para, junto con nosofros, alcanzar la bienaventuranza perfecta. De ahi aquel
misterio del juicio aplazado hasta el iltimo «fa. Pues es un cuerpo el que
espera la justificacién, un cuerpo el que resucita para ser juzgado Pues aunque
sonn muchos miembros, s6lo es un cuerpo; no puede decir el ojo a la mano:
“No te necesito.,” Aunque el ojo esté sano y sea capaz de ver, ;qué alegria
tendria el o0)o si Je faltaran los demds miembros? (O qué clase de perfec-
¢ién tendria si no tuviera manos, si le faltaran los pies y no existieran los
demmids nuembros? Pues hay una gloria destacada del ojo, sugerida, por
ejemplo, en la vision del profeta Ezequiel, que dice: “Los huesos tienen
que encontrarse con los huesos y los nervios con los nervios, y las venas
y la piel tienen que estar cada una en su sitio,., Pues cada uno de aquellos
huesos estaba débil y padecia bajo la mano del poderoso. Pues les faltaba
¢l nervio del amor, el tendén de la paciencia, las venas del espiritu de vida
v la fuerza de la fe. Pero cuando llegd el que retine lo disperso vy junté
lo dispersado uniendo hueso a hueso y nervio a nervio, empezé a edificar el
santo cuerpo de la Iglesia... Ve finalmente lo que afiade el profeta: “Estos
huesos—no dice todos los hombres, sino estos huesos—son la casa de Is-
rael.” Tendrds, por tanto, alegria si te apartas de este mundo como santo;
pero tu alegria sélo serda completa cuando no te falte ningin miembro. Tu
esperards, como has sido esperado. Pero si a ti, que eres un miembro, te
parece no tefter alegria completa mientras te falta un miembro, ;cudnto
mas le tiene Que parecer a nuestro Senor y Salvador, que es la Cabeza v
autor de este cuerpo, la alegria no completa, cuando estd privado todavia
de alguno de Jos miembros de su cuerpo?... No quiere, pues, recibir su
gloria completa sin ti, es decir, sin su pueblo, que es su cuerpo y sus miem-
bros. Pues quiere vivir en este cuerpo de su Iglesia v en estos miembros
de su cuerpo como alma para que todos mis movimientos y acciones pro-
cedan de su voluntad y sé cumpia en nosotros las palabras: “Viviré y
habitaré en ellps.” Ahora, mientras no todos somos perfectos, sino todavia
en pecado, estd en nosotros “en parte” y por eso sabemos en parte y pro-
fetizamos en parte hasta gue cada uno merezca alcanzar la medida que
describe el Apéstol: “Vivo yo, pero no soy yo, sino que es Cristo quien
vive en mi.” En parte, pues, como dice el Apdstol, somos ahora miembros
suyos y en parte somos huesos suyos. Pero cuando se junte hueso a hueso
y Iervio a nervio, en ¢l sentido que hemos descrito arriba, El dird también
sobre nosotros aquellas palabras proféticas; “Todos mis huesos dicen:

Sefior, ;quién es igual a Ti? Pues entonces hablardn todos los huesos y
alabardn y daran gracias a Dios.”

San Bernardo de Claraval dice en el Tercer sermcn de la fiesta
de Todos log Santos (PL 183, 468-73; cfr. De diligendo deo, 29-33,
PL 182, 992-95: “Muchos de los nuestros estdn ya en el pdrtico
sagrado y esperan a que el nimero de hermanos sea completo. Los
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santos no entrardn en aquella bienaventurada casa sin nosotros, sin
el pueblo que les pertenece.” Bossuet (Elévations sur les mystéres,
18, 6) explica en el mismo sentido: “Jesucristo sélo estard comple-
to cuando se cumpla el nimero de Jos santos.” Vamos a citar to-
davia un texto de Juliana de Norwich sobre la esencia espiritual
de Jesus (Offenbarungen der gottlichen Liebe, cap. 13; edit. por
O. Karrer, Paderborn, 1926, 87-89):

“Algin dia tendrd fin la sed espirifual de Jesis. Este enorme anhelo
de amor dura, por tanto, todavia y durard hasta que seamos testigos del
ultimo juicio; pues los elegidos, que serdn la alegria v la dicha de Jesds
por toda la eternidad, estdin en parte todavia aquf abajo, y después de
nosotros vendrin otros todavia. Siente, por tanto, una ardiente sed de te-
nernos a nosotros en si, para ser feliz. Asf, al menos, me parece a mi...,
ya que Dios es la perfecta e infinita bienaventuranza que no puede ser ni
aumentada ni perjudicada, pero por su humanidad ha querido padecer toda
especie de dolores v la muerte... Actualmente, como Cabeza nuestra que
ha sido glorificada, no puede padecer ya. Pero en su cuerpo mistice no ha
sido glorificado todavia perfectamente. Por eso siente siempre el anhelo
y la sed que padecidé en la Cruz y que, a mi parecer, presintid ya desde
ia eternidad. Y asi serd hasta que la ultima alma salvada haya entrado ¢n
la eterna bienaventuranza. Mientras estemos en necesidad durard en Jesis
esta sed espiritual y nos arrastrard hacia su bienaventuranza.” (Véase
U. Ranke-Heinemann, Die innere Herrkichkeit der Kirche, en “Der katho-
lische Gedanke 12” (1957), 3945; Ant. Piolanti, Il mistero della communio-
ne dei Santi nella rivelazione e nella teologia, Roma, 1957.)

APARTADO 2.

CIELO NUEVO Y TIERRA NUEVA

1. El hombre, sefior de la creacion

La plenitud de la humanidad se manifiesta también en la pleni-
tud de toda la creacién. La razén de ello estda en la relacion de
mundo humano y extrahumano. La vida de]l hombre es una vida
en €l mundo y con el mundo y estd unido a €l por numerosas y
profundas relaciones. Fuera de él no puede encontrar ni alcanzar
un punto de Arquimedes para sacarlo de quicio. Sin embargo, el
hombre es cabeza y sefior de la creacién. Fué llamado por Dios a
la existencia cuando ya habian sido creadas las demds cosas, las
estrellas, las rocas, las plantas, los animales, Ja luz, el agua, la tie-
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rra. Necesitaba todas estas cosas para existir. Por €l y por amor a
él fueron creadas todas ellas por Dios. Dios hablé a los dos pri-
meros hombres: “Procread y multiplicacos y henchid la tierra; so-
metedla, dominad sobre los peces del mar, sobre las aves del cielo
y sobre los ganados y sobre todo cuanto vive y se mueve sobre la
tierra” (Gen. 1, 28). Con estas palabras se entregd al hombre el do-
minio sobre la tierra. Debe considerar su dominio como un feudo
de Dios y realizarlo sometido a Dios. .o que Dios dice es a la vez
indicativo e imperativo. |

Una forma especial del dominio del hombre sobre la creacién
es el hecho de dar nombres. Se narra en el Génesis: “Y se dijo
Yavé, Dios: No es bueno que el hombre esté solo, voy a hacerle
una ayuda semejante a él. Y Yavé, Dios, trajo ante el hombre to-
dos cuantos animales del campo y cuantas aves del cielo formé de
Ja tierra, para que viese cémo los lamaria, y fuese el nombre de
todos Jos vivientes el que €l les diera. Y dié €] hombre nombre a
todos los ganados y a todas las aves de] cielo, y a todas las bestias
del campo” (Gen. 2, 18-20). En el hecho de poner nombres se ex-
presa la unién del hombre con la naturaleza y su superioridad so-
bre ella. Dar nombre significa tanto como definir el ser. El hombre
determina e] ser de las cosas. Lo define vdlidamente. Lo define
con sus palabras humanas, con su medida humana. Introduce su
propia medida en las cosas y ella tiene validez para ellas. Al poner
nombres crea orden entre las cosas. Al darles nombre determina su
rango y su puesto en la eternidad. El mundo es confiado al hom-
bre para que lo administre (Lc. 16, 1-13). Entre el hombre y el
cosmos hay, por tanto, una estrecha relacién. En la unidad total
que surge entre él y la creacién restante el hombre es ¢l superior.
Desde el punto de vista meramente cuantitativo, el fuego y el agua
y ¢l hierro son ciertamente mds podercsos que el hombre. Pueden
aniquilarlo. Pero en el hombre hay una fuerza que lo eleva sobre
todas las cosas: el espfntu Dice Pascal: “No tengo que buscar mi
dignidad en lo espacial, sino en orden de mi pensamiento; poseer
pafses no me servird de nada. Por la magnitud espacial el universo
es fo que me rodea y me devora como a un punto. Pero por el pen-
samiento soy yo quien lo abarca” (Vol. 2, § 127).

El hombre realiza su unién con el mundo y su puesto dominante
en ¢l de multiples modos; por ejemplo, en la respiracién, en el
comer, en el vestido, en la vivienda, en el conocimiento, en la con-
fisuracién artistica v en el trabajo cultural de cualquier tipo. En
todas las formas de su dominio sobre el mundo configura la tierra.
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La profundidad de este proceso se expresa ya en el hecho de que
el cosmos, tanto en el microcosmos como en €l macrocosmos, se
hace tanto mas abigarrado y variado cuanto mas se aproxima el
hombre. Y a la inversa se hace tanto mis mondétono y uniforme
cuanto mds se aleja del hombre. En el universo hay distancias in-
imagindblemente grandes. Pero los acontecimientos césmicos se
mueven en un transcurso vacio y desolado. Donde el hombre no
llega, impera el desierto v 1a soledad (Ph. Dessauer).

Este hecho significa que el hombre esta en el centro del cos-
mos v a la vez es superior a todo el resto de la creacién. La misma
situacidn resulta del hecho de que la creacién estd abierta a las pre-
guntas del hombre. El hombre hace a la creacion las preguntas que
ascienden de su propio ser. Lleva consigo su medida. Sélo cuando
la creacién estd ordenada al hombre y lleva de algin modo la ima-
gen del hombre en si puede ser alcanzada por las cuestiones hu-
manas v dar respuesta a ellas. En la misma direccién apunta una
observacién de la actual teoria del conocimiento. El conocimiento
humano significa trato con el mundo, participacién en su ser y én
su vida. Los ensavos que la actual ciencia de la naturaleza ha he-
cho en los procesos atémicos aclaran esta importancia del conoci-
miento. Mientras que, seguin la concepcidén aristotélico-escolastica,
el mundo se enfrenta como objeto al sujeto cognoscente, de forma
que ¢l hombre, en el proceso del conocimiento, no afiade nada al
ser de las cosas conocidas, mientras que, segiin Kant, ¢] hombre 1m-
prime al ser desconocido de las cosas sus formas de intuicidén; se-
gin las concepciones de la actual ciencia de la naturaleza, el proce-
so del conocimiento ocurre cuando tanto el objeto como el sujeto
contribuyen a la figura de lo conocido. Segiin la fisica atémica ac-
tual, los tltimos elementos estructurales de la materia (ondas o
particulas) se cambian cvando el hombre se dirige a ellos con sus
aparatos de observacién. El hombre sélo puede conocer la materia
cambiada y configurada por el proceso de observacién. El es, por
tanto, quien da configuracién al mundo material. Por esa actividad
configuradora del hombre es ordenado ¢l mundo. Si las cosas apare-
cieran a los ojos del hombre en su ser primitivo, despojadas de la
forma que el hombre les da, darfan la impresién de una compli-
cacién cadtica. El mundo estid, por tanto, creado de tal forma para
el hombre, que puede recibir de é] forma y orden. En esto se ve
que el comportamiento del hombre tiene significacién decisiva para
el mundo.

Donde m4is claro se ve la ordenacién reciproca de hombre y
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naturaleza es en la relacién del animal con el hombre. Por una par-
te, ¢] hombre presiente en el animal una extrafieza y cerrazon inevi-
tables. Tiene una posesién inaccesible para el hombre. Por otra par-
te, el animal estd abierto al hombre, lo mismo que él esti abierto
al animal. Esta reciproca patencia es importante para ambos. Ante
el animal, el hombre puede hacerse consciente de si mismo al darse
cuenta de su parentesco y de su diversidad. El placer del hombre
en contemplar al animal significa que el hombre ve en el animal
algo significativo para él. Los animales tienen andlogo simbolismo
para los hombres. El hombre debe contemplarlos para recordar su
propio ser. No es indiferente el tipo de imégenes que el hombre
tenga. Determinan y alimentan su vida. Cumplen esta funcidn,
aunque el hombre no sea claramente consciente de su sentido. Cuan-
to mds grande sea el simbolismo de las imdgenes que viven en su
interior para su propia vida, tanto mas fecunda serd la actividad
que desarrollen. Las imdgenes que el hombre se apropia al contem-
plar a los animales tienen un efecto de especiales caracteristicas.
Ello ocutre aunque no se explique reflejamente en su espiritu el
simboliSmo de los animales. Cuando el animal tiene fuerza simbo-
lica para él, al contemplarlo se apropia de imigenes que tienen su
fecundidad inconscientemente y sin andlisis racionales.

M4s importante que para el hombre es para el animal esta rela-
cién reciproca. Lo mismo que el hombre recuerda su propio ser
por medio del animal, el animal es llevado a su verdadera forma de
ser por el hombre. Al encontrarse con el hombre se realizan las
diversas y opuestas posibilidades del animal. Vamos a aclararlo
con algunos ejemplos. Si un nifio sin malicia entra sin miedo en la
caseta de un mastin y se echa a dormir, puede ocurrir que el pe-
rro no le haga dafio alguno. E] nifio ha despertado las posibilidades
buenas en el perro. Lo que puede sentir asi, est4 contenido en el
primitivo saber de Laotsé, sabio de la antigiiedad china, que ense-
fia: “Quien sabe dirigir bien su vida camina por el pais y no nece-
sita esquivar ni al tigre ni al rinoceronte... El rinoceronte no tiene
en é1 dénde meter su cuerno; el tigre no tiene dénde hacer presa
con sus garras..” Tal hombre no tiene sitios vulnerables ni morta-
les. El miedo es vulnerabilidad. El hombre puede, con su ser, poner
al animal en buen orden con él. El ser del animal estd abierto a este
orden, no es para €l una violencia extrafia, es la plenitud ultima de
la naturaleza animal. La misma comprensiéon de los ammales en-
contramos entre los hindues.

La contraprueba aparece en la siguiente narracion: “Un buen
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hombre se habia empobrecido y vivia como guarda de una viia,
Todas sus posesiones consistian en diez perros pastores con los que
compartfa su cabafia. Estaban pendientes de €] y obedecian su pa-
labra. Una noche se emborraché hasta perder el sentido. Cuando al
dfa siguiente no aparecié en el servicio, se abrié su cabafia y fué
encontrado muerto y destrozado por sus perros. El hombre borra-
cho no era sefior de los animales. Los animales no o reconocieron.
Basté una falsa accién del borracho para excitar }Ja animalidad, para
despertar el instinto del animal. La posibilidad mds general por que
yacia en sus profundidades. La decisién estuvo en el hombre, no
en el animal.” El hombre se convierte en destino del animal
(Ph. Dessauer).

Esto suele ocurrir no raras veces, como $i ¢l animal tuviera un
oscuro presentimiento de estas relaciones, como si esperara del hom-
bre su verdadero ser, como si pusiera en él ciertas indeterminadas
esperanzas. Algo parecido parece estar en juego cuando el animal
no sélo mira y observa a] hombre, sino que lo examina. De esto
se puede deducir que el animal no sélo ve en el hombre al cui-
dador que le da comida, sino otra cosa y mucho mis. Asi puede
ocurrir que un animal cuando tiene que ser operado no deje acer-
carse a sf 2 ningin hombre. Pero cuando estd presente su dueio,
soporta paciente y sosegadamente cualquier dolor hasta que todo
se acaba. Este ejemplo indica que el animal necesita de lo que el
hombre hace.

2. El hombre, destino de la creacidn

Tales conocimientos nos dan un acceso a Ja comprensién del
testimonio de la Escritura, segun el cual el comportamiento del
hombre tiene significacién pancésmica, tanto en lo bueno como en
lo malo.

Segtin 1a Sagrada Escritura, el pecado del hombre trasciende el
marco de la historia universal. Obra destructoramente sobre toda
la creacién.

La maldicién que Dios pronuncié sobre el hombre cae tam-
bién sobre la creacién de la que €l es rey. En el Génesis se cuenta
(Gen. 3, 14-19): “Dijo luego Yavé, Dios, a la serpiente: Por ha-
ber hecho esto, maldita serds entre todos los ganados y entre todas
las bestias del campo. Te arrastrards sobre tu pecho y comeris el
polvo todo el tiemno de tu vida. Pongo perpetua enemistad entre
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ti v la mujer, y entre tu linaje y el suyo; éste te aplastard la ca-
beza, v tu le morderds a €l el calcaial. A la mujer le dijo: muiti-
plicaré Jos trabajos de tus preneces. Parirds con dolor los hijos y
buscards con ardor a tu marido, que te dominard. Al hombre le
diyjo: por haber escuchado a tu mujer, comiendo del 4rbol de que
te prohibi comer, diciéndote: no comas de €], por ti serd maldita
la tierra, con trabajo comeris de ¢lla todo el tiempo de tu vida;
te dard espinas y abrojos, y comeras de las hierbas del campo. Con
el sudor de tu rostro comerds el pan. Hasta que vuelvas a la tie-
rra. Pues de ella has sido tomado; ya que polvo eres y al polvo
volveras.”

Segiin estas palabras, la caida del hombre significa una catis-
trofe para toda la vida de la creacién. Con esto no se dice que an-
tes del pecado del hombre hubiera imperado la libertad de la muerte
y del dolor. Sélo el hombre tenmia la promesa de no tener que
morir, También para él debia terminar la forma de vida anterior
al pecado y comenzar una nueva forma de vida celestial. Pero este
fin no debia ocurrir como ahora nos ocurre en la muerte, sino en
un proceso de transformacién sin dolor. Sin embargo, no estd re-
velado que el resto de la creacién estuviera completamente libre
de la muerte v del dolor. También en el estado anterior al pecado
los animales tenfan que vivir unos de otros y unos para otros. No
se puede suponer que por el pecado padecieran los animales un
cambio de estructura y se convirtieran, por ejemplo, de herbivoros
en carnfvoros. Es para nosotros un misterio impenetrable el aSpecto
de la vida antes del pecado para la creacién no humana. Sin em-
bargo, aunque la Escritura no atestigua para esa creacion no huma-
na la libertad del dolor y de la muerte, la rebelion del hombre
contra Dios significa desgracia para toda la creacion. En su aparta-
miento de Dios €} hombre arrastrd consigo a toda la creacién unida
con él. Se podria explicar este proceso de la manera siguiente: el
cambio ocurrido por el pecado afecta primariamente al hombre,
no a la naturaleza. La naturaleza produjo también antes del pecado
cardos y espinas. Pero no eran cardos y espinas para el hombre.
Sélo por el pecado se convirtieron en cardos y espinas para €l. Por
la rebelién contra Dios el hombre cayé en e] egoismo y obstina-
cién. Su pecado era a priori egoismo y orgullo. Estas actitudes son
corroboradas continuamente por el apartamiento del hombre res-
pecto a Dios. El egoista y orgulloso no se dirige ya a la naturaleza
del modo objetivo y lleno de amor que Dios habia dispuesto, sino
que en su administracion de]l mundo es c¢émodo, caprichoso e inte-
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ti v la mujer, y entre tu linaje y el suyo; éste te aplastard la ca-
beza, v tu le morderds a €l el calcaial. A la mujer le dijo: muiti-
plicaré Jos trabajos de tus preneces. Parirds con dolor los hijos y
buscards con ardor a tu marido, que te dominard. Al hombre le
diyjo: por haber escuchado a tu mujer, comiendo del 4rbol de que
te prohibi comer, diciéndote: no comas de €], por ti serd maldita
la tierra, con trabajo comeris de ¢lla todo el tiempo de tu vida;
te dard espinas y abrojos, y comeras de las hierbas del campo. Con
el sudor de tu rostro comerds el pan. Hasta que vuelvas a la tie-
rra. Pues de ella has sido tomado; ya que polvo eres y al polvo
volveras.”

Segiin estas palabras, la caida del hombre significa una catis-
trofe para toda la vida de la creacién. Con esto no se dice que an-
tes del pecado del hombre hubiera imperado la libertad de la muerte
y del dolor. Sélo el hombre tenmia la promesa de no tener que
morir, También para él debia terminar la forma de vida anterior
al pecado y comenzar una nueva forma de vida celestial. Pero este
fin no debia ocurrir como ahora nos ocurre en la muerte, sino en
un proceso de transformacién sin dolor. Sin embargo, no estd re-
velado que el resto de la creacién estuviera completamente libre
de la muerte v del dolor. También en el estado anterior al pecado
los animales tenfan que vivir unos de otros y unos para otros. No
se puede suponer que por el pecado padecieran los animales un
cambio de estructura y se convirtieran, por ejemplo, de herbivoros
en carnfvoros. Es para nosotros un misterio impenetrable el aSpecto
de la vida antes del pecado para la creacién no humana. Sin em-
bargo, aunque la Escritura no atestigua para esa creacion no huma-
na la libertad del dolor y de la muerte, la rebelion del hombre
contra Dios significa desgracia para toda la creacion. En su aparta-
miento de Dios €} hombre arrastrd consigo a toda la creacién unida
con él. Se podria explicar este proceso de la manera siguiente: el
cambio ocurrido por el pecado afecta primariamente al hombre,
no a la naturaleza. La naturaleza produjo también antes del pecado
cardos y espinas. Pero no eran cardos y espinas para el hombre.
Sélo por el pecado se convirtieron en cardos y espinas para €l. Por
la rebelién contra Dios el hombre cayé en e] egoismo y obstina-
cién. Su pecado era a priori egoismo y orgullo. Estas actitudes son
corroboradas continuamente por el apartamiento del hombre res-
pecto a Dios. El egoista y orgulloso no se dirige ya a la naturaleza
del modo objetivo y lleno de amor que Dios habia dispuesto, sino
que en su administracion de]l mundo es c¢émodo, caprichoso e inte-
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resado. La naturaleza no recibe, por tanto, de €] lo que necesita
para prestarle el servicio que €l a su vez necesita. La tierra, la rea-
lidad objetiva, fué creada por Dios para que sirviera al hombre. El
sentido mds intimo de la materia es servicio al hombre. Pero su-
puesto que las cosas realicen su ser y cumplan las funciones que
resultan de él, es decir, de que presten al hombre los justos ser-
vicios, es el recto comportamiento del hombre frente a la materia.
Esto implica amor y objetividad a la vez. El amor a la creacién esta
condicionado por e] amor a Dios creador. Donde muere el iltimo
muere también el primero. Cuando el hombre admimstra la tierra
no con celo, sino con pereza, cuando la trata no segun las leyes
que Dios le did, sino segun su capricho egofsta, ella no puede pro-
ducir ni dar 1o que segin la voluntad de Dios debia producir y dar.
Entonces nace el hambre vy la falta de proteccién y de orientacidn.
La tierra se manifiesta como enemiga del hombre. Sin embargo,
es claro que la enemistad de la tierra contra el hombre estd fun-
dada en la enemistad del hombre contra ]a tierra. Cfr. vol. 11, § 134,
Por tanto, el apartamiento de Dios significa apartamiento de la
alegria, de la vida, del orden, de la luz. Con el hombre cayd, por
tanto, toda la creacién en la tristeza, en la oscuridad, en el des-
orden, en la lucha y en la muerte. La muerte adquiere ahora otra
profundidad y una gravedad antes no existente. Est4d unida a un
tormento no existente en el paraiso. A menudo aparece, sobre todo
$i es prematura, como sin sentido y sin relacién con la totalidad de
la naturaleza. Los animales fueron expulsados, junto con el hom-
bre, del paraiso. Dolor v muerte se convirtieron en suerte de la
naturaleza. La caducidad, la vanidad, es el signo de la nueva si-
tuaciéon del mundo. El orden del cosmos estd entorpecido. La llu-
via no Hega ya oportunamente, el crecimienfo se interrumpe, la tie-
rra tiembla. Se lamenta de la crueldad y violencia que ocurren sobre
ella. El canto de alabanza de la criatura es superado en fuerza por
el grito de la tierra debido a la sangre que tiene que beber (Gen. 4,
10; Iob 38, 41; Ps. 146 [145], 9). Grita a Dios pidiendo ayuda
y misericordia. Dios 1a oye. Oye los gritos del cuervo pequefio lo
mismo que el grito de 1a sangre de Abel. La contradictoriedad intro-
ducida en la creacién por el pecado del hombre se convierte, del
modo que acabamos de describir, en enemistad contra el hombre
mismo. La naturaleza yva no sirve al hombre, sefior suyo, con en-
trega evidente, porque no Jo ve ya como seiior de modo evidente
y auténtico. Est4d llena de resistencia contra su trabajo y con fre-
cuencia lo condena al fracaso. El mundo estd lleno de crueldad e
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inquietud, lleno de perfidia y absurdos, lleno de mentiras y enga-
fios. l.os antiguos cuentos de Jos malos espiritus del bosque y del
airg, que encantan y hacen dafio a los hombres, manifiestan una
oscura conciencia de esta primitiva fatalidad.

También Cristo ve en el estado de guerra entre el hombre y la
creacidn, en las destrucciones del cosmos y en el crecimiento de
la cizafia la obra del pecado humano (Mt 13, 25-30; Mc. 4, 39).

Quien con mds claridad ha descrito la relaciéon entre el des-
tino del cosmos y la decision del hombre es el Apdstol San Pablo.
Escribe a los Romanos (8, 18-22): “Tengo por cierto que los pa-
decimientos del tiempo presente no son nada en comparacién con
la gloria que ha de manifestarse en nosotros; porque el continuo
anhelar de las criaturas ansia la manifestacién de los hijos de Dios,
pues las criaturas estdn sujetas a la vanidad, no de grado, sino por
razén de quien las sujeta, con la esperanza de que también ellas
seran libertadas de ]Ja servidumbre de la corrupcién para participar
en la libertad de la gloria de los hijos de Dios. Pues sabemos que
la creacién entera hasta ahora gime y siente dolores de parto.”

Cuando San Pablo dice “sabemos™ alude a que la corrupcion
intfroducida en el cosmos por el pecado es un hecho bien conocido
y reconocido. La criatura estd sometida a un oscuro destino por
una voluntad extrana, por la voluntad de! hombre. El es el res-
ponsable. Lo ocurrido a la creaciébn por el comportamiento peca-
dor del hombre, es el destino de la caducidad. Esto no significa
—vya lo hemos acentuado, pero hay que decirlo de nuevo para gue
se mantengan lejos del paraiso todas las ideas fantasticas—que an-
tes del primer pecado no existiera la muerte en toda la creacién de
Dics. Sélo al hombre le fué prometida la libertad de la muerte,
pero no al resto de la creacidén, que estaba, por tanto, sometida a
la ley de lJa muerte. Pero la muerte tenia otra significacion. Era
el modo en que una cosa servia con evidente entrega a otra hasta
la destruccién de su propio ser y vida. Por el pecado, en cambio,
se introdujo en la creacidon la muerte, que es una imagen del pe-
cado, que, por tanto, es absurda para ¢l hombre superficial que no
tiene en cuenta el pecado (Rom. 5, 12). Esta muerte impera en la
naturaleza como una Jey omnipresente. La caducidad es represen-
tativa para la creacidn. A cualquier parte que se mire se encuentra
caducidad y corrupcién. La creacién ofrece el aspecto de la me-
lancolia. También lo bello morird (Schiller). La creacién no puede
representar simbdlicamente la futura vida de gloria.

La creacién, corrompida por el pecado, tiene que servir a la de-
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bilidad y caducidad a consecuencia del pecado humano. No es ima-
gen de la vida imperecedera ni es capaz de dar al hombre vida
inmortal. S6lo puede producir vida mortal. En todas las obras hu-
manas hechas con material del cosmos estd metida la muerte, Tam-
bién las obras amenazadas de caducidad, v al fin continuamente
presas de ella, tienen que ser robadas a la naturaleza con los es-
fuerzos del hombre. La naturaleza presta incluso su servicio mor-
tal contra su voluntad. Por eso al hombre que mira hacia ia natu-
raleza vy vive en ella le sale desde todas partes al paso la nada que
amenaza arrastrar de nuevo a su abismo las cosas creadas por Dios.
Quien se abandona exclusivamente a la direccién de la naturale-
7a estd, por tanto, en peligro de caer en el nihilismo. Algtn dia la
creacion se levantard por mandato de Dios contra los hombres y
completard su servicio de muerte en la aniquilacién a que sera en-
tregada por su atefsmo (Apoc. 6; 8; 93 11; 15; 16). Sin embar-
go, ¢] destino de muerte no es ¢l destino definitivo de la naturaleza.
Lo soporta con repugnancia y hace muchos esfuerzos para libe-
rarse de €l. Continuamente trata de alcanzar su figura definitiva.
Todo su florecer y madurar, todos sus desarrollos en el transcurso
de su propia historia son ensayos continuamente emprendidos de
formar en si el modo de ser que dé solucién a la maldicion que
pesa sobre ella. Todas las empresas culturales humanpas son tam-
bién ensayos de la figura definitiva de la tierra. No pueden alcanzar
en definitiva los que desearian alcanzar; sélo tienen significa-
cién transitoria, pero incluso asi tienen gran importancia. Son ima-
genes de la figura del cosmos que Dios mismo creard. La tierra y
todo esfuerzo por ella tienen, por tanto, cardcter escatologico. Des-
de el momento de su creacién, fué destinada la tierra a su plenitud
como a su fin. Como la historia y el cosmos estin orientados a esa
figura de la tierra, ni €l hombre ni la naturaleza pueden ahorrarse
a pesar de] continuo fracaso los intentos de dar a la creacidn su
figura definitiva. Esto es lo que quiere decir San Pablo cuando ha-
bla de que la naturaleza gime por su salvacion.

3. Cristo v la plenitud de la naturaleza

Sin embargo, aunque al hombre no le es posible liberarse por
sus propias fuerzas de su perdicién, tampoco la naturaleza logra-
r4 librarse de su caducidad por sus propias fuerzas., A pesar de
todo, sus esfuerzos no son absurdos ni desesperados intentos. Tam-

300



§ 300 TEOLOGIA DOGMATICA

bién a ella se le ha prometido que algun dfa logrard librarse de la
caducidad, no como resultado de su evolucidn inmanente, sino como
regalo de Dios. La creacidén serd librada de la corrupcién también
por Cristo. San Pablo llama gemido a la ordenacién hacia este es-
tado. Del mismo modo que la naturaleza fué incorporada a la his-
toria del pecado humano, también ha sido incorporada a la historia
de la salvacién humana. La criatura alcanzarid su fin por medio del
hombre. Cuando la historita humana alcance su meta, llegard a su
fin también todo €l mundo material. La relacidn entre el destino
de la creacidn y la época de la salvacién humana iniciada por Cris-
to s¢ hace comprensible si pensamos que Cristo es €l centro de la
creacion. Lo que antes dijimos de la significacidn del hombre en
cuanto culminaciéon de la obra creadora de Dios, logra su pleno
sentido vy su verdad completa, si consideramos a Cristo como com-
pendio de todo lo humano. Si el hombre es cabeza y sefior de la
creacién, ello vale de Cristo en el sentido mas pleno.

Pues, en primer lugar, Cristo es el logos (Jo. 1, 1 y sigs.), el
Verbo eterno del Padre, por el que fué creado el mundo. La sig-
nificacién creadora y conservadora del logos implica dos cosas:
primero, €l logos es el poder creador por el que Dios lama al mun-
do a la existencia y lo conserva en ella. Es en cierto modo el poder
existencial del cosmos. Ademds, en el logos estdn configuradas y
compendiadas las ideas divinas sobre el mundo, de forma que el
mundo es la manifestacién del logos. El mundo estd, por tanto, re-
ferido al logos en su esencia y en su existencia, en su ser y en su
facticidad.

Sin embargo, la relacién de] mundo a Cristo tiene otro aspec-
to; le compete por haberse encarnado. San Pablo escribe a los Co-
losenses (1, 13-17): “El Padre nos libré del poder de las tinieblas
y nos trasladé al reino del Hijo de su amor, en quien tenemos la
redencién y la remisién de los pecados; que es la imagen de Dios
invisible, primogénito de toda criatura; porque en El fueron crea-
das todas las cosas del cielo y de la tierra, las visibles y las invi-
sibles, los tronos, las dominaciones, los principados, las potestades;
todo fué creado por El y para E]l. El es antes que todo y todo
subsiste en EL” En la Epistola a los Hebredos se dice (1, 1-3):
“Muchas veces y en muchas maneras hablé Dios en otro tiempo a
nuestros padres por ministerio de los profetas; ultimamente, en es-
tos dias, nos hablé por su Hijo, a quien constituyé heredero de
todo, por quien también hizo el mundo; y que siendo el esplendor
de su gloria v la imagen de su sustancia, y El que con su pode-
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rosa palabra sustenta todas las cosas, después de hacer la purifica-
cién de los pecados, se sentd a la diestra de la majestad en las al-
turas” (cfr. H. Schlier, Der Epheserbrief, Diisseldorf, 1958).

Habria que interpretar estos textos de la manera siguiente: lo
mismo si €l Hijo de Dios sélo hubiera querido hacerse hombre en un
mundo caido en pecado para redimirlo, que si hubiera querido ha-
cerse hombre también en un mundo que no conociera el pecado, la
encarnacion seria de todas las formas la coronacién de todas las
obras de Dios, porque ID1os, en el orden real, quiso la encarnacién
de su Hijo desde 1a eternidad. Muchas palabras hablé Dios al mun-
do. La encarnacién es la ultima y mas luminosa palabra que ha
pronunciado dentro de la historia humana vy de todo el cosmos. To-
das las palabras anteriores que el Padre habia dicho en la revela-
cién natural o sobrenatural, fueron recapituladas y explicadas en
Cristo como en un epilogo. Todas fueron habladas por esta pala-
bra final. Todas las anteriores palabras fueron pronunciadas en el
mundo por el Padre y a través del Hijo en el Espiritu Santo. Como
todas estaban orientadas a la palabra final, no habrian sido pro-
nunciadas sl esta palabra final hubiera quedado callada. Todas las
cosas y también nosotros tenemos la existencia por Nuesiro Seior
Jesucristo y para El (I Cor. 8, 6). El hecho de que existamos tiene
su razén en Cristo porque nosotros existimos como los llamados por
Cristo a la salvacién y santificacién. Por El y para El existe todo
el cosmos. Scheeben ve bien estas relaciones cuando dice: “Como el
sol en medio de los planetas, asf estd Cristo en medio de las cria-
turas como corazon de la creacidon, del que fluyen luz, vida y mo-
vimiento a todos los miembros del mismo, y hacia el que gravitan
todos, para descansar en Dios en El y por El. A primera vista y en
la vida practica vemos el sol como una fuente de energia para bien
de la tierra, y tambi¢n solemos comprender a Cristo como liberador
y auxiliador enviado por Dios, como nuestro Jesis de quien tene-
mos que esperar todas las cosas. Pero lo mismo que a lo largo del
tiempo la ciencia ha demostrado que no es Ja tierra la que atrae
al sol, sino el sol a la tierra, la teologia cientifica tiene que penetrar
para comprender a Cristo en toda su significacién hasta conside-
rarlo como centro de gravedad de todo el orden del universo” (Die
Mysterien des Christentums, edit. por Josef Hofer, Freiburg,
1941, 371).

En el mismo sentido llama San Pablo a Cristo segundo Adén
(I Cor. 15, 45). Lo mismo que la vida del primer Adan fué deci-
siva para el destino de la creacidn, lo fué también la vida del se-
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gundo Addn. La rebelién del primer Addn fué una catdstrofe para
el cosmos y la obediencia del segundo iba a traer salvacién al unmi-
verso. Cristo tuvo sigmificacion no solo panhistdrica, sino también
pancOosmica. Cristo pone un nuevo comienzo a la humanidad y al
COSIMOS.

Este nuevo comienzo fué fundado por El sobre todo con su
muerte y su resurreccion. Por la muerte y resurreccién fué transfor-
mada la creacién de Dios. Del mismo modo que la creacidén tuvo
que tomar parte en la perdicién del hombre causada por el pecado,
pudo tener parte en ¢l nuevo modo de existencia creado por la
muerte y resurreccion. La nueva situacién del mundo esta, por tan-
to, caracterizada por la muerte y la resurreccién. Estos dos acon-
tecimientos sellan todos los sucesos del mundo.

Por una parte, por la caida de Cristo ocurrida en la muerte se
confirma la caducidad del mundo en grado sumo. Si ¢l mismo Hijo
de Dios entrado en la historia humana, y que en su nucleo perso-
nal mds fntimo no tenfa ninguna parte en la muerte, se sometid
al destino de muerte en la naturaleza humana asumida por El, que
estaba formada de la materia de la tierra cafda en maldicién, la
creacién no puede tener ninguna esperanza de sustraerse al destino
de 1a muerte. Por la Cruz fué confirmado de nuevo su destino de
muerte, que revelé en Ja Cruz de Cristo su ultima validez y su
ineludible seriedad. Desde la Cruz de Cristo se subraya la caducidad
del mundo. Desde que fué levantada en el mundo la Cruz de Cristo,
la caducidad del mundo se manifiesta como propiedad esencial
mucho mdas atin que antes. La Cruz de Cristo es el centro del mundo
que atrae hacia si a todo el cosmos parte a parte. Expresion de esta
situacién som todas las catdstrofes. En la destruccién de ciudades
y casas, en la catdstrofe de paises y reinos se revela continuamente
que el cosmos estd bajo la ley de la Cruz. El moribundo cuerpo de
Cristo se dibuja en la destruccién a que han sido condenadas las
cosas de este mundo. La Cruz de Cristo confirma, por tanto, con
claridad definitiva, que todos los intentos del cosmos para alcanzar
su figura definitiva con sus fuerzas inmanenfes tienen que estar en
definitiva condenados al fracaso. El cosmos existe en estado de de-
cadencia. Es una realidad en demolicion.

Sin embargo, lo mismo que la muerte de Cristo fué para El un
paso hacia la vida imperecedera, cualquier caida y destruccién en el
cosmos es también un paso bhacia una nueva forma de existencia.
Porque el cosmos participa en la muerte de Cristo y participa tam-
bién, por ser Cristo su cabeza, en Ja vida gloriosa de Cristo. Esta
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participacion ocurrird en su forma definitiva en el futuro, en el
nuevo eén desarrollado al fin de la historia. Entonces alcanzard
el cosmos su modo de existencia definitiva intentado por €l mismo
en esfuerzos siempre repetidos, pero fracasados. Lo llamamos cielo
nuevo y tierra nueva.

Esta forma de existencia definitiva dada por Dios al fin de los
tiempos le ha sido infundida al cosmos ocultamente desde el mo-
mento de la resurreccion de Cristo. Al cosmos le han sido dadas,
en clerto modo, fuerzas de resurreccion. Estd traspasado por la
vida gloriosa de Cristo. Los Padres de la Iglesia expresan a veces
la idea de que en la resurrecciéon de Cristo resucitaron no sélo los
hombres, sino también las cosas e incluso todo el cosmos, es decir,
que la caducidad y la muerte fueron superadas desde la rafz. Dice
por ejemplo San Ambrosio: “En El (Cristo) resucité el mundo, en
El resucitd el cielo, en El resucitd la tierra” (De excessu fratris Sa-
tyri 1. 11 = De fide resurrectionis). Por Cristo se hizo una nueva
creacion (II Cor. 5, 17; Gal. 6, 15). El es el primogénito de 1a crea-
cién (Col. 1, 15).

Las fuerzas de resurreccién y transformaciéon infundidas en el
mundo desarrollan actividad viva desde la venida del Espiritu San-
to. Con el Espiritu Santo, que es el aliento amoroso que va del
Padre al Hijo y del Hijo al Padre, se hizo presente en la comunidad
de los cristianos, y, a través de ella en todo el cosmos, el amor crea-
dor que flotaba sobre las aguas al comienzo de la creacion y confi-
gurd el caos en cosmos (Gen. 1, 2), que formé el cuerpo del logos
encarnado, que lo consagrdé para el sacrificio de la Cruz, que lo
resucité de entre los muertos y le dié vida gloriosa y mortal. El
Espiritu Santo aparecié en todos estos procesos como fuerza vi-
tal inagotable y todopoderosa y como poder ordenador. Cuando el
Padre lo hizo descender sobre el cuerpo muerto de Cristo, éste
revivié y fué penetrado por el Espiritu divino de forma que alcanzé
existencia inmortal. De la naturaleza humana glorificada del Sefior
fluye el Espiritu, segiin la voluntad del Padre el dia de Pentecostés,
hasta la tierra para transformarla a imagen del reSucitado. Desde
entonces actia e} Espiritu Santo, el Espiritu del amor, de la vida
y de la alegria, en la configuracidon de la tierra. En la liturgia es
comparado a) fuego. Su actividad tiende de hecho a abrasar en ¢l
fuego de su amor las actuales formas del mundo en que se revelan
la caducidad, la insuficiencia, la indigencia del mundo, a la que
inhieren las lagrimas y gemidos de los hombres, y a crear una exis-
tencia de inmortalidad y alegria; el Espiritu Santo hace muchos
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intentos para crear esta nueva forma de existencia antes de darle
su figura definitiva. La palabra de la predicacion, en la que hace
ofr el amor de Dios, los signos de los sacramentos, en los que s¢
hace visible su amor son comienzos continuamente repetidos. In-
cluso de cualquier ensayo consentido de configurar el mundo, des-
de la transformaciéon de la materia en comida humana hasta la$
obras supremas del arte, podemos decir que estdn de algiin modo
bajo la influencia transformadora del Espiritu Santo. En todas estas
configuraciones y figuras actia con diverso poder el Espiritu San-
to, que dar4d al mundo su figura definitiva cuando suene la hora
determinada por el Padre. Entonces al golpe de su verdad y de su
amor perderd el mundo su figura actual y alcanzarad la figura nueva
pensada desde el principio, anhelada a través de los siglos y em-
prendida repetidas veces, aunque no lograda. Estari caracterizada
por el hecho de ser causada por el Espiritu Santo, espiritu de amor
y de alegria. L.a figura y orden definitivos del mundo serdn por
tanto una figura y un orden del amor. En ellos imperaridn ¢l amor
vy la verdad. Serid por tanto lugar y manifestacién del pleno reino
de Dios.

La transformacién de la creacién fué profetizada en el AT. En
Isaias (65, 17) se dice: “Porque voy a crear cielos nuevos y una
tierra nueva, y ya no se recordard lo pasado y ya no habri de ello
memoria.” “Porque asi como subsistirdn ante mi los cielos nuevos
y la tierra nueva que voy a crear, dice Yavé, asi subsistird vuestra
progenie y vuestro nombre” (Is. 66, 22).

El nuevo estado del mundo iniciado por Cristo fué simbolizado,
como antes dijimos, por algunos sucesos de su vida terrena. Cuando
convirtié el agua en vino, o con unos pocos panes calmé el hambre
de millares, o apacigué la tormenta, 0 caminé sobre el mar, o hizo
caer la presa en las redes de los discipulos en la pesca milagrosa, se
trataba de signos expresos del estado en que el mundo ya no sera
opuesto al hombre, sino que se entregard servicial a €] como a su
sefior. Lo que hizo Cristo durante su vida terrena en algunos lugares
de la tierra, lo hizo radicalmente para todo el cosmos en su muerte
y en su resurreccién, aunque al principipio solo ocultamente. Pero
la transformacién oculta del mundo se hard algin dia visible. Se
revelara al fin de la historia cuando todo el mundo se transforme.
Actia ya en la figura del mundo del eén presente cuantas veces
se¢ realiza un sacramento, sobre todo en la Eucaristia. La transfor-
macién que ocurre en ella anticipa en cierto modo la futura trans-
formacién universal. La transformacién implica la caida de todas
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las formas actuales de existencia de este mundo. En esta catastro-
fe final se compendian todas las desgracias y catdstrofes particu-
lares de]l eén presente. En la transformacidén de la creacion a ella
unida se resumen también todas las transformaciones parciales an-
teriores y son llevadas a su fin ultimo.

Cuando Cristo profetiza en su discurso del juicio la catédstrofe fi-
nal, promete a 1a vez un cielo nuevo y una tierra nueva. La relacion
entre ]la caida y la nueva configuracién se expresa claramente en la
segunda Epistola de San Pedro. En ella se dice (3, 10-13): “Pero
vendrid ¢l dia del Sefior como ladrén, vy en él pasardn con estre-
pito los cielos, vy los elementos, abrasados, se disolverdn, y asimis-
mo la tierra con las obras que en ella hay. Pues si todo de este modo
ha de disolverse, ;cudles debéis ser vosotros en vuestra santa con-
versacién y en vuestra piedad, en la espectacién de la llegada del
dia de Dios, cuando los cielos, abrasados, se disolverin y los ele-
menfos en llamas se derretirdn? Pero nosotros esperamos otros cie-
los nuevos y otra tierra nueva, en que tiene su morada la justicia.”
Segiin el Apocalipsis de San Juan, e] cielo y la tierra huyen (Apoc. 20,
11). Huyen al abismo, que para ellos es una caida creadora. Su ac-
tual forma de existencia desaparece de forma que San Juan no puede
verlos ya en el nuevo eén. Desaparece todo lo que pertenece al ac-
tual modo de existir del cielo v de la tierra. Cuando San Juan usa
las palabras cielo nuevo y tierra nueva, significa con ello toda la
creacién. La creacién causada por la accién de Dios, segin el pri-
mer capitulo de} Génesis, serin transformadas al final de la Histo-
ria. Cielo y tierra tienden, desde el primer momento de su existencia,
hacia ese estado definitivo. A través de todos los acontecimientos
de 1a historia, a través de todos los sucesos del mundo, la creacién
camina desde su primera hora hacia esa figura final. Serd alcanzada
cuando Cristo vuelva a entregar al Padre la creacién que se 1a habja
huido en cierto modo por el pecado de]l hombre. Al final de Jos
tiempos Cristo volverd a poner en manos del Padre €] mundo, que
es su propiedad y herencia. Durante su vida terrena, durante todo
el transcurso de la historia humana se entregé a si mismo y por
tanto €l mundo unido y perteneciente a El, al Padre, Esta entrega
alcanza su plenitud cuando El sale de su ocultamiento y cumple su
propia obra (I Cor. 15; 24-28).

Dentro de ]a historia Cristo cumple su funcién transformadora
del mundo por medio de los hombres, sobre todo por medio de los
hombres unidos a El en la fe, esperanza y caridad. Todo lo que los
hombres hacen por la configuracién del mundo con esfuerzo y
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amor, sea en lo politico, en lo econémico, en lo social, en 1o cienti-
fico o cultural, es, segiin su sentido ltimo, accién de Cristo por
medio de los hombres. S6lo est4d en contradiccién con la actividad
de Cristo lo que se omite por pereza o se echa a perder con odio
y orgullo. Cierto que los esfuerzos transfiguradores del hombre no
pueden producir jamds la figura definitiva; sélo puede hacerlo Dios
creador; pero tales esfuerzos tienen significacién precursora. No
desaparecerdn en el cielo nuevo y en la tierra nueva, sino que alli
seran sublimados en el doble sentido de que pasard sus formas intra-
histéricas y de que entrard en la figura definitiva del mundo un
contentdo permanente. El cielo nuevo y la tierra nueva son por
tanto sellados por los esfuerzos humanos a favor de la creacién, y
¢llo en doble sentido: por una parte, ¢l contenido objetivo de lo
creado por el hombre pervivird por toda la eternidad en el cielo
nuevo y tierra nueva con figuras apropiadas; ademads, el nuevo cie-
lo y 1a tierra nueva resplandeceran del amor que el hombre dedicé
a la creacidén. Todo lo que el hombre hace dentro de la historia tie-
ne, por tanto, un aspecto perecedero y temporal vy otro inmortal. De
nuevo se ve aqui que el mundo es escatolégico tanto en sus figuras
objetivas como en los esfuerzos humanos subjetivos en él ocurridos.
Todo lo que nace en la creacién y todo lo hecho por el hombre
tiene cardcter escatoldgico.

4. Transfiguracion de la creacion

Mediante la entrega del mundo al Padre €ste alcanza la forma de
existencia que Cristo alcanzé como modelo en su glorificacién, la
forma de existencia de la transfiguracion. Se puede caracterizar de
modo semejante a como es caracterizado el cuerpo glorificado de
Cristo 0 los cuerpos de los resucitados. Isidoro de Sevilla (De ordine
creaturarum, Cap. 11, n.° 6; PL 83, 943) explica: *“Para los nuevos
cuerpos sera creada una tierra nueva, es decir, el ser de nuestra
tierra serd transformado; pasard a un estado espiritual y después
no estard sometida a cambio alguno.” El mundo as{ transformado
tendrd persistencia, fuerza y belleza, Serd configurado a imagen del
cuerpo glorificado de Cnsto. El cuerpo de Cristo sella toda la crea-
cion. Como antes hemos visto, el mundo lleva la 1magen del hombre.
Si Cristo resume y eleva lo humano, la mirada de hombre que nos
contempla desde el mundo se convierte en mirada de Cristo. Sin
embargo, mientras dura 1a historia terrena sélo es perceptible para
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los creyentes. Cnando el mundo tenga su modo definitivo de exis-
tencia, la mirada de Cristo glorificado acufiard todo el cosmos de
forma que pueda ser vista por todos los habitantes de la nueva Je-
rusalén celestial. Como el cuerpo glorificado de Cristo estd penetra-
do de la luz y fuego de la verdad y del amor al Padre, el cosmos
configurado a su imagen estard también lleno de la iz y fuego de
la verdad y amor del Padre. De todas las partes del mundo glorifi-
cado saldrd al encuentro la mirada de la verdad y amor personales.
Dios serd todo en todas las cosas (I Cor. 15, 28). El mundo glorifi-
cado no carecerda, como hemos visto, de los valores que le pertenc-
cieron en ofro tiempo. Es atestiguado por el Apocdlipsis de San
Juan. Esto significa el hecho de que sean conservados en el cielo
nuevo y en la tierra nueva todos los tesoros del Poderoso (Apoc, 21,
24). Se expresa esto especialmente en la metafora de las piedras
preciosas de las que estd edificada la futura ciudad celestial. Aun-
que, como hemos visto, la visién de la Jerusalén celeste tiene que
ser primariamente referida a la nueva humanidad, también debe
ser entendida del cielo v de la tierra transformados,

La fe en €] cielo nuevo y en la tierra nueva es una confesién
de la mdxima dignidad de la materia. 1LLa materia serd puesta algin
dia en un estado capaz de dar expresion no sélo al espiritu humano,
sino también al espiritu divino. Esto serd lo que le dé su maxima
dignidad y belleza. Quien espera a este estado de] cosmos puede re-
zar: Que pase la figura de este mundo (Apoc. 21, 1). En boca de
quien tiene tal esperanza tal oracién no es una palabra de desprecio
al mundo, sino de] amor més intimo y poderoso al mundo. Quien
reza asi conoce un orden en el que el mundo estd libre del peso
de la caducidad y existe en pura perfeccion. Comparada con tal
esperanza, la concepcién materialista del mundo, que no c¢onoce
mas que la materia y sus leyes, se manifiesta como una desesperada
visiéon del mundo. Aunque el hombre que piensa asf del mundo se
entregue a €f con todas las fibras de su corazdn, no lograri liberar
al mundo y a su propia vida del poder omnipotente de la muerte.
En definitiva, ha apostado por nada. Pero también la huida espi-
ritualista del mundo estd en contradiccién con la esperanza del
cristiano, ya que ésta se refiere a la corporalidad. La salvacién en
que cree e] cristiano es, en su ultima figura todoabarcadora, el cielo
y la tierra transfigurados, sobre los que se reune la humanidad sal-
vada en torno a Cristo glorificado y canta al Padre en el Espiritu
Santo su eterno himno de alabanza y de accién de gracias. Aparte
de éste no hay ningin otro camino. El tiempo se detendrd. El mun-
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do vy la historia habran llegado para siempre y definitivamente a su
meta.

Este estado del mundo no significa un reposo eterno del que
haya que temer hastio y aburrimiento. Pues la luz y fuego de Dios
fluyen en eterna corriente por todas las venas de la naturaleza hasta
los hombres glorificados. Estos acogen en si el esplendor y la glo-
ria de Dios en un proceso continuado. En el cielo nuevo y en la
tierra nueva hay por tanto un continuo acontecer de la maxima in-
tensidad. Como la fuerza del esplendor y fuego divinos tienen una
intensidad ante 1a cual todos los acontecimientos del mundo, incluso
los astrondmicos, no son mas que lejanos rumores, el dinamismo fu-
turo del mundo que se nos ha prometido trasciende todas las imaA-
genes que podemos tener por la experiencia. Podemos suponer que
la luz y fuego divinos traspasarin con mds intensidad cada vez la
creacién transformada, de forma que la humanidad que vive en tal
creacién pueda comer y beber cada vez con mas claridad y energia
la misma gloria de Dios que se manifiesta en el mundo transfor-
mado.

Entonces alcanzard su maxima plenitud el sentido de todas las
obras de Dios. Mientras que en el presente eén ¢l mundo vela mu-
chas veces la gloria de Dios, entonces brillard por el esplendor de
esa gloria. Serd un perfecto espejo de Dios y la forma méxima de
la revelacidn divina. Entonces alcanzara su plena validez el valor
que Dios concedidé a la obra de su creacién. La creacién se reve-
lard como buena e incluso como muy buena (Gen. 1, 1-26).

Este estado sera la forma final del reino de Dios, si el reino de
Dios consiste en la imposicién de su seflorfo en este mundo, el ciclo
nuevo y la tierra nueva son la maxima realizacién de tal reino den-
tro de las posibilidades de la creacion. Cierto que tampoco el cie-
lo nuevo y Ja tierra nueva serdn representacién exhaustiva de la
gloria de Dios; es imposible para la criatura; expresar la gloria
de Dios Padre exhaustivamente sélo le es posible al Hijo, porque
tiene el mismo ser y vida que el Padre. Pero la creacidén transfor-
mada expresa la gloria de Dios del modo supremo concedido por
Dios a las criaturas. E] cielo nuevo y la tierra nueva sec integran asi
en un cintico todoabarcador de alabanza a Dios.

Schell describe asi la vida del futuro eén: “Cuando haya en-
trado el numero perfecto de los elegidos en la contemplacién de
Dios; cuando el cuerpo de Cristo haya alcanzado la edad perfecta
de la Cabeza; cuando la naturaleza transformada se haya desposado
con el Espiritu lleno de Dios en viva alianza de paz y para toda la
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eternidad ; cuando la muerte y el pecado hayan sido vencidos y Dios
sea todo en todas las cosas, toda la comunidad de los bienaventura-
dos 4ngeles y hombres, del mundo de los espiritus v de los cuerpos,
cantard undnime y llena de animacion, inflamada de Dios, el salmo
de accion de gracias en que toda virtud, todo mérito y todo caric.
ter es un acorde; todo talento, todo arte y toda ciencia, una pala-
bra; todo estado, todo destino, todo orden, un sonido; todo pue-
blo, toda época y todo el mundo, un tono: y todos juntos un canto
animado de alabanza en honor del misericordioso, que sale al en-
cuentro desde el pasado y el futuro al asombrado espiritu, un canto
de alabanza tan potente como el mundo de Dios, tan rico como el
tiempo y la eternidad, y tan intimo como el amor divino: un salmo
en el gue la Palabra infinita resuena con el fuego y energia del
Espiritu Santo de cielo a cielo, de generacion en generacion, de
eternidad en eternidad (Apoc. 4, B). Santo, Santo, Santo, es Dios el
Sefior, Todopoderoso que existia, que existe y que viene. Aleluya.”

El cardcter cristolégico de la plenitud total de la creacién s¢ bace espe-
ciaimente comprensible si se acepta la tesis del proyecto fundamentalmente
cristolégico de la creaciém. Cierto que también se puede explicar si se ve
en pecado humano la razén de la encarnacién del logos. Sin embargo, se
eleva sobre todos los abusos de la libertad humana al ser cnnmderadn
como un elemento del eterno plan divino de la creacién. En este caso la
evolucién del cosmos y de la historia se mueve a priori y en todas las cur-
cunstancias hacia Cristo. El movimiento ocurrido en la mds amplia abun-
dancia de figuras se estrecha y se concentra a través de los milenios cada
vez mis en un unico punto de relacién: en el Logos encarnado. El funda-
mento ontoldgico-real del plan divino sobre la historia v la salvacién es
la relacién matertal que Cristo tiene con toda !la humanidad debido a su
naturaleza humana. Pues sélo hay materia corporal humana de relacién
fisico-organica con Ad4n, que es el primer hombre, La evolucién ocurrida
antes de su evolucidn es un prélogo ¥y prepafamén para el nacimiento del
hombre, sea que su procedencia del reino animal se suponga com¢ muy
pmbable o no. La evolucién total que converge en el Cristo histérico se
divide desde El en cierto modo por grados y penetra por toda la anchura
del cosmos y de la historia para alcanzar toda la realidad, a fin de que
ésta sea configurada a imagen de Cristo resucitado.





