§ 298

Siguificacién de la resurreccion y caracteristicas
del cuerpo resucitado

APARTADO 1.°

SIGNIFICACION SALVADORA DE LA RESURRECCION
DE LOS MUERTOS

Como muestran los testimonios de la Escritura, en la revelacion
divina €] acento recae sobre la glorificacién corporal, no sobre la
inmortalidad del alma espiritval. También es atestiguada la inmor-
talidad del espiritu humano. También ella es una verdad revelada.
Estd dicha formalmente, aunque sélo implicitamente, en la Sagrada
Escritura, y definida por la Iglesia como dogma de fe. L.a filosofia
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platénica sirvié para desarrollar el testimonio de la Escritura. En
el § 301 hablaremos extensamente sobre esto. Sin embargo, los
acentos caen con mas energia sobre la resurreccién de los muertos.
Esto es lo decisivo y lo caracteristico.

La resurreccidon de los muertos es el desarrollo maximo de la
unién del hombre con Cristo. Precisamente en esto se muestra la
escatologia como cristologia desarrollada. Como Cristo es cabeza de
la Iglesia, es decir, del hombre que vive de la fe en El dentro del
orden jerdrquico, s6lo alcanza la iltima plenitud de ser y sentido en
la medida en que los fieles se asemejan a El con la intensidad ma-
yor posible, segtin el plan salvifico de Dios, y participan de su vida
gloriosa. Segiin el testimonio de la Escritura (Rom. 6), la existen-
cia cristiana es siempre participacion en la muerte y resurreccién
de Cristo (véase § 182). La unién con Cristo y la semejanza a El
no pasan, sin embargo, jamis de un estado inicial mientras dura la
historia. A pesar de todo, tienden a la plemtud. Esta se representa
en el cristiano glorificado, que es un reflejo de Cristo de modo per-
fecto. El hombre resucitado no se reduce, por lo demds, a ser un
mero espejo de Cristo resucitado. Suponer tal cosa seria pancris-
tismo (véase § 182). En su vida resucitada conserva su personali-
dad. Pero ésta estiq caracterizada por el hecho de que en el hombre
glorificado se representa Cristo glorificado como en un espejo per-
fecto. Véase Pio XII, enciclica Mystici Corporis, del 29-VI1-1943,

Del mismo modo que la vida mortal atestigua y desenmascara
al hombre como pecador (§§ 134 y 136), 1a vida resucitada lo revela
como perfecta y definitivamente liberado del pecado (cfr. § 156).
La existencia resucitada es signo de la perfecta victoria sobre el
necado para toda la eternidad. El hombre resucitado de entre los
muertos es, por tanto, el plenamente salvado. Sélo a €l puede lla-
mdrsele asi{. Mientras sélo el alma espiritual participe de la con-
templacién de Dios, no se habrd logrado la salvacién plena.

Como segiin la economia divina los hombres no tendrian que
haber muerto la muerte que domina la historia humana, si no hu-
bieran pecado, como a los comienzos de Ja vida humana estaba la
promesa de no morir corporalmente, la resurreccion de los muertos
significa la vuelta a los comienzos de la vida humana. Lo perdido
por el pecado es recuperado, por tanto, en la resurreccién de los
muertos. El fin que es plenitud se une asi al comienzo. Por el largo,
amargo, gimiente y doloroso camino que atraviesa la historia hu-
mana, la humanidad llega al punto en que se aparté de su camino,
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aanue en una situacién cambiada y que estd a un nivel mucho mads
alto.

Se puede considerar como una garantia divina accesoria del Jo-
gro de esta ultima meta el hecho de que la existencia resucitada de
Cristo, que es causa eficiente, ejemplar y final de toda resutreccién,
se haya impuesto ya perfectamente en Maria a consecuencia de su
especial y vinica relacién con Cristo. Véase vol. VIII, § 7.

La resurreccién es, por tanto, la plenitud iltima de la salva-
cion. Esto significa que el hombre alcanza en ella 1a figura humana
perfecta, que comprende el cuerpo y el alma. Sélo la resurreccion
de los muertos incorpora a la salvacién plena al cuerpo, que junto
con el espiritu constituye el todo humano. Cfr. Jos. Stadimann-Lud-
wig Hinsel, Christentum und moderne Geisteshaltung (Wien-Miin-

chen, 1954), 279-329.

APARTADO 2.0

LLAS CARACTERISTICAS DEL CUERPO RESUCITADO

I. La transformacion en generdal

1. Si la salvacién se revela en el cuerpo, €l cuerpo resucitado
tiene que ser completamente distinto del cuerpo de esta existencia
histérico-temporal. En realidad hay entre ambas formas de existen-
cia una diferencia esencial. La resurreccién no es la recuperacién del
cuerpo abandonado por el alma ni la continvacién de la vida ante-
rior, sino el principio de una vida nueva. El resucitado no es devuelto
a ninguno de los estados de su existencia histérico-temporal, sino
que la resurreccién implica una transformacién. El error de los ilus-
trados saduceos consistia en que no podfan imaginar la resurreccion
més que como la restauracién de la vida corporal interrumpida por
la muerte. Cristo les dice que el cuerpo resucitado y el cuerpo his-
térico existen de maneras distintas (cfr. pardgrafo anterior).

San Pablo llama locas a tales ideas, también difundidas en Corin-
to. Como la semilla es arrojada a la tierra y debe morir, para que
de ella nazca la planta, el cuerpo debe pasar también por la muerte,
para poder sobrevivir en la existencia nueva. El punto de compara-
cién es la transformacion, que es la categoria apropiada para enten-

der el cuerpo resucitado.
La transformacién no resulta de un proceso evolutivo orginico;

217



MICHAEL SCHMAUS § 298

es obrada por Dios (I Cor. 15, 38; 52; 57). Es gracia (I Cor. 1, 9.
Col. 1, 4).

2. La idea de la transformacidén nos sale al paso en la litur-
gia, Estd también a la base del prefacio de difuntos, cuando dice gue
la meta definitiva del hombre sdélo se alcanza en la resurreccion de
los muertos. “En verdad es digno y justo, equitativo y saludable dar-
te gracias siempre y en todas partes, Sefior, Santo Padre, Omnipo-
tente, Eterno Dios: Por Cristo nuestro Senor. En El nos brilla ]a
esperanza de una bienaventurada resurreccién. Aunque nos contrista
nuestra suerte mortal cierta, nos consuela la promesa de la futura
inmortalidad. Pues a tus fieles, Sefior, no les puede ser quitada la
vida, sino transformada. Cuando este albergue de su peregrinacién
por la tierra se convierta en polvo, les estard preparado una eterna

morada en el cielo.”

3. Ser resucitado no significa, por tanto, continuar sin fin la
existencia terrena e histérica. Tal idea estaria en directa contradic-
cién con la revelacién de la resurreccién de los muertos. Con su
inagotable fuerza creadora Dios resucitard a los hombres con oftro
cuerpo distinto del de la experiencia e imposible de describir con
los medios de nuestro conocimiento empirico. Entre la existencia
terrena y la existencia resucitada hay, sin duda, una relacién, pero
a la vez se extiende entre ambas formas de existencia un abismo im-
posible de traspasar con las fuerzas humanas. El camino de una a
otra pasa por la muerte y por la transformacién condicionada por
la muerte v obrada por Dios. Sin esta transformacién nadie puede
ser participe de la existencia resucitada. Pero la transformacidén es
totalmente accién de Dios. Es un milagro incomprensible. La com-
paracién del ap6stol con la transformacién de la semilla no puede,
segtin eso, ser exagerada. Simboliza la alteridad del cuerpo resuci-
tado frente al cuerpo histérico, pero no puede explicar la razon de
la transformacién del cuerpo terreno en un cuerpo celestial. Mien-
tras que la transformacién de la semilla se mantiene en el marco
de sus leyes inmanentes, la transformacién del cuerpo histérico en
suprahistérico no puede ser explicada por la accién de leyes natura-
les. Para ello se necesita mds bien una intervencién graciosa del

misterioso poder divino.

4. Citemos a favor de esta tesis un texto de Tomas de Aqui-
no. En los capitulos 80 y 81 de la Suma contra los Gentiles dice lo

siguiente :
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“Objeciones contra la resurreccion.—Sin embargo, hay algunas objecio-
nes que parecen oponerse a la fe en la resurreccién.

”En nmguna cosa natural se encuentra que aquello que se corrompié
vuelva a existir numéricamente idéntico, como tampoco parece que de una
privacién pueda volverse a lo que antes se tuvo. Y por esto, como las
cosas que se corrompen no pueden volver a ser las mismas numéricamente,
la naturaleza procura que aquelio que se corrompe se conserve idéntico
en la especie por medio de la generacién. Asi, pues, como los hombres se
corrompen por la muerte y ¢l mismo cuerpo humano se reduce a sus pn-
meros elementos, no parece que el mismo hombre numéricamente pueda de
NUEVO VIVIr.

”Es imposible que sean numéricamene idénticas aquellas cosas de las
que alguno de sus principios ¢senciales no puede ser numéricamente idén-
tico, pues al cambiarse el principio esencial cambia la esencia de la cosa,
por lo cual, del mismo modo que es, asi también es una. Mas lo que vuelve
totalmente a ]a nada no puede volver a tomar lo mismo numéricamente,
porque mejor se realizard la creacién de una cosa que la reparacién de la
misma. Ahora bien, parece que muchos de los principios esenciales del
hombre se convietten en nada a causa de la muerte, tales como su corpo-
reidad y forma de la mezcla, va que el cuerpo se disuelve manifiestamente,
También parte del alma sensitiva y la nutritiva, que no pueden existir sin
log 6rganos corporeos. Y, por ultimo, parece que una vez separada el alma
del cuerpo vuelve a la nada la misma humanidad, que es, segin se dice,
la forma del todo. Luego parece imposible que el mismo hombre numéri-
camente resucite.

"Lo que no es continuo no es, al parecer, numéricamente idéntico;
esto se ve no s6lo en las magnitudes y movimientos, sino también en las
cualidades y formas, pues si alguno enferma y luego recobra la salud ésta
ng es numéricamente l!a misma. Pero consta que la muerte arrebata la
existencia al hombre, que la corrupcién es el trdnsito del ser al no ser.
Por lo tanto, es imposible que el ser del hombre se repita numéricamente
el mismo. Y tampoco serd el mismo hombre numéricamente, pues las cosas
numéricamente idénticas o son también entitativamente.

"Ademads, si vuelve a la vida el mismo cuerpo del hombre, por igual
razén es menester que todo lo que estuvo en el cuerpo del hombre se le
restituya. Y de esto se seguirin grandisimos inconvenientes, no sélo por
razén de los cabellos, ufias y pelos, que se cortan con frecuencia, sino por
las otras partes del cuerpo que se resuelven ocultamente por accién del
calor natural, las cuales, si se le restituyeran al resucitar, le darian un
tamafio inconveniente. Por consiguiente, no parece que el hombre haya de
resucitar después de la muerte,

“Ademads, a veces sucede que algunos hombres comen carnes humanas,
siendo éstas su alimento exclusivo, v asi alimentados, engendran sus hijos,
per lo cual ]a misma carne se halla en muchos hombres. Mas no es po-
sible que resucite en muchos. Y, por otra parte, tampoco parece que la
resurreccién sea universal e integra st a cada uno no se le restituye lo que
f;luvu aqui. Luego parece imposible que haya una futura resurreccién de ios

ombres.

"Lo que es comin a todos los seres de una especie parece que es na-
tural a tal especie; sin embargo, la resurreccién no es natural al hombre,
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pues no basta para realizarla con el poder de un agente natural. Luego no
resucitardn todos los hombres.

”8i fuimos libertados por Cristo, tanto de la culpa como de la muerte,
que es el efecto del pecado, parece que sélo han de ser libertados de la
muerte mediante ]a resurreccién los que participaron de los misterios de
Cristo, por los cuales se libraron de la culpa. Pero esto no toca a todos
los hombres. En consecuencia, segin parece, no resucitardn todos Jos
hombres.

“Solucion a las objeciones anteriores.—En vistas a la solucién se ha
de considerar que Dios, segin dijimos antes (c. 52), al instituir ]a natura-
leza humana doté al cuerpo humano de algo superior a lo que se le debia
por razén de sus principios naturales, a saber: de cierta incorruptibilidad
por la cual se sometiese al alma, para que asi como la vida del alma es
perpetua, también ¢l cuerpo pudiera vivir perpetuamente mediante ¢l alma.

Y, en realidad, aunque tal incorruptibilidad no era natural respecto
al principio activo, lo era, sin embargo, en cierto modo, respecto al fin;
es decir, con objeto de proporcionar [a materia a su forma natural, que es
el fin de la misma.

YAs{, pues, al apartarse el alma de Dios, contrariando su natural ten-
dencia, se le sustrajo al cuerpo aquella disposicién con que Dios le habfa
dotado para que le correspondiera proporcionalmente, y sobrevino la muer-
te. Luego, considerada la constitucién de la naturaleza humana, la muerte
sobreviene al hombre por causa del pecado como algo accidental.

“Ahora bien, este accidente fué quitado por Cristo, quien por el mé-
rito de su pasién “destruyé la muerte, muriendo®, De eso se sigue, pues,
que ¢l cuerpo dotado de incorruptibilidad por virtud divina, por esta misma
virtud serd reparado de la muerte a ]a vida.

“Segiin esto, a la primera objecién se contesta diciendo que la virtud
natural es inferior a la virtud divina, como la virtud instrumental lo es
a Ia del agente principal. Luego, aunque por virtud naturali no pueda ha-
cerse que el cuerpo corrompido vuelva a }a vida, sin embargo, por virtud
divina sf se puede hacer. Y que la naturaleza no pueda hacerlo obedece a
que ella obra siempre mediante una forma. Mas lo que tiene forma ya es
vy cuando se corrompe pierde la forma que podia ser principio de accidn.
Por eso, lo que estd corrompido no puede ser reparado, idéntico en nii-
mero por obra de la naturaleza. Pero la virtud divina que produjo las
cosas en el ser obra mediante la naturaleza de tal modo gue sin ella puede
producir su efecto, como se demostré mds arriba (1, 3, c. 99). Luego, como
la virtud divina permanezca idéntica, aungue las cosas se corrompan, puede
repararse totalmente lo corrompido.

"Lo que se objeta en segundo [ugar no i1mpide que el hombre pueda
resucitar idéntico numéricamente. Pues ninguno de los principios esenciales
el hombre puede reducirse a la nada por la muerte, va que el alma ra-
cional, que es Ia forma del hombre, como antes se demostré (1. 2, c. 79),
permanece después de la muerte, v también permanece la materia que es-
tuvo sujeta a tal forma con las mismas dimensiones que la hacian ser ma-
teria individual. Por consiguiente, con la unién de] alma y de la materia,
ambas idénticas numéricamente, serd reparado ¢l hombre.

“La corporeidad puede tomarse en dos sentidos: uno, como forma sus-
tancial del cuerpo, en cuanto estd encuadrado en el género de sustancia,
Y, en este sentido, la corporeidad de un cuerpo cualquiera no es ofra cosa
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que su forma sustancial, que le encuadra en un género y en una especie
y a la que las cosas corporales deben el tener tres dimensiones. Pues en
up mismo y solo ser no hay diversas formas sustanciales, por una de las
cuales sea, por ejemplo, encuadrado en el género supremo de sustancia, y
por otra en el género préximo de cuerpo o de animal, y por otra en la
especie, por ejemplo, de hombre o de caballo., Pues si la primera forma
diera el ser a la sustancia, las formas siguientes sobrevendrian a jo que
es va algo actual y subsistente en la naturaleza, v de este modo tales for-
mas no le darfan dicho ser, sino que estarfan en €l sélo como formas acci-
dentales. Es menester, pues, que la corporeidad, en cuanto que es forma
sustancial en el hombre, no sea otra cosa que ¢] alma racional, la cual
requiere tener en st materia las tres dimensiones, pues es acto de un
cuerpo. En otro sentido se considera la corporeidad en cuanto que es forma
accidental, segiin la cual se llama cuerpo lo que estd en el género de can-
tidad. Y asf, la corporeidad no es m4s que las tres dimensiones que cons-
tituyen lo esencial del cuerpo. Por consiguiente, aun cuando tal corporei-
dad, al corromperse el cuerpo humano, vaya a parar a la nada, eilo no
es impedimento para que pueda resucitar idéntico numéricamente; porque
la corporeidad, tomada en el primer sentido, no se aniquila, sino que per-
manece la misma.

"Igualmente, la forma de lo mezclado puede tomarse en dos sentidos.
Primero, entendiendo por forma de lo mezclado la forma del cuerpo mix-
to. Y de este modo, no habiendo en el hombre otra forma sustancial que
el alma racional, como se demostré (aqui: cf. 1. 2, ¢c. 57 y sigs.), no podrd
decirse que la forma de lo mezclado, en cuanto es forma sustancial, se
aniquila al morir el hombre. En segundo lugar, se llama forma de lo mez-
clado a cierta cualidad compuesta templada por la mezcla de cualidades
simples, que es con relacién a la forma sustancial del cuerpo mixto como
la cvalidad simple con relacién a la forma sustancial del cuerpo simple.
Luego aungue la forma de la mezcla asi dicha se aniquile en modo alguno
perjudica a la unidad del cuerpo que resucita.

Y lo mismo se ha de decir respecto de las partes nutritiva y sensi-
tiva, Pues si por partes nutritiva y sensitiva se entienden las mismas poten-
cias, que son propiedades naturales del alma, o més bien del compuesto,
se corrompen al corromperse el cuerpo; mas No por eso se impide ia uni-
dad del cuerpo que resucita, Por el contrario, si por dichas partes se en-
tiende la misma sustancia del alma nutritiva v sensitiva, la sustancia de
ambas se identifica con Ia del alma racional. Porque en el hombre no hay
tres almas, sino una sola, como se¢ demostré en el libro segundo (c. 58).

*Ahora bien, con respecto a la humanidad no se ha de creer que sea
cierta forma resultante de [a conjuncién de la forma con la materia y dis-
tinta de las dos; porque como la materia s¢ hace tal cosa en acto por la
forma, como se dice en el IT De anima, la humanidad no seria forma sus-
tancial, sino accidental. Dicen, ademads, algunos que la forma de la parte
es igual que la forma del todo; pero se liama forma de la parte en cuanto
que da a la materia el ser actual, vy forma del todo en cuanto termina la
razén de especie. Y segin esto, la humanidad no es r¢almente otra cosa
que el alma racional. Por lo cual se ve que, al corromperse el cuerpo, no
s¢ aniquila. Pero como la humanidad es la esencia de! hombre, y la esencia
es lo significado por la definicién, v la definicién de una cosa natural sig-
nifica no sélo la forma, sino ésta y la materia, es necesario que la humani-
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dad signifique algo compuesto de materia v forma, por ejemplo, ¢l hombre.
Porque “humanidad” significa los principios esenciales de la especie, tanto
formales como materiales, prescindiendo de los individuales. Pues se dice
humanidad en cuanto que alguien es hombre, v €l hombre es alguien, no
por sus principios individuales, sino sélo porque tiene los principios esen-
ciales de la especie. Luego la humanidad sélo significa [os principios esencia-
les de la e¢specie y tiene, en consccuencia, significacién de parte. Pero
“hombre” significa en realidad los principios esenciales de la especie, sin
excluir los individuales de su propia significacién; pues se Hama hombre
a quien tiene humanidad, sin que ello excluya el gue tenga otras cosas.
Y por esto hombre tiene significacién de todo, pues significa los principios
esenciales de la especie en acto v los individuales en potencia. Sin embargo,
“Soécrates” significa ambos en acto, tal como el género tiene la diferencia
por la potencia v la especie por el acto. Por consiguiente, s¢ ve que en la
resurreccidon reaparece ¢l mismo hombre numéricamente y la misma hu-
manidad numéricamente, en virtud de la permanencia del alma racional y
de la unidad de materia.

"Lo que s¢ objeta en tercer lugar, que el ser no es uno porgue no e€s
continuo, se apoya en un falso fundamento. Pues es manifiesto que el ser
de la materia v de la forma es uno solo, va que la materia tiene el ser ac-
tual dnicamente por la forma. Sin embargo, en esto se diferencia el alma
racional de las demds formas. Porque el ser de las ofras formas no existe
sino en concrecién con la materia, pues no rebasan la materia ni en el
ser n{ en el obrar. Por el contrario, consta que el alma racional rebasa la
materia en el obrar, porque realiza alguna operacion prescindiendo de
todo ¢érgano corpodreo, cual es el entender. Luego su ser no existe inica-
mente ¢n la concrecion de la materia. Por lo tanto, su ser, que era el del
compuesto, permanece en ella al cQrromperse el cuerpo, y, reparado el
cuerpo en la resurreccion, vuelve a tener el mismo ser que permanecié en
el alma.

"Lo que se objeta en cuarto lugar no quita la unidad del que resucita.
Porque lo que no impide en el hombre la unidad numérica mientras vive,
es evidente que tampoco puede impedir la unidad del gue resucita, Mas
eix el cuerpo del hombre, mientras vive, no siempre estdn las mismas partes
segiin la materia, sino sélo segun la especie, pues seguip la materia, des-
aparecen y vuelven a aparecer; cosa que no impide que el hombre sea el
mismo numéricamente desde el principio al fin de su vida. Pudiendo servir
de ejemplo el fuego, que mientras arde se dice uno numéricamente, porque
permanece su especie, aunque se consuma la lefla v se adada puevamente.
Tal sucede con el cuerpo humano. Pues la forma y la especie de sus partes
especiales permanece por toda la vida; mas la materia de las mismas se
resuclve por la accién del calor natural v se engendra de nuevo por ¢l ali-
mento. Luego el hombre no es otro numéricamente segiun las diversas eda-
des, aunque lo que estd materialmente en el hombre segiin una no lo esté
segun otra. Asi, pues, para que resucitte el mismo hombre numéricamente
ne se requiere que todo cuanto estuvo materialmente en él durante la vida
s¢ tome de nuevo, sitno solamente lo suficiente para completar su debida
cantidad; y principalmente parece se ha tomar nuevamente lo que fué
mas perfecto, comprendido bajo la forma y la especie de la humanidad.
Pero st falté algo para completar la debida cantidad, va porque alguien
murid prematuramente antes de que la naturaleza alcanzara el perfecto
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desarrollo, o porque casualmente sufrié la mutilacién de algin miembro,
esto lo suplird ]la potencia divina, Y esto tampoco impedird la unidad del
cuerpo resucitado, porque incluso por obra de la naturaleza se afiade a
lo que tiene ¢l nifio lo que le falta para llegar a su perfecta cantidad, y
tal adicién no hace otro ser numéricamente distinto. I.uego el hombre niifio
v adulto es el mismo numéricamente.

”Y esto demuestra también que aunque algunos coman carne humana,
como se objetaba en quinto lugar, tal hecho no puede impedir la fe en
la resurreccién. Pues no es necesario, como se demostré antes, que todo
lo que estuvo materialmente en el hombre resucite con él; ademds, si algo
falta puede ser suplido por el poder divino. Asf, pues, la carne comida
resucitard en aquel en quien primero hubo alma racional perfecta. Y en
¢l segundo, si comid no s6lo carne humana, sino también otros alimentos,
podrd resucitar la cantidad de lo que le sobrevino materialmente cuanta
le sea necesarlia para recuperar su debida cantidad corporal. Si, por el
contrario, s6lo se aliment6 de carne humana, resucitard con lo que recibid
de sus padres, supliendo la omnipotencia del Creador lo que le falte. Y si
sus padres se alimentaron también con s6lo carne humana, de modo que
su semen, que es lo superfluo de] alimento, se haya engendrado de carnes
ajenas, resucitard ciertamente el semen en quien nacié de él, en cuyo lugar
se le suplird de otra parte a aquel cuyas carnes fueron comidas. Y en la
resurreccién se observard lo signiente: si algo estuvo materialmente en
muchos hombres, resucitard en aquel a cuya perfeccidn pertenecfa prin-
cipalmente. Por eso, si en uno estuvo como semen radical del cual fué
engendrado y en otro como un alimento que le sobrevino, resucitard en el
primero. Mas si en uno estuvo como perfeccién del individuo y en el otro
como destinado a la perfeccidn de la especie, resucitari en el engendrado
y no ¢n quien le engendré; v la costilla de Addn resucitard en Eva y no
en Addn, en quien estuvo como en un principio natural. Mas si estuviere
en dos segiin €l mismo grado de perfeccién, resucitard en quien estuvo pri-
mariamente.

“La solucion a lo que se objeté en sexto lugar se ve ya por lo que
llevamos dicho. Pues la resurreccién es natural en cuanto al fin, por ser
natural que el alma esté unida al cuerpo; mas el principio activo de Ia
misma no es natural, sino que es causado tnicamente por virtud divina.

“Ni tampoco se ha de negar una futura resurreccién para todos, aun-
que no todos estén unidos a Cristo por la fe ni imbuidos de sus misterios.
Pues el Hijo de Dios asumié la naturaleza humana para repararla. Segin
esto, todo lo que de defectuoso haya en ella serd reparado en todos, vol-
viendo todos, en consecuencia, de la muerte a la vida. Sin embargo, los
defectos personales no serdn reparados sino en quienes se unieron a Cristo,
ya por un acto propio, creyendo en El, o al menos por el sacramento
de la fe.” [Trad. de la BAC.]

5. Dice San Irineo (Contra las herejias, lib. 5, cap. 2, sec. 3): “Después
de ser cubiertos y disueltos por la tierra, a tiempo resucitardn nuestros
cuerpos, ya que el Verbo de Dios les concede resucitar para la gloria
de Dios Padre. El rodea de inmortalidad nuestra mortalidad y gratuita-
mente regala incorrupcién a la corrupcién, porque el poder de Dios se
cumple en la debilidad para que no nos rebelemos orgullosos en des-
agradecimiento con Dios, como si tuviéramos la vida por nosotros mismos.
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Nuestra experiencia deberia ensefiarnos que perduramos por su grandeza
y no por nuestra naturaleza; vy asi debemos mantener a la vista la glo-
ria de Dios tal como es y no desconocer nuestra propia debilidad.”

6. Con sorprendente dureza se dirige San Pablo contra los fie-
les que niegan la transformacién por la muerte en la segunda Epistola
a Timoteo, Advierte a Timoteo que debe evitar toda charlataneria
vacia v no santa. “Su palabra cunde como gangrena. De e¢llos son
Himeneo y Fileto, que, extravidndose de la verdad, dicen que la re-
surreccion se ha realizado va, pervirtiendo con esto la fe de algunos”™
(II Tim. 2, 17-18). Segiin el error flagelado por San Pablo, la vida
actual es va el estado de plenitud. El estado de peregrinacion es
confundido con la vida de la gloria, y asi no se toman en Serio ni
la vida de peregrinacién que es participacién oculta en la gloria de
Cristo y participacion sensible en la Cruz del Sefior, ni la trans-
formacién ocurrida después de la resurreccidén. Tal opinién sélo se
entiende referida no a la resurreccidén del cuerpo, sino a la del es-
piritu, que se aparta arrepentido del pecado y se convierte a una
vida nueva, es decir, si se la vacia de su contenido real.

II. Cuadlidades del cuerpo glorioso

Sobre el modo de ser del cuerpo transformade poco nos dice
la Escritura. En definitiva, es un misterio incomprensible, En la Es-
critura es comparado el cuerpo resucitado al cuerpo glorioso de
Cristo, que es el prototipo v modelo de la futura transfiguracién. El
futuro cuerpo resucitado ya no estari esclavizado a las leyes del
espacio y del tiempo, aunque-—como el cuerpo de Cristo—quedara
unido de algin modo a] espacio y al tiempo.

1. En particular San Pablo, en la epistola a los Corintios enu-
mera las siguientes propiedades del cuerpo resucitado: estd dotado
de perennidad, fuerza vy gloria, mientras que al cuerpo hlsténco-
temporal inhieren la caducidad, debilidad y deshonor.

La perennidad es a los ojos del Apdstol un bien extraordinaria-
mente grande. La caducidad es signo del pecado y la creacién fué
sometida a ella por culpa del pecado (Rom. 8, 20). El cuerpo resu-
citado estd susfraido a todas las leyes de la caducidad. Por ser im-
perecedero e inmortal en la vida del cielo no es necesario ¢l matri-
monio, como antes vimos. Los resucitados serdn iguales que los
angeles, dotados de vida inmortal (Lc. 20, 36; cfr. Apoc. 7, 16;
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21, 4). Por eso tampoco habrd ya entre ellos angustia de morir. Todo
lo que impide y amenaza la vida, desaparecerd. Los resucitados “ya
no tendrin hambre, ni tendrdn ya sed, ni caera sobre ellos ¢l sol, ni
ardor alguno” (Apoc. 7, 16). Como ejemplos de plagas que pueden
torturar al hombre en la historia, enumera San Juan las que m4s
atormentaron al pueblo de Israel mientras atravesaba el desierto. Los
abrasadores rayos del sol cafan como flechas. Al mediodfa se des-
encadenaba la corrupcién como un demonio y e] siroco consumia
todas las fuerzas (cfr. Eclo. 43, 4; Ps. 121 [120], 6; Ps. 91 {90],
5-6). Estas tribulaciones son simbolos de los dolores que tendrd que
soportar el pueblo de Dios del NT mientras dure su peregrinacién
por el desierto de la vida terrena. A los resucitados ya no les podrén
atacar. Pues el Cordero que esta delante del trono, “los apacentara
y los guiard a las fuentes de aguas de vida, y Dios enjugard toda
ligrima de sus ojos” (Apoc. 7, 17). Tan increible suena el mensaje
de una vida inmortal, que el vidente la anuncia con énfasis por
segunda vez: “y enjugard las ldgrimas de sus ojos, v la muerie no
existirdA m4ds, ni habria duelo, ni gritos, ni trabajo, porque todo esto
es ya pasado” (Apoc. 21, 4). Dios mismo garantiza la esperanza
de esa promesa que contradice toda experiencia. San Juan conti-
nda: “Y dijo el que estaba sentado en el trono: He aqui que son
nuevas todas las cosas. Y dijo: Escribe, porque éstas son las pala-
bras fieles y verdaderas™ (Apoc. 21, 5).

2. La segunda propiedad del cuerpo resucitado es, segun San
Pablo, 1a fuerza. Segiin el Apdsto], es una caracteristica de toda ac-
tuacién de Dios. El hecho de que la atribuya a] cuerpo resucitado
significa que ese cuerpo estd lleno del ommnipotente fuego del amor
divino y de la validez de la verdad celestial.

3. El cuerpo resucitado serd ademds glorioso y bello. La pala-
bra griega traducida por gloria (doxa) puede significar también fama
v honor. La gloria es, segiin 1a Escritura, una propiedad de Dios y
de Cristo resucitado (Rom. 1, 23; 8,17, 29; I Cor. 2, 7; Il Cor. 3,
18; 4, 4. 6; II Thess. 2, 14). Sobre el cuerpo resucitado se extiende
la gloria de Cristo y le ilumina. El cuerpo glorioso pertenecers a la
vida celestial y no a la terrestre. Estard lleno del esplendor que vié
Pablo cuando se le aparecié el Sefor glorificado. Es una abundan-
cia y plenitud de luz que los ojos humanos no pueden resistir. Los
justos luciran como soles (Mt. 13, 14).
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4. San Pablo llama al cuerpo transfigurado cuerpo espiritual. El
cuerpo no transformado es un cuerpo “carnal”. Sélo tiene un prin-
cipto vital natural. El cuerpo transformado serd penetrado por el
Espiritu Santo y tendra un principio vital perfecto que transfigurara
el principio vital natural: el Espiritu Santo. Por eso puede ser lla-
mado cuerpo celestial. También el cuerpo terreno es expresién del
espiritu, pero seguin antes dijimos, la capacidad expresiva de nues-
tro cuerpo es muy pequefia, mientras dura la vida de peregrinacién.
El cuerpo revela y encubre el espiritu; el espiritu no puede reve-
larse perfectamente en el cuerpo a consecuencia de su propia debilidad
y de la resistencia de la materia. El cuerpo transformado de] futuro
serd perfectamente transparente para el espiritu. E] espiritu irrum-
pira visiblemente a través del cuerpo.

La vida, que revelard el cuerpo transformado, es la vida del es-
piritu, que realiza su propio conocimiento y amor, pero ademis
revelara la vida del espiritu que participa del conocimiento y amor
de Dios. El cuerpo transformado refleja, por tanto, la claridad y
luz de Dios.

Solo el cuerpo transfigurado por el Espiritu Santo es capaz de
hacerse transparente al fuego y luz de Dios, a su verdad e intimi-
dad. Traspasado de la luz y fuego de Dios, se hace €] mismo lumi-

noso e incandescente. Estd glorificado y transfigurado. Cfr. sobre el
tema, § 158.

5. Nada podemos decir sobre la figura del cuerpo resucitado.
Sin embargo, la diferencia de sexos se conserva a pesar de la espi-
ritnalizacién del cuerpo.

6. Si el senfido y misién del cuerpo es servir de medio e ins-
trumento al espiritu, el cuerpo resucitado cumple perfectamente
su sentido. El cuerpo terreno sélo cumple su sentido de modo im-
perfecto, porque oculta en parte al espiritu. El verdadero cuerpo
serd el cuerpo del futuro, el cuerpo resucitado,

III. Resurreccion como perfeccionamiento de la materia

Aunque la transformacion del cuerpo humano es un misterio
impenefrable, se nos puede hacer un tanto accesible mediante ex-
periencias y conocimientos naturales. La Filosofia y Ciencias Natu-
rales de la actualidad hablan de la estratificacién del mundo, El
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estrato inferior estd abierto al superior. Al recibir y aceptar el estrato
superior al que estd abierto no se enajena a si mismo, sino que
logra una representaciéon y realizacién de su ser inmanente, Pero,
mientras que ni la filosofia ni las cienclas de la naturaleza conocen
estratos que trasciendan la experiencia, la fe nos asegura que mas
all4 de la experiencia hay realidades para las que estdn abiertos los
estratos empiricos del ser. Los estratos que trascienden nuestra
experiencia comprenden la dindmica del cuerpo resucitado de Cristo,
La materia no se enajena, sino que se ensimisma, en e} sentido mas
literal de 1a palabra; esti abierta al espiritu creado y al Espiritu
eterno. A la materia compete 1a ordenacién al espiritu y a Dios. Y
logra el modo existencial de que es capaz cuando el espiritu creado
se apodera de ella y la configura y de modo sumo cuando el Espi-
ritu Santo se apodera de ella y la transfigura sirviéndose como de
instrumento del espiritu humano.

IV. Tomds de Aquino

En el capitulo 82 de la Suma contra los Gentiles, libro IV, dice
Tomas de Aquino sobre la inmortalidad del cuerpo resucitado:

“Los hombres resucitardn inmortales—Lo anterior demuestra que en la
futura resurreccién resucitarin los hombres de modo que no volverin a
MOIir.

“La necesidad de morir es un defecto de la naturaleza humana derivado
de! pecado. Pero Cristo repardé por el mérito de su pasién los defectos que
sobrevinieron a [a naturaleza a causa del pecado. Porque, como dice el
Apo6stol, *no es el don como la trasgresidom. Pues si por [a trasgresion de
uno solo mueren muchos, mucho mds la gracia de Dios v el don gratuito
de uno solo, Jesucristo, se difundird copiosamente sobre muchos”. De lo
cual resulta que el mérito de Cristo es mds eficaz para quitar ]a muerte
que ¢l pecado de Addn para inducirnos a elia., Luego (uien¢s resuciten
liberados de la muerte por el mérito de Cristo jamds sufriran la muerte.

"Lo que ha de durar perpetuamente no estd destrufdo, Si, pues, los
hombres resucitados vuelven a mornr, la muerte no fué destruida totalmen-
te por la muerte de Cristo. Es asi que estd destruida; actualmente en la
causa, como predijo el Sefior por QOseas, al decir; “;Oh muerte, Yo seré
tu muerte!”; y iltimamente en acto segiin el dicho: “El idltimo enemigo
destruido serd la muerte.” Luego, segiin la fe de la Iglesia, se ha de creer
que los resucitados no morirdn jamds.

“El efecto se asemeja a su causa, Mas la resurreccién de Cristo es causa
de la futura resurreccién, como se dijo (c. 79). Y Cristo resucité para no
volver a morir, segin el dicho: “Cristo, resucitado de entre los muertos,
vya no muere.” Por lo tanto, los hombres resucitarin de manera que no
vuelvan a morir.
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»Si los hombres resucitados vuelven a morir, volveran a resucitar de di-
cha muerte o no. Si no resucitan las aimas permanecerin perpetuamente
separadas, cosa que no conviene—como dijimos—, y para evitarla se afir-
ma que resucitardn; o si no resucitan después de una segunda muerte no
hay razén para que resuciten después de la primera. Ahora bien, si des-
pués de una segunda muerte vuelven a resucitar, o resucitan para volver a
morir o no. Si no han de volver a morir, tal afirmacién valdrd lo mismo
para la primera resurreccién. Si han de volver a morir, habrd un proceso
infinito en que alterardn la muerte y la vida en un mismo sujeto. Lo cual,
como Se ve, no conviene. Porque es preciso que la intencién de Dios se
dirija a algn determinado; y la alteracién sucesiva de vida y muerte es
como una transmutacién, que no puede ser un fin, ya que ¢l fin es contra-
rio a la esencia del movimiento, porque todo movimiento tiende hacia al-

guna cosa.
“"La intencién de la naturaleza inferior al obrar persigue perpetuarse.

Pues toda accién de la naturaleza inferior s¢ ordena a la generacién, cuyo
fin es conservar perpetuamente el ser de la especie; por eso la naturaleza
no intenta este individuo como ultimo fin, sino conservar la especie en €l
Y esto es propio de la naturaleza cuando obra por virtud de Dios, que
es la primera raiz de la perpetuidad. De ahf que el filésofo afirme que el
fin de la generacién es que los engendrados participen el ser divino en
cuanto a la perpetuidad. Luego con mayor razén tenderi la propia accion
de Dios a algo perpetuo. Ahora bien, la resurreccion no estd destinada a
perpetuar la especie que podria conmservarse por la generacion. Luego es
preciso que se ordene a perpetuar al individuo. No sélo en cuanto al alma,
porque ésta yva lo tenia antes de resucitar. Luego segun el compuesto. Por
lo tanto, el hombre resucitado vivirA perpetuamente.

“"El alma y el cuerpo parecen relacionarse en diverso orden segin la
primera generacion del hombre y segin la resurreccion del mismo. Porque
segiin la primera generacién, la creacién del alma sigue a la generacién
del cuerpo; preparada la materia corporal por virtud del semen segregado,.
Dios infunde el alma credndola. Mas en la resurreccién el cuerpo se adap-
ta al alma preexistente. Y la primera vida que alcanza ¢l hombre por la
generacidn se atiene a [a condicién del cuerpo corruptible, cesando con la
muerte. Luego la vida que el hombre alcanza resucitando serd perpetua,
ateniéndose a la condicién del alma incorruptible.

”S1 la vida vy ]a muerte se suceden en un mismo ser infinitamente, la
alternativa de muerte y vida serd una especie de circulacién. Pero en las
cosas generales y corruptibles toda circulacién es producida por la primera
circulaciéon de los cuerpos incorruptibles; pues la primera circulacién se
da en el movimiento local v por semejanza con éste se transmite a todos
los demds movimientos. Segun esto, la alternativa de vida y muerte sera
producida por el cuerpo celeste. Cosa que no es posible, porque el volver
un cuerpo muerto a la vida excede el poder de la operacién natural. Luego
no se ha de suponer tal alternativa de vida y muerte y, en consecuencia,
que los cuerpos resucitados mueran.

"Cuantas cosas s€¢ suceden en un mismo sujeto tienen una determinada
medida de duracién en cuanto al tiempo. Y tales cosas estdn sujetas todas
al movimiento celeste, del cual resulta el tiempo. Pero el alma separada
no estd sujeta al movimiento celeste, pues es superior a toda la naturaleza
corporal. Por lo tanto, su alternativa de separarse y unirse al cuerpo no
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estd sujeta al movimiento celeste. Luego no hay tal circulacién de muerte
y vida, cual es la que resulta si los resucitados vuelven a morir. Resuci-
tardn, pues, para nunca més Mmornr.

*Por eso dice Isafas: “El Sefor destruird a la muerte para siempre’;
y en el Apocalipsis; “La muerte ya no existird.”

"Y con esto se excluye el error de ciertos gentiles de la antigiiedad,
que crefan que ‘“se repetian los mismos ciclos de tiempos y de cosas tem-
porales; por ejemplo: asf{ como en este siglo ensefi¢ el filésofo Platén a
sus discipulos en la ciudad de Atenas, en esta escuela que se ilamé Acade-
mia, asi también durante innumerables siglos hacia atrids, con muchos y
prolongados intervalos, pero, no obstante, ciertos, repetidos, el mismo Pla-
tén, la misma ciudad, la misma escuela v los mismos discipulos se repe-
tirdin innumerablemente por siglos indefinidos”, como cita San Agustin en
el XII de La ciudad de Dios. Para cuya confirmacién quieren aplicar, como
dice él mismo, aquello que se dice en el Eclesiastés: *“;Qué ¢s lo que fué?
Le que serd. ;Qué es lo que fué hecho? Lo que estd por hacer. Nada
hay nuevo bajo el sol y nadie puede decir: *“Mira, esto es nuevo”; pues
eso mismo fué ya en los siglos que nos precedieron.” Pero esto no se ha
de entender como si las mismas cosas se repitieran numéricamente durante
varias generaciones, sino semejantes en especie, como alli mismo explica
San Agustin. Esto mismo también ensefié Aristételes al final de De gene-
ratione, hablando contra dicha secta.”

En el capitulo 86 trata de la cualidad del cuerpo glorioso: “De Ja cua-
lidad de los cuerpos glorificados—Aunque por el mérito de Cristo se quite
en la resurreccién lo defectuoso de la naturaleza que es comtin a todos,
tanto buenos como malos, sin embargo, entre buenos y malos permanecera
una diferencia fundada en lo que pertenece personalmene a cada cual.
Pero al concepto de naturaleza pertenece que el aima humana sea forma
del cuerpo, a quien vivifique v conserve en el ser; mas el alma merece
por sus actos personales ser elevada a la gloria de la visién de Dios o ser
excluida de la ordenacién a tal gloria de por culpa. En consecuencia, todo
cuerpo se dispondrd comiinmente conforme al decoro del alma, a saber:
para que la forma incorruptible dé al cuerpo el ser incorruptible, no obs-
tante la composicién de contrarios, por razén de que la materia del cuer-
po humano estard sunjeta totalmente en esto por virtud divina. Mas por la
claridad del alma elevada a la visidn de Dios, el cuerpo unido a eila al-
canzard algo m4és. Pues estard totalmente sujeto a ella, por efecto de la
virtud divina, no sélo en cuanto al ser, sino también en cuanto a las ac-
ciones y pasiones, movimientos y cualidades corpdreas. Por lo tanto, asi
como al disfrutar el alma de [a visi6én divina se llenard de cierta claridad
espiritual, as{ también, por cierta redundancia del alma en el cuerpo, se
revestird éste a su manera de la “claridad” de la gloria. Por eso dice el
Apéstol: “Se siembra ¢l cuerpo en ignominia y resucitard con gloria”;
porque nuestro cuerpo, que ahora es opaco, entonces sera transparente,
segin lo dicho por San Mateo: “Los justos brillardin como el sol en el
reino del su Padre.”

"Ademds, e] alma que disfrutard de la visién divina, unida a su dltimo
fin, experimentard el cumplimiento total de su deseo en todo. Y como el
cuerpo se mueve al deseo del alma, resultarid que el cuerpo obedecerda ab-
solutamente a la indicacién del espiritu. Por eso los cuerpos que tendran
los bienaventurados resucitados serdn “dgiles”. Y esto es lo que dice el
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Apéstol en el mismo lugar; “Se siembra en flaqueza y se resucita en po-
der.” Pues experimentamos la flaqueza corporal porque el cuerpo se siente
incapaz de responder a los deseos del alma en las acciones y movimientos.
que le impera; flaqueza que entonces desaparecerd totalmente por la virtud
que redunda en el cuerpo de estar ¢l alma unida a Dios. Por eso, en la
Sabiduria se dice también de los justos qQue “discurrirdn como centellas en
cafiaveral”, no porque tengan que moverse necesariamente, puesto que te-
niendo a Dios de nada carecen, sino para demostrar su poder.

“Asf como el alma que disfruta de Dios tendrd el deseo completo en
cuanto a la adquisicién de todo bien, asi también lo tendrd en cuanto a
la remocién de todo mal, porque donde estd el sumo bien no cabe mal
alguno. Luego también el cuerpo, perfeccionado por el alma y en propor-
cién con ella, serd inmune de todo mal, no sélo actual, sino incluso posible.
Del actual, porque en ambos ni habrd corrupecién, ni deformidad, ni defec-
to alguno. Del posible, porque nada podran sufrir que les moleste. Y por
esto serdn “impasibles”. Pero esta impasibilidad no excluird en ellos las
pasiones esencialmente sensibles, porque usarin de los sentidos para gozar
de aquello que no repugnare al estado de incorrupcién. Y para demostrar
dicha impasibilidad dice el Apéstol: “Se siembra en corrupcién y resucita
en incorrupcion.”

“"Por otra parte, €l alma que disfruta de Dios se unird perfectisimamente
a El vy participard de su bondad en grado sumo conforme a su propia me-
dida; y de igual modo, pues, el cuerpo se sujetard perfectamente al alma,
participando de sus propiedades en cuanto es posible, en claridad de senti-
dos, ordenacién del apetito corporal v “en todo género de perieccién na-
tural”; pues tanto mds perfecta es una cosa en la naturaleza cuanto su
materta se sujeta mds perfectamente a la forma. Y por eso dice el Apdédstol:
“Se siembra un cuerpo animal y resucita un cuerpo espiritnal.” El cuerpo
del resucitado seri ciertamente espiritual no porque sea espiritu, como mal
entendieron algunos, ya se tome por espiritu la sustancia espiritual, o bien
el aire o el viento, sino porque estard totalmente sujeto al espiritu, tal
como ahora decimos cuerpo animal; no porque sea animal, sino porque
esta sujeto a las pasiones y necesita alimentos,

“Se ve, pues, por lo dicho que asi como el alma humana serd elevada
a la gloria de los espiritus celestes para que vea la esencia de Dios, segiin
se demostré en el libro III (c. 57), asi también su cuerpo seria elevado a
las propiedades de los cuerpos celestes, en cuanto que serd transparente,
impasible, mdvil sin dificultad ni trabajo e incomparablemente perfecto
en su forma, Y esta es la razdn por la que el Apdstol dice que los cuerpos
de los resucitados son *“celestes”, no en cuanto a su naturaleza, sino en
cuanto a su gloria. Por eso cuando dijo que “hay cuerpos celestes y cuerpos
terrestres” afiade que “una es la gloria de los celestes y otra la de los te-
rrestres”. Y asi como la gloria a la que es elevada el alma humana excede
la capacidad natural de los espiritus celestes, como se demostré en el li-
bro III (c. 52), igualmente la gloria de los cuerpos de los resucitados excede
la natural perfeccidén de los cuerpos celestes, para que Ja claridad sea mayor,
la impasibilidad mds consistente, la agilidad mds fdcil y la dignidad de la
naturaleza mds perfecta.” (Edic. BAC.)
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V. Identidad del cuerpo resucitado con el cuerpo terreno

- Por grande que sea la diferencia entre el cuerpo terreno y
el transfigurado, hay entre ellos una estrecha relacion. Es dogma de
fe que el cuerpo resucitado es especifica y numéricamente idéntico
al cuerpo terreno. Cfr. D. 287; 427, 429; 464; 531.

a) Doctrina de la Iglesia

Primero vamos a citar los. textos eclesidsticos mds importantes.
En la llamada Fides Damasi, de autor desconocido (hacia 500), estad
la afirmacién: “Limpios nosotros por su muerte y sangre, Crecmos
hemos de ser resucitados por El en e] ultimo dia en esta carne en
que ahora vivimos” (D. 16). En la profesién de fe del undécimo
Concilio de Toledo se dice (675): “Ahora bien, por este ejemplo de
nuestra cabeza confesamos que se da la verdadera resurreccién de
1a carne de todos los muertos. Y no creemos, como algunos deliran,
que hemos de resucitar en carne aérea o en otra cualquiera, sino en
ésta en que vivimos, subsistimos y nos movemos. Cumplido el
ejemplo de esta santa resurreccién, el mismo Sefior y salvador nues-
tro volvié por su ascensién al trono paterno, del que por la divi-
nidad nunca se habia separado. Sentado alli a la diestra del Padre,
es esperado para el fin de Jos siglos como el juez de vivos y muer-
tos. De alli vendra con los santos angeles, y los hombres, para ce-
lebrar el juicio v dar a cada uno la propia paga debida, segin se hu-
biera portado, o bien o mal (/I Cor. 5, 10), puesto en su cuerpo.
Creemos que la santa Iglesia catélica comprada al precio de su
sangre ha de reinar con El para siempre. Puestos dentro de su seno,
creemos y confesamos que hay un solo bautismo para remisiéon de
todos los pecados. Bajo esta fe creemos verdaderamente la resu-
rreccién de los muertos y esperamos los gozos del siglo venidero,
Sélo una cosa hemos de orar y pedir, v es que cuando, celebrado y
terminado el juicio, el Hijo entregue el reino a Dios Padre (I Cor.
15, 24), nos haga participes de su reino, a fin de que por esta fe,
por la que nos adherimos a El, con El reinemos sin fin” (D. 287).
En el simbolo que Leén IX envié al obispo Pedro de Antioquia en
13 de abril de 1053 estdn las afirmaciones: “Creo que la Iglesia,
Una, Santa, Catélica y Apostélica, es ]la verdadera Iglesia en la que
se nos concede el Bautismo v el verdadero perdén de todos los peca-
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dos. Creo tambi¢n en la verdadera resurreccién de la misma carne
que ahora llevo, y en la vida eterna.”

De modo parecitdo se expresa la profesién de fe que hizo suscribir
Inocencio 111 el 18 de diciembre de 1208 a Durando de Osca y a
sus partidarios waldenses (D. 427).

El 1V Concilio de Letrdn, del afio 1215 (el XI1 Ecuménimo),
determina en nuestra cuestion lo siguiente: “Jesucristo, Unigénito
Hijo de Dios..., ha de venir al fin del mundo, ha de juzgar a Jos
vivos Y a 1os muertos, y ha de dar a cada uno segun sus obras, tanto
a los réprobos como a los elegidos: todos los cuales resucitardn con
sus propios cuerpos que ahora llevan para recibir segin sus obras,
ora fueren buenas, ora fueren malas; aquéllos, con el diablo, casti-
go eterno, y éstos, con Cristo, gloria sempiterna” (D. 429).

En la profesion de fe propuesta el afio 1267 por Clemente IV
al emperador Miguel Paledlogo, y aceptada por los legados del em-
perador romano-oriental en la cuarta sesién del 1II Concilio de
Lydn, se dice: “La misma sacrosanta Iglesia romana firmemente
cree y firmemente afirma que, asimismo, compareceran todos los
hombres con sus cuerpos el dia del juicio ante el tribunal de Cristo
para dar cuenta de sus propios hechos” (Rom. 14, 10) (D. 464).

Esta férmula repite lo que habia sido desarrollado en la Consti-
tucién Benedictus Deus, del aiio 1366.

En estos textos eclesidsticos se ensefla no s6lo la identidad ge-
nérica o especifica del cuerpo resucitado con el cuerpo terreno, sino
su identidad numérica. Esta identidad representa una verdad re-
velada.

b)) Explicacién teolégica

Sin embargo, no se explica la cuestion de como debe ser enten-
dida esta identidad. Para explicarla hay que aducir reflexiones teo-
16gicas, filoséficas y cientificas. Por lo que respecta a las ultimas,
tiene importancia el hecho de que dentro de la vida humana el
cuerpo, cambiando la materia primitiva por otra, sustituye por me-
dio del cambio de materia las sustancias primitivas (en ¢l espacio
de siete afios), v tan a fondo, que en ¢l cuerpo del anciano no que-
da ya nada de los elementos materiales del cuerpo del nifio. A pesar
de todo, el cuerpo cambiado no deja de ser el cuerpo del hom-
bre a quien pertenecié desde el principio. Aungue el hombre cam-
bie corporalmente por la edad, por las privaciones y por la enfer-
medad, el yo conserva el cuerpe que le pertenece, que se expresa
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en movimientos, gestos y posturas completamente determinados, in-
dividuales, caracteristicos del hombre en cuestién y propios sélo
de él. La razon teoldgica mas profunda de que la identidad del hom-
bre no sea destruida por el cambio total de los elementos materia-
les es que el alma espiritual constituye la forma corporis (véase vol.
I, C). El hecho empirico del cambio de los elementos corporales
y la verdad revelada de la perduracién de la personalidad humana
a través de todos los cambios del cuerpo pueden integrarse en sin-
tesis mediante el dogma de que el alma espiritual es el principio
configurador del cuerpo. Evidentemente basta la unidad del prin-
cipic formal para garantizar la identidad del hombre consigo mismo
dentro de la historia.

Surge, sin embargo, la cuestion de si hacemos justicia a la doc-
trina eclesidstica de la identidad del cuerpo resucitado con el cuer-
po terreno, suponiendo también para ¢l una identidad de} solo prin-
cipio formal, es decir, del alma espiritual, pero no la identidad de
los elementos materiales que representan el principio material. Quien
crea que hay que aceptar también la identidad del principio mate-
rial tiene que investigar la cuestién de si todos los elementos mate-
riales unidos en otro tiempo al cuerpo humano vuelven al cuerpo
resucitado, y en caso de que esto no pueda ser afirmado, qué corpo-
ralidad determinada interesa, la del nifio, o la del anciano, o si
basta para la identidad cualquier elemento material que haya exis-
tido alguna vez en el cuerpo humano.

Tratd por primera vez este problema Origenes. Sus ideas son
ciertamente discutidas en nuestro problema; sin embargo, se podria
decir que distinguid, entre el cuerpo material que vive en cambio
minterrumpido y la forma elevada sobre todo cambio que garantiza
la identidad del individuo. Por lo demas, Origenes acepté en el
cuerpo terreno una semilla de inmortalidad. Parece, por tanto, que
acentud tanto la continmidad como la discontinuidad, pero con maés
energfa la segunda (véase Michel, Fid. de theol. Goit. X111, 2, 25,
29). Su doctrina fué entendida mds tarde, durante las polémicas ori-
genistas, en el sentido de un espiritualismo exagerado. Frente a él
se acentué muchas veces la realidad corporal de la existencia resu-
citada (véanse los textos doctrinales citados). Sin embargo, la cues-
tion del tipo de esa corporalidad volvié a surgir en el siglo xiir.
Tomas de Aquino y Buenaventura hablaron, sin duda, con gran
realismo del cuerpo resucitado, pero debido a la relacién del alma
espiritual con el cuerpo, explicada por Tomds de Aquino con ayuda
de la filosofia aristotélica, nuestra cuestién fué vista a nueva luz.

233



MICHAEL SCHMAUS § 298

Segun Tomdas de Aquino el cuerpo se acerca en el proceso de co-
rrupcidn de después de la muerte a la materia prima, pero no vuel-
ve totalmente a ella. El cuerpo resucitado es tomado, segin €], de
la materia anterior del cuerpo. Sin embargo, Santo Tomds no tiene
por absurdo que el cuerpo resucitado sea formado también de otra
materia. Véanse los textos antes citados: Caps. 80 y 81 de la Suma
contra los Gentiles; vy ademds el Compendium Theologiae, cap.
154; Comentario a I Cor. 15, Lec. IX.

Durando de Pourcain aporté una nueva soluciéon (t 1334). De-
fendid la opini6bn de que bastaba la identidad del principio formal,
es decir, del alma espiritual para garantizar la identidad del cuerpo
resucitado con el cuerpo terreno. Se sirvié para ello de la tesis to-
mista del anima forma corporis, pero hace de ella un uso que tras-
ciende ampliamente la doctrina tomista. La doctrina de Durando no
encontrd defensores durante mucho tiempo. Sin embargo, en los
siglos X1X y xx ha sido aceptada por varios tedlogos con distintos
matices. Unos consideran la tesis como posible, pero tienen por ex-
cepcion que en el cuerpo resucitado no haya nada de materia terre-
na. Otros consideran esto como lo normal. Sin tener en cuenta esta
distincién, vamos a citar los tedlogos mds importantes de esta di-
reccion: Oswald, Laforét, Hettinger, Schell, Billot, Huguenl, Krebs,
Feuling, Michel, Van der Meersch, Parenté, Meric. Otros, en cam-
bio estAn convencidos de que la identidad ensefiada por la Iglesia
implica necesariamente cierta identidad del principio material (Schee-
ben, Lepicier, D’Ales, Hugon, Zubizarreta, Lennerz, Daffara, Pio-
lanti, Filograssi, De Broglie, Segarra). Los tedlogos primero citados,
es decir, los defensores de la opinién de que la identidad del cuer-
po resucitado con ¢l cuerpo terreno estd suficientemente asegurada
por la identidad del principio formal, aducen como razén que la
materia sOlo se convierte en cuerpo humano bajo la influencia con-
figuradora del alma espiritual. Por tanto, si el alma, que es forma
del cuerpo terreno, es también la forma del cuerpo resucitado en
la vida futura, el cuerpo resucitado es el cuerpo que pertenece a
esta alma, seguin estos tedlogos, v en consecuencia es intrinScamente
el mismo cuerpo que junto con el alma constituyé en otro tiempo
el ser animico-corporal. Los defensores de esta opinién afirman, por
tanto, que su doctrina es la mas consecuente y estricta continuacién
del dogma de fe de que el alma es la forma sustancial del cuerpo.

La Iglesia no se ha manifestado todavia en contra de esa expli-
cacidn de la resurreccién de los muertos. Sin embargo, el sentido
inmediato del testimonio de San Pablo parece no estar de acuerdo
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con esa interpretacién y afirmar también cierta identidad material.
Antes de una decisién definmitiva habria, pues, que investigar si el
testimonio de San Pablo tiene que ser entendido al pie de la letra
o si las palabras textuales deben ser entendidas como revestimiento
o cuerpo de la doctrina dada. La interpretacién de estos tedlogos
evitaria algunas objeciones. Seria, por ejemplo, completamente indi-
ferente saber qué partes materiales han servido de elementos a va-
rios organismos distintos. No habria ningiin peligro de que varios
hombres exigieran las mismas partes materiales, por el hecho de
que fueron sus elementos materiales en e] transcurso de Jos mile-
nios. Este reparo también puede ser orillado por los defensores de
la primera teorfa, ya que para la formacién del cuerpo resucitado
basta la minima cantidad de materia corporal. Pero frente a la ex-
plicacién citada en segundo lugar, tales sospechas no pueden ser
evitadas g priori.

Los cuerpos de los condenados también serdn resucitados, pero
existirdn feos, informes y torpes. En ellos se expresara la vergiien-
za y desventura de su alma.

Véanse sobre este tema los trabajos siguientes: Fr. Guntermann,
Die Eschatologie des hl. Paulus, 1932, 163-95; R. Grosche, Aufer-
stehung des Fleisches, en Ich glauge, Eine Auslegung, des aposto-
lischen Glaubenbekenntnisses, 1937, 199-222. L. Ciappi, O. P, La
risurrezione dei morti secondo la dottrina catholica, en Gregoria-
num 39 (1958), 203-221.





