§ 232

LLos sacramentos precristianos

. Segun ]a creencia general de los tedlogos, basada en el tes-
timonio de la Escritura y de los Santos Padres sobre la voluntad
salvifica universal de Dios, ya en la legislacion viejotestamentaria
(en el tiempo de la ley natural) existieron algunos medios de salva-
cion con respecto al pecado original para Ios nifios que no llegasen
al uso de razén. (En cuanto a }la salvacion de los adultos, véase
§§ 176 y 212)) Puede admitirse que consistié en un acto externo
con el que los progenitores manifestaban su fe en Dios y la entrega
de su hijo a El. Esta accion externa puede temer su origen en la
misma revelaciorn primitiva. Se pueden considerar los esfuerzos pe-
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nosos y las renuncias en la lucha con la naturaleza, el dolor, las
enfermedades y las miserias de la vida, que son la maldicién del
pecado, como seflales en este tiempo de vigencia de la sola ley na-
tural, con las que expresaba ¢l hombre su fe en Dios y la entrega
que hacia al Sefor del hijo que le habia dado (Gen. 3, 14-23).
Aunque la aparicién de estos males se debfa a que Dios habia
maldecido a la humanidad, fueron a la vez medios de salvacidn.
Porque en este peregrinar todo castigo de Dios es una gracia. Al
someterse ¢l hombre a El le reconoce como juez. Asi se realiza
el dominio de Dios en el mundo. De este modo el hombre consigue
su salvacién. (Schell: Para el vardn su trabajo cotidiano, con pe-
nuria y lucha hasta el agotamiento de sus fuerzas, es el gran sacra-
mento de la penitencia; para la mujer son los dolores del parto,
las calamidades domésticas y la paciente perseverancia.) Aunque
estas consecuencias del pecado original como expresion del amor
y de 1a ira de Dios (Cfr. § 136) servian principalmente a la salvacién
de los adultos, también podian tener una virtud salvifica para los
nifios si los padres se sometian por amor a su hijo y por piedad al
juicio de Dios.

2. La existencia de los sacramentos viejotestamentarios nos es
atestiguada por el Concilio de Trento (sesidén 7.%, canon 2; D. 843).
La circuncision fué el mas importante de estos sacramentos desde

los dias de Abraham (Gen. 17, 10-11). Ya bajo la Ley mosaica
existieron otros sacramentos (purificaciones, lavatorios, ofrendas de
comida, cordero pascual). Pero mientras que antes de Abraham es-
tos signos de la salvacién no eran mds que simples signos natura-
les, pasan ahora a ser elementos de la automanifestacion divina en
la Historia y, por tanto, seiiales histGricas una vez Dios llamé a
Abraham.

3. Estos signos tienen una vinculacién con los sacramentos del
Nuevo Testamento, si bien son distintos de ellos. Vinculacién y
diferencia que quedan caracterizadas por la relacién total que exis-
te entre el Nuevo y el Viejo Testamento. El AT es precursor del
Nuevo. Cristo es el cumplimiento de la Antigua Alianza. Pero al
mismo tiempo se nos da testimonio de la discontinuidad insupera-
ble. Cristo no es la consecuencia de ]Ja evolucién soteriolégica pre-
cedente. Mis bien puede decirse que Dios se ha hecho presente en
el mundo por medio de El, de un modo creador y amoroso, que
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no es fruto de deduccidén alguna. La discontinuidad es mayor y su-
pera la aparente continudad.

4. De aqui que la diferencia entre los signos salutiferos del
Viejo y Nuevo Testamento sea mayor que su vinculacién. Sobre
todo, esto se manifiesta en el hecho de que los sacramentos viejo-
testamentarios no tienen eficacia ex opere operdto, sino ex opere
operantis. Nadie puede justificarse por la Ley o por las obras de
la ey (Rom. 3, 20; Gdl. 2, 16; 2, 21; 3, 11; Hebr. 7, 19).
CIr. Tratado de Gracia,

Los sacramentos viejotestamentarios no contenian la salvacién
como se nos asegura en los del NT en el Concilio de Trento.
Su funcién salvifica consistia en ser prefiguraciéon de lo venidero,
oscuros anticipos del futuro. Su eficacia salvifica estribaba en
que eran medios y modos de la realizacion de la fe. Fueron
simples sefiales de la fe. En ellos reconocia e] creyente su fe en
las promesas divinas. Los signos salvificos del NT son también,
como ya hemos visto, sefiales de la fe. S6lo que, a diferencia de
los viejotestamentarios, en ellos se contiene la salud que se apodera
del hombre por 1a fe. La fe es en el AT la respuesta a 1a salvacion
prometida; en el NT, la respuesta del hombre a la salvacion ya
hecha realidad. Como rtespuesta humana a la automanifestacion
de Dios 1a fe del Viejo y del Nuevo Testamentos son una misma
cosa, a pesar de la profunda diferencia. Puede decirse que, refi-
riéndose a los nifios que no han llegado al uso de razdn, 1a circun-
cisién como sefial objetiva de la fe en Dios fué¢ el motivo de que
nos fuera concedida la salvacién por el Redentor venidero.

Santo Tom4s dice en la Suma Teoldgica (111, q. 61, art, 3): "Los sa-
cramentos sON necesarios para la salvacion del hombre por sér signos
sensibles de realidades invisibles mediante las cuales ¢l hombre se santi-
fica. Después del pecado nadie puede santificarse a no ser por Cristo, “a
quien ha puesto Dios como sacrificio de propiciacién, mediante la fe ep
su sangre, para manifestacién de sup justicia, pues El es justo vy justifica
a todo el que cree en Jesucristo.” Por eso era necesario que antes de la
venida de Cristo hubiera algunos signos sensibles mediante los cuales el
hombre atestiguase su fe en la venida futura del Salvador, Tales signos
se llaman sacramentos. Luego antes de la venida de Cristo fué necesario
instituir algunos sacramentaos.

Soluciones. 1. La Pasién de Cristo es causa final de los sacramentos
antiguos, pues fucron instituidos para significarla. Ahora bien, la causa
final no precede en ¢l tiempo, sino sélo en 12 intencién del que obra, Por
tanto, no hay inconveniente en que antes de ]Ja Pasién de Cnsto hubiera

algunos: sacramentos.
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2. El estado del género humano después del pecado y antes de Cris-
to se¢ puede considerar bajo doble aspecto. El primero, desde el punto de
vista de ]a fe. En este sentido el estado fué siempre el mismo, ya que
los hombres se justificaban por la fe en la venida futura de Cristo.

Puede consultarse sobre este particular la obra de A. M. Land-
graf, Dogmengeschichte der Friihscholastik, pigs. 19-108, en las que
se estudia la doctrina de la primera escoldstica.

En un segundo aspecto se¢ puede atender a la intensidad o atenuacion
del pecado y del conocimiento explicito de Cristo, pues a medida que
pasé el tiempo el pecado comenzé a dominar mds en el hombre en tal
grado que, oscurecida la razén para vivir rectamente, no bastaban al
hcmbre los preceptos de la ley natural, sino que fué necesario determi-
narios en una ley escrita y proponer con ellos algunos sacramentos de Ia
fe. También era necesario que, con el correr del tiempo, se explicitase
mds el conocimiento de la fe, como dice San Gregorio: “Con el progreso
de los tiempos se acrecenté ¢l conocimiento divino.” Y ésta es la razén
de que en la ley antigua se estableciesen ciertos sacramentos de la fe qus
s¢ tenfan en el Cristo futuro, Estos, respecto de los sacramentos ante-
riores a la Ley, son como lo determinado respecto de lo indeterminado,
va que antes de la Ley no se senalaron como en la ley los sacramentos.
Y este progreso era necesario no sélo por el oscurecimiento de la ley na-
tural, sino también para que hubiera una significacion més precisa de la fe.

3. El sacramento de Melquisedec, que precedid a la Ley, se parece
mds al sacramento de ]a ley nueva en la materia, pues dice el Génesis:
“ofrecié pan y vino”, de modo semejante a como el sacrificio de la nue-
va ley se realiza en la oblacién de pan v vino. En cambio, los sacramen-
tos de la ley mosaica son mds semejantes en cuanto a la realidad signi-
ficada por el sacramento, es decir, a la Pasiéon de Cristo, como aparece
claro en el rito del cordero pascual y en otros ritos andlogos; y estd bien
asi, porque si permanecicran las mismas apariencias sacramentales corre-
ria el peligro de parecer el mismo sacramento, dada la continuidad en el
tiempo.”

Y en la cuestién 62, articulo 6, afiade: “Por la fe en la Pasién de
Cristo los patriarcas se justifican como nosotros, ya que los sacramentos
de la ley antigua eran profesiones de fe, en cuanto esos sacramentos sig-
nificaban la Pasién de Cristo y sus efectos. Asi, pues, 10os sacramentos de
la ley antigua no tenfan en sf{ alguna virtud capaz de conferir la gracia
justificante, sino gque sdélo significaban la fe por la que se justificaban.

Soluciones. 1. Los patriarcas tenian fe en la Pasién futura de Cris-
to, la cual podia justificar en cuanto estaba en la aprehensiéon del alma.
Nosotros, en camblo, tenemos esa fe en la Pasién de Cristo, ya realizada,
que puede justificar incluso segin el uso real de cosas sacramentales.

3. Por todo esto parece mds exacto afirmar que la circuncisién, como
los demds sacramentos de la ley antigua, era sélo signo de la fe justifi-
cante. Por eso dice el Apdstol en la Carta a los Romanos: “Abraham re-
cibié la circuncisién como signo de la justicia de la fe.” Asf, puecs, en la
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circuncisién se conferia la gracia en cuanto era signo de ja futura Pasién
de Cristo, como se dird mds adelante.”

Santo Tomads sigue diciendo (q. 70, art. 1): “El bautismo se denomina
“sacramentio de la fe” en cuanto que en €l se hace una profesién de fe
y por él queda el hombre incorporado a la comunidad de los fieles. Aho-
ra bien, nuestra fe y la de los antiguos Padres es la misma, segin aquello
del Apoéstol: “Teniendo el mismo espiritu de fe, creemos.” Pero la cir-
cuncision era como una profesiéon de fe; de ahi que por la circuncisién
fos antiguos se congregaban, formando la comunidad de los fieles. Luego
es manifiesto que la circuncisién fué preparacién del bautismo y repre-
sentacion anticipada del mismo en cuanto que a los antiguos Padres “to-
das las cosas s¢ sucedicron en figura” del futuro, asi como también su fe
era acerca de lo futuro”,

En la circuncisién ve precisamente Santo Tomds lo comin y lo dis-
tinfo entre el Nuevo y Viejo Testamentos.

Asi nos dice (g. 70, art. 2); “La circuncisién fué preparacién para el
bautismo en cuanto era una profesién de fe en Cristo, fe que nosotros
confesamos en el bautismo, Entre los antiguos Padres, el primero en re-
cibir la promesa de Cristo, que habia de nacer, fué Abraham, a quien
se dijo: “Se gloriardn en tu descendencia todos los pueblos de la tierra.”
Y por mandato del Sefor €] fué el primero que se aparté del trato con
los infieles; “Sal de tu tierra v de tu parentela.” Luego la circuncisién
estuvo bien instituirla en tiempo de Abraham.

Inmediatamente después del pecado del primer padre, a causa de la
creencia personal de Adén, que habia sido instrufdo plenamente acerca
de las cosas divinas, la fe y la razén conservaban ain su vigor primitivo
Y, por consiguiente, no era necesario determinar para los hombres los sig-
nos exteriores de 1a fe y de la salvacién; cada uno hacia profesién de
su fe mediante los signos manifestativos que se le antojasen como més
propios. En cambio, en tiempo de Abraham, la fe era menos fuerte y por
eso muchos cayeron en la idolatrfa, Asimismo hasta tal punto la razén
natural s¢ habia oscurecido a causa del aumento progresivo de la con-
cupiscencia carnal, que llegé a cometer incluso pecados contra la na-
raleza. De ahi que entonces, vy no antes, se instituyese la circuncisién
ur.:cmu:m1 una profesién de fe y como un remedio contra ]la concupiscencia
carnal.”

En el articulo 4 prosigue; “Luego es preciso concluir que por la cir-
cuncisién se transmitia la gracia en cuanto a sus efectos, aunque de dis-
tinto modo a como sucede en el bautismo. Este confiere la gracia por la
virtud de que estd enriquecido al ser instrumento de la Pasién de Cristo,
que ya se ha realizado. En cambio, la circuncisién conferia la gracia
en cuanto era signo de ia futura Pamén de Cristo, de tal forma que el
que la recibfa hacfa profesion de esta fe; los adultos protestaban dicha
fe por si mismos, y los nifios mediante otros. Por eso dice el Apéstol que
“Abraham remblé la circuncisién por sefial, por sello de la justicia de la
fe”; porque la ]usnﬁcaclén venfa de la fe significada, no de la ::lrcun
cisién, que era su signo. Y como quiera que el bautismo, mas no la eir-
cuncisién, obra instrumentalmente en virtud de la Pasxén de Cristo, de
ahi que nos Incorpora a Cristo y coanfiere mds abundante gracia que la

circuncisién; una realidad presente es siempre mds eficaz que una sim-
ple esperanza...
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JAsi como antes de haberse instituido la circuncisién era la fc en Cris-
to que habia de venir la que justificaba tanto a los nifos como a los
aduitos, asf también ocurria lo mismo una vez institufda la circuncisién;
pero antes de la implantacién de este rito no se exigia un signo exterior
protestativo de esa fe, porque los fieles atin no habian comenzado a for-
mar comunidad separadamente de los infieles para el culto del vnico
Dios. Sin embargo, es probable que los padres fieles dirigiesen a Dios
aiguna plegaria v empleasen alguna bendicién con sus hijos, sobre tedo
en peligro de muerte; esas oraciones y bendiciones eran una especie de
“testimonio de su fe". Por su parte, también los adultos ofrecian oracio-
nes v sacrificios en favor de si mismos.”

En la Edad Media se ocupd de una manera especial del estudio de
las relaciones entre los sacramentos viejo vy nuevotestamentarios €l famo-
so tedlogo dominico Roberto Kilwardby (f 1279).



