§ 229

El ministro de 1os sacramentos

I. Cristo, ministro de los sacramentos

Cristo no ha dejado sus misterios a la Jglesia como un millo-
nario deja su fortuna a sus herederos; les ha confiado a la Iglesia
de modo que sigue siendo el Sefior de los misterios. Cristo glori-
ficado no estda mirando desde lejos cuando la Iglesia administra
los sacramentos (I Cor. 4, 1; Il Cor. 5, 20), si no que es El mismo
quien actualiza en los signos sacramentales la cobra salvadora rea-
lizada en otro tiempo, incorporando asi todas las cosas a su muerte
y a la gloria de su resurreccidon. El es, como dicen los Padres,
quien administra los sacramentos; les administra en virtud de su
majestad.

Pio XII dice en la Enciclica Mystici Corporis: “Cuando la
Iglesia administra los sacramentos con un rito externo El mismo
(Cristo) es quien produce el efecto en las almas.” “A consecuencia
de la misién juridica con que el divino Salvador envié a los Apds-
toles al mundo, como El mismo habia sido enviado por el Padre
(Io. 17, 18; 20, 21), El es quien, a través de la Iglesia, bautiza,
ensefla, gobierna, ata, ofrece y sacrifica.”
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Es Cristo mismo, segiin San Pablo, quien purifica a los nedfitos
con el bafio del agua (Eph. 3, 26).

Recordemos una vez mias la tesis de San Apgustin de tantas
maneras formulada: ‘“Si bautiza Pedro, Este (Cristo) es quien bau-
tiza; si bautiza Pablo, es Cristo quien bautiza; si bautiza Judas,
Cristo es quien bautiza.” (In Johann 6, 7.)

Maids concretamente: el movimiento de la administracién de los
sacramentos parte del Padre, que da a su Hio, hecho hombre,
su eficaz voluntad salvifica. Cristo la cumple en el Espiritu Santo.
E]l Espiritu Santo es la fuerza o virtud personal mediante la cual
Cristo hace presente su obra salvifica en los sacramentos. El Es-
piritu Santo es la mano invisible con la que Cristo agarra al hom-
bre en los sacramentos y le introduce en su obra salvifica. Los
sacramentos, por tanto, son realizados por el Padre, mediante Cris-
to, en el Espiritu Santo, (Cir. § 169.)

Como el Espiritu Santo es el amor personal, los sacramentos
son signos del amor de Dios. En los sacramentos somos captados
por ¢l amor personal de Dios, que s¢ establece y domina en nos-
otros, que erige en los hombres en quienes se establece su domi-
nio y reinado. Por tanto, el Espiritu Santo obra en los sacramentos
de modo semejante a como obra el reinado de Dios en la palabra
del Evangelio: informando a los hombres con la fuerza y espi-
ritu de Cristo (lo. 15, 15).

Il. La Iglesia y sus miembros como instrumentos de Cristo

La Iglesia sirve ademis de instrumento visible; es el drgano,
la mano, 1a boca de Cristo invisible que obra en el Espiritu San-
to; es en cierto modo la manifestacién del Espiritu Santo, o mejor,
la manifestacién de Cristo en el Espiritu Santo; realiza en los sa-
cramentos su capacidad simbdlica respecto a Cristo, en cuanto que
representa en la historia la simbélica de la naturaleza humana de
Cristo v de sus obras (Cfr. Tratado de la Iglesia, § 168).

Sobre la doctrina de la Escritura véase I Cor. 1, 13-15; 3, 4-7;
II Cor 5, 20.

Sobre la doctrina de los Santos Padres véase §§ 227 y 169.

Santo Tomdas dice: “Cristo produce el efecto interior de los sacra-
mentos no sélo en cuanto Dios, sino en cuanto hombre, aunque de diversa
mancra. En cuanto Dios lo hace por propia autoridad; y en cuanto hom-
bre, meritoria y eficientemente, pero sélo como instrumento. Se ha dicho
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va que la Pasiéon de Cristo, J]a cual le compete por su naturaleza humana,
es causa de nuestra justificacién no sélo meritoriamente, sino también
de una manera real y efectiva, aunque no a modo de agente principal o
autoritativamente, sino mas bien a modo de instrumento, en cuanto que
la humanidad es instrumento de su divinidad, como arriba queda ex-
plicado. -

Sin embargo, por ser la Humanidad de Cristo instrumento unido a la
divinidad en la unica persona del Verbo, tiene cierta principalidad y cau-
salidad en comparacién con los instrumentos extrinsecos, que son los mi-
nistros de la Iglesia y los mismos sacramentos, como dijimos en el articulo
primero. Por lo mismo, como Cristo, en cuanto Dios, tiene potestad de
autoridad en los sacramentos, as{ también en cuanto hombre tiene po-
testad de ministro principal o potestad de *“excelencia”. Esta excelencia se
paténtiza esencialmente en cuatro notas: primera, en que el mérito y la
virtud de su Pasién obran en los sacramentos, segin se ha dicho; segun-
da, en que como la virtud de la Pasién se une a nosotros por la fe,
conforme a las palabras de San Pablo: “Dios ha puesto a Cristo Jesis
como sacrificio de propiciacién mediante la fe en su sangre”, y esta fe
es la que confesamos por la invocacidn de su nombre, los sacramentos
se santifican en nombre de Cristo; tercera, en que, como los sacramentos
reciben esa eficacia santificadora por razén de Jla institucién divina, per-
tenece a la excelencia de la potestad de Cristo, que ¢l mismo que comu-
nicé esa eficacia a los sacramentos pueda instifuir nuevos sacramentos;
cuarta, en que, como la causa no depende del efecto, antes al contrario,
por dicha potestad se pueda conferir el efecto propio de los sacramentos
sin aplicar exteriormente el signo sacramental” (Suma Teoldgica, 111,
q. 64, art, 3).

Segiin San Agustin es la Iglesia total el érgano de que Cristo
se sirve en la administracion de los sacramentos. Es la comunidad
de los santos quien administra los sacramentos en la virtud de
Cristo. Cada miembro de la Jglesia participa en el baustimo, en
la Eucaristia, en el perdon de los pecados (Cfr. §§ 170 y 171).
Toda la comunidad estd alrededor del cristiano que se estd mu-
riendo y recibe la Extremauncion, para unirse perfectamente a
Cristo; toda la comunidad rodea al que significa su unidad con
Cristo en el sacramento del matrimonio.

La comunidad actia por medio de sus miembros particulares
pero ella es la portadora de la administraciéon de los sacramentos.
Sin embargo, la realizacion de los sacramentos estid reservada a
los miembros particulares de la comunidad.

Es dogma de fe que no todo bautizado puede admirnistrar todos
los sacramentos (Concilio de Trento, sesién 7.°, cap. 10; D. 853).
Para que un hombre, miembro de Ja comunidad de la Iglesia, pue-
da servir a Cristo glorificado como instrumento visible en la ad-
ministracion de los sacramentos necesita una preparacion sobrena-
tural especial que consiste en una caracterizacién, un sello, por la
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imagen de Cristo: el hombre, mediante ella, se convierte en repre-
sentante de Cristo; se hace simbdlico por cuanto representa a Cris-
to y puede, por tanto, desempeiiar el papel de Cristo. Este es el
fundamento de la participacién en e} sacerdocio de Cristo (Cfr. la
doctrina del caricter sacramental).

El ordo de la comunidad exige que haya modos distintos de
participar en el sacerdocio de Cristo. Todos los bautizados parti-
cipan en €] de alguna manera. En realidad el bautizado no orde-
nado puede también administrar el bautismo (v en caso de nece-
sidad cualquier otro hombre). En la realizacién del matrimonio
los desposados son parte activa; al realizar el simbolo sacramental
también ellos realizan lo que San Pablo llama administracién de
los divinos misterios (I Cor. 4, 1).

Participan de modo especial en el sacerdocio de Cristo los bau-
tizados que han recibido el sacramento del orden y, por tanto, una
especial capacidad de representar a Cristo. Para la mayoria de los
sacramentos son ellos y sélo ellos los que en razén de una dispo-
sicidn de Cristo son medios a través de los cuales la Iglesia actda
0 puede actuar en la administracion de los sacramentos; ellos
cumplen al realizar los sacramentos una simbdlica doble, ya que
representan a la vez a Cristo y a la Iglesia. En el estudio particu-
lar de cada sacramento estudiaremos esto.

I1l. Estado ético-religioso del ministro de los sacramentos

La realizacion de los sacramentos no depende de la ortodoxia
de quien les administra (Dogma de fe respecto al bautismo vy
fidei proximum respecto a los demds sacramentos: Concilio de
Trento, sesién 7.", canon 4; D. 860; cfr. D. 46, 53, 55). La razén
Ultima de esto es que Cristo es el ministro oculto y escondido de
los sacramentos. Fué una confesién de que Cristo es el ministro
de los sacramentos y estd presente en la Iglesia el haber rechazado
decididamente la opinién contraria. La fe en que la administra-
ci6n de los sacramentos no es obra del hombre sino de Dios ex-
plica la decisién y animosidad con que la Iglesia luché a favor
del hecho de que la heterodoxia del ministro visible no frustra
la eficacia de los sacramentos.

La cuestion de s1 era valido el bautismo admlmstrado por un
hereje se hizo candente cuando algunos seguidores de las herejias
nacidas en el siglo 11 y primera mitad del siglo 11 pidieron ser ad-
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mitidos en Ja Iglesta catdlica. Se procedié de dos maneras: en
Africa y en la mayoria de las iglesias del Asia Menor se repetia
el bautismo; en Roma y Alejandrfa bastaba la imposicién de las
manos por el Obispo para recibir al arrepentido. Cuando en el
siglo 111 surgié en la misma Iglesia africana la duda de si era 0 no
valido el bautismo administrado por un hereje, nacié la disputa
sobre el bautismo de los herejes. Cipriano, obispo africano, defen-
dié la validez, sin que al principio pudiera reformar la costumbre
africana. En la disputa, llevada con agria seriedad, se opusieron
distintas concepciones: la una ponia en primer plano el momento
personal y ético, la otra, ¢l momento oficial y sacramental. La
Jglesia de Alejandria y, sobre todo, la de Roma habian asegurado
el caricter objetivo-sacramental del bautismo frente a los motivos
subjetivos e individuales. (A. Ehrhard, Urkirche und Friihkatholi-
zismus, 1935, 250-252.) San Agustin defendié mds tarde contra los
donatistas la misma verdad que Roma. Justamente en su doctrina
se ve especialmente claro que la acentuacién del momento oficial
de los sacramentos no tiene por qué llevar a convertirlos en cosas,
ya que su caracter oficial estriba en su estructura personal y, por
tanto, en el hecho de que Cristo estd invisiblemente obrando en
los sacramentos. La realidad total estd construida personalmente
(Cfr. Tratado de la Creacion y de la Gracia) y también 1a parte sa-
cramental de esa realidad total lo estd. En definitiva, en la proble-
matica de la antigua Iglesia se trata la cuestién de si un bautizado
hereje es capaz de representar o simbolizar a Cristo. La Iglesia
respondié afirmativamente, garantizando asi la seguridad de la
vida sacramental.

Contra los donatistas, valdenses, wiclefitas y husitas la Iglesia
ha declarado también dogma de fe que el estado de pecado del
ministro de los sacramentos no les hace ineficaces (D. 169; 424,
488; 584; especialmente ¢l Concilio de Trento, sesién 7., ca-
non 12; D. 855). Cir. § 171. Contra esta doctrina de la Iglesia
no puede decirse que nadie da lo que no tiene o0 que no puede
conceder la comunidad con Cristo quien estd fuera de ella; el mi-
nistro principal de los sacramentos es Cristo, que puede utilizar a
un hombre pecador para instrumento de la salud. Ademds, en el
ministro pecador obra la comunidad de los santos, ya que es la
Iglesia total la portadora de la administracién de los sacramentos.

Para quien administra el sacramento sirve de infortunio el de-
jarse utilizar por Cristo como instrumento de salvacion o como re-
presentante de El mismo y de la comunidad de la Iglesia, estando
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a la vez interiormente separado de Cristo por un pecado mortal.
Tal conducta significa desprecio a Cristo y a sus signos salvificos
y es, por tanto, un pecado grave.

Santo Tomds dice: *“Las oraciones que acompaifian a !a administra-
¢ién de los sacramentos van dirigidas a Dios no por una persona privada,
sino por la Iglesia entera, cuyas precés son agradables a Dios, segin se
lee en San Mateo: *“Si dos de vosotros convinierais sobre la tierra en
pedir cualquier cosa os lo otorgari el Padre.,” No hay inconveniente en
que la devocién del justo coopere a este fin.

No obstante, el cfecto propio del sacramento no se obtiene por |a
oracién de la Iglesia o del ministro, sino por el mérito de la Pasién de
Cristo, cuya virtud obra en los sacramentos, como se ha dicho. Asf, pues,
el efecto del sacramento no es mejor porgue sea mds santo el mintstro,
si bien puede conseguirse algo por la devocién del ministro en favor del
que recibe el sacramento. Con todo, no realiza €]l dicho efecto; logra que
Dios lo produzca.”

“Puesto que, segtin hemos dicho {art. 5), el ministro en los sacramen-
tos obra a modo de instrumento, no actiia por su propia virtud, sino por
la de Cristo. Y asi como pertenece a la virtud propia del hombre Ja
caridad, de igual modo pertenece la fe. Por tanto, asi como la caridad
del ministro no se requiere para la perfecciéon del sacramento, puesto que,
seglin hemos visto, los pecadores pueden administrar sacramentos, tam-
poco se requiere fe, pudiendo un infiel confeccionar un verdadero sacra-
mento siempre que no falten los demds requisitos necesarios” (q. 64,
art. 9). Y afiade Santo Tomdas en el mismo articulo:

“Soluciones.—1. Puede suceder que la fe de algiin mmlstm sea de-
fectuosa sobre algtin punto particular, pero no sobre la verdad del sacra-
mento que administra; por ejemplo, si un hombre cree que el juramento
es jlicito en toda circunstancia y, sin embargo, cree que el bautismo e€s
medio eficaz para la salvacion. La infidehdad, en este caso, no impide
el tener intencién de administrar ¢! sacramento.

Y si sucede que la falta de fe versa precisamente acerca de la verdad
del sacramento que administra, aungue se¢ figure que el rito exterior no
surte ningun efecto inferior, sin embargo, no ignora que la Iglesia cats-
lica intenta producir el sacramento realizando esta accidén exterior. Pues
bien; en tai hipétesis, a pesar de su falta de fe, puede tener intencién
de hacer lo que hace la Iglesia, aun cuando se figure que aquella para
nada sirve. Tal intencién basta para el sacramento, ya que, segiin hemos
dicho antes, el ministro de] sacramento actiia como representante de toda
la Iglesia, cuya fe suple lo que le falta a él

2. Algunos herejes administran los sacramentos sin observar Ia férmu-
la de la Iglesia, vy por eso no confieren ni el sacramento ni su gracia.
Otros observan dicha forma y confieren el sacramento, mas no el efecto
del mismo; tal sucede en el caso de que estén separados de la Iglesia
de una manera piblica o manifiesta, pues entonces el que de sus manos
recibe el sacramento, por el mismo hecho de recibirlo, peca, acto que
impide, a su vez, la obtencién del efecto del sacramento, A esto alude
San Agustin cuando dice: “Admite con plena certeza v no dudes de nin-
guna manera que los aue han recibido el bautismo fuera de la Iglesia,
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si no vuelven a ella el mismo bautismo los arrastrard a su perdicién.”
En ¢l mismo sentido debe ser interpretado lo de San Leén: “Toda la
luz de los sacramentos ha sido extinguida en la Iglesia de Alejandria™;

€S, a saber, en cuanto a la cosa del sacramento, mas no en cuanto al sa-
cramento mismo.

Tocante a San Cipriano, €l crefa que Jos herejes no podian conferir
los sacramentos. Pero sobre este punto su opinién no puede aceptarse,
como dice San Agustin: “El madrtir Cipriano no querfa reconocer ¢l bau-
tismo administrado por los herejes o cismaticos; pero él ha acumulado
en si tan grandes méritos hasta obtener el triunfo del martirio, que su

caridad heroica disipa esta ligera sombra y si algo tenfia que purgar lo
corté el cuchillo de su pasién.”

3. La potestad de administrar los sacramentos pertenece al cardcier
espiritual, que es indeleble, tal como antes se dijo. Asi, pues, por e] he-
cho de que un hombre esté suspenso, excomulgado o degradado por la
Iglesia no se le quita el poder de conferir los sacramentos, sino la licen-
cia para usar de él. De modo que este tal confiere vdlidamente, si bien
peca al conferirlo. Igualmente peca quien recibe los sacramentos admi-
pistrados por dicho ministro, y eso le impide recibir el fruto de los mis-
mos, salvo que la ignorancia le excuse” (g. 64, art. 9).

1V . Intencion del ministro

Como el administrador visible de los sacramentos no es arro-
jado por Cristo como una piedra o un trozo de madera, sino que
sigue siendo libre y responsable de sus actos para que su actividad
sea humana, debe insertarse libremente en la actividad de Cristo,
aceptar en su voluntad esa actividad. SO6lo mediante esa unidon vo-
luntaria con Cristo se convierte aqui v ahora el hombre interior-
mente cualificado para ello en instrumento de Cristo, principal
ministro de los sacramentos. El hombre es utilizado por Ciristo
para instrumento de la administracion de los sacramentos sélo
cuando ¢l se deja utilizar. Cristo realiza en los sacramentos su
obra salvifica a través del hombre solo cuando éste quiere dejar
obrar a Cristo por medio de si. Tal voluntad comprende en sf la
decision de hacer e] signo sacramental y la intencién de hacerlo
como signo de Cristo. La intencion existe ya cuando el ministro
visible del sacramento quiere ser servidor de Cristo en la realiza-
ciéon del sacramento o quiere realizar el rito comiin en la Iglesia
de Cristo. Sin esa voluntad no se realiza el sacramento (Concilio
de Trento, sesién 7.', canon. 11: D. 854: Cfr. también D. 672;
695; 752; 919; 1.063). S6lo por la intencién de hacer un signo
de Cristo adquiere el signo externo su sentido claro y evidente, de
forma que pueda significar y causar la gracia. Tal intencién es
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posible en quien no crea incluso en el efecto del sacramento que
administra.

Desde el principio del siglo X111 el minimum de intencién obje-
tiva exigido al que administra un sacramento se expresa con la
formula facere quod facit Ecclesia (hacer lo que hace la Iglesia).
Asi en Prepositino, Guillermo de Auxere, Felipe el Canciller. So-
bre las distintas teorias de la escoldstica antigua (siglo XI11) puede
verse A. M. Landgraf, Dogmengeschichte der Friihscholastik. Vo-

lumen I de la tercera parte: “L.a doctrina de los sacramentos”,
1954, 119-145.

A lo largo del tiempo la teologfa se ha preocupado del aspecto fun-
cional de esa intencién. Se distinguen cuatro grados:

1. Intencidn actual, es decir, la intencién hecha antes de administrar
el sacramento y mantenida mientras dura la administracién. Puede hacerse
directa o indirectamente (“yo quiero bautizar” o la realizacién atenta del
bautismo). No es necesaria, aunque Jla segunda forma debe ser procurada
y cuidada,

2. Intencion virtual, es decir, la intencién hecha antes de Ia accidn
y por influencia de ella, pero que no se mantiene mientras dura la accién.
Es suficiente. La accién realizada con esa intencién es verdaderamente
humana.

3. Intencién habitual. Se lama asi la intencién hecha una vez y no
revocada, pero que no tiene ninguna influencia en la accién concreta,
de forma que tal accién no puede decirse que sea responsable (por ejem-
pto, la accién en suefios o en estado de sonambulismo). Es insuficiente.

4. lIntencion interpretativa, es decir, la que no se ha hecho, pero es
supuesta por los demds. Claro esti que no es suficiente,

Esta nomenclatura de las distintas maneras de intencién es convencio-
nal, aunque la distincién misma tenga fundamento en la realidad. Pres-
cindiendo de todas esas distinciones, hay que decir que para la adminis-
tracién de un sacramento es necesaria y suficiente la intencién o decisién
que hace tal accién humana y responsable.

En el siglo xvi se discutié st la intencidén debia ser interior o si la
sola inténcién externa bastaba, es decir, si bastaba el dirigir Ia voluntad
a la reahzacién del signo externo o si el ministro debia querer ese signo
en cuanto simbolo santo comin entre los cristianos. Defendié ia prime-
ra opinién el teSlogo dominico Ambrosio Catarino. Pefo es evidente que
tal intencién no es suficiente, ya que el ministro no obra como servidor
de Cristo cuando sélo tiene intencién de cumplir el rito externo. No hay
que temer que la necesidad de la intencién interna haga insegura la ad-
ministracién de los sacramentos, puesto que nadie podria saber la inten-
cién interna de] ministro. Debe confiarse en que Dios impide las faltas
que Invalidan ¢l sacramento y en que, de cualquier modo que sea, Dios
nc permitird que las faltas del ministro humano pongan en peligro la
salvacién de un hombre. Sobre esto véase ]a teologia pastoral.
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