MICHAEL SCHMAUS § 291

§ 291

Efectos del saecramento del matrimonio

I. Comunidad con Cristo

1. También aqui es vdlida la ley de que los sacramentos obran
1o que significan y en cuanto lo significan. El signo externo es el
contrato matrimonial; €l es el que obra el vinculo indisoluble en
que consiste el matrimonio. El cristiano ve en €l una indicacién
a la relacién de Cristo con la Iglesia y viceversa. El contrato ma-
trimonial causa, por tanto, el vinculo sacramental como una imagen
de la pertenencia mutua entre Cristo y la Iglesia. El vinculo ma-
trimonial en cuanto imagen de la unién entre Cristo y la Iglesia
es res et sacramentum del matrimonio.

El matrimonio es, pues, primariamente una manifestacién de la
gloria de Cristo, una glorificacién de Cristo y, por tanto, del Padre
celestial. Por ese esplendor de la gloria de Dios en €], estd al ser-
vicio del mismo fin que los demds sacramentos: al servicio del
reino de Dios.

La causa de eso es que el matrimonio estd lleno del esplendor
de 1a gloria de Dios en la Iglesia. En el matrimonio no sélo se re-
fleja como en un espejo el sacrificio, el intercambio de vida, el amor
que une a Cristo y a la Iglesia como a Cabeza y Cuerpo, como
a esposo y esposa, sino que todo eso penetra en la intimidad
de Ia comunidad entre hombre y mujer y se manifiesta a los 0jos
del crevente. No sélo el hombre y 1a mujer son asemejados de una
manera nueva a Cristo cada uno por sf, sino que su vinculo se con-
vierte en una representacion salvadora y permanente del vinculo de
Cristo con la Iglesia.

2. Cada uno de los contrayentes se asemeja asi de un modo
nuevo a Cristo; se le asemejan bajo un punto de vista distinto
del de los dem4s sacramentos. Gracias al sacramento del matri-
monio se crea un nuevo rasgo en su semejanza a Cristo, fundada
por el bautismo; se asemejan a Cristo adquiriendo por esposa a la
Iglesia mediante el sacrificio de la cruz y convirtiéndose en un
cuerpo con clla al enviar al Espiritu Santo. Dice Santo Tomés de
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Aquino: “Aunque ¢l matrimonio no configura con la Pasiéon de
Cristo en cuanto expiacién de los pecados, configura a ella desde el
punto de vista del amor, con que sufrié por la Iglesia para unirse
a ella como a Esposa” (Suplemento, q. 2, art. 1, ad. 3). Los esposos
participan, por tanto, de una consagracién sobrenatural.

3. ElI nuevo modo de semejanza a Cristo concede a los esposos
una situacién especial dentro de la Iglesia; estin lamados y auto-
rizados a dar nuevos miembros a] Cuerpo de Cristo y les ofrecen a
la Iglesia, que mediante el bautismo les incorpora e injerta en si.
Los padres tienen el derecho y el deber de ayudar a sus hijos a
participar en la vida de comunidad de Dios y contribuir asi a la
edificacién del Cuerpo de Cristo. Al contraer matrimonio reciben
el derecho y la misién de ejercitar de modo completamente concreto
respecto a sus hijos el sacerdocio recibido en el bautismo y sn
participacién en el reinado, magisterio y sacrificio de Cristo. Desde
este punto de vista el matrimonio puede ser llamado consagracién
de los padres; los padres son consagrados y santificados para
un estado y servicio especial dentro de la Iglesia.

4. L.a nueva semejanza a Cristo y el nuevo modo de estar in-
corporados a la Iglesia determina ademds una wunidn mds intima y
profunda con Cristo y a través de El con las tres Personas divinas.
No son €]l hombre y l1a mujer en particular, sino juntos en su unidad
dual, quienes son afectados por esa nueva comunidad. En cuanto
unidad son mds unificados por Cristo. Del matrimonio vale decir,
en sentido estricto: “Os digo en verdad que si dos de vosotros con-
viniereis sobre la tierra en pedir cualquier cosa, os lo otorgara
mi Padre, que estd en los cielos. Porque donde estan dos o tres
congregados en mi nombre, allf estoy yo en medio de ellos” (M?. 18,
19-20). El matrimonio entre bautizados es, pues, un trozo de la
Iglesia.

La nueva semejanza a Cristo no incluye sélo un nuevo rasgo
de Cristo, sino que normalmente implica una luz y esplendor mais
fuertes de la misma semejanza a Cristo; es decir, el sacramento del
matrimonio aumenta la gracia santificante (cfr. vol. V, §§ 1385
y 187). Sélo estd privado de esta luz y esplendor aquel a quien
falta 1a disposiciéon para una mayor proximidad a Dios a conse-
cuencia de un pecado mortal; aun en ese caso se produce el nuevo
rasgo de Cristo, pero permanece apagado y ciego, como las 1ma-
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genes de la vidriera de una iglesia, mientras no las da el sol
La luz y esplendor nuevos que causa el matrimonio, pueden apa-

garse por culpa de un pecado mortal sin que por eso sea destruida
la nueva semejanza a Cristo.

II. Gracia sacramental

1. La comunidad con Cristo y gracia santificante causadas por
el matrimonio comportan la ordenacién a ung vida configurada con-
forme a Cristo, es decir, a una vida en que se represente, imite y
realice 1a unidad entre Cristo vy la Jglesia. Gracias a esa configura-
cién de la vida, la glorificacién objetiva de Cristo ocurrida en el
matrimonio se convierte en consciente y querida. Asi se pide en
el introito de la Misa de desposorios: “Y ahora, Sefior, haz que
ellos te bendigan mis y mds.” La ordenacién a la vida configurada
conforme a Cristo implica también las gracias actuales necesarias
para ella.

2. En la vida y conducta correspondientes a la comunidad
matrimonial captan los c¢onyuges el sentido objetivo del matrimo-
nio, y asi sirven voluntariamente al fin objetivo y definitivo del
matrimonio: fomentar el reino de Dios. Al estar unidos a Cristo
m4ds {ntimamente en su unidad dual y ser asemejados de un modo
nuevo a Cristo, los cényuges penetran en una profundidad y fuer-
za que supera en mucho la unidad del matrimonio natural. La razén
y fundamento de su unidad es Cristo mismo. La consagracién con-
cedida a su unién les rodea como un vinculo y lazo indisoluble y
les ata durante toda la vida. “Porque, como ensefia San Agustin,
asi como por el bautismo y el orden es el hombre diputado y ayu-
dado ora para vivir cristiamente, ora para ejercer el ministerio sacer-
dotal, vy nunca estd destituido del auxilio de aquellos sacramentos;
casi por modo igual (si bien no en virtud de] caricter sacramental),
los ficles que una vez se han unido por el vinculo del matrimonio
nunca pueden estar privados de la ayuda y lazo de este sacramento.
Mids alin, como ailade el mismo santo doctor; aun después que se
hayan hecho adilteros, arrastran consigo aquel sagrado vinculo,
aunque ya no para la gloria de la gracia, sino para la culpa del
crimen, “del mismo modo que el alma apdstata, como s1 se apar-
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tara del matrimonio de Cristo, aun después de perdida la fe no
pierde el sacramento de la fe que por el lavatorio de la regenera-
cién recibiera” (Casti Connubii, D. 2.238).

3. Aunque ¢l matrimonio entre bautizados esté al servicio
de la gloria de Dios, no pierde ninguno de sus valores naturales,
sin0 que conservan su fuerza e importancia, su obligatoriedad y su
capactdad de felicidad; sélo se les aumenta y afiade una profundi-
dad nueva y nueva riqueza; se convierten en cdliz y vaso de
la vida de Cristo. La vida eterna e imperecedera se configura en
las formas naturales finitas y pasajeras, sometidas a la ley de la
muerte. Toda la vida matrimonial es incorporada al dmbito de la
cloria de Cristo y viceversa es a su vez dmbito y espacio para la
vida de Cristo. Cada uno de los esposos se convierte asf en media-
dor de la gracia para el otro no sélo en el momento de contraer ma-
trimonio, sino a lo largo de toda la vida. No hay nada que les acer-
que entre si, sin que a ]a vez no les una mas intimamente a Cristo
vy nada hay que acerque a uno de ellos més a Cristo sin que a la
vez no le acerque mds al otro (E. Walter, Die Herrlichkeit der christ-
lichen Ehe, 1939). En la oracién de uno de ellos aparece también el
otro en cierto modo ante el Padre; allf se destaca 1a mutua respon-
sabilidad que hombre y mujer tienen el uno por €l otro; cada uno
de ellos es una misién y una tarea para ¢] otro; mientras no renun-
cien a ello, cada uno es para el otro una ayuda para conseguir el
cielo; para este fin estan bendecidos y consagrados. Pues si en caso
de matrimonio entre no cristiano y cristiano, aquél es santificado
por éste, con mds razén en caso de matrimonio entre cristianos la
oracién, la fe y el amor de uno santificard a otro (I Cor. 7, 14).
Aunque los esposos no piensen conscientemente en ello, su amor
reciproco estd configurado por el amor de Cristo; de El sale y a
El vuelve. Toda relacién de amor, respeto, sacrificio, dulzura y pa-
ciencia entre los esposos es aceptada, perfeccionada y sellada por
Cristo, de modo que lleve los rasgos de su amor a la Iglesia. En
el amor reciproco de los esposos es Cristo quien ama, aunque ellos
no se den cuenta: su amor es una voz del amor de Cristo a la Igle-
sia y en definitiva el eco del amor con que el Padre envié a su hijo
al mundo y con que ¢l Padre y el Hijo engendran y envian al Es-
piritu Santo (cfr. § 187). Todo lo que el poeta canta de la magnifi-
cencia y felicidad del amor entre hombre y mujer no llega a la rea-
lidad de lo que implica 1a unién de dos bautizados; la dicha de
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los esposos ¢s una oleada que viene de la profundidad en que
el amor y bienaventuranza de Dios traspasa la comunidad matri-
monial.

4. El sacramento del matrimonio santifica también y convierte
en instrumento de la gracia la uniéon corporal-animica-¢spiritual de
los esposos. Si el matrimonio es una imagen de la unién de Cristo
con la Iglesia, 1a forma suprema de esa imagen y semejanza debe
verse en la unidad corporal de hombre y mujer, en su convertirse
en una sola carne. Veamoslo mds claramente. La Iglesia es llamada
en la Escritura unas veces esposa y otras cuerpo de Cristo. Ambas
denominaciones estan estrechamente relacionadas; 1a Iglesia fué
fundada por Cristo al encarnarse y edificada a lo largo de su vida;
pero la comunidad de discipulos fieles que el Seiior deja tras de si
al morir fué configurada por Cristo resucitado y glorificado el dia
de Pentecostés, enviando ¢l Espiritu de su propia vida. La Iglesia
esperaba como una esposa a que el Sefior se le entregara y le in-
fundiera sus fuerzas vitales; en ese proceso se hace un solo cuerpo
con El. Y asf en el matrimonio no consumado puede verse un sim-
bolo de la unidad entre Cristo y 1a Iglesia antes de Pentecostes, y
en el matrimonio consumado por la comunidad de los cuerpos una
imagen de la unidad que vincula a Cristo y a la Iglesia desde Pen-
tecostés. La unidén carnal realizada con sentido no implica, por tan-
to, nada que ofenda a Dios, sino que es un signo eficaz de gracia;
en ella se forma mucho mis que la pura vida terrestre perecedera;
bajo formas terrestres ocurre un intercambio y aumento de la vida
cristiana.

La fe en 1a comunidad con Cristo obrada en el matrimonio ani-
ma a los esposos al riesgo que existe siempre en la entrega total de
un hombre a otro. Al hombre que se entrega a otro puede acosarle
la angustia de si el td a quien se entrega guarda fidelidad, de si la
entrega no se convierte en un derroche del yo o de si el ti no es tal
vez inducido a abandonarse a sf mismo. Tales problemas se le pre-
sentan al hombre responsable que sabe que toda relacién del yo al
ti es, en definitiva, incalculable e incomprensible a consecuencia del
misterio de la persona. Creyendo en el caricter sacramental del ma-
trimonio pueden soportarse y superarse esa preocupacion y angus-
tia, gracias a esa fe saben los esposos que su vinculo y comunidad
no consiste sélo en el frigil y variable amor humano, sino que es so-
portado y rodeado por el amor de Dios; Dios mismo garantiza su
fidelidad y confianza. Sélo confiando en la fidelidad del Creador y
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Salvador puede el hombre arriesgarse a 1a vida matrimonial, con toda
su inseguridad; creyendo en la actuacién de Cristo en la comunidad
matrimonial puede superarse también el segundo reparo de los an-
tes citados. L.a entrega de un cristiano no conduce al abandono ni
induce a él, porque la entrega de los esposos ocurre en Cristo, por
lo que en cierto modo son contenidos por Cristo para que no se
pierdan a sf mismos en Ja entrega; pueden abrirse mutuamente el
misterio de sus personas sin malversarlo o perderlo, porque descan-
san en Cristo y en definitiva el misterio de si mismos estd guardado
en El. Cuando los cényuges se convierten en ayuda reciproca para
la salvacién, puede entenderse la palabra de San Pablo de que 1a
mujer ser4 salvada por 1a maternidad (I Tim. 2, 15). La opinién ex-
tendida en el Antiguo Oriente vy en el judaismo de que el parto hace
impura a la mujer y de que por tanto necesita una purificacién, se
encuentra en algunos escritores de la antigiiedad cristiana y en cier-
tas formas antiguas de la fe como una contracorriente no cristiana;
pero fué decididamente rechazada como supersticién en la Iglesia
griega (Didascalia apostélica) y en la Iglesia latina por San Grego-
rio Magno (Cartas, lib. 11, 64; PL 77, 1194-95; Monumentg Ger-
maniae Historica, Epistolae 11, 338). Esta conviccién del acuerdo
con la Escritura se impuso durante la Edad Media por todas par-
tes, aunque ocasionalmente hubo que condenar ciertas ideas judai-
zantes. La bendicién de la madre después del parto no contiene en
sus oraciones y ritos nada que aluda a la purificacion o expiacién
de la madre, sino sélo una introduccién a la Iglesia. El primer paso
publico de la madre es el paso hacia el altar, el paso de accién de
gracias, de glorificacién y de alegria. Cristo mismo justificé esa ale-
gria cuando en la conversacion de despedida compara la alegria de
la madre después del parto a la alegria que El mismo sentird cuan-
do de la muerte y sacrificio de la cruz nazca la gloria del renaci-
miento (lo. 16, 21-22). Cfr. A. Franz, Die kirchlichen Benediktionen
im Mittelalter 11, 1909, 208-240. Y en la antigiiedad cristiana oi-
mos gritos de accién de gracias. San Ambrosio dice en su Explica-
cion del Evangelio de San Lucas (1, 30): *Por tanto, deben dar gra-
cias los padres como procreadores, los hijos por la procreacién, las
madres por el estimable honor del matrimonio; pues los hijos son
el premio de su esfuerzo y luchas.” L.a madre aparece en el umbral
de 1a iglesia con una vela encendida; la vela es simbolo de Cristo.
La madre es portadora de Cristo; el sacerdote le saluda con agua
bendita lo mismo que se hace al recibir al obispo; reza una cancidén
de fiesta y la acompaifia hasta el altar. Dice entonces la siguiente
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oracion: “Omnipotente y eterno Dios, tu has convertido en alegria
los dolores de las madres cristianas, por la maternidad de la Bien-
aventurada Virgen Maria; mira propicio hacia esta tu sierva que
viene alegre a tu santa casa para darte gracias; concédela que des-
pués de esta vida y por los méritos e intercesion de la Bienaventu-
rada Virgen Maria pueda alcanzar con su hijo ]Ja alegria y la eterna
bienaventuranza.” La ceremonia termina con la bendicién: “La paz
y la bendicién de Dios omnipotente, Padre, Hijo y Espiritu Santo,
descienda sobre ti y permanezca siempre” (Cfr. Rituale Romanum ;
N. Dudli, Das Segensbuch der heiligen Kirche, 1936, 177-185).

HI. Vida de fe en el matrimonio

1. La vida para la que son armados e] hombre y la mujer en
el sacramento del Matrimonio es descrita por San Pablo en 1a Epfs-
tola a los Efesios (5, 21-33). El texto comienza con Jas palabras:
“Someteos los unos a los otros en el temor de Cristo.” En la Igle-
sia no hay un sometimiento unilateral, como que existiera un gru-
po de dominadores y otro grupo menos considerado de siibditos;
solo existe un privilegio y un derecho: la autorizacién y derecho a
servir. Cristo mismo es quien dice: “El que entre vosotros quiera
llegar a ser grande, sea vuestro servidor, y el que enfre vosotros quie-
ra ser el primero, sea vuestro siervo” (Mt 20, 26-27). Goethe dice:
“;Sabdis donde no existen sefiores y servidores? Donde uno sirve a
otro, porque ¢l uno ama al otro”; esta ley que Goethe enuncia en
el ambito de lo mundano fué predicada por el Sefior como ley de
vida para la Iglesia. El sometimiento reciproco debe ocurrir en
Cristo y por amor a Cristo, siguiendo su ejemplo y entregdndose a
El; aqui tiene decisiva importancia el hecho de que Cristo consi-
guid l1a gloria pasando por el sacrificio de Ja cruz. Cristo estd ahora
ensalzado y glorificado, pero lleva en su cuerpo las sefiales de la
muerte en cruz, aunque sea en forma transfigurada; quienes estdn
y viven en comunidad con El, estin en comunidad con el Sefior
glorificado, que tiene las sefiales de la Pasién; su unién con Cristo
pasa bajo la cruz y llega hasta la gloria. Pero mientras dura 1a vida
de peregrinacién, esa comunidad con Cristo se siente mids como co-
munidad en la Pasién que como comunidad en la gloria. El matri-
monio estd, por tanto, necesariamente bajo el signo de la cruz. El
mutuo sometimiento significa la realizacion de ]a comunidad con
Cristo crucificado en los servicios reciprocos de uno a otro.
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A partir de esta reflexion logra su sentido verdadero el princi-
pio de que la mujer debe someterse a su propio marido como al Se-
fior, porque el varén es cabeza de la mujer como Cristo es Cabeza
de la Iglesia; con esto no se concede al varén un derecho de sefiorio
sobre la mujer, de manera que pueda usarlo a capricho. El texto
significa lo siguiente: en el vinculo entre varén y mujer, que en
cuanto totalidad unitaria es una manifestacion y representacion de
la comunidad entre Cristo y la Iglesia, e} varén, en la idea del
Apdstol, representa a Cristo v ]a mujer a la Iglesia; en consecuen-
cia, el varén es la cabeza de la mujer como Cristo lo es de 1a Igle-
sia; su conducta frente a la mujer debe ser como la conducta de
Cristo frente a 1a Iglesia v mucho mds ain sabiendo que Cristo no
s6lo es su modelo, sino la virtud misma y potencia de su accidn,
ya que es la accién de Cristo 1a que se realiza en €l y es asumido
en el movimiento en que Cristo se inclina hacia ]Ja Iglesia.

La accién de Cristo es amor a la Iglesia; por ella se entregd du-
rante toda su vida y sobre todo en el sacrificio de la cruz. Cristo
actualiza el ofrecimiento vy entrega de su vida de hombre en la k-
turgia.

La Iglesia sigue viviendo de 1a obra salvadora de su Setior. Cris-
to regala su propia vida a la Iglesia en un amor sacrificado y ge-
neroso. No es libre para la Iglesia el querer o no querer aceptar y
configurar 1a vida de Cristo. El ofrecimiento y entrega de Cristo
tiene para ella cardcter de obligatoriedad. De modo anilogo el hom-
bre es cabeza de 1a mujer; tiene el derecho y el deber de prepa-
rar ¢con amor generoso el espacio que la mujer necesita para su vida
natural y sobrenatural. Su superioridad consiste en un derecho y
obligacién de servir sacrificindose a sf mismo. Este servicio tiene
para la mujer fuerza de obligacién y no puede rechazarlo, sino que
debe aceptarlo, acomodarse al espacio de vida determinado y acep-
tar sus lfmites (Col. 3, 18). Es para ella obediencia el someterse al
ambito vital determinado por el vardn. Si el servicio sacrificado del
varén es un servicio del amor que se da y regala, como dice San
Pablo, la obediencia de la mujer es la respuesta a ese amor y no ¢l
sometimiento de esclava; ]a mujer cumple y acaba el servicio del
varén y configura con su amor el dmbito vital preparado por €l
(I Pet. 3, 1-2).

En el matrimonio, el mandar y obedecer son realizacién y cum-
plimiento del amor; la cuestién de quién tiene més derechos no
tiene, pues, sentido; esto aparece mis claro atin si se piensa en que
la mujer est4d tan unida a Cristo como el marido. Cuando San Pa-
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blo llama al marido imagen de Cristo y a la esposa imagen de la
Iglesia no quiere decir que la unidn con Cristo de la mujer sea
menos fuerte e intima que la del marido; no dice mas que son de
distinta especie y se realizan de manera distinta. En la relacion
yo-tii del marido y de la esposa, relacién llena de Cristo y domi-
nada por El, el hombre presta preferentemente el servicio de crear
y preparar ¢l espacio y ambito vital] y la mujer presta, sobre todo,
el servicio de configurar este espacio; en definitiva, ambos servi-
cios son entrega y ofrecimiento reciprocos.

En razén de estas consideraciones podemos contestar a la cues-
tion hoy tan debatida de la igualdad de derechos de los cényuges
o de su orden jerarquico: en €] ambito de la comunidad de los
cuerpos hay plena igualdad. Tal igualdad es esencial, porque “el
acto matrimonial es un encuentro de los esposos, que afecta al ni-
cleo mds intimo de la persona y sélo puede ser realizado con senti-
do bajo €l supuesto de la libre voluntad de ambas partes” (Mors-
dorf).

Pero el matrimonio no es solo comunidad de cuerpos, sino co-
munidad de vida, que es mucho més amplia ¢ implica la comuni-
dad corporal. La comunidad de vida es comunidad de ser y obrar.
Tiene un aspecto o ambito mistico y otro social. Se manifiesta so-
bre todo en la familia. En la comunidad de vida es imprescindible
una autoridad para que la unidad dual del matrimonio no degenere
en un estar juntos el uno al lado del otro. Cuando no ¢s posible un
acuerdo de ambas partes, uno de los esposos debe decidir. Querer
entregar la comunidad matrimonial a una instancia extramatrimo-
nial significaria su muerte. La autoridad compete al marido; se de-
duce del origen y ser del matrimonio; es consecuencia del orden de
la creacidn, no sélo del pecado y de la condenacidén consiguiente de
la mujer.

La mujer es llamada en el Génesis ayuda del varén; proviene
de €l y tiene 1a misién de librarle de su soledad y ayudarle a cum-
plir su vida. El varén es un reflejo de Dios, 1a mujer es un reflejo
del vardn, es decir, recibe su reflejo de Dios a través de su ser for-
mada del varén y a través de su relacién con él. En el matrimonio
hay, pues, un orden jerarquico.

En la liturgia se expresa también ese hecho, aunque en e} ritual
actual no se formula tan claramente como en ofros mads antiguos.
Igualmente se indica en el Derecho Candnico. La situacién desta-
cada del marido y del padre es doctrina clara de las Enciclicas de
Ledén XIII y Pio X1 sobre e] matrimonio y de las declaraciones de
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Pio XII sobre el mismo tema. Cfr. Kl. Morsdorf, en: Die Kirche
in der Welt 1951 (D), 34: G. Reidick, Die hierarchische Struktur
der Ehe, 1953.

2. En la unién de los esposos con Cristo y en su fe en la pre-
sencia de Cristo operante, en esa unién (Mt. 18, 20) estriban tam-
bién las ayudas contra los peligros del vinculo matrimonial. Tales
peligros son inevitables; se fundan en el egoismo, fragilidad, volu-
bilidad e inconstancia inherentes a todo lo humano. La unién de
los esposos con Cristo resiste la tentacién de que los conyuges se
vean y deseen como un puro objeto de uso. La fe en la reciproca
comunidad con Cristo impide que cada uno de los esposos dis-
ponga del otro caprichosa y egoisticamente segiin las exigencias de
su propia comodidad; hace que se vea en el otro el ti unido a
Cristo, con quien hay que encontrarse respetuosamente. El caric-
ter sacramental del matrimonio hace que siga siendo siempre una
relacién personal de yo a tu, configurada con ¢l mutuo respeto y
que no degenere en un instrumento objetivado y despersonalizado.

Las heridas del matrimonio se manifiestan, sobre todo, en el si-
lencio obstinado de los esposos y en la aversién corporal. Este pe-
ligro de]l matrimonio tampoco puede ser superado venciéndose a si
mismo, sino s6lo crevendo en la presencia de Cristo. Los esposos se
reencuentran al acudir ambos a Cristo vy encontrarse uno a otro en
Cristo. En la oracién a Cristo se enciende de nmevo ]a palabra del
uno al otro. Quien se entrega en la fe a Cristo es incorporado al
matrimonio del amor, que no es sélo respuesta al amor del otro, sino
que busca también al td incluso en el caso de que no le ofrezca
ningin amor y hasta puede amar al td que se le opone. Para quien
piensa con categorias puramente naturales, eso es imposible, pero
es posible para quien cree en Cristo; en el rostro de Cristo ve el
amor que no se exaspera, que no quiere ni reclama lo suyo. Este
amor es creado; transforma a los hombres y transforma el mundo,
resucita el amor mutuo que habia muerto. “El matrimonio no es
tan sélo la realizacién del amor inmediato que retine al hombre y a
la mujer, sino la lenta transformacién de ambos operada al con-
tacto de la experiencia comiin. El primer amor no ve todavia esta
realidad. La ocultan el impetu de los sentidos y del corazén, envol-
viéndola en una atmdsfera de suefio y de eternidad. Se abre paso
lentamente y ahuyenta esta neblina de cuento de hadas, al contacto
con las costumbres cotidianas, las insuficiencias, las defecciones del
otro consorte. Si acepta a su cényuge tal cual es, siempre de nuevo
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y a través de todas las decepciones, si comparte con él las alegrias
y las penas de la vida cotidiana a] igual que las grandes vivencias
de la vida, ante Dios y con la fuerza de Dios, entonces se desarro-
lla paulatinamente el segundo amor, el verdadero misterio del ma-
trimonio. Estd por encima del primero como la personalidad ma-
dura sobre la juventud y e] corazdén que renuncia sobre el que seo
limita a abrirse y entregarse. Producese entonces algo muy grande,
fruto de muchos sacrificios y renuncias. En el matrimonio hace fal-
ta mucha energia, fidelidad profunda y un corazén animoso para no
ser victima de las pasiones, de la cobardia, del egoismo, del espiritu
de dominacién” (R. Guardini, El Serior, vol. I, 1954, 490). La co-
munidad con Cristo crucificado y glorificado realizada por el sacra-
mento del matrimonio ayuda a conseguir este segundo amor.



