§ 254

El sacrificio emearistico, el sacrificio de craz y la iglesia

I. La cruz como el sacrificio en la vida historica de Cristo

La Eucaristia es el sacramento-sacrificio de la Iglesia instituido
por Cristo. Se plantea aqui la cuestién de si un sacrificio que se Ie-
pite siempre de nuevo no estd en contradiccién con la unicidad del
sacrificio histérico que tuvo lugar en el Gdélgota. ¢Existe una cone-
xién y de qué naturaleza es, entre el sacrificio eucaristico y el sa-
crificio que Cristo ofrecid en la cruz una vez para siempre?

Segtin e] testimonio de la Sagrada Escritura, con su muerte ha
ofrecido Cristo un sacrificio y no ha ofrecido otro mis que éste. El
es 1a propiciacién por los pecados del mundo (I Io. 2, 2; 4, 10). El
Padre le entregé por nosotros {(Rom. 8, 32); le ha puesto como vic-
tima propiciatoria por la fe en su sangre, para manifestacién de su
justicia (Rom. 3, 24 sig.). Servicialmente se ofrecié Cristo al Padre
como hostia inmaculada por el Espiritu Santo (Hebr. 9, 14) y se
inmolé por nuestros pecados para redimirnos de la maldad segun
la voluntad de Dios, nuestro Padre (Gal. 4, 3). Se ha mostrado como
pontifice nuestro, porque ha muerto para destruir los pecados de
muchos por el sacrificio de si mismo (Hebr. 9, 26. 28). Como tal
entré en el santuario pasando a través de la muerte y nos abrié nuevo
v vivo camino. Por su sangre tenemos la firme confianza de entrar
en el santuario (Hebr. 10, 19. 21). El Padre ha recibido el sacrifi-
cio de Cristo, que se ofrecié por Jos suyos, por los hombres en el
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Golgota. Con ello cumplié y didé sentido a su vida. Pues segun ia
Epistola a los Hebreos (10, 5-10) su entrada en ¢l mundo, la acep-
tacion de un cuerpo, estaba ordenada al sacrificio de la cruz. Por
esta aceptacion alcanzd su plenitud. La aceptacion del sacrificio de
Cristo por el Padre se ha revelado en la resurreccion, en la ascension,
y en la mision del Espiritu. Estos sucesos completan el sacrificio
de Cristo. Especialmente por la ascensién a los cielos nos ha sido
abierto el cielo. Viernes Santo, Pascua, Ascensidn y Pentecostés
forman una unidad indiscluble.

Cristo se ofrecié una vez para siempre (Rom. 6, 10; Hebr. 7,
27: 9, 12. 28: I Pet. 3, 18). Su sacrificio de muerte es un aconte-
cimiento histérico unico e irrepetible. No es como los cultos paga-
nos ¢l mito del eterno retorno de la Naturaleza. No es como el
sacrificio viejotestamentario, un intento siempre renovado de recon-
ciliacién con Dios.

Es la reconciliacién con Dios obrada por el Hijo de Dios hecho
hombre y realizada una vez para siempre. A causa de su perfec-
c¢ion no admite ni necesita repeticién. La “sangre ajena” que el
Sumo Pontifice del AT Ilevaba a] taberndculo sélo tenia virtud
durante un afio. La sangre de Cristo obra para siempre, para todas
las generaciones, para todos los tiempos, para toda la historia y para
toda la humanidad (Hebr. 7, 27; 9, 25. 28). Naturalmente, alcanza
a los hombres solamente bajo determinadas condiciones.

Cristo ya no morird méas (Rom. 6, 9). Cuando en la histérica
hora sefialada por el Padre hubo ofrecido su sacrificio ante las
puertas de Jerusalén a la vista del mundo judio y pagano, penetrod
en la gloria del Padre y se sentd a su diestra (Hebr. 9, 12; 10, 12).
Intercede alli delante de Dios en nuestro favor (Hebr. 9, 24). Apa-
recerd de nuevo por segunda vez, pero no para ofrecer un nuevo sa-
crificio, sino para llevar a la plenitud y perfeccién definitiva a los
que en El esperan (Hebr. 9, 28; 10, 14).

Ejerce un efernc sacerdocio en el taberniculo, en el cielo. A
diferencia de los sacerdotes viejotestamentarios que tenian que ser
muchos, porque uno tras otro eran segados por la muerte, Cristo
es el sacerdote que permanece eternamente y tiene, por tanto, un
sacerdocio imperecedero. “Y es, por tanto, perfecto su poder de
salvar a los que por El se acercan a Dios, y siempre vive para
interceder por ellos” (Hebr. 7, 24). El sacrificio de la Cruz, la Resu-
rreccidn y 1a Ascension fueron la introduccién de este eterno mis-
terio, que Cristo realiza en el santuario, en la inaccesibilidad de
Dios, en el verdadero taberniculo, que no ha sido construido por
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hombre alguno, sino por el mismo Dios (Hebr. 8, 1). Este ministe-
rio sacerdotal es un ministerio sacrificial, segun la Ebpistola a los
Hebreos 8, 2. Cristo ofrece al Padre el sacrificio de alabanza y de

accién de gracias que nunca jamis enmudeceri en sus labios.
Cfr. vol. I, § 155. |

II. La Eucaristia como sacrificio de Cristo y de la Iglesia

1. El sacrificio de la cruz de Cristo no es un acontecimiento
aislado, que se apoya en si mismo. Cristo ofrece mds bien como
Cabeza de la humanidad, mejor, de] mundo. De aqui que en su
sacrificio esta incorporado todo el mundo. “La cruz de Cristo es
el sacramento del verdadero y prometido altar, en ¢l que se celebra
por medio de la ofrenda saludable el ofrecimiento de toda la natu-
raleza humana” (Ledén Magno, Sermoén 55).

Esta participaciéon de toda la creacidén en el sacrificio y en la
glorificacion de Cristo no conduce de una manera natural a la
gloria a cada uno de los individuos. Se hace viva y saludable cuan-
do uno se une a Cristo por la fe y la caridad. Entonces la obra de
Cristo recibe su plenitud. Y ocurre lo que entiende San Pablo
cuando dice que suple en su cuerpo lo que falta a la Pasién de
Cristo (Col. 1, 24). La recta consumacion de esta fe y de esta ca-
ridad comienza con el bautismo. Por e} bautismo participa el hom-
bre salvificamente de la Muerte v Resurreccion del Sefior (Rom. 6,
1-11; cfr. § 238). Aunque la muerte de Cristo fué un sacrificio que
logro su plenitud en la Resurreccidn, el bautismo, por €l que entra-
mos en comunidad con la Muerte y Resurreccién de Cristo no es,
sin embargo, un sacrificio. Nos incorpora a la Muerte de Cristo, en
cuanto es victoria sobre el pecado y sobre la muerte.

La comunidad con Cristo fundada en el bautismo estd ordenada
a realizarse en la entrega al Padre celestial y llegar de este modo
a una completa unién con El. Esta entrega se realiza de forma que
la comunidad de los creyentes, el Cuerpo, cuya Cabeza es Cristo,
es incorporada a la muerte del Sefior, la Cabeza, pues esto fué la
propia entrega de Cristo a Dios, que inaugura el eterno ministerio
en el taberniaculo (Hebr. 8, 2). La comunidad con Cristo obrada
el dia de Pentecostés fué el primer paso de esta entrega de la Igle-
sia, cuya plenitud tendri lugar cuando vuelva Cristo al fin del
mundo. En ¢l tiempo entre Pentecostés y la segunda venida del
Sefior participa ]a Iglesia de la propia entrega de Cristo en la muerte
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de cruz por los signos del sacramento eucaristico. Hasta que la en-
trega de los fieles al Padre celestial no pueda hacerse en aquella
gloria esplendorosa, estd destinada a realizarse en los signos de la
fe. El sacramento eucaristico pertenece, pues, a la Iglesia militante.
Mientras la Iglesia sea peregrina, participa de la muerte de Cristo
por medio de los signos. Para el cristiano este tiempo dura desde
el bautismo hasta la muerte. Para cada uno en particular el bautis-
mo es el primer paso hacia la entrega al Padre, que acontece en la
participacién de la muerte de Cristo; el cielo es su plenitud. La
Eucaristia es la mds perfecta participacién en el sacrificio det Sefor
durante este tiempo entre e} bautismo y la plenitud, es decir, para
el hombre in statu viatoris. El bautismo estd ordenado, por tasto,
a la Eucaristia, en la que tiene su plena realidad y sentido.

2. Es justo decir que la Eucaristia es el sacrificio de Cristo y
de la Iglesia. Este “y” significa que el sacrificio de la misa, por ser
sacrificio de Cristo y de la Iglesia, es en cierto sentido més que el
solo sacrificio de Cristo. Pero no significa que el sacrificio de Cristo
y el de la Iglesia se sumen como dos cantidades independientes
para formar un todo, constituido por ambas realidades. El “y” tiene,
primeramente, una significacion negativa. Expresa que la salud con-
creta del hombre no tiene lugar solamente por la causalidad de
Cristo. LLa particula copulativa significa también algo positivo. Afir-
ma que el hombre debe cooperar con Cristo para que participe de
la salud. Fl hombre no es como una parte pasiva de la naturaleza,
en la que obra sélo Dios. Mds bien es un ser libre, independiente
y activo, responsable de su destino. 1.a actividad atribuida aqui al
hombre no debe ser entendida como un obrar independiente de
Dios. E]l hombre sélo obra y puede obrar en la actividad de Dios.
Es criatura de Dios y es pecador, criatura necesitada de la gracia
medicinal. Puesto en movimiento y conservado en él por la activi-
dad divina, es activo el hombre. Podemos caracterizar la coopera-
cién humana a la salvacién como participacién en la actividad
salvifica de Dios. Su realidad y necesidad es atestiguada innumera-
bles veces por la Sagrada Escritura. Su negacidén estd en conira de
los Evangelios. El sacrificio de la misa es un caso especial, un modo
extraordinario de cooperacion humana con Cristo Salvador. En la
Eucaristia participa la Iglesia en el sacrificio de cruz de Cristo. De
este modo se convierte en oferente y victima. Lo acaecido en el
Gélgota estd ordenado a 1a participacién de la Iglesia. En la par-
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ticipacion del pueblo de Dios, que ocurre en el sacrificio de la misa,
alcanza su plenitud e} sacrificio de la cruz.

Ya podemos contestar ahora la cuestién de si la existencia del
sacrificio eucaristico contradice la unicidad del sacrificio de la cruz.
No se puede hablar de una tal contradiccién porque e] sacrificio
eucaristico no es otra cosa que el sacrificio de la cruz en forma
sacramental. La Eucaristia es el sacramento del sacrificio de la cruz.
La obra del Sefior realizada una vez para siempre tiene¢ su repre-
sentacion y efectividad salvifica en cada “ahora” de}] sacrificio de la
misa. La Eucaristia es la aplicacion de la muerte salvifica de Cristo
a los hombres que participan de ella. Lo demuestra el hecho de
llamar Cristo testamento (diatheke) al cdliz. El testamento es la
aplicacién de la herencia de un moribundo a los herederos. Su en-
trada en vigor presupone la muerte del testador. Por esto al designar
Jesiis 1a muerte como ciliz, como su testamento, declard su muerte
como don salvifico para los hombres y la Eucaristia como la apli-
cacién de este don salvifico. El teélogo luterano A. Schlatter expre-
sa esto de la siguiente manera (Die Theologie des Neuen Testa-
ments I, 1909, 540): “Que tenemos que referir la accién de Jesus
a su muerte, queda demostrado por el hecho de que se desprende
de su cuerpo y de su sangre y los da a sus discfpulos. Mientras vivid
terrenalmente la razén de su propia vida estaba en su cuerpo y en
su sangre. Tan s6lo como moribundo puede desprenderse de ellos,
y dnicamente por su muerte pasan a ser posesion de los discipulos.
Con la accién de la cena eucarfstica anticipé lo que poco mas tarde
harfa al morir, mostrindoles lo que quiere con la cruz y lo que
hace: entregar su cuerpo y su sangre para ellos.”

De este modo se puede hablar, a pesar de 1a unicidad del sacri-
ficio de la cruz, de los numerosos sacrificios en la Iglesia, de las
muchas misas, cada una de las cuales es una participacién en el
sacrificio de la cruz. Ninguna eclipsa el sacrificio de la cruz, sino
antes bien, es su expresion. Igualmente hay muchos sacerdotes, si
bien el unico pontifice es Cristo. Todos los demds sacerdotes o
son por la participacién en su sacerdocio.

El Concilio de Trento, fiel a 1a palabra divina, ensefié esta rea-
lidad revelada y la defendié y la declaré frente a los errores ¥
herejias protestantes. Véase ¢l texto de la declaracién conciliar en
el § 246. En el canon primero dice: “Si alguno dijere que en el sa-
crificio de la Misa no se ofrece a Dios un verdadero y propio sa-
crificio, o que el ofrecerlo no es otra cosa que darsenos a comer
Cristo, sea anatema” (D. 948). Y sefiala el canon segundo: “Si al-

335



MICHAEL SCHMAUS § 254

guno dijere que con las palabras “haced esto en memoria mifa”,
Cristo no instituyé sacerdotes a sus Apdstoles, o que no les ordené
que ellos y los otros sacerdotes ofrecieran su cuerpo y su sangre, sea
anatema” (D. 949). En el capitulo segundo de la misma sesién de-
clara el Concilio: *Y porque en este divino sacrificio, que en la
Misa se realiza, se contiene e incruentamente se inmola aquel mis-
mo Cristo que una sola vez se ofrecid El mismo cruentamente en
el altar de la cruz; ensefia el santo Concilioc que este sacrificio es
verdaderamente propiciatorio, y que por €] se cumple que, si con
corazén verdadero y recta fe, con temor y reverencia, contritos y
penitentes nos acercamos a Dios, conseguimos misericordia y halla-
mos gracia en ¢l auxilio oportuno (Hebr. 4, 16). Pues aplacado el
Sefior por la oblacién de este sacrificio, concediendo la gracia vy el
don de la penitencia, perdona los crimenes y pecados por grandes
que sean. Una sola y la misma es, en efecto, la victima, y el que
ahora se ofrece por el ministerio de los sacerdotes es el mismo que
entonces se ofrecié a si mismo en la cruz, siendo sélo distinta la
manera de ofrecerse. Los frutos de esta oblacién suya (de la cruenta,
decimos) ubérrimamente se perciben por medio de esta incruenta:
tan lejos estd que a aquélla se menoscabe por €sta en manera algu-
na. Por eso no sélo se ofrece legitimamente, conforme a la tradicién
de Jos Apdstoles, por los pecados, penas, satisfacciones y otras ne-
cesidades de los fieles vivos, sino también por los difuntos en
Cristo, no purgados todavia plenamente” (D. 940). Por tanto, segun
el Concilio de Trento, el sacramento eucaristico y el sacrificio de la
cruz son lo mismo en su esencia. Existen ciertamente diferencias
entre ambos. Pero afectan s6lo a lo accidental, a la manera de ofre-
cer el sacrificio. La mismidad entre el sacrificio de la cruz y el
eucaristico el Concilio la ve garantizada en la identidad de la
ofrenda en ambos casos y en que es el mismo el sacerdote oferente.
La diferencia en 1la manera de ofrecer el sacrificio consiste y radica
en que Cristo fué inmolado una vez cruentamente (in facfo) por su
muerte voluntaria y la otra lo es incruentamente (in mysterio). Asi
se convierte la celebracién eucaristica en una representacion, en un
memorial del sacrificio de la cruz.

El Concilio de Trento condendé en pocas palabras los errores
acerca del sacramento de la Eucaristia. Se limité a definir y decla-
rar la verdad impugnada y dar confesién de ella. No hizo mas. Ni
di6 ninguna explicacién minuciosa acerca del cémo del sacrificio
eucaristico. Como muestran las actas de] Concilio, era ajena a la
mente de los Padres conciliares una tal declaracién. Por tanto, no
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se puede invocar al Concilio de Trento en favor del intento de
hacer comprensible el cémo del sacrificio eucaristico, que es idén-
tico con el de la cruz. A pesar de las largas discusiones en torno al
sacrificlo. evitaron los Padres conciliares sefialar en qué consiste la
esencia del sacrificio eucarfstico y hasta qué punto es posible reali-
zar la identidad con el sacrificio de la cruz en el ofrecimiento del
sacrificio eucaristico, afirmada por el Concilio. Sin embargo, la de-
finicién conciliar dié pie a plantearse estas cuestiones. Pero hay
que acudir a otras fuentes del magisterio extraordinario de la Igle-
sia para intentar una explicacion.

Como fuentes explicatorias de la esencia de la Eucaristia tene-
mos sobre todo 1a esencia sacramental de la Eucaristia, 1la doctrina
patristica, la liturgia, los argumentos de razdén apoyados en la fe.
Resultaria insuficiente si se tomase como norma y medida un con-
cepto formado por la conciencia universal humana o elaborado por
la comparacién de los sacrificios que se presentan en todas las reli-
giones, y se buscase sus elementos esenciales en el sacrificio eucaris-
tico, explicdndose asi el cardcter sacrificial de la Eucaristia, Lo
importante no es lo que el hombre persigue ¢con sus reflexiones y
con sus fuerzas naturales en el sacrificio, sino lo que la revelacion
sobrenatural ensefia sobre la esencia del sacrificio eucaristico. A
esto no se puede objetar que la Escritura emplea para el sacrifi-
cio eucaristico las mismas expresiones y palabras que emplea
la literatura pagana de su tiempo: el Espiritu divino revelador
muestra con ello que el sacrificio testimoniado por la Escritura debe
ser entendido y explicado en conformidad con el uso lingiiistico de
aquella época. Si esto fuera verdad, tendriamos que la revelacién
sobrenatural jamas aportaria nada nuevo. Se limitaria a afirmar y
completar las verdades naturales ya conocidas. No nos levaria, ha-
blando en rigor, mds allA de lo natural. De aqui que el sacrificio
eucaristico tenga que ser estudiado partiendo de ¢} mismo. La com-
paracién con los sacrificios no cristianos, dondequiera que estén
atestiguados, es importante a pesar de todo. Muestra la unicidad e
incomparabilidad del sacrificio eucaristico, asi como el cumplimien-
to de todos los sacrificios no cristianos en el de Cristo.

- No hay que perder de vista, si se quiere explicar mas detallada-
mente el cdmo del sacramento eucaristico, que es un misterio de la
fe. En él se simboliza y representa el amor de Dios, el Incompren-

sible. La Eucaristia es, por consiguiente, algo esencialmente incom-
prensible,
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111. La Eucaristia como memoria e imagen
del sacrificio de cruz

La manera mis facil de adentrarse en el misterio es estudiar y
considerar la Eucaristia como memorial y representacion del sacri-
ficio de la cruz.

1. El Concilio de Trento llama a la Eucaristia un memorial de
la muerte de cruz. Lo es en cuanto que primeramente e€s una me-
moria de la iltima Cena. El Sefior mandé a los suyos que hicieran
siempre en memoria suya lo gque habian visto que El hacia.

Asi como 1la ultima Cena fué una celebracién de la muerte de
Cristo, pues fué una anticipacién de su muerte, del mismo modo
la Eucaristia, memoria de la ultima Cena, es un memorial de la
muerte de cruz. En el mandato habia también una profecia. La
profecia de que si los Apdstoles obrasen lo que Cristo habia he-
cho, su obra tendria el mismo sentido y produciria la misma reaii-
dad que su propio obrar.

a@) El caracter de 1la Eucaristia como memorial estd atestiguado
tanto por la Escritura como por la Tradicidon. La memoria de la
muerte de Cristo se realiza al hacer los Apdstoles lo que Cristo
hizo. La accién cultual de la Iglesia tiene una virtud actualizadora
de la obra salvifica de Cristo. La “memoria” comprende material-
mente el misterio actualizador, y funcionalmente, el acto de actua-
lizacion. J. Betz habla de una presencia actual memorial. Portador
de esta presencia es la presencia ontolégica del cuerpo y de la san-
gre de Cristo. San Pablo lo entiende asi, como se demuestra de la
siguiente manera: después de haber expuesto el Apdstol en su pri-
mera carta a los corintios las palabras de la institucién, prosigue
diciendo: “Pues cuantas veces comadis este pan y bebais este ca-
liz, anuncidis la muerte del Seiior hasta que FEl venga.” En este
versiculo da San Pablo una explicacién del mandato institucional.
En el comer y en el beber, mejor dicho, por la comunién se celebra
la memoria mandada por Cristo, que significa el anuncio de la muer-
te del Sefior. Su muerte es, pues, anunciada por la comida y la bebi-
‘da. Es una memoria activa y una anunciacidn activa. Segin San Pa-
-blo, Ia Fucaristia es memoria de un sacrificio, un sacrificio rememo-
rativo. Por su naturaleza se anuncia en €l literalmente la muerte
del Sefior. La palabra pertenece a la celebracién memorial. El vo-
cablo katangellein, usado por San Pablo, alude a ello. En Col. 1,
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12-22 se nos ensefia como debe expresarse una tal proclamacién
litirgica de ]Ja muerte de Cristo. Escribe e] Apéstol: “Dando gra-
cias a Dios Padre, que os ha hecho capaces de participar de 1a he-
rencia de los santos en el reino de la luz. El Padre nos libré del
poder de las tinieblas v nos trasladé al reino del Hijo de su amor,
en quien fenemos la redencién y la remisién de los pecados: que
es ]Ja imagen de Dios invisible, primogénito de toda criatura; por-
que en El fueron creadas todas las cosas del cielo y de la tierra,
las visibles y las invisibles, los tronos, las dominaciones, los princi-~
pados, las potestades: todo fué creado por E]l y para El. El es
antes que todo, y todo subsiste en El. E] es ]a cabeza del cuerpo
de 1a Iglesia; El es el principio, el primogénito de los muertos, para
que tenga la primacia sobre todas las cosas. Y plugo al Padre que
en El habitase toda Ia plenitud y por El reconciliar consigo, pacifi-
cando por 1a sangre de su cruz todas las cosas, asf las de la tierra
como las del cielo. Y a vosotros, otro tiempo extrafios y enemigos
de corazén por las malas obras, pero ahora reconciliados con el
cuerpo de su carne, por su muerte, para presentaros santos e in-
maculados ¢ irreprensibles delante de El si perseverdis firmemente
fundados e inconmovibles en la fe y no os apartais de la esperanza
del Evangelio que habéis ofdo, que ha sido predicado a toda cria-
tura bajo los cielos, v cuyo ministro he sido constituido yo.” Es
evidente aqui que el Apéstol recarga el acento sobre la muerte de
cruz, pero no limita su memoria a ella, sino que abarca toda la obra
salvifica de Cristo. Cfr. Phil. 2, 5-11; I Tim. 3, 16, 1. Pet. 3, 18-21,
textos éstos que tienen sin duda caricter cultual. L.a Epistola a los
Hebreos y los escritos de San Juan no emplean la palabra “memo-
ria”. Sin embargo, objetivamente dan testimonio de la FEucaristia
como actualizacién de la obra salvifica de Cristo. Segiin 1a Epistola
a los Hebreos, el sacrificio de alabanza de la Iglesia es consecuen-
cia de la Pasién de Cristo. Es 1a respuesta laudatoria y agradecida
al sacrificio de Cristo hecho actual en ¢l culto, esto es: en la cele-
bracién de la Cena del Sefior (Hebr. 13, 15). Segin la primera
Epistola de San Juan, en el agua de] bautismo y en la sangre del
cdliz de la Eucaristia damos testimonio de la accidon salvifica de
Cristo (5, 6-7). El agua y la sangre, en 0. 19, 34, son mencionados

sin duda alguna por razdén de su significacién para los sacramentos
de la Iglesia.

b)Y Por lo que se refiere a la Patristica, ya hemos citado nume-
rosos textos. Como complemento de lo anteriormente dicho y si-
guiendo a J. Betz (Die Eucharistie in der Zeit der griechischen V-
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ter, 1955), vamos a sefialar lo siguiente: entre los Padres, el con-
cepto “memoria” (anamnesis) estd en estrecha relacién con el de
accién de gracias (eucharistia). Se dan gracias por el favor concedido
por Dios. En la accién de gracias y en ]a memoria se nos hace
presente 1o que nos ha sido donado en el pasado. Justino alude a
la reciproca relacion entre accién de gracias y memoria en 1a Euca-
ristfa. Las acciones de gracias son, segun €I, los unicos sacrificios
vilidos entre los cristianos y se hacen por medio de la memona
vinculada a sus alimentos sélidos y liquidos, en la que se recuer-
da la Pasidn del Hijo de Dios (Didlogo con el judio Trifon 117, 3;
cfr. también 70, 4). San Juan Criséstomo explica esto de una ma-
nera especial. Para €l eucharistia y anamnesis son lo mismo obje-
tivamente, son idénticos. En las Homilias a San Mateo (235, 3)
dice: “El mejor guarda del beneficio es el recuerdo del mismo
beneficio y la continua accién de gracias. Por eso los tremendos
misterios, llenos de toda clase de bienes, que se celebran en cada
sinaxis, se¢ laman Eucaristia (= accién de gracias), porque son re-
cuerdo de muchos beneficios, v nos presentan lo mds principal de
la divina economia y nos mueven por cualquier lado que se los
mire a dar las gracias.” Teodoro de Mopsuestia dice, asimismo, que
“Eucaristia es la descripcidon de los dones de Dios” (Explicacion
al Salmo 34, 18 b, en Studi e testi 93, 188).

Por lo demds, son tantos los testimonios patristicos de la Euca-
ristia como memoria, que tnicamente podemos seleccionar algunos
de entre los muchisimos. Segin Eusebio de Cesarea, los cristianos
ce'ebran, en vez del sacrificio cruento viejotestamentario, una me-
moria. Su objeto es el ofrecimiento de la parusia de Cristo en la
carne y de su cuerpo preparado (Demonstratio evangelica, 1, 10;
Die griechischen christlichen Schriftsteller 47, 28). Como recuerdo
de Cristo, cordero de Dios, celebramos la memoria de su cuerpo
y de su sangre y participamos de un sacrificio mas excelso que el
de los hombres del Viejo Testamento (Ihidem 1, 10, 18; 46, 13). El
memorial eucaristico es una memoria de] sacrificio, y el sacrificio
es un sacrificio rememorativo. Aunque falta también en los Padres
preefesinos la férmula de la actualizacion de la accion salvifica en
la Eucaristia, por la manera cémo describen la Eucaristfa como
sacrificio rememorativo, se ve que, segun su creencia, en la Euca-
ristia tiene lugar una actualizacién de la obra salvifica. Asi dice
Metodio de Olimpo que el Logos desciende a nosotros y sale de
si por la memoria de su Pasién (Symposion 3, 8; Die griechischen
- christlichen Schriftsteller 35, 21). De nuevo baja del cielo y muere
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(Ibidemn 36, 1-3). Tedfilo ( = Pseudo-Cirilo de Alejandria, Homilia
de la Eucaristia; PG 77, 1017) explica que “el Hijo se ofrece en
sacrificio espontdneamente no por obra de los enemigos de Dios
hoy, sino por su propia mano”.

Lo que acontece en nuestros dias no es, segun los Padres, una
repeticion de 1o ocurrido durante la vida terrena de Cristo, sino su
actualizacion. Esto se ve especialmente en San Juan Criséstomo. En
su Homilia a la Epistola a los Hebreos escribe: “; Acaso no presen-
tamos oblaciones todos los dias? Ciertamente, pero a] hacerlo, ha-
cemos conmemoracién de su muerte, v esta oblacién es una, no
muchas. ;Cémo puede ser una y no muchas? Porque fué ofrecida
una sola vez, como aquella que se ofrecfa en el Sancta Sanctorum.
Esto es tipo de aquélla y ésta de aquélla, pues siempre ofrecemos
el mismo Cordero, no hoy uno y maifana otro, sino siempre lo
mismo. Y por esta razén el sacrificio es siempre uno; de Jo con-
trario, ya que se ofrece en muchas partes, tendria que haber tam-
bién muchos Cristos. Pero de ningin modo, sino que en todas par-
tes es uno ¢l Cristo, que estd entero aqui, y entero alli, un solo
cuerpo. Como pues, Cristo, que se ofrece en muchas partes de la
tierra, es un solo cuerpo y no muchos cuerpos, asi también es uno
el sacrificio. Nuestro Pontifice es aguel que ofrecié la hostia que
nos purifica, y ahora ofrecemos también aquella misma hostia que
entonces fué ofrecida y que jamds se consumird; esto se hace en
memoria de 1o que entonces sucedié: “Haced esto—dice—en me-
moria mfa. No hacemos otro sacrificio, como lo hacfa entonces el
Pontifice, sino que siempre ofrecemos el mismo, o mejor, hacemos
conmemoracion del sacrificio.” En este texto se ve que Criséstomo
concede gran importancia a la unicidad del sacrificio de Cristo,
que no sufre menoscabo en los numerosos sacrificios de la misa;
entre ellos y el sacrificio de 1a cruz hay identidad. De la identidad
de la ofrenda, concluye este santo Doctor de la Iglesia, 1la iden-
tidad del sacrificio. La Eucaristia es sacrificio porque ¢s la memo-
ria de! sacrificio de la cruz. Celebrar 1a memoria del sacrificio de
Cristo significa ofrecer ¢l mismo sacrificio de Cristo. El sacrificio
de la cruz es actualizado en el de la misa. Crisdstomo ve atestiguada
esta verdad en I Cor. 11, 26. Comentando este versiculo, dice: “Des-
pués, hablando de aquella Cena, une las cosas presentes con la de
entonces; para que tengan los mismos sentimientos que tendrian al
recibir del mismo Cristo este sacrificio, aquella misma tarde, y re-
costados en el mismo asiento. Pues todas las veces que comiereis
este pan y bebiereis este c4liz, anunciaréis la muerte del Sefior hasta
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que venga. Porque asi como dijo Cristo sobre el pan vy sobre el
cdliz: “haced esto en memoria mia”, manifestdndonos la causa de
por qué nos entregaba el misterio, y diciendo, entre otras cosas,
que aquello era suficiente motivo de piedad, pues si consideras lo
que tu Seifior padecié por ti, procederds mucho mas sabiamente; de
la misma manera Pablo dice aqui: todas las veces que comiereis,
anunciaréis sy muerte. Y ésta es aquella Cena.”

En estas reflexiones del tedlogo antioquefio se revela un fuerte
interés soterioldgico. Como veremos, en la época prearriana la litur-
gia vy la teologia acentuaron grandemente la activa mediacién del
Senior en cada sacrificio de la misa. Lo cual sirvi§ de pretexto a los
arrianos para negar la divinidad de Cristo y enseiar su pura huma-
nidad. Las liturgias orientales y algunos tedlogos, en particular San
Juan Criséstomo en sus escritos posteriores, y Teodoto de Mopsues-
~ tia para contrarrestar la herejfa arriana, aceptuaron mis la identi-
dad esencial de Cristo con el Padre, que su mediacién. Pasd a se-
gundo plano la idea de que el mismo Cristo actia como pontifice
en la celebracién, concediéndose cada vez mayor atencién a Ia
obra salvifica de Cristo hecha una vez para siempre. Sin embargo,
desde un principio se ensefié la estrecha relacion entre la muerte
histérica de Cristo en la cruz y la celebracién eucaristica. Esto per-
tenecia a la sustancia de la revelacién. Pero a partir de los errores
arrianos estid mds fuerte en la conciencia de los fieles. En el carac-
ter rememorativo de la Eucaristia se vié cada vez con més claridad
el medio como se hace presente y accesible la ya pretérita accién
salvifica del Sefior. Es precisamente Crisdstomo el tedlogo del ca-
racter rememorativo de la Eucaristfa.

Ei alcance de esta caracieristica de la Eucaristia se pone tam-
bién fuertemente de manifiesto en Teodoro de Mopsuestia. Para ¢l
lo importante no es la accién inmediata de Cristo en la Eucaristia,
enseiiada como algo natural en el periodo precedente. Resalta y des-
taca particularmente la relacién de la Eucaristia con la muerte de
cruz. Segun él, el sacerdote de la Iglesia es una imagen visible
de Cristo, pontifice invisible. Lo que hace el sacerdote no es mas
que 1o que hizo Cristo en su dia. ”Pues aquello mismo, creemos, que
Cristo Nuestro Sefior ha cumplido efectivamente, y cumplird, esto
mismo, creemos, es lo que cumplen, por los sacramentos, aquellos
que la gracia divina ha elegido como sacerdotes de la nueva alianza...
Todos los sacerdotes de la nueva alianza ofrecen el mismo sacrificio
continuamente, en todo lugar y en todo tiempo, porque es unicoO
también el sacrificio que fué ofrecido por todos (el), de Cristo Nues-
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tro Seiior, que aceptd la muerte por nosotros, y por la oblacién de
este sacrificio compré para nosotros la perfeccién, como dice el
bienaventurado Pablo: “Por una sola oblacién—en efecto, dice él—
ha hecho perfectos para siempre a los que son santificados (Heb. 10,
14)” (Studi e testi 145, 4935). En otra ocasién expone que ‘“es, pues,
evidentemente, un sacrificio, sin que sea algo nuevo ni que sea
el suyo propio el que haga ¢l (pontifice), sino que es un memorial
de esa verdadera inmolacién (de Cristo)’ (Ibidem 51, 21). El cuerpo
y la sangre presentes en la Eucaristia aluden a su muerte, porque
ellos fueron los portadores de la pasién y de la muerte.

¢) El cardcter de celebracién rememorativa de la Eucaristfa
estd atestigcuado especialmente por la Liturgia. La liturgia y la teo-
logfa estdn en estrecha relacién. La explicacidn teoldgica y la evo-
lucién dogmética determinan la liturgia. E inversamente, la teolo-
gfa recibe impulsos decisivos de la liturgia en su tarea de exponer
conceptualmente la conciencia de la fe.

Vamos a citar primeramente el texto de la anamnesis del Canon
del actual Misal Romano: “Por esto {porque el mismo Cristo asf
lo ha dispuesto), Sefior, recordamos nosotros, tus siervos, y asimis-
mo. tu santo pueblo, la bienaventurada pasién del mismo Cristo,
tu Hijo, Sefior nuestro, y su resurreccién de entre los muertos, como
también su gloriosa ascensién a los cielos.” Aquf no se dice sola-
mente que recordamos los hechos pasados de la vida de Jesus. Una
interpretacion asf del texto litirgico queda excluida por la funda-
mentacién que va al comienzo. “Recordamos”, porque Cristo lo ha
mandado. Pero Cristo no ordend sélo un recuerdo, sino una cele-
bracién memorial. Celebramos la memoria objetiva de su pasién,
de su resurreccién y de su ascensién a los cielos. Para la Iglesia
se origina asi, como prosigue la liturgia, la posibilidad de ofrecer.
Ofrecemos un sacrificio, porque actualizamos la accién salvifica
de Cristo en un memorial y ofrecemos al Padre el cuerpo y la
sangre en la participacién de su propio sacrificio.

Las liturgias antiguas abundan en e} testimonio de lo mismo.
Unos pocos ejemplos bastardn como boton de muestra.

En el libro octavo de las Constituciones Apostdlicas leemos lo
siguiente: “Acordandonos, pues, de su pasién y muerte y de la
resurreccién de entre los muertos y de la ascensién a los cielos y
de su segunda futura venida, en la que vendri con gloria y poder,
a juzgar a los vivos y a los muertos, y a dar a cada uno segin sus
obras, te ofrecemos a Ti, Rey y Dios, segin tu mandato, este pan
y este cdliz, ddndote gracias, por medio de El, por habernos juz-
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gado dignos de estar delante de Ti y de desempefar ¢l ministerio
sacerdotal para Ti; y te pedimos que mires benignamente estos do-
nes presentados ante Ti, Dios que nada necesitas, v te complazcas
en ellos para honra de tu Cristo” (12). La liturgia jacobina dice a
su vez (BKV, 106): “Recordamos sus padecimientos vivificantes,
su cruz salvadora, su muerte y sepultura, su resurreccién de entre
los muertos al tercer dia, su ascension a los cilelos, su estar sentado
a la diestra de Dios Padre, su segunda venida gloriosa y terrible,
cuando venga con gloria a juzgar a los vivos y a los muertos, v a
dar a cada uno segin sus obras. Apiddate de nosotros, Sefior; con
gran insistencia, Sefior, te ofrecemos por su misericordia este terri-
ble ¢ incruento sacrificio, v te pedimos no nos trates seguin nuestros
pecados ni nos recompenses segin nuestras iniquidades. Por tu
bondad y por tu inefable caridad para con el hombre, olvida y
borra la cuenta que habla contra nosotros, los que te suplicamos
e imploramos. Danos tus dones celestiales y eternos, dones que
jamas ojo humano ha visto ni oido ha escuchado, y que no anidan
en el corazén del hombre, dones que Tv preparaste para los que
te aman. Oh Sefior, amigo del hombre, no recuses por mi causa y
la de mis pecados al pueblo.” La liturgia de San Marcos tiene esta
anamnesis (BKV 180): “Sefhor, Dios todopoderoso, rey celestial,
al anunciar la muerte de tu Unigénito, Seiior nuestro, Dios y Sal-
vador Jesucristo, y al confesar su resurreccién de entre los muer-
tos al tercer dia, damos también testimonio de su ascensién a los
cielos, de que estd sentado a la diestra de Dios Padre, y que espe-
ramos su segunda venida, terrible y espantosa, cuando venga para
juzgar a los vivos y a los muertos, y dar a cada uno segun sus obras.”
La anamnesis de la liturgia de San Juan Criséstomo dice: “Recor-
dando este saludable precepto y todo lo acaecido por nuestra causa,
la cruz, la sepultura, la resurreccién al tercer dia, la ascensién a
los cielos, ¢l estar sentado a la diestra del Padre y la segunda venida
gloriosa, te ofrecemos lo tuyo de Jo tuyo” (BKV 247). Y la anam-
nesis de la liturgia de San Basilio: “Haced esto en memoria mia:
pues cuantas veces comiereis este pan y bebiereis este ciliz, anun-
cidis mi muerte y confesdis mi resurreccién. Recordando, oh Sefior,
tus saludables padecimientos, la cruz vivificante, los tres dias que
descansaste en el sepulcro, 1a resurreccién de entre los muertos, 1a
ascension a los cielos, el estar sentado a la diestra de Dios, Padre
tuyo, y tu gloriosa y terrible venida, te ofrecemos lo tuyo de lo tuyo
en todo y por todo.”

Para la recta inteligencia de estos numerosos textos hay que te-
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ner en cuenta que se trata aqui de una eucaristia (accién de gra-
cias) por las obras salvificas de Dios. Partiendo del principio que la
celebracion es accién de gracias y que ésta consiste en la memoria
de las acciones salutiferas divinas, se enumeran y se detallan aqui
muchas de estas acciones. El desarrollo de las acciones divinas nos
recuerda mucho la tradiciéon de 1a sinagoga. Pero no se trata de una
simple incorporacion de los elementos cultuales judios. Los textos
recibieron un sentido nuevo en ¢l uso cristiano. En la celebracién
eucaristica se trae a la memoria lo que Dios hizo en ¢l AT, y con
rocuerdo agradecido es tenido como prehistoria de Cristo. Se las
mencionaba para expresar que habian tenido su cumplimiento en
Cristo. Estos cantos tan extensos a la revelacidén divina viejotesta-
mentaria no son rasgos judios del culto cristiano; mds bien son
rasgos cristolégicos los que lo caracterizan. Son la expresion de la
inteligencia soteriolégica de los que oran.

2. Vamos a analizar el concepto de memorial.

a) (Qué se entiende por memoria? En la memoria se conserva
el pasado. Toda obra humana se realiza en el tiempo. Es irrepetible
y acaece una vez para siempre. Cuando ya es pasado, no la podemos
retener n1 hacer volver, Aqui radica su valor y miseria, su impor-
tancia y su insignificancia, su belleza y su impotencia. Asi el pasado,
todo pasado, provoca y despierta a un tiempo tristeza y amor, me-
lancolia y alegria. Tampoco puede superarse el pasado por una
larga duracién, que sélo significa una permanencia en la transicién.
Todo acontecimiento esté sometido irremediablemente a la cadu-
cidad del pasado, pero podemos evocarlo de nuevo en nuestra me-
moria. Asi se mantiene vivo psicoldgicamente su recuerdo.

De algunas obras decimos que son inmortales, imperecederas.
Tienen virtud histérica; con esto queremos decir que repercuten
en el lejano futuro, aunque pase su figura; que su realidad va mas
alla de su presente real. Podemos hablar en estos casos de una pre-
sencia permanente y activa. En cierta manera representa una me-
moria cbjetivada, ontolégica del pasado.

Para que el recuerdo no perezca ni se debilite, se puede conser-
var por medio de un monumento el acontecimiento pretérito. Tene-
mos aqui una memoria en sentido objetivo. “He aqui un monu-
mento para ver en e] futuro, inmutable a través de la agitada y
mudadiza vida, recordando siempre a los hombres olvidadizos lo
que paso. Una forma grandiosa, de la que se sirven especialmente
el estado y ¢l pueblo para su memoria. Forma que, si bien igual-
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mente impresionante y maravillosa, es mds rara que la que pre-
senta algo de por si transitorio y pasajero en una forma fija, y que
constituye un acontecer duradero. Pensemos por ejemplo en Ia llama
de fuego como recuerdo que, mantenida viva con vigilante cuida-
do. estd encendida sin apagarse jamas, colocada en un lugar so-
lemne. Llama que, de por si riapida al consumirse, es e] simbolo de
lo que se consume a si mismo. Se la mantiene viva, pero su realidad
es algo que basta para despertar la atencién. También podemos
servirnos del agua en vez de la llama; asi una fuente con su co-
rriente v con su murmullo puede ser un continuo anuncio de un
acontecimiento pretérito o de la bondad de un gran hombre, que fué
bienhechor. Sea cual fuere la forma que use en concreto, el re-
cuerdo tiene siempre el caricter de lo que perdura, de lo que siem-
pre es lo mismo. Ante la vida que transcurre estd con su fugacidad;
delante del hombre que todo lo olvida y va de impresién en impre-
sién, de preocupacién en preocupacién es la nunca enmudecida
advertencia de “Piensa en ello” (R. Guardini, Besinnung vor der
Feier der heiligen Messe, 11, 1940, 45. 56).

b) El sacrificio eucaristico es una forma de memorial esen-
cialmente distinta de las otras. También en la forma que acabamos
de describir se recuerda al Sefior; asi ocurre, por ejemplo, en todos
los lugares en donde se coloca un crucifijo. La cruz es un recuerdo
de la pasidon del Sefior. Otra forma de memorial tenemos en las
imitaciones y representaciones dramadticas de la pasion del Sefior, lo
mismo que en los Hamados misterios de la pasion. La fe nada tiene
que oponer a estas memorias, siempre que lo puramente teatral no
pase a primer plano, y se evite 1a vanidad y la envidia, asi como
no se convierta todo esto en negocio e industria. Cuando se aban-
donan las formas sencillas, fruto de la piedad, y aparece la labor
del orgullo y la codicia, desaparecen el amor y la veneracién al
instante.

St se le redujera a una de estas dos formas simplemente. se in-
fravaloraria el cariacter de memorial de la Eucaristia. Pues ni es
s6lo memoria psicolégica en el sentido expuesto del recuerdo ni
tampoco solamente memoria objetiva en el del monumento. Es
mas bien un memorial sui generis, en el que se encuentran unidos
de modo admirable en una superior unidad tanto e] momento psi-
coldgico como el ontolégico. El momento psicolégico en cuanto
que en la Eucaristia no se representa la muerte de Cristo en el
modo de su realizacién histérica. También estd contenido €l mo-
mento ontoldégico, ya que la Eucaristia no es solamente una memo-
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ria intencional, sino objetiva. A menudo la llaman los Padres imi-
tacion de la muerte de Cristo. Y no lo es extrinsecamente, sino en
el sentido de una interna unidén, pues en la Eucaristia se revela la
muerte de Cristo por medio del simbolo sacramental. San Gregorio
Magno dice en sus Didlogos: *“Cristo, quien, resucitado de entre
los muertos, ya no muere ni la muerte le dominard en adelante, sin
embargo, viviendo inmortal e incorruptible en si mismo, de nuevo
se inmola por nosotros en este misterio de la oblacion sagrada. Pues
ponderemos aqui cuid] sea para nosotros este sacrificio, que para
nuestro perdon imita siempre la pasion del Hijo Unigénito” (4, 35).
La FEucaristia es una imagen y un recuerdo de lo acaecido en el
(Golgota. Pero es una imagen de cualidad especial. En esta imagen
obra internamente lo representado o imaginado. Por esto afirman
innumerables veces los santos Padres que Cristo es inmolado vy
sacrificado El mismo en el simbolo sacramental. Asi reza también
Ia Iglesia en la novena dominica después de Pentecostés: “Haz, te
rogamos, Seiior, frecuentar dignamente estos misterios, porque cada
vez que celebramos este sacrificio se reitera la obra de nuestra re-
dencion.” La historia del sacrificio de la cruz se hace presente mis-
teriosamente, aunque no visible de un modo racional, en el drama-
simbolo sacramental.

c¢) En la teologia actua] son numerosos los intentos de esclarecer
y explicar e] misterio y el modo de la actualizacién de 1a redencién
de Cristo. Estos intentos han sido promovidos por la llamada teolo-
gia de muisterios. Expusimos ya antes lo que se entiende por tal
teologia. Su representante principal O. Casel cree que la redencién
del Sefior se reitera en la celebracion eucaristica, no segiin sus cir-
cunstancias y concomitancias historicas, pero si por lo que toca
a su esencia. Ensefia una presencia real de lo pasado. H. Betz ex-
plica con acierto la doctrina de Casel al caracterizar como presencia
absoluta la de la obra salvifica de Cristo propugnada por él. Ya
dijimos 10 mas importante acerca de la valoracion de la tesis de
Casel.

Pasemos a otras importantes opiniones. No pocas veces se ca-
racteriza la actualizacion de la redencidn de Cristo como “repeti-
¢idén”. Si esta palabra se toma en el sentido corriente y usual, la ca-
racterizacién de la Eucaristia como repeticion de la obra salvifica
de Cristo estaria en oontradiccién con su unicidad histérica. (En
este sentido 1o que se repite no es Ja muerte en cruz, sino el sacri-
ficio de la Misa, la Cena.} En sentido vulgar la palabra repeticién
significa que una accién se realiza a menudo. Lo cual vendria a

347



MICHAEL SCHMAUS § 254

significar que la muerte de Cristo tiene lugar a menudo. Cada una
de las acciones que se repiten es un todo por si, un todo cerrado:
entre ellas existe igualdad especifica. Las acciones que son iguales
especificamente se realizan y ocurren de diferentes maneras. Una
repeticion asi es la caracteristica del mito, en el que se repite la
vida y muerte de los dioses en eterno retorno, pues son personifi-
caciones de las fuerzas naturales y los acontecimientos de la na-
turaleza. Tomada la palabra repeticién en su significacién origina-
ria puede usarse de la Eucaristia. En este sentido significa que lo
pasado es sacado del pasado, es buscado de nuevo, repetido. Pero
esta interpretacién deja sin responder la cuestion de como se hace
presente lo pasado.

Segun otra opinidn, defendida sobre todo por los tedlogos pro-
testantes W. Tr. Hahn y G. Bornkamm, influenciados por Kierge-
gaard, la accidn salvifica no se actualiza, sino que son los hombres
de todos los tiempos los que se hacen presentes a la accidn salvifica
acaecida en el pasado. Se hacen “‘coetineos” de ella. Aqui se salva
la unicidad de la muerte de Cristo, pero no se toma en serio el
tiempo que va desde la accion salvifica de Cristo a la segunda ve-
nida. El tiempo intermedio, en el que el Senor glorificado gobierna
en su Iglesia, pierde toda su importancia.

Otra teoria, expuesta por G. S6hngen en dos de sus escritos pri-
merizos, ensefia que la accidn salvifica pretérita se actualiza a] pro-
ducir la Eucaristia una configuracién con Cristo en la Iglesia, es
dectr, en los participantes, por lo que de este modo se origina una
imitacion y representacion de la obra salvifica de Cristo. Otra ex-
plicacién de la alta Escoldstica dice que a las acciones pasadas de
Cristo sélo se les puede atribuir una presencia en cuanto que los
participantes recuerdan en sus corazones fieles aquellos hechos y
reciben sus efectos.

d) Queda por saber si no existen otras posibles maneras de
explicacion. Cabe que la frecuente denominacién de la Eucaristia
como simbolo del cuerpo y de la sangre de Cristo, entre los Padres
griegos, nos permita pasar més adelante. Simbolo no puede tomarse
aqui como imagen vacia de significado. La realidad del cuerpo y
de la sangre de Cristo no es menoscabada de modo alguno en ello.
Simbolo es un objeto o un evento por los que se hace referencia a
otra cosa, sea ella objeto o evento a su vez. Justino mdrtir emplea
asi la palabra para expresar las acciones salvificas del VT, prefi-
guracion de las neotestamentarias (por ejemplo, Apologia 1, 32, 5;
54, 7, 55, 2; Didlogo con el judio Trifon 14, 2: 40, 3; 42, 1:
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86. 1; 90, 5; 111, 14; 138, 2). La palabra tiene un significado es-
titico-6ntico y dindmico-funcional. Los mismos Padres griegos lla-
man a la Eucaristia no sélo simbolo del cuerpo y de la sangre de
Cristo, sino también de la pasién del Sefior (cfr., por ejemplo, Cle-
mente de Alejandria, Pedagogo 1, 6, 49), ya que los elementos alu-
den al cuerpo y a la sangre presentes en la Eucaristia. Eusebio de
Cesarea escribe: “Hemos recibido el encargo de realizar en e} altar
la memoria de este sacrificio por e] simbolo de su cuerpo y sangre
saludables” (Demostracion evangélica 1, 10, 29). Segun él, los ele-
mentos, como simbolos que son, tienen una funcién memorial por
lo que toca al sacrificio de Cristo. Se llaman simbolos del cuerpo
y de la sangre porque representan el destino sacrificial del cuerpo
y de la sangre de Cristo. Asi puede hablar de los inefables simbolos
de la pasion salutifera (Historia de la Iglesia X, 3, 3). Las Constitu-
ciones Apostolicas dicen que los simbolos son los elementos que
representan el cuerpo y la sangre de Cristo, los instrumentos de la
celebracién memorial. Leemos en una Homilia del Asia Menor, fal-
samente atribuida a San Juan Criséstomo (Ps. Criséstomo, Homi-
lia 7 de Pascua; PG 59, 751-52), del afio 387: “Después que el Uni-
génito fué inmolado una vez para siempre y cumplido con ello
suficientemente el orden de la salvacion, va no se sacrifican mas
hombres. Mas bien dejd el Salvador, que habia venido para padecer,
pan y vino como imitaciéon de su excelso sacrificio, con lo que con-
virtié por las inefables invocaciones al pan en su propto cuerpo y
al vino en su propia sangre, dando el encargo de celebrar la pas-
cua en este tipo... Asi lo dispuso Cristo; nosotros debemos hacerlo
imitdndole al valernos de los simbolos que El nos dejd, cuando
dijo: “Haced esto en memoria mia.” Por tanto, los simbolos tienen
el cometido de realizar la memoria de la muerte de Cristo.

¢) Los Padres griegos emplean en este mismo sentido la expre-
sidbn fipo. La palabra tipo puede significar dos cosas: por una
parte, el tipo es el modelo o el ejemplar; por la otra, es la copia,
lo que ha sido modelado. La copia puede ser denominada con la
misma palabra que el modelo, porque en ella se representa y ac-
tualiza ¢l modelo. Muchas veces se Hama antitipo a 1a copia. La
expresion “tipo” es un concepto relativo; como modelo hace y dice
referencia a la copia, en la que se representa; como copia alude
al modelo, de] que ha recibido su forma. En el NT aparece este
vocablo como expresidn de la historia salvifica por aquello de ser
la revelacién viejotestamentaria prefiguracion de la neotestamenta-
ria. Tiene, pues, caricter cristolégico. En sentido cristolégico apa-
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roce en la teologia eucaristica: el sacramento eucaristico es llama-
do tipo de Cristo. La accidn eucaristica es una accién tipica segin
jos Padres griegos, pues en ella se representa la muerte de Cristo en
la cruz como en una imagen espiritual. La crucifixién no se actua-
liza en si misma, sino en un tipo. La actualizacién de la obra sal-
vifica de Cristo es obrada por la accién tipica liturgica. En otra
homilia falsamente atribuida a Criséstomo leemos: *“Cristo es cru-
cificado en el tipo, siendo sacrificado por la espada de la oracién
sacerdotal” (PG 64, 489). Los elementos son tipo, pues representan
y actualizan el destino de Jesus. La accién salvifica ocurrida en el
ttempo pasado brilla de nuevo y resplandece en la litirgica. No sélo
se actualiza en ¢l sujeto, en el que la recibe, sino que se hace pre-
sente en €l mismo acto cultual.

Teodoro de Mopsuestia nos da una exposicion muy detallada
de la Eucaristia como accidn tipica. Aunque ya dejamos constan-
cia mds arriba de los textos mds importantes, no vendra mal que
eXpongamos nuevamente en resumen su opinidon sobre el modo de
actualizar la obra salvifica de Cristo. Dice asi: “Todo sacramento
es el anuncio de realidades invisibles e inefables por los signos y
simbolos. Para comprender la virtud de los misterios es menester
la revelacion y explicaciéon de tales realidades. Si fuera notoria la
causalidad de estas realidades, su explicacién seria vana; las solas
apariencias nos mostrarian lo que fué. Pero puesto que en todos
los sacramentos existen los signos de lo que se hace o se hizo vya
antafio, es necesaria la explicacion para que desarrolle el sentido
de estos signos y muisterios” (Homilias catequéticas 12, 2). Segiin
Teodoro, el AT es la sombra de la propia realidad, que no es otra
que la plenitud en la inmortalidad, incorruptibilidad y vida en el
Espiritu Santo. Esta realidad estd en el NT; se nos ofrece no en su
ser patente y revelador, sino en la imagen y en el tipo. El sacra-
mento es el tipo de esta realidad y es su primera sefial. Por e] sa-
cramento v en €l, en particular en el eucaristico, participamos del
prototipo, es decir, de la Pasién y gloria de Cristo. Teodoro nos da
una explicacion de todo esto en su Catequesis (15, 20): “Pues nos-
otros todos, en todo lugar, en todo tiempo y continuamente celebra-
mos el memorial de este mismo sacrificio, porque cada vez que
comemos de este pan y bebemos este cdliz, hacemos memoria de
1a muerte de Nuestro Seiior hasta que venga. Cada vez, pues, que
se celebra la liturgia de este temible sacrificio—que manifiestamente
es la semejanza de las realidades celestes, que nosotros, al termi-
nar, obtenemos el favor de tomar por el comer y el beber en orden
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a participar verdaderamente de los bienes futuros—, es preciso
que nos representemos en nuestra conciencia, como en “fantasmas”,
que estamos aqui como en ¢l cielo; por la fe esbozamos en nues-
tra inteligencia la visién de las realidades celestiales, considerando
que Cristo, que estd en el cielo, es el mismo también ahora, el in-
molado por medio de estas figuras; de modo que, considerando por
nuestros propios ojos, por la fe de estos recuerdos, que ahora se ce-
lebran, somos conducidos a ver alin que muere, tesucita y sube
al cielo—lo cual ya tuvo lugar para nosotros antes—. Y puesto que
Cristo Nuestro Sefior se ha ofrecido El mismo por nosotros en sa-
crificio v ha Hlegado a ser para nosotros, efectivamente, un gran
sacerdote, es una imagen de aquel pontifice, lo que es preciso pen-
semos que representa este que ahora estid junto al altar. No es su
propio sacrificio el que ofrece alli, donde no es E] ya verdadera-
mente el gran Sacerdote, sino que, como en una especie de 1magen,
cumple la liturgia de este sacrificio inefable—imagen por medio de
la cual esboza para ti una representacién de estas inefables realida-
des celestiales como “fantasmas”-—. Segin Teodoro, 1o que ya tuvo
lugar, lo pasado, no se actualiza en Ja Eucaristia en su realidad his-
tdrica, sino en y por el tipo.

Si analizamos estos textos caracteristicos de la doctrina euca-
ristica de los Padres griegos que tocan nuestro problema, veremos
que éstos no se plantearon explicitamente la cuestion del modo de
la actualizacién de la obra salvifica de Cristo. Su tesis de] hecho
v realidad de la actualizacién la implica. Pero esta cuestién fuc
planteada de hecho por vez primera en la teologia de O. Casel (la
lamada teologfa de Marfa Laach. en Alemania). Claro esta, a] no
conocer los Padres griegos este problema, en vano se puede espe-
rar de ellos una respuesta. De aqui que la teologia de misterios no
puede demostrarse formalmente partiendo de los Padres griegos.
Queda por saber si de los textos patristicos se puede concluir esta
doctrina, de forma que sin tener el valor de una tradicion, lo tenga
de conclusién teolégica. Por lo que hasta ahora se sabe, no se pue-
de considerar la teoria de misterios como necesaria conclusion de
la teologia patristica griega, si los textos se interpretan con el rigor
debido. Los Padres griegos no se cansan de sefialar que la Euca-
ristia es 1a memoria de la muerte de Cristo y que es un sacrificio,
un sacrificio memorial; y que esta memoria se realiza por los simbo-
los eucaristicos. No afirman nunca que esta memoria inciuya la
pre-encia de la obra salvifica. Tampoco resulta claro que una me-
moria objetiva dnicamente sea posible en esta condicién. Més bien
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hay que concluir de esta doctrina patristica que 1la memoria se cons-
tituye por los simbolos eucaristicos. La obra salvifica de Cristo,
ocurrida en el tiempo, se representa y actualiza por los simbolos.
El pasado no se actualiza en su propia realidad de pasado, sino so-
lamente en la de copia e imagen. Por la imagen es actualizada la
histérica accién salvifica de Cristo. De aqui que podemos hablar
siguiendo a J. Betz, de una presencia real, aunque sélo relativa,
de la obra salvifica del Sefior.

Por la accién liturgica de la Iglesia no se actualiza la histdrica
realidad salvifica de Cristo en s{ misma, como opina O. Casel, ni
tampoco en una imagen de la Iglesia, como ensefiara al principio
G. S6hngen, sino en un simbolo espiritual accestble a la inteligen-
cia por la fe, que resplandece en él. Esta explicacion tiene puntos
de contacto con la propuesta por G. S6hngen en su Das sakramen-
fale Wesen des Messopfers, 1946.

Bsta explicacién hace ver mejor que la doctrina de los miste-
rios que la Eucaristia es el verdadero y propio sacrificio de la Igle-
sia. Por y en la accién de la Iglesia se actualiza ahora el histérico
sacrificio de Cristo. Asi podemos afirmar que en la realidad euca-
ristica se hace patente el sacrificio de Cristo. De este mode el con-
cepto de memoria nos lleva al de imagen.

3. Por consiguiente, a la palabra memoria, muy usada por los
Padres. le corresponde la denominacion de la Eucaristia como ima-
gen de la muerte de Cristo en la cruz.

La antigiiedad cristiana entendié por imagen algo distinto de
nosotros, sobre todo asi lo entendié la patristica griega. La imagen
no es una simple fotografia, sino que mds bien significa la mani-
festacion sensible de una realidad oculta. La misma realidad res-
plandece y brilla en la imagen. La realidad copiada estd de algin
modo, no ficil de explicar, en la imagen. Este concepto de imagen
estd tomado del platonismo. No tiene posible cabida en el pensa-
miento aristotélico. En el Parménides, afirma Platén que las ideas
subsisten como prototipos de toda realidad; las cosas singulares
son semejantes a lag ideas, son imitaciones suyas, y la participa-
cion de las cosas singulares de las Ideas no consiste €n otra cosa
m4ds que en su imitacion.

Acostumbrados a la mentalidad aristotélica, necesitamos hacer
un gran esfuerzo para llegar a la comprensién de este concepto. Los
Padres de 1a Iglesia, en cambio, vivian en la mentalidad platonica.
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Al llamar a la Eucaristia imagen de la muerte en la cruz enten-
dian por imagen algo diferente y de mads categoria dntica que lo
entendido por nosotros al usar esta caracterizaciéon de la muerte de
Cristo. Para ellos la Eucaristia era la irradiacién, la manifestacién
de la muerte del Sefior, por ser imagen suya. La misma muerte de
cruz estd actualizada de algin modo, segun su representacion, en el
sacrificio eucaristico, que es su imagen. No sélo estd Cristo pre-
sente en su Pasién, sino la Pasién misma (no sélo el Christus pas-
sus, sino la passio Christi), no sélo el fruto de la muerte ¢n cruz,
sino la misma realidad, debido a que el hecho histérico esta re-
presentado realmente en el simbolo sacramental, obra en el simbo-
lo dramético, al que eleva. La muerte no se hace presente en su
realidad histérica, sino en una misteriosa forma de existencia, como
misterio, como sacramento. Los esbirros v los instrumentos de do-
lor, de tortura, no forman parte de esta actualizacion, ni tampoco
un nuevo padecer y morir del Sefior. El misterio redentor consu-
mado en la cruz se realiza en un modo de existencia que no per-
tenece directamente al mundo de la experiencia. No estd al alcance
de nuestra percepcién sensible, pues trasciende la experiencia.

No se puede determinar por la experiencia de una manera na-
tural la existencia de un modo de ser y realidad que la trascienda.
Por la revelacién sobrenatural divina sabemos que existe un tal
modo de ser. En la omnipotencia divina radica el fundamento de
la posibilidad y realidad de una existencia no perceptible por los
sentidos ni captable por la inteligencia. El, Eterno y superior al
tiempo y al espacio, ha creado una realidad intermedia entre la
pura eternidad y la existencia histérica, el mundo de los sacra-
mentos.

Con razén puede decirse que ¢l misterio de la salud, la muerte
de cruz, colocado en el centro de la historia humana, ticne una
fuerza de irradiacién inagotable. En cierta manera resplandece en
los simbolos sacramentales v en ellos se nos da a conocer. El mismo
cuerpo v la misma sangre del Sefior, como representaciones del sa-
crificio eucaristico, son los portadores de esta imitacion real de la
muerte de Cristo. Pues asi como la redencién por la muerte tuvo
lugar en el Cristo histérico, de igual modo este misterio se repre-
senta simbodlicamente en el cuerpo y en la sangre sacramentales de
Cristo. Cae dentro de la experiencia mediata e indirecta de los fie-
les, ya que la muerte de Cristo se representa en el drama simbolico
de la Eucaristia.
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4. Por lo que toca a la extemsion de la obra salvifica. cuya
memoria celebramos en la Eucaristia, debemos mencionar en pri-
mer lugar y fundamentalmente la muerte del Sefior.

Segin los relatos de los Sindpticos v de San Pablo en la Euca-
ristia estdn presentes el cuerpo y la sangre de Cristo. Falta toda
referencia o alusidon a la resurreccidén y ascensién a los cielos, y mu-
cho mais atn a la segunda venida de Cristo. No podemos, pues,
decir que en la Eucaristia esté actualizada de igual manera toda la
obra salvifica del Sefior. Por otro lado, 1a muerte, resurreccion, as-
censién e incluso la misién del Espiritu Santo y la segunda venida
constituyen un unico misterio de salvacién que, en cierta manera,
atraviesa diferentes fases histéricas, la mas importante de las cua-
les es la muerte del Sefior. Esencialmente pertenecen a este mis-
terio la Resurreccidn y la Ascension (cfr. § 158). No puede sepa-
rarse la muerte de Cristo de su vida gloriosa, asi como no se puede
desunir ésta de la muerte. El Viernes Santo y el Domingo de Re-
surreccion se pertenecen mutuamente. Cristo vive como el Cruci-
ficado, pero éste es el Resucitado. Por esto con la muerte se actua-
liza también indirectamente la resurreccién y la ascensién a los
cielos. “La muerte como tal muerte no puede ser celebrada, es de-
cir. realizada en el misterio, pues es algo negativo, destructivo. Uni-
camente se puede celebrar Ja vida. La muerte sélo puede ser cele-
brada—incluso si se la considera como acto salvifico—cuando se
convierte en misterio, cuando tiene significacién salvifica. Por la
resurreccion se hace asi; en ella se expresa la aceptacidon del sacri-
ficio de Cristo por el Padre: por esto la Epistola a los Hebreos ve
el sacerdocio de Cristo en su resurreccidén’” (O. Casel, *Art und Sinn
der #ltesten christlichen Osterfeier”, en *“Jahrbuch fiir Liturgiewis-
senschaft X1V, 51).

Aqui estd la razéon de que en la patristica—como 1o muestran
los textos antes citados—muchas veces se enumeren todas las ac-
ciones salvificas de Cristo al celebrar la Eucaristia. Lo mismo po-
demos decir de los textos litdrgicos. Se dice en ellos que por ¢l
mandato institucional recordamos su Pasién, su Resurreccién y su
Ascensidn a los cielos. En algunos textos se hace memoria tam-
bién de la encarnacidon y de la segunda venida de Cristo. Volveremos
sobre esto mas adelante. Cfr. § 261.

5. La actualizacion de 1a Pasién del Sefior es ante todo una
irradiacion de la muerte de Cristo en ¢l mismo cuerpo y en la mis-
ma sangre del Sefior presentes realmente y no en la Iglesia. Pero la
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Iglesia se convierte y se hace también imagen de Cristo crucificado
en el sacrificio eucaristico. I.a actualizacién del sacrificio de Cristo
significa mais que la imitacién real de este sacrificio en Ja Iglesia.
Ast como e] sacramento eucaristico se distingue de todos los demais
sactamentos porque no se consuma en el sujeto, sino en los elemen-
tos extrinsecos al sujeto, de modo igual en el sacrificio eucaristico
resplandece y brilla 1a imagen de la muerte de Cristo en su mismo
cuerpo v en su misma sangre actualizados, y no, en primer término,
en la Iglesia que lo realiza; claro que la presencia activa—que se

funda en la sustancial-—se realiza tinicamente por y debido a la
Iglesia.

6. Partiendo del signo sacramental y siguiendo a Santo Tom4s
de Aquino, podemos estudiar mds de cerca la conexién existente
entre el sacrificio de la cruz y el eucaristico para comprender asi
mejor y mis profundamente el caracter simbdlico de la Eucaris-
tia. Como vimos, por las palabras de la consagracién, en la Euca-
ristfa no se actualiza mds que el cuerpo de Cristo bajo el signo
del pan y la sangre solamente bajo la especie de] vino. Las palabras
de la conversidn sefialan una vez al cuerpo solamente, sélo a la
sangre la otra vez. Pero debido a la natural unién de cuerpo y san-
gre Cristo estd presente, todo e integro, bajo cada una de las dos
especies. Esta presencia no pertenece yva a la realidad sacramen-
tal como tal. Por la realidad sacramental, el cuerpo v la sangre de
Cristo estdn separados entre si, pero por la unién natural la sangre
estd en el cuerpo y el cuerpo estd imvadido por la sangre. Para la
explicacién del sacramento tenemos que dejar de lado todo esto. La
Eucaristia representa la muerte de Cristo porque por la accion sa-
cramental estdn separados el cuerpo y la sangre de Cristo. Asi se
simboliza en ello la Pasién del Sefior. Es el sacramento de la Pa-

sién del Sefior (Tomds de Aquino, Explicacion al evangelio de San
Juan 6, 6).

No se puede invocar [a Escritura a favor de la explicacién basada en
la dualidad de las especies ni directa ni formalmente. Como ya vimos antes,
las dos expresiones “cuerpo” y “sangre” no indican directamente la se-
paracion de carme y sangre, esto es, la muerte. M4s bien significan en cada
caso todo el Cristo bajo la mirada de la eaducidad y del sacrificio. La
dualidad significa ]la entrega total e incondicional al Padre, expresada vy
atestiguada por la duplicidad. Los elementos pan y vino expresan que la
oblacién al Padre sin reserva tuvo lugar por nuestra causa, propter nos-
tram salutem. La dualidad de especies testimonia, ante todo, la perfeccién
del sacrificio. Pero no nos da una clara explicacién del sacrificio. La dua-
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lidad de especies sélo pucde ser empleada como explicacion del sacrificio
si colocamos la psicologia griega al servicio de la teologia. Es un procedi-
miento legitimo el de servirse la teologia de ]a filosofia griega. Si no apli-
casemos la filosofia como medio auxiliar para la explicacién conceptual ¥y
exposicién de la revelacién, no existiria ninguna cliéncia teoldgica. De todos
modos, es importante distinguir con exactitud o que ha sido revelado di-
rectamente v lo que es explicacidn teolégica de la revelacidn.

L.a explicacion tomista supone una cuidadosa distincién entre el
mundo sacramental y el natural. Toda confusion de estas dos reali-
dades origina etrores. La separacion sélo se realiza en el ambito
sacramental. Ademds, es real en éste. Santo Tomas de Aquino ve la
conexién entre la representacién de la muerte de Cristo en la Euca-
ristia y la muerte histérica de Cristo en que el cuerpo v la sangre
de Cristo mismo estdn presentes {(Christus passus). No parece que
é]l entendiera una unién mas intima. Parece aceptar que la muerte
estid representada sacramentalmente, pero que no se realiza ni ac-
tualiza como realidad. Carece de la nocién platénica de imagen
que tenian los Padres, y tiene, en cambio, la aristotélica, segin la
caal la imagen no es una manifestacién, sino un efecto de lo ima-
ginado.

Aunque no se¢ actualice, segiin €1, el mismo sacrificio de la cruz,
sino que estd solamente representado en la imagen de un modo
sacramental, la Eucaristia es también para €l un sacrificio verda-
dero, porque el cuerpo crucificado y la sangre derramada de Cris-
to se actualizan como hostias sacrificiales que ofrecemos nosotros,
la Iglesia, el pueblo de Diocs, a] Padre celestial. Ofrecemos el cuerpo
y la sangre de Cristo al participar de aquella entrega por la que el
mismo Cristo se inmolé al Padre en su cuerpo y sangre. La parti-
cipacién en este su movimiento sacrificial es posibilitada por la
Fucaristfa al ser ella imagen sacramental de la Pasién real de
Cristo en la cruz. Por 1o gue, si el signo sacramental obra lo que
significa, 1a muerte de Cristo representada en el signo sacramental
se actualiza misteriosamente, seglin Santo Tomdas de Aquino, al
aduefiarse de los participantes en el sacrificio y hacerles participes
de ella. El cuerpo v la sangre de Cristo se hacen presentes por la
realizacién del signo externo como hostias sacrificiales ofrecidas al
Padre celestial en la cruz y de nuevo entregadas a El en la Euca-
ristia por el ministerio de la Iglesia.

Segiin esta explicacién, a la esencia del sacrificio pertenece la
doble consagracion. Bl sacramento eucaristico se realiza sélo por

la separacién sacramental del cuerpo y de la sangre, separacién sig-
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nificada por Jas especies de pan y vino diferentes entre si, y obrada
en ¢l orden sacramental. Sin embargo, se puede decir también que
la muerte de Cristo estd realmente actualizada en el signo por una
de las dos consagraciones, sea la del pan, sea 1a de] vino, si cada
una esta ordenada respectivamente a la otra. Su fundamento radica
en que la representacién separada de la sangre por el vino o la del
cuerpo por la figura del pan representa y actualiza sin mds y de un
modo necesario la separacién de ambos, del cuerpo y de la sangre,
esto es, la muerte cruenta del Sefior. S6lo asi la comunidn del cver-
po del Sefior bajo la sola especie del pan es también por si misma
anuncio real de la muerte del Seiior (I Cor. 11, 26).

Aunque ambos elementos sean necesarios, se acentia mas el
del vino, que simboliza la sangre, que el del pan, ya que en el de-
rramamiento de la sangre se hace mads visible la oblacién del Seiior,
segin el festimonio vigjotestamentario (Ex. 12 y 24, 1-11) y los
relatos mstitucionales.

7. Son numerosos los intentos que se han hecho de explicar
esto en la teologia postridentina. Los podemos dividir en dos gru-
pos. Segun unos, los del primer grupo, pertenecen a la esencia del sa-
crificio la destruccion o por lo menos la mutacion de la ofrenda
(teoria destructivista). Segiin los otros, representantes del segundo
grupo, la mutacion es condicion previa para el sacrificio, pero no per-
tenece a su esencia (teoria inmolacionista).

@) La primera opinién tiene su origen en Melchor Cano (t 1560)
y en Vazquez (f 1604). Melchor Cano es ¢l autor de aquel axioma
que afirma que en el sacrificio se reconoce €l dominio de Dios sobre
la vida y 1la muerte; del segundo es el principio que sostiene que
la destruccion es de la esencia del sacrificio, porque sélo por la
destruccion se reconoce el dominio divino sobre la vida y la muerte.
Partiendo de estos dos postulados, log tedlogos postridentinos crefan
que en la consagracion estaba el momento de la destruccion. Una
parte de los seguidores del primer grupo ensefié una destruccién
o mutacién en los elementos, la otra parte la admitié en el mismo
Cristo, pero puesto que Cristo ya no puede morir realmente, se
hablé de una mactacién mistica o simbdlica, de una mutacién.
Citaremos un par de ejemplos: Sudrez vié una destruccién condi-
cionante de la esencia del sacrificio de la misa en la “aniquilacién”
del pan y del vino obrada por la transustanciaciéon; Belarmino la
vefa en 1a comunion, otros la vieron en 1a fraccion del pan.
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Las siguientes teorias admiten, sobre todo, una mactacién mis-
tica o simbdlica de Cristo; segin Vizquez, la Eucaristia es sa-
crificio porque por la doble consagracién, en virtud de las palabras
de la conversién, se separan actualmente el cuerpo y la sangre de
Cristo, y se representa simbdélicamente la muerte sangrienta y tam-
bién porque en ella Cristo se inmola como hostia. Lessio (f 1623)
dice que la consagracién es un acto sacrificial porque en ella se darfa
una separacion real del cuerpo y de la sangre de Cristo, si €l es-
tado glorioso de Cristo no impidiera esta separacion. Segin De
Lugo (t 1660) y Franzelin, la destrucciéon ¢ mutacién radica en la
actualizacién de Cristo por la consagracién en forma de manjar y
bebida, que significa una humillacién y, por tanto, una destruccién
moral, Para Cienfuegos (+ 1739), la destruccion oonsiste en la re-
nuancia voluntaria a la vida sensitiva. Billot (1 1931) vié la esencia
del sacrificio en la mactaciéon sacramental, que coloca en cierto
estado externo de muerte a Cristo.

A estas teorias (destructivistas) que han aportado vahosos ele-
mentos para la explicacién antes expuesta, hay que decir que €s 1n-
seguro que la destruccién sea un elemento realmente esencial del
sacrificio. Este elemento. falta en muchos sacrificios; alli donde lo
encontramos se nos presenta muchas veces como condicién previa,
pero no como realizaciéon del sacrificio que consiste en el ofreci-
miento. La entrega del hombre a Dios, reconociéndole Seior su-
premo, puede simbolizarse también por el simple ofrecimiento de
un don. Ni del Cristo celestial ni del sacramental es posible afirmar
una destruccién o mutaciéon en forma de envilecimiento o humi-
llaci6mn.

b) Citamos algunas de las teorfas que no consideran la des-
truccién como de la esencia del sacrificio v que ven la del sacrifi-
cio eucaristico en el ofrecimiento de Cristo ya inmolado. Segim
la “escuela francesa™, Mohler, Klee, Pell, Ten Hompel la esencia
del sacrificio eucaristico consiste en que Cristo se entrega al Padre
en la Eucaristia con amor y obediencia como el Sacrificado en ]a
cruz. Segun Thalhofer, Cristo perpetia su sacrificio de cruz en el
cielo en la obediencia y caridad. En 1a Eucaristia se inmola al Pa-
dre como oferente eterno en el cielo. Por la Misa y en ella hace
su entrada en el mundo el sacrmficio celestial. De la Taille Ja ve
en la oblacién que hace la Iglesia de Cristo hecho presente por la
transustanciacidon. Lepin ve en ella un acto oblacional de Cristo y
de la Iglesia simultineamente. Cristo, que se inmola sin cesar en
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el cielo, perpetuando asi su sacrificio de cruz, actualiza su sacrifi-
cio celestial en Ja Eucaristia y se ofrece desde la consagracién
hasta ]la comunidn. La Iglesia ofrece a Cristo v se ofrece a si mis-
ma con Cristo.

c¢) Kramp tiene una opinidén particular. Su doctrina puede ser
denominada teorfa consacratoria. Es una variacién del segundo de
los grupos que acabamos de exponer, pero tiene algunos puntos
comunes con el primero. Kramp ensefia lo siguiente: la consa-
gracion no es un acto sacrificial porque en ella tenga lugar una
destruccién. No se destruye ni Cristo ni el pan. No es de la esencia
del sacrificio la destruccién, pero sf lo es una mutacién, una santa
mutacion. Segiun é€l, el sacrificio es el ofrecimiento de un don que
se consagra a Dios por medio de una santificacién que va acom-
pafiada de una mutacién objetiva como simbolo de la entrega per-
sonal hecha a Dios vy de la consagracién del hombre. La mutacién
fisica santificadora (la consagracién), por la que el sacerdote ofrece
un sacrificio a Dios en nombre de Cristo en 1a consagracion, es la
transustanciacién como tal, es decir, la conversidn de las primitivas
hostias de pan y de vino en el cuerpo y la sangre de Cristo. Por
cllas se hace presente Cristo como objeto del acto oblacional y se
ofrece: es el don del pan y del vino transformado. Cristo toma la
existencia sacramental para hacerse asi el sacrificio de la Iglesia. Es
tambi€n acto sacrificial de Cristo el nuestro de ofrecerle a El. Es
el mismo en esencia que el realizado por El en la cruz. En su
mandato expreso se basa que no quiera ser siempre nuestro sacri-
ficio, sino sélo en las especies de pan v vino; asi lo demuestran
las palabras de la institucién. Los Padres no quieren ensefiar una
mactacion de Cristo en la Eucaristia cuando dicen que El es la
hostia, sino expresar la identidad del sacrificio de la misa v el de
la cruz. Por la consagracién se hace presente como sacrificio el
Cristo crucificado. La consagracién es el signo sensible bajo el cual
el sacerdote ofrece al Padre su holocausto. Aunque la misma mu-
tacién no es visible, si lo es su fundamento (= las palabras de la
consagracion). Hay que rechazar cualquier mutacién en Cristo, sea
de la forma que fuera; tendriamos asi un nuevo sacrificio junto al
de la cruz. La doble consagracién no pertenece a la esencia del
sacrificio. aunque esté ordenada rigurosisimamente. El haber esco-
gido Cristo pan y vino para el sacrificio de 1a misa se debe a que
estas ofrendas sirven para la conservacion de la vida de toda la
humanidad y son elementos faciles de conseguir; ademds, consti-
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tuyen una alimentacién completa para el hombre y son un simbolo
adecuado y apropiado a la humanidad de Cristo (pan de vida, vifia).
Simbolizan ¢l cuerpo mistico de Cristo (especialmente su unidad).
A lo miés se puede ver en la doble consagracion, siguiendo a Tole-
do, simbolizada la relacién al sacrificio de la cruz.

La opmidén de Kramp no tiene en consideracién el sentido del
sacrificio eucaristico. En 1a Eucaristia ve tres actos “sacrificiales”:
el ofrecimiento de los dones, la santificacién de eastos dones y el
ofrecimiento de los dones eucaristicos al Padre. Sin razén se con-
sideran como hostias al pan y al vino, aunque sélo sea en forma
de hostias ordinarias. Si se invoca a su favor la oracidén del ofer-
torio, se concede demasiada importancia a la misma. En su forma
actual proceden del siglo Xiv. Estas oraciones fueron afiadidas al
cesar poco a poco la intervencion de los laicos en el sacrificio. En-
tonces se originéd una laguna en el desarrollo de la celebracién
eucaristica, que fué llenada con una serie de oraciones que rezaba
uno de los sacerdotes, y que se referian a l1a accidn sacrificial euca-
ristica v no a los dones del pan y del vino; estas oraciones eran el
preludio del canon. Nunca se tuvo como sacrificio cristiano el
ofrecimiento de dones. Este ofrecimiento es uUnicamente la prepa-
racién de la materia del sacrificio y e] simbolo de la pertenencia y
ordenacion de toda la creacidén a Dios, y del sentimiento sacrificial
de los fieles. El sacrificio cristiano fué desde un principio la memo-
ria de la Pasidn del Sentor celebrada eucaristicamente en la forma
de un banquete. |

1V. El sacrificio de la Misa como sacrificio relativo

1. El hecho de que la Eucaristia es la celebracién de la Pasién
del Seiior, caracteriza el sacrificio eucaristico como sacrificio rels-
tivo. Estd ordenado esencialmente al sacrificio de la cruz y sigue
vinculado a él. Es una repeticién del Gdélgota. No se funda en si
mismo;, depende totalmenie del sacrificio de la cruz. N1 tampoco
estd puramente ordenado a] sacrificio de la cruz como puede estar
ordenado un hombre a otro. La relacién es algo que alcanza mds
bien su intima esencia. Mas aun, el sacramento eucaristico es ab-
sorbido en este estar en relacidén con el sacrificio de la cruz: no
solo es 1déntica la victima y el oferente, sino que también la accién
sacrificial es la misma. Es el sacrificio de la cruz ofrecido por la
Iglesia en cada hic et nunc de la vida eclesiastica. De este modo
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queda intacta la unicidad del sacrificio de la cruz y, no obstante,
la Bucaristia es un verdadero sacrificio. Es el sacrificio de la cruz
de Cristo, de la Cabeza, celebrada por la Iglesia.

Resulta evidente a su vez que la Iglesia no establece en la
Eucaristia un sacrificio humano junto con el sacrificio del Sefior.
Lutero ha condenado con gran violencia la Misa como obra hu-
mana. En realidad es ]a obra redentora del Sefior hecha presente
siempre de nuevo. La Eucaristia es precisamente una proeba de la
virftud y del alcance del sacrificio de la cruz es la repercusién y
representacidon del mismo sacrificio. Es el modo por ¢l que el sa-
crificio de la cruz llega a su plenitud. Estd en la linea de las pa-
labras de la Epistola a los Hebreos: “Y mientras que todo sacerdote
asiste cada dia para ejercer su ministerio y ofrecer muchas veces
los mismos sacrificios, que nunca pueden quitar los pecados, éste,
habiendo ofrecido un sacrificio por los pecados, para siempre se
senté a la diestra de Dios, esperando lo gue resta hasta que sean
puestos sus enemigos por escabel de sus pies. De manera que con
una sola oblacién perfecciond para siempre a los santificados” (10,
11-14). Las formas verbales de perfecto en estos textos muestran
que la obra de Cristo. estd concluida dentro de la historia. El
futuro terrenal no superard jamds a la cruz. Pero lo que Cristo
hizo debe desarrollarse para que los hombres sean alcanzados por
su virtud. Esto tiene lugar de multiples maneras. Una de ellas, de
especial intensidad, es el sacrificio eucaristico. Este suceso no esta
como todos los demi4s, por eficaces que puedan ser, dentro de la
Historia. Mds bien irradia y configura toda la historia humana y
resplandece con fuerza y claridad tal, en determmnados momentos,
que el creyente puede ver en ellos su figura en actual densidad. El
sacrificio eucaristico no oscurece el sacrificio de la cruz, sino que,
por el contrario, lo hace resaltar mas. No menoscaba en nada la
gloria de] Sefior en beneficio de la humana autonomia, que junta
su obra con la obra de Cristo, sino que revela la gloria del Seiior.
Y por participar la Iglesia en la Eucaristia del sacrificio de 1a cruz
de su Cabeza, y ser a un tiempo oferente y victima, se apropia la
virtud de la muerte de su Sefior. Este manifiesta su inagotable d4i-
namis.

2. En la ultima Cena fué Cristo en propia persona quien rea-
lizé la celebracién y entregd su cuerpo y su sangre a los suyos,
esto €8, se entregd a si mismo bajo las apariencias de pan y vino.
Los Apéstoles v los sacerdotes celebran la Eucaristia por razén del
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encargo de Cristo. Interesa saber st el mismo Cristo actda invisible-
mente en la celebracién. Que e] sacrificio de la Misa, aunque rea-
lizado por los hombres, no es obra humana, queda de manifiesto
por lo antes dicho, pues actualiza la muerte de cruz del Sefior. Es
otra cuestién, sin embargo, saber si es el mismo Cristo quien obra
la actualizacién v si es El mismo el que ofrece invisiblemente su
cuerpo y sangre a los suyos. En los términos usados -por J. Betz
cabria preguntar: ;implica la presencia actual memorial no sélo
la presencia de la obra salvifica, sino también la actividad del Sal-
vador?

Segin la creencia de la iglesia primitiva, el mismo Cristo toma
~parte activa en la celebracion eucaristica. Esto significa que no
solamente entregd a los participantes su cuerpo y sangre como cuer-
po v sangre del sacrificio, sino que El mismo fué tenido como Sefior
de la celebraciéon eucaristica y como dador de los dones eucaris-
ticos. Con otras palabras: no sélo se creia en la presencia. real
del cuerpo v de la sangre de Cristo, sino también en la presencia
actual del Sefior glorioso. La promesa de Cristo: “Porque donde
estin dos o tres congregados en mi nombre, alli estoy yo en me-
dio de ellos” (Mt. 18, 20), se cumplia, segin la iglesia primitiva,
de modo especial en la Eucaristia. J. Betz ha sefialado que la igle-
sia primitiva expresé esta creencia de dos maneras: al considerar
a Cristo como Sefior y ministro de la Eucaristia y como sumo sacer-
dote de la celebracidon eucaristica.

a) Segun los relatos neotestamentarios, Cristo se ha entregado a
los suyos bajo la forma de comida y bebida. En este suceso se vid
el cumplimiento de las promesas viejotestamentarias. La plemtud
de la redencién mesidnica fué representada en el AT bajo la ima-
gen de un convite. Es Yavé quien prepara el banquete para los su-
yos y toma parte El mismo en &l banquete. En Ja comunidad con
El en el banquete se expresa la intimidad de la unién con El, en la
que se veia la salud. Por esto, al acabar de establecer 1la Alianza
sinaftica comieron los ancianos y bebieron ante Yavé (Ex. 24. 11).
El Mesias prometido en el AT describe también asi la comunidad
neotestamentaria con Dios por medio de 1la imagen de un banquete
(M:. 8, 11). Anuncia el reino de los cielos, es decir, el dominio de
Dios proclamado y establecido por El como regio convite nupcial
(Mt. 22, 1-14). En El se ha instaurado ¢l dominio divino que signi-
fica la salud para los hombres. Por esto es de suma importancia tener
comunidad con El. Medio y sefial de esta comunidad son los nume-
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rosos banquetes que celebré con ellos. El convite eucaristico tiene,
en este contexto, una funcidon especial, decisiva, pues representa la
comunidad con el Sefior elevado a la gloria a través de la muerte
y resurreccién. Asi como el dominio divino alcanzé en Cristo mis-
mo su total irrupcién en la muerte y resurreccidn, de igual modo el
que participa de la muerte y de la resurreccién de Cristo participa
del dominio de Dios y por ello de la salvacion.

Cristo promete que después de la muerte seguird celebrando con-
vites con los suyos en el tiempo venidero. Promete que seguird sien-
do anfitrién para los suyos. El ltimo cumplimiento de esta prome-
sa lo traerd la segunda venida de Cristo. En el entretiempo hay un
pre-cumplimiento, que es a la vez anticipacién del postrer cumpli-
miento y garantia suya. En el tiempo entre la resurreccién y la
ascensién es Cristo anfitrién de dos maneras: una transiftoria, por
medio de los banquetes que ya resucitado celebra varias veces con
los suyos, v después, por otra parte, durante el entretiempo por me-
dio de la Eucaristia. Por lo que se refiere a los primeros banquetes
no son, como han afirmado algunos teblogos protestantes, celebra-
ciones eucaristicas sin vino. Tan sélo dan testimonio del hecho que
Cristo procura y cuida de fomentar 1a comunidad con sus discipu-
los por medio del convite. Y ya subido a los cielos continué cele-
brando con los suyos el banquete de modo invisible por medio de
la Eucaristia.

Segin la opinién de algunos investigadores ]a creencia de que
Cristo hace invisiblemente la BEucaristia se expresa en que los rela-
tos institucionales dan testimonio tanto del hecho de la institucion
histérica como también—por ser textos litiurgicos—de la celebra-
cién littirgica en la iglesia apostélica (cfr. § 246, VI, 3). Segin los
relatos institucionales, Cristo es, por tanto, anfitridén tanto en la ul-
tima cena histérica como también en la celebracién de su memoria.
Cfr. H. Haag. Bibel-Lexikon (1951), 492.

La presencia actual de Cristo glorificado en la FBEucaristia esta
atestiguada también en I Cor. 10, 18-22. Este texto se basa en la
creencia comun a paganos y judios de que el sacrificio establece
una comunidad entre Dios y el hombre. Todavia en la €poca he-
lenistica estaba extendida la creencia de que la participacién en
la comida del sacrificio creaba una comunidad con los dioses. San
Pablo, apoyado en este argumento, arguye contra la participacion
en los convites cultuales paganos. Por la Eucaristia se hace el hom-
bre socio de Cristo, por €l convite cultual pagano lo es de los dio-
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ses, esto es, de los demonios. No son posibles ambas cosas a un
tiempo y, por tanto, no se puede participar de los dos sacrificios. El
uno excluye al otro. El encuentro que tiene lugar en el convite sa-
crificial presupone la presencia del invisible anfitrién,

Segiin el evangelio de San Juan, Cristo explicd en su discurso
eucaristico que el pan que El dard es su carne para la vida del mun-
do. A los judios que murmuraban contra El les habla de su encum-
bramiento. “;Pues que seria si vierais al Hijo del hombre subir
alli donde estaba antes?” (6, 62). El, el Encumbrado, es el que
obra y da el manjar eucarfstico. Cristo sigue siendo el Sefior de la
Eucaristia en su existencia celestial y pneumadtica. |

b) Esta fué también la creencia de la época posapostdlica. San
Ireneo de Lyodn la expresa claramente. “Porque somos miembros su-
yos y alimentados por medio de la creacién, y nos brinda la crea-
cién, haciendo salir su sol y llover, como quiere, aseguré que aquel
cdliz de la creacién es su propia sangre, con la cual aumenta nues-
tra sangre, y reafirmé que aquel pan de la creacién es su cuerpo,
con el cual incrementa nuestros cuerpos” (Contra las herejias 'V,
2, 2).

En los mornumentos de la antigiiledad cristiana encontramos un
lenguaje parecido. Sobre todo, las pinturas de las catacumbas nos
dan abundantes muestras. En la inscripcion de Pectorio, encontra-
da en Autun el afio 1839, se dice: “Recibe el alimento, dulce como
la miel, del Salvador de los Santos; come con avidez, teniendo el
pez en tus manos. Que yo me sacie, pues, con el pez; lo deseo ar-
- dientemente, Seiior Salvador” (cfr. F. J. Dolger, Ichthys 11: Der
heilige Fisch in den antiken Religionen und im Christentum, Miins-
ter 1922, 65).

En, la teologia alejandrina, por ejemplo en Clemente, Origenes
o Eusebio de Cesarea, influido considerablemente éste udltimo por
los anteriores, se tiene al Logos verdadero como verdadero manjar
de las almas, que es recibido en la comunién eucaristica. E} es tam-
bién el dador, que se entrega a si mismo. De un modo particularmen-
te claro desarrolla esta idea Tedfilo de Alejandria en una homilia
del Jueves Santo del afio 400 (Pseudo-Cirilo de Alejandria, Homi-
lia 10 sobre el convite eucaristico; PG. 77, 1017). Dice asi: Presen-
tes ya los dones divinos; puesta la mistica mesa; mezclada la vivi-
ficadora copa. El Rey de la gloria envia a buscar, recibe al Hijo de
Dios, el Verbo de Dios encarnado exhorta, la Sabiduria subsisten-
te de Dios Padre, que se edificé para un templo no hecho de ma-
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nos, reparte su cuerpo como pan y da a beber su vivificadora san-
gre como vino. El Hacedor se da a gozar a la obra de sus manos,
la misma vida se da a comer y beber a los mortales. Venid, les ex-
horta; comed mi pan y bebed el vino que he mezclado para vos-
otros. Yo mismo me dispuse para ser alimento; yo mismo me he
mezclado para los que me desean.” Poco antes, en 1a misma homi-
lia, dice: “Cristo nos prepara hoy la mesa, nos sirve; Cristo, el
amigo de los hombres, quiere que descansemos.” Y termina con
las palabras (PG 77, 1029): “Cristo mismo &s el sacerdote vy el sa-
crificio, el oferente y lo ofrecido, el anfitrion y lo distribuido”
(A. Struckmann, Die Eucharistielehre des heiligen Cyrill von Ale-
xandrien, 1910, 130-134). Gregorio de Nisa ve en la Eucaristia tanto
el comer con el Logos como el comer por el Logos. “El Ser eterno
s¢ nos ofrece como manjar, para que le recibamos en nosotros, y
por ello nos convirtamos en lo que es El mismo” (Homilia octava
al Eccl., PG 44, 740). J. Betz (0. c., 98) caracteriza la doctrina del
gran Niseno del siguiente modo: “Segun Gregorio pertenece a la
actividad de Cristo como organizador del convite no sélo la dis-
tribucién, sino ya antes la consagracidon del manjar sacramental.
Estas 1deas las expone €l sobre todo en su Magna Catequesis, que
contiene la primera explicacién acabada de la Eucaristia. El que
prepara la comida sacramental no es otro sino e] Logos. Pues Jo
que acontecié en vida de Jests, que el pan y el vino fueron santi-
ficados via assimilationis para su carne y sangre, y por medio del
L.ogos que habitaba en ellos, lo mismo pasa también ahora en la
Eucaristia. Los elementos son transformados por el Logos en su
carne y sangre y le sirven como medio, oon el que traspasa la hu-
manidad y la cristifica. Toda la accién y querer del Logos es resu-
mido por Gregorio en la afirmacién: “Por medio de la carne com-
puesta del pan y del vino se incorpora a todos los que creen en su
orden de gracia, al unirse con los cuerpos de los creyentes. Quiere
que la humanidad participe de la incorrupcién por 1a unién con el
inmortal. Otorga estos dones a] transformar, por la virtud de la
Eulogfa, 1a natural de lo sensible en aquella grandeza” (Magna Ce-
tequesis, 37, 4; cfr. 37, 3).

En la patristica el que m4s acentda la presencia actual de Cris-
to en la Eucaristia es San Juan Criséstomo, testigo fiel de 1a fe de
la 1glesia antioqueiia. La bondad de Cristo se manifiesta, como con-
tinuamente expone el predicador a sus oyentes, en que nutre a
los suyos con su carne y sangre, mientras que algunas madres en-
tregan a sus hijos a extraios para que los alimenten. Colma su
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deseo de nosotros y nuestra nostalgia de El (Homilia sobre 10 46,
3; PG 39, 260, véase ademas PG 59, 261; Homilia sobre Mt: 82,
4; PG 48, 743 ; Homilia sobre el bautismo de Cristo; PG 49, 371;
Del sacerdocio; PG 48, 642). En una Homilia sobre el evangelio de
San Mateo (82, 5; PG 58, 744) dice: ‘“No es obra de humana vir-
tud la Eucaristia. E]l que la llevé a cabo en aquella Cena es el que
también ahora la obra. Nosotros tenemos el lugar de ministros
suyos; pero quien alli santifica Ja oblacién y la transforma es El.
No asista, pues, ninguin Judas, ningin avaro. Si alguno no es dis-
cipulo, retirese: no admite a los tales la sagrada mesa. Con mis
discipulos, dice, celebro la pascua. Esta es la misma mesa que aqué-
lla. Porque no es que Cristo prepara aquélla y el hombre ésta, sino
entrambas Cristo. Este es aquel ceniculo en que entonces estaban
y de donde salieron al monte de las Olivas. Salgamos también
nosotros en direccién a las manos de los pobres, porque ellas son
el monte de las Olivas.,” Y en otro pasaje aflade: “Debéis creer
que ¢sta es la misma mesa de que El tuvo parte. Pues en nada se
distingue ésta de aquélla. En ninguno de los casos es el hombre el
que prepara esto, sino que en ambas es El el que lo prepara. Cuan-
do ves que el sacerdote te da la comunidn, no debes pensar que es
el sacerdote el que hace esto, sino la mano de Cristo la que sale
a tu encuentro” (Homilia sobre el evangelio de San Mateo 50, 3;
PG 58, 507). Ensefia, por tanto, San Juan Criséstomo la presencia
actual de Cristo. De la identidad de]l anfitriéon concluye la iden-
tidad de aquel sacrificio y del de ahora. “La oblacion es la misma;
ya la ofrezca Pablo, ya Pedro, es la misma que Cristo dié a los
discipulos v la que ahora hacen los sacerdotes. En manera alguna
es menor ésta que aquélla, porque no son los hombres los que ]a
santifican, sino Aquel que ya santificé aquélla. Porque asi como las
palabras que Dios dijo son las mismas que ahora dice el sacerdote,
asf también la oblacion es la misma, y el bautismo ¢l que E! did.
De esta manera todo es obra de la fe. En seguida descendié el
Espiritu sobre Cornelio, porque ¢l habia hecho antes lo que estaba
en su mano y habia presentado su fe. Lo mismo, pues, esto que
aquello es el cuerpo de Cristo; si alguno piensa que éste (cuerpo)
es menos que aquél, ignora que Cristo estd presente también ahora
y que también ahora obra” (Hom. a II Tim.; 2, 4; PG 62, 612).
Muy expresivo es el texto siguiente (De la traicion de Judas 1, 6;
PG 49, 380): “También Cristo estd presente aqui. El, el que sirvié
la mesa de entonces, sirve también ésta de ahora. Pues no es un
hombre el que obra la conversion de las ofrendas en cuerpo y
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sangre de Cristo, sino El mismo, Cristo que ha sido crucificado por
nosotros. El sacerdote estd aqui representando su figura externa y
dice las mismas palabras de entonces; pero la virtud y la gracia
vienen de Dios. “Este es mi cuerpo”, dice. Esta palabra transforma
los dones. Y asi como aquella otra palabra “Creced y multiplicaos
y llenad la tierra™ se dijo una vez para todos los tiempos, y capa-
cité nuestra naturaleza para engendrar hijos, del mismo modo las
palabras pronunciadas una vez obran la realizacién del sacrificio
en el altar de todas las iglesias, desde ahora hasta su nueva venida.”
En Cris6stomo 1a liturgia humana estd eclipsada por completo por
Ia obrada por ¢l celestial liturgo Cristo. J. Betz caracteriza de la
siguiente manera la diferencia entre los tedlogos alejandrinos y an-
tioqueiios en torno a esta cuestion: “Los alejandrinos se conforman
en hacer resaltar la actividad de Jests hic et nunc en el banquete
y en saborear estos pensamientos. También los antioquefios estin
convencidos de que es ¢l mismo Cristo quien les ofrece la Euca-
ristia. Pero ellos ven siempre esta accién de Cristo a 1a luz de su
histérica obra salvifica y como prolongaciéon de la misma Para
ellos toda la accién sacramental de Cristo en el hic et nunc esta
vinculada, en principio, a la obra salvifica realizada una vez en su
momento histérico. Mientras que los alejandrinos acentian la ac-
cién sacramental de Cristo como algo presente, los antioquefios, por
su parte, lo hacen como algo representativo, como una accién a l1a
que le es propia una relacién esencial a la histérica obra salvifica
de Jesis™ (o. c., 1035).

Por lo que se refiere a Ja segunda formulacién de los Padres
acerca de la presencia actual de Cristo en la Eucaristia, esto es, la
doctrina de su accidén sacerdotal en el sacrificio de 1a Misa, se fun-
da tambi€n en e] testimonio de la Escritura sobre el pontificado de

Cristo.

3. En la cruz fué Cristo sacerdote, El, el Mediador entre Dios
y tos hombres (I Tim. 2, 5). Libremente entregd su cuerpo al Padre
con un amor Sin reserva y en un acto de obediencia suprema. En
la cruz realizé su sacerdocio y sigue siendo eternamente el ponti-
fice de nuestra confesién (Hebr. 3, 1). No ha puesto fin a su acti-
vidad sacerdotal, sino que ejerce su ministerio perpetuamente ante
el Padre en ¢l taberndculo del cielo (Hebr. 7, 24) como mediador
del NT. Este ministerio ante ¢l Padre abarca también la accién
de Cristo en la liturgia de la Iglesia, en la alabanza y honor a
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Dios por la Iglesia. Lo ejerce en la comunidad de los que por el
bautismo estdn unidos con El a su sacerdocio.

Clemente de Roma escribe a los corintios: “Carisimos, éste es
el camino en el que encontramos nuestra salvacién, Jesucristo, pon-
tifice de nuestras ofrendas, abogado y defensor en nuestra flaqueza.
Por El tendemos firmemente hacia las alturas celestiales, por El
vemos su santa y augusta faz, por El se nos abrirdn los ojos de
nuestro corazén, por El se esfuerza nuestra intehgencia ignorante y
oscura en la biusqueda de la luz.”

Muchas veces se vincula el testimonio de la accién sacerdotal
de Cristo con la doctrina del sacerdocio de orden. Ignacio de Antio-
quia sefiala expresamente la importancia del liturgo wvisible, del
obispo. La legitimidad de la Eucaristia depende de la realizacion
con El y por E] (Epistola a los de Esmirrna 8, 1; a los de Trales 7,
2. a los de Filadelfia 4). Pero 1a dignidad del obispo no se funda
en €1 mismo. Mds bien, por encima de €l, se ordena a Dios, obispo
de todos (Magn. 3, 1). El obispo terreno es el representante del obis-
po celestial; es su imagen y representacién (Epistola a los de Mag-
nolia 6, 1; alos de Trales 3, 1; alos de Efeso 6, 1. a los de Magno-
lia 3, 2). Cuando la asamblea se congrega en torno al obispo para
la Eucaristia, se retne, como en un templo de Dios, alrededor de
un altar, de un mismo Jesucristo que procede del Padre, mora en El
y ha retornado a EI’ (Epistola a los de Magnolia 7, 2).

Durante las luchas arrianas se discutid6 muchas veces el ponti-
ficado de Cristo. Como ya vimos, los arrianos empleaban el con-
cepto de pontifice, asi como el de mediador, para probar que Cristo
no es esencialmente igual al Padre, sino una criatura. Mientras que
muchos tedlogos refutaron la herejia arriana explicando que Cristo
es sacerdote en tanto que es hombre, v no en cuanto a su divim-
dad (mas tarde lo definié el Concilio de Efeso: D. 122), en la que
es igual al Padre. En las liturgias orientales se suptrimieron aque-
las férmulas que parecfan indicar una subordinacién de Cristo al
Padre y fueron sustituidas por aquellas que hacen resaltar la iden-
tidad esencial. Incluso en San Juan Criséstomo encontramos sefia-
les de este cambio, pero sobre todo en Teodoro de Mopsuestia. Mien-
tras que Crisdstomo acentda, como vimos, que el Cristo de la
Eucaristia y el Cristo de 1a tiltima Cena es el mismo Cristo, Senor
del banquete y su anfitrién, rechaza, en cambio, sin duda bajo la
influencia de las objeciones arrianas, la opinién de que Cristo ac-
tia en la Eucaristia como sacerdote tal como lo hiciera en el Gél-
gota. BEs verdad que ensefia una causalidad sacerdotal de Cristo en
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el sacrificio eucaristico. Pero no es directa ¢ inmediata, sino por
mediacion del sacerdote terreno. Y asf dice: “;jAcaso no presen-
tamos oblaciones todos los dias? Ciertamente, pero al hacerlo, ha-
cemos conmemoracién de su muerte, y esta oblacién es una, no
muchas. (Como puede ser una y no muchas? Porque fué ofrecida
una sola vez” (Homilia a la Epistola a los Hebreos 17, 3: PG 63,
131). En la Eucaristia se aetualiza el sacrificio de la cruz. Por esto
actua en e¢lla también e] mismo sacerdote que en la cruz. *“Nuestro
pontifice es aquel que ofrecié la hostia gue purifica. Y ahora ofre-
cemos también aquella misma hostia que entonces fué ofrecida y
que jamas se consumird; esto se hace en memoria de lo que en-
tonces sucedié: haced esto—dice—en memoria mia. No hacemos
otro sacrificio, como hacfa entonces el pontifice, sino que siempre
ofrecemos el mismo, 0 mejor, hacemos conmemoracidon del sacri-
fici0” (ibidem). Criséstomo explica, por un lado, que el mismo Cris-
to ofrece hoy todavia su sacrificio; pero, por otra parte, dice que
nosotros ofrecemos el sacrificio hecho entonces. La solucidén de esta
aparente contradiccién en su afirmacion radica en que es verdad
que Cristo esta presente en la Eucaristia, como sacerdote y como
anfitrion, pero El no interviene directamente, no actua por si mis-
mo, §ino por medio de los érganos de la Iglesia. El sacerdote terre-
no es su representante. Es, como dice Crisdstomo, el symbolon de
Dios. Hace las veces de Cristo. Con J. Betz se puede hablar de
una presencia y accidn relativa del Sefior gloriado en e] sacerdote
visible. El fundamento de la presencia relativa estd en el caricter
de recuerdo de la Eucaristia. También se puede decir que, segin
Criséstomo, Cristo “no obra inmediatamente en la Santa Misa,
sino virtualmente, en la energeia y dynamis comunicadas por El al
sacerdote” (G. Fittkau, Der Begriff des Mysteriums bei Joh., Chry-
sostomus, 1953, 202).

Todavia con mayor decision defiende una presencia puramente
relativa del pontifice Cristo el destacadisimo tedlogo antioquefio
Teodoro de Mopsuestia. El sacerdocio de Cristo es entendido por
él, sobre todo, como sacerdocio celestial. “El (Cristo) realiza su
sacerdocio en €l cielo y no en la tierra, pues murid, resucité y su-
bi¢ a los cielos para que también nosotros resucitemos y ascenda-
mos al clelo. Y esto es el testamento que dejé para los que en El
creen: que patticiparan en la resurreccién de los muertos y subi-
ran al cielo” (Catequesis 15, 15; Studi e testi 145, 487). Fundamento
del sacerdocio celestial es la muerte, resurreccién y ascensién, so-
bre todo las dos dltimas. Cristo, Sefior nuestro, se ha inmolado por
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nosotros ¥y s¢ ha hecho realmente sacerdote (Ibidem 15, 21; cfr. 135,
16). En el ciclo obra El sobre todo por su ser. Pero también actia
como Sumo Pontifice y por medio de los Sacramentos. Estos son
copias de la realidad celestial. En la Eucaristia se manifiesta tam-
bién la realidad celestial como en un trasunto, porque el “‘sacer-
dote ferreno es un retrato del pontifice celestial. No ofrece su
propio sacrificio, al modo como tampoco es realmente sacerdote;
m4s bien realiza la liturgia de este inefable sacrificio en forma de
imagen—en una imagen por medio de la cual crea para ti una actua-
lizacion de las inefables realidades celestiales en objetos visibles”
(Ibidem 15, 21). “Debe existir necesariamente una cierta imagen
del Sumo Pontifice, por eso existen aquellos que presiden la litur-
gia de estas figuras” (Ibidem 15, 19). “Teodoro ensefia, pues, por
sobre la realidad del cuerpo y de la sangre de Cristo, su presencia
actual. Pero ésta no es inmediata sino por medio del sacerdote, que
vemos nos salva y da la vida por el sacrificio de si mismo™ (Ibidem
15, 24). Entiende la accién de Cristo en la Eucaristia como algo
objetivo, como un hecho aprehensible por la fe. Pero esta causali-
dad se realiza por y en la accién de la Iglesia. Segiin Teodoro, pues.
tampoco la consagracién de los dones es obrada directamente por
Cristo, sino por el Espiritu Santo, que desciende a los dones en
la palabra de la Iglesia. Cuan viva fuera en las épocas posteriores
la fe en el eterno sacerdocio de Cristo, que se realiza a través de
la Iglesia, se& ve en un prefacio de Franconia, del siglo 1x: “Por
Cristo, nuestro Seitor, verdadero y eterno pontffice, inico sacerdote
sin macula y pecado, por su sangre, son purificados los corazones
de todos. Por El ofrecemos los dones de la reconciliacién, no sélo
por los pecados del pueblo, sino también por nuestras (= de los
sacerdotes) ofensas. Te imploramos sean borradas todas nuestras
culpas que hemos cometido por la debilidad de nuestra carne”
(Mohlberg, Das frankische Sacramentarium Gelasianum, 1918, 150).
Como todo sacramento, tambi€én el sacramento eucaristico es reali-
zado en iultimo término por Cristo. También aqui es el causante
de la salud, que se aduefia de nosotros en €l simbolo sacramental y
nos incorpora a su propia vida. Por esto es el Pontifice. En la basi-
lica de San Lorenzo ante muros de Roma, en Monza y en otros
lugares encontramos representaciones de los siglos Xmi-xv en las
que Cristo celebra el sacrificio de 1a Misa. En la liturgia oriental
de San Gregorio Niseno se implora as{ a Cristo: “Transforma T,
oh Seiior, por tu palabra estas ofrendas; presente T mismo, lleva
a cabo esta misteriosa liturga”™ (cfr. Chr. Panfoeder, Christus unser
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Liturge, 1924, 42). El sacerdocio de Cristo se manifiesta también
de un modo sensible en la Eucaristia por la sefial de la cruz. Pues
asi como no se hace ningin sacramento ni se reza ninguna oracién
litirgica (breviario) sin hacer esta sefial, igualmente la celebracién
eucaristica estd entretejida de sefiales de cruz que aluden a Cristo,
vencedor de las fuerzas del mal por su muerte de cruz, que arras-
tra tras de si a los dones, 10s consagra y santifica.

4. La presencia actual de Cristo en la Rucaristia méas alld de
la presencia del cuerpo y de la sangre, estd atestignada suficiente-
mente. Pero hay que resolver la cuestiéon de la manera cdmo obra
Cristo en la Eucaristia, como es anfitrién y sacerdote. En la época
prearriana pensaban los Padres en una actividad inmediata de Cris-
to. Se creia que El, el Elevado, prepara y ofrece el manjar euca-
ristico, su carne y su sangre, que E]l mismo hace el sacrificio eucaris-
tico. En la lucha contra la herejia arriana pasé a primer plano la
identidad esencial de Cristo con el Padre, olvidindose su funcién
mediadora en la Eucaristia. Trajo esto consigo algunos cambios en
las liturgias orientales. Pero fué a la vez causa de una més clara
inteligencia de la presencia actual en la FEucaristfa. Su caricter
de memorial determina también la naturaleza de la presencia ac-
tiva. Cristo no realiza el sacramento eucaristico como el sacrificio
de la cruz, directamente, por medio de las acciones de su cuerpo
humano, sino por medio del ministerio de la Iglesia, por medio de
la accion y de la palabra de su cuerpo mistico (Concilio de Trento,
sesidén II, cap. 2). Cuando Cristo instituyé la Eucaristia, confié a
la Iglesia el misterio de su Pasién. Ella debe ofrecerlo al Padre.
Ella ofrece al Padre lo que Cristo le entregd, esto es, el sacrificio
de la cruz de su Cabeza. Porque Cristo confié su propio sacrificio
a la Iglesia, es sacrificio de la Iglesia; ella puede ofrecer al Padre
celestial e] sacrificio de la Cabeza como su propio sacrificio, pues
ofrece su carne y sangre presentes en la Eucaristia al participar en
su oblacién al Padre. De este modo queda incorporada en el sacri-
ficio de su Cabeza, en su muerte y, de esta forma, se presenta por
mediaciéon de Cristo al Padre. Pero ella no puede disponer libre-
mente del sacrificio de Cristo. Estd unida a la voluntad amorosa de
Cristo. El es el sefior del sacrificio. La Iglesia no puede desarro-
Har ninguna iniciativa propia. Ofrece en la medida en que estd in-
corporada al movimiento realizado por Cristo hacia el Padre, en
tanto que es utilizada por la actualizacién obrada por Cristo como
Su mano, como su boca, y es asumida ella misma en su movimien-
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to sacrificial. La Iglesia es su instrumento, su boca y su mano, pero
solo en la forma que El quiere.

Aunque en la liturgia romana jamas se llama expresamente a
Cristo sacerdote del sacrificio, ni tampoco es llamada la Eucaristia
sacrificio de Cristo, sino sacrificio de la Iglesia, aparece también
aqui claramente la accidén sacrificial del Sefior. En donde mejor
se ve esto es en el hecho de que el sacerdote, como vimos, hace las
veces de Cristo. No habla por si, sino como Cristo, en virtud de
1a especial participacién en el sacerdocio de Cristo que le ha sido
concedido por la ordenacién sacerdotal. Cristo estd representado
por el sacerdote terreno en el sacramento de la Eucaristfa. Santo
Tomds de Aquino dice (Comentario a las Sentencias, libro 4, ca-
pitulo 8): “Este sacramento representa inmediatamente la Pasién
del Sefior, en la que Cristo se entregd al Padre como sacerdote y
como victima en el altar de 1a cruz. La hostia que el sacerdote ofre-
ce es la misma que ofrecié Cristo, segin su causalidad natural. El
sacerdote oferente no es realmente €l mismo. Por esto tiene que ser
€l mismo por representacién. Por esta razén pronuncia el sacerdote
que consagra en la persona de Cristo las palabras de la transustan-
ciacion como palabras de Cristo, para que nadie crea que es otra
ofrenda.” En estas consideraciones no hay que pensar que Cristo
es un simple espectador en el sacrificio eucaristico. Mas bien obra
en la palabra del sacerdote. De otro modo estas palabras serian im-
potentes. Cristo, la Cabeza, pone en sus propias palabras, confiadas
a la Iglesia, su Esposa, la majestad de su poder. Es, por tanto, e¢i
pontifice que obra en la accién del sacerdote humano,

En el marco de la doctrina tridentina se ha intentado por los
tedlogos exponer cudles sean las intenciones que mueven a Cristo
en la Eucaristia. ;Son las mismas que en la cruz, por aquello que
Cristo mantiene inalterable su voluntad del Gélgota, o porque en
el sacrificio de la Misa las renueva continuamente? La dificuitad
consiste en ser la Eucaristia un verdadero sacrificio y, segin e] tes-
‘timonio expreso de la Epistola a los Hebreos, no hay més que un
sacrificio neotestamentario. Segiin una opinién muy extendida, Cris-
to se inmola en la Eucaristia con la misma actitud amorosa y obe-
diente al Padre que lo hiciera en la cruz. Por un acto ordenado en
su intima esencia al sacrificio de la cruz se convierte Cristo en
hostia siempre de nuevo en todas las Misas, de las que es sacer-
dote mediato. Esta explicacion presenta de una manera muy com-
prensible el caricter sacrificial de la Eucaristia. Pero no parece
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capaz de explicar con la misma seguridad la identidad entre el sa-
crificio de la cruz vy el de la misa.

La opinién contraria, defendida con ciertas variantes por algu-
nos teologos, puede describirse asi: Cristo no es sacerdote en el sen-
tido de ofrecerse El mismo nuevamente al Padre celestial y dejar
participar a la Iglesia de esta oblacién. Mds bien actualiza E] el
sacrificio de la cruz por medio de la Iglesia como su instrumento,
e incorpora a la Iglesia, su Esposa, en su propia entrega al Padre.
No actualizaria el sacrificio de la cruz si no le importara incorpo-
rar su cuerpo mistico a su propia entrega al Padre, realizada en
la cruz. La realizacidén del sacrificio no consiste, por tanto, en una
nueva entrega al Padre con el mismo amor y ]la misma obediencia
con que se ofrecié en la cruz. Esto no seria el sacrificio de la cruz,
sino la realizacién de una nueva inmolacién. Tampoco el sacrificio
eucaristico consiste en que ofrece al Padre las actitudes de amor y
obediencia de su muerte en la cruz—siempre estdn a su vista—, sino
en que con aquel amor nunca interrumpido que le inflamd en la
cruz, actualiza dentro de la Iglesia su carne y su sangre en ¢l simbo-
lo sacramental como hostia que la Iglesia ofrece como ofrenda
propia, y se incorpora a aquel movimiento de entrega que le llevd
a la muerte, y asi, también ella, su Esposa, se presenta al Padre.
El sacrificio eucarfstico realizado por Cristo es, pues, el puente
por el que la Iglesia va a] Padre. La Iglesia es llevada siempre
al Padre por Cristo, su Cabeza, ministro del taberndculo (Hebr. 8, 1),
esto es, que ofrece adoracion y alabanza al Padre. Pero en la rea-
lizacién, de la Eucaristia se simboliza la entrega al Padre. La Igle-
sia realiza su entrega a] incorporarse incondicionalmente al sacrificio
de su Cabeza, que ella ofrece como sacrificio propio. Como se ve,
seglin esta doctrina la Iglesia pertenece esencialmente al sacrificio
eucaristico. Esto puede entenderse como el sacrificio de Cristo en
el que la Iglesia también tiene parte. Mds bien es el sacrificio de
Cristo ofrecido al Padre por la Iglesia. Esta explicacién expone cla-
ramente Ja unicidad del sacrificio neotestamentario y la identidad
de los sacrificios de la cruz y de la Misa. Ademds, parece explicar
que la Eucaristia es un verdadero y propio sacrificio. Estas dos ex-
plicaciones manifiestan de nuevo el caricter de misterio impenetra-
ble propio de la Eucaristia.

5. Dada la importancia que corresponde a la Iglesia en la con-
feccion de la Eucaristia, vamos a resumir nuevamente su papel. El
sacrificio de la cruz es actualizado por la iglesia en los simbolos
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instituidos por Cristo. La Iglesia hace esto al ofrecer al Padre ce-
lestial como su ofrenda propia el cuerpo y la sangre hechos pre-
sentes por su accidén, al participar de la entrega de Cristo. E] fun-
damento de la aptitud de la Iglesia para esta accidn. radica en que
Cristo es su Cabeza y ella su cuerpo, en que Cristo es el esposo vy
ella la esposa. Su sacrificio incluye la peticién al Padre celestial de
que considere el sacrificio de su Hijo no sélo como su sacrificio
personal e individual, sino que quiera aceptarlo como sacrificio de
la Cabeza, del que participa todo el cuerpo, como sacrificio del
Esposo al que da su aprobacion la Esposa. El sacrificio celestial
acepta e} sacrificio del Sefior como sacrificio de todo el cuerpo. La
Iglesia expresa siempre de nuevo en toda celebracién eucaristica
que considera e] sacrificio de Cristo como sacrificio representativo.
Asi como ¢l sacerdote hace el papel de Cristo en el sacrificio euca-
ristico, de igual modo Cristo hizo las veces de toda la humanidad
en el suceso histérico. No era cosa natural el que asi lo pudiera
hacer. Mds bien tuvo su fundamento en el misericordioso y libre
decreto de amor del Padre celestial. En toda celebracién eucaristica
la Iglesia tiene conciencia del caricter gratuito de la representacién
realizada por Cristo. Esto lo expresa en las numerosas oraciones de
la liturgia.

Por lo que para el sacrificio eucaristico es esencial, tanto la re-
lacién al pasado, al sacrificio de Cristo en la cruz, como la relacién
al presente, a la Iglesia. Pues asf como la Eucaristia es la mani-
festacidn sacramental del sacrificio de la cruz, también es a la vez
la aplicacién de] sacrificio de la cruz a Ja Iglesia. Es ambas cosas
en una sola. El sacrificio de la cruz se actualiza solamente al ser
aplicado a la Iglesia. Sin esta aplicacién estaria privada la actua-
lizacién de su objetivo y de su sentido. Y viceversa, sin su actuali-
zacion no se podria aplicar sacramentalmente el sacrificio de la
cruz. Relacién y aplicacidn se entrecruzan incesantemente. La Euca-
ristia es el sacrificio de la cruz ofrecido al Padre celestial y actua-
lizado por la Iglesia en el simbolo sacramental para fomento del
dominio divino y para la salud de los hombres.
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V. El sacrificio de la Misa como sacrificio
de toda la Iglesia

1. El Concilic de Trento declard que el Seiior ha confiado a
la Iglesia, esposa de Cristo, el sacrificio eucaristico. Se toma aqui
la Iglesia como comunidad. En la antigitedad cristiana nadie mejor
que San Agustin concibié la Eucaristia como sacrificio de todo el
cuerpo de Cristo. L.a Eucaristia no es, por tanto, sélo el sacrificio
de algunos miembros escogidos, sino de toda la Iglesia. Toda la
Iglesia sirve de instrumento a Cristo en la actualizacion del sacri-
ficio eucaristico. Toda la Iglesia realiza un ministerio sacerdotal
en la Eucaristia.

Pero 1la comunidad siempre obra por medio de los individuos.
Cuando la comunidad eclesidstica celebra la Eucanstia, lo hace
en cuanto comunidad total, pero por medio de determinados miem-
bros. 1.a asamblea cristiana entendié desde un principio que con
las palabras “haced esto en memoria mia” Cristo instituyo sacer-
dotes a los Apdstoles vy les confié a la vez sus mas importantes
poderes sacerdotales. Estos han sido transmitidos por ellos a sus
sucesores, los obispos, y a sus auxiliares en el sacerdocio, y sola-
mente a ellos (véase la Doctrina de la Iglesia y del sacerdocio par-
ticular). Solo el sdacerdote ordenado puede realizar vdlidamente el
sacramento eucaristico (Dogma de fe: IV Concilio Lateranense;
D. 430; Concilio de Trento, Sesiéon XXII, can. 2; D. 949). Segvin
Clemente de Roma (Primera epistola a los Corintios, cap. 40-47),
el orden de la comunidad exige que e] sacrificio esté confiado a de-
terminados miembros, v que sélo ellos estén autorizados y capa-
citados para celebrar la liturgia. Segin Ignacio de Antioquia, es el
obispo o el encargado por €], el que celebra la Eucaristfa (Epistola
a la comunidad de Esmirna 8, 1: de Efeso 5, 2; 20, 2; de Fili-
po 4). Mas ailin, en toda la antigiiedad cristiana fué el obispo el
que celebraba la Eucaristia. A su alrededor se congregaba en todas
las ciudades la asamblea cristiana, la unidad viviente de los fieles
cristianos. Es ¢l padre espiritual en torno al cual se congrega la
comunidad para e] sacrificio, y el que, en nombre de todos, ofrece
el cuerpo y la sangre del Seilor y hace la Eucaristia. Y porque en
el sacrificio se presenta la Iglesia piblicamente ante el mundo, era
natural que el obispo, en el que se encarna la Iglesia como comu-
nidad visible, y es su expresién, realizase ]a celebracién de 1a Euca-
ristia (cfr. § 171). El caricter unitario de 1la Eucaristia fué acentua-
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do de una manera particular en la antigiiedad cristiana, debido a
gue ¢l obispo ofrecia el sacrificio con los sacerdotes. San Ignacio de
Antioquia alabd la maravillosa unidad manifiesta en la celebracién
eucaristica, sacramento de la unidad de la Iglesia, al ofrecer el obis-
po v los sacerdotes juntamente. Es dificil responder si todos los
sacerdotes eran concelebrantes, Actualmente la concelebracion, en
el sentido de consagrar todos los concelebrantes, estd todavia en
uso en la consagracién episcopal vy en la ordenacién sacerdotal. En
Ia iglesia oriental se ha mantenido mds viva esta costumbre, por-
que en oriente mAas que en occidente se ha observado con mds rigor
el principio de no celebrar la Eucaristia mds que una vez al dia
y en un altar, y porque sOlo hay un oficio lhitirgico al dia, y las
iglesias, por lo comiin, sélo tienen un altar.

2. Aunque de un modo inmediato sdlo el sacerdote hace de
instrumento en la actualizacién del sacrificio de la cruz de Cristo,
todos los miembros de la Igesia participan, sin embargo, en el sa-
crificio. La comunidad eclesidstica ofrece, como tal, en e] sacerdote
autorizado por Cristo para ello. El sacerdote, como vimos, repre-
senta a toda la Iglesia. Por esto todos los miembros de la Iglesia
participan en ¢l sacrificio eucaristico (cfr. Doctrina del cardcter sa-
cramental). Para ¢llo es condicién previa la incorporacién al cuer-
po de Cristo, a la Iglesia. La participacién en el sacrificio eucaris-
tico presupone e] bautismo. Todo hombre incorporado al cuerpo
de Cristo por el bautismo estd afectado, de alguna manera, por la
Eucaristia,. Como va se seiiald, esta participacién se da también
incluso si uno no se ordena conscientemente a la entrega de Cristo
al Padre. Continda incorporado a ella, a pesar de todo, pues por el
bautismo ha sido incorporade a la comunidad con Cristo v los fieles.
La comunidad con Cristo y el cardcter cristiforme concedido por
el bautismo da a todo hombre la aptitud y obligacién a participar
también con entrega consciente en el sacrificio de] Seiior, ofrecido
a Dios por ]la Iglesia. La Iglesia expresa en su precepio dominical
la obligacién originada por el bautismo de poner en prictica, por
lo menos una vez cada domingo, esta aptitud y obligacién, si se
quiere continuar realizando con sentido la unién real con Cristo
producida por el bautismo. Los que participan fisicamente en el
sacrificio eucaristico representan una parte del pueblo de Dios y
son su representacion. Cir. § 238.

3. La Enciclica Mediator Dei determina e} hecho de la participacidn
de los creyentes en ¢} sacrificio eucaristico de la siguiente manera: *“Por
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lo tanto, para que cada uno de Jos pecadores s¢ lave con la sangre del
Cordero, es necesana la colaboracién de los ficles. Aunque Cristo, hablando
en términos generales, haya reconciliado con e} Padre, por medio de su
muerte cruenta, a todo el género humano, quiso, sin embargo, que todos
se acercasen y fuesen conducidos a la cruz por medio de los sacramentos
y por medio del sacrificio de la Eucaristia, para poder conseguir los frutos
de salvacién, ganados por El en la cruz. Con esta participacién actual y
personal, de |la misma manera que los miembros se configuran cada dia
mds a la cabeza divina, asi también la salvacién, que viene de la cabeza,
afluye a los miembros, de forma que cada uno de nosotros puede repetir
las palabras de San Pablo: “Estoy crucificado con Cristo; ya no vivo vo,
es Cristo quien vive en mi.” Como en ofras ocasiones hemos dicho de
proposito y concisamente, Jesucristo al morir en la cruz dié a su Iglesia,
Sln ninguna cooperacién por parte de ella, el inmenso tesoro de la reden-
cién; pero, en cambio, cuando se trata de distribuir este tesoro, no sélo
participa con su inmaculada esposa de esta obra de santificacidon, sino que
quiere que esta actividad proceda también, de cualquier forma, de las ac-
ciones dz ella. |

El augusto sacramento del altar es un insigne instrumento para la dis-
tribucidn a los creyentes de los méritos derivados de la cruz del divino
Redentor: “Cada vez que se ofrece este sacrificio se renueva la obra de
nuestra redencién® Y esto, antes que disminuir la dignidad del sacrificio
cruento, hace resaitar, como afirma el Concilio de Trento, su grandeza vy
proclama su necesidad. Renovado cada dfa, nos advierte que no hay sal-
vacion fuera de la cruz de nuestro Sefior Jesucristo; que Dios quiere la
contipuacién de este sacrificio ‘“desde la salida del so]l hasta el ocaso"”,
para que no cese jamas el himno de glorificacidén y de accién de gracias
que los hombres deben al Creador desde ¢l momento que tienen necesi-
dad de su continua ayuda y de la sangre del Redentor para compensar los
pecados que ofenden a su justicia.

Es necesario, pues, venerables hermanos, que todos los fieles consideren
como el principal deber y mayor dignidad participar en el sacrificio euca-
rfstico, no con una asistencia negligente, pasiva y distraida, sino con tal
empefio y fervor que entren en intimo contacto con el Sumo Sacerdote, como
dice el Apoéstol; “Tened los mismos sentimientos que tuvo Cristo Jests”,
ofreciendo con El y por Ei, santificindose con El

Es muy cierto que Jesucristo es Sacerdoie, pero no para Si mismo, sino
para nosotros, presentando al Padre Eterno Jos votos y los sentimientos
religiosos de todo el género humano. Jesus es Victima, pero para nosotros,
sustituyendo al hombre pecador.

Por esto, aquello del Apdstol: “Temed Jos mismos sentimientos que
tuvo Cristo Jesus”, exige de todos los cristianos que reproduzcan en si
mismos, cuanto lo permite la naturaleza humana, el mismo estado de 4ni-
mo que tenia el mismo Redentor cuando hacia el sacrificio de si mismo;
la humilde sumisién de! espiritu, la adoracién, el honor y la alabanza y
la accién de gracias a la divina majestad de Dios; exije ademds que re-
produzcan en si mismos ]as condiciones de victima: la abnegacién de si
mismos, segiin los preceptos del Evangelio; el voluntario y espontaneo
ejercicio de la penitencia, el dolor y la expiacién de los propios pecados.
Exige, en una palabra, nuestra muerte mifstica en la cruz con Cristo, de
tal forma que podamos decir con San Pablo: “Estoy crucificado con Cristo.”
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Es necesario, venerables hermanos, explicar claramente a vuestro reba-
fio cdmo el hecho de que los fieles tomen parte en el sacrificio eucaristico
no significa, sin embargo, que gocen de poderes sacerdotales.

Hay, en efecto, en nuestros dias algunos que, acercindose a errores
va condenados, ensefian que en el NT, con el nombre de sacerdote, se
entiende solamente algo commin a todos los que han sido purificados en
la fuente sagrada del bautismo, y que el precepto dado por Jesus a los
Apoéstoles en la tltima Cena, de que hiciesen io que El habfa dicho, se
refiere directamente a toda la Iglesia de fieles, v que el sacerdocio jerdr-
quico no se introdujo hasta mds tarde. Sostienen por esto que el pueblo
goza de una verdadera potestad sacerdotal, mientras que ¢l sacerdote actia
uinicamente por oficio delegado de la comunidad., Creen, en consecuencia,
que el sacrificio eucarfstico es una verdadera y propia “concelebracién” vy
que es mejor que los sacerdotes “concelebren” juntamente con el pueblo
presente, que el que ofrezcan privadamente el sacrificio, en ausencia de
€5t03,

Inttil es explicar hasta qué punto estos capciosos errores estén en con-
tradiccién con las verdades antes demostradas, cuando hemos hablado del
puesto que corresponde al sacerdote en e] Cuerpo mistico de Jesis. Re-
cordemos solamente que el sacerdote hace las veces del pueblo, porgque
representa a la persona de nuestro Sefior Jesucristo, en cuanto El es Cabeza
de todos los miembros y se ofrecié a Sf mismo por ellos; por esto va al
altar como ministro de Cristo, siendo inferior a El, pero superior al pueblo.
El pueblo, en cambio, no representando por ningiin motivo a la persona del
Divino Redentor y, no siendo mediador entre sf mismo y Dios, no puede
en ningiin modo gozar de poderes sacerdotales.

Todo esto consta de fe ciega, pero hay que afirmar, ademas, que los
fieles ofrecen a la victima divina, aunque bajo un distinto aspecto. Lo
declararon ya abiertamente algunos de nuestros predecesores y doctores de
la Iglesia. “No sélo—dice Inocencio III, de inmorfal memoria—ofrecen los
sacerdotes, sino también todos los fieles, porque lo que en particular se
cumple por ministerio del sacerdote se cumple universalmente por voto
de los fieles.” Y nos place citar, por lo menos, uno de los muchos textos
de San Roberto Belarmino a este propésito: “El sacrificio—dice-—es ofre-
cido principalmente en la persona de Cristo. Por eso la oblacién que sigue
a la consagracién atestigua que toda la Igiesia consiente en [a oblacién hecha
de Cristo y ofrece conjuntamente con EL”

Con no menos claridad los ritos v ]Jas oraciones del sacrificio eucaristico
significan y demuestran que la oblacién de la victima es hecha por los
sacerdotes en unidén del pueblo. En efecto, no sélo el sagrado ministro,
después del ofrecimiento del pan y del viomo, dice explicitamente vueito
al pueblo: “Orad, hermanos, para que este sacrificio mfo y vuestro sea
aceptado cerca de Dios Omnipotente”, sino que [as oraciomes con que es
ofrecida la victima divina son dichas en plural v en ellas se indica repeti-
das veces que el pueblo toma también parte como oferente en este augusto
sacrificio. Se dice, por ejemplo: “Por los cuales te ofrecemos y ellos mis-
mos te ofrecen... Por esto te rogamos, Seiior, que aceptes aplacado esta
oferta de tus siervos y de toda tu famila... Nosotros, siervos tuyos, y tam-
bién tu pueblo santo, ofrecemos a tu Divina Majestad las cosas que Tu
mismo nos ha dado, esta hostia pura, hostia santa, hostia inmacualda...”

No es de maravillarse el que los fieles sean elevados a semejante dig-
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nidad. En efecto, con el lavado del bautismo los fieles se convierten, a
titulo comiin, en miembros del Cuerpo Mifstico de Cristo Sacerdote, y por
medio del *cardcter” que se impone en sus almas son delegados al culto
divino, participando asf, de acuerdo con su estado, en ¢l sacerdocio de
Cristo.

En [a Iglesia catdlica la razén humana, iluminada por la fe, se ha es-
forzado siempre en tener el mavor conocimiento posible de las cosas di-
vinas; por esto, es natural que también el pueblo cristiano pregunte pia-
dosamente en qué sentido se dice en el canon del sacrificio que él mismo
le ofrece también, Para satisfacer este piadoso deseo nos place fratar aqui
€l tema con concisién y claridad.

Hay, ante todo, razones mds bien remotas: a veces, por ejemplo, su-
cede que los fieles que asisten a los ritos sagrados unen alternativamente
sus plegarias a las oraciones sacerdotales; otras veces sucede, de manera
semejante—en la antigiledad esto ocurria con mayor frecuencia—, que
ofrecen al ministro de! altar pan y vino para que se¢ conviertan en el
cuerpo y sangre de Cristo; y finalmente, otras veces, con limosnas, hacen
que el sacerdote ofrezca por ellos Ja victtma divina.

Perc hay también una razén mds profunda para que se pueda decir
que todos los cristianos, y especialmente aquellos que asisten al altar,
participan ¢n la oferta.

Para no hacer nacer errores peligrosos en este importantisimo argu-
mento es necesario precisar con exactitud el significado del término oferta.

La inmolacién incruenta, por medio de la cual, una vez pronunciadas
las palabras de la consagracion, Cristo estid presente en e] altar en estado
de victima, es realizada solamente por el sacerdote, en cuanto representa
a la persona de Cristo, vy no en cuanto representa a las personas de los
ficles.

Pero al poner sobre el altar la victima divina, el sacerdote ia presenta
al Padre como oblacién a gloria de la Santfsima Trinidad y para bien de
todas las almas. En esta oblacién propiamente dicha los fieles participan
en la forma que les esti consentida v por un doble motivo: porque ofre-
cen el sacrificio no sélo por las manos del sacerdote, sino también, en
cierto modo, conjuntamente con él, y porque con esta participacién tam-
bién la oferta hecha por el pueblo cae dentro del culto litdrgico.

Que los ficles ofrecen el sacrificio por medio del sacerdote es claro,
por el hecho de que el ministro del altar obra en persona de Cristo en
cuanto Cabeza que ofrece en nombre de todos los miembros; por o que
con justo derecho se dice que toda Ja Iglesia, por medio de Cristo, realiza
la oblacién de la Victima.

Cuando se dice que el pueblo ofrece conjuntamente con el sacerdote
no se afirma que los mitembros de la Iglesia, a semejanza del propio sacer-
dote, realicen el rito litirgico visible—el cual pertenece solamente al mi-
nistro de Dios, para ello designado—, sino que une sus votos de alabanza,
de impetracién y de expiacién, asi como su accién de gracias a la intencién
del sacerdote, ante el mismo Sumo Sacerdote, a fin de que sean presentadas
a Dios Padre en la misma oblacién de la Victima y con el rito externo
del sacerdote. Es necesario, en efecto, que el rito externo del sacrificio
manifieste por su naturaleza el culto interno; ahora bien, el sacrificio de
la Nueva Ley significa aquel obsequio supremo con ¢l que el principal
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oferente, que es Cristo, y con El y por El todos sus miembros misticos,
honran debidamente a Dios.

Con gran alegria de nuestro animo hemos sido informados de que
esta doctrina, principalmente en los ultimos tiempos, por ¢l intenso estudio
de la disciplina litargica por parte de muchos, ha side puesta en su justo
hugar. Pero no podemos por menos de deplorar vivamente las exageraciones
y las desviaciones de la verdad, que no concuerdan con los genuinos pre-
ceptos de la Iglesia.

Algunos, en efecto, reprueban por completo las misas que se celebran
en privado y sin la asistencia del pueblo, como si se desviasen de la forma
primitiva del sacrificio; no falta tampoco quien afirma que los sacerdotes
no pueden ofrecer la Victima divina al mismo tiempo en varios altares,
porque de esta forma disocian ]la comunidad y ponen en peligro su uni-
dad; asimismo, tampoco faltan quienes llegan hasta el punto de creer
necesaria la confirmacién y ratificacién del sacrificio por parte del pueblo
para que pueda tener su fuerza y eficacia.

Erréneamente se apela en este caso a }a indole social del sacrificio
cucaristico. En efecto, cada vez que el sacerdote repite lo que hizo el
Divino Redentor en la udltima Cena, el sacrificio es realmente consumado
y tiene siempre y en cualquier lugar, necesariamente y por su intrinseca
naturaleza, una funcién piblica y social en cuanto el oferente obra en
nombre de Cristo y de los cristianos, de los cuales el Divino Redentor es
la Cabeza, y lo ofrece a Dios por la santa Iglesia catélica, por los vivos
y por los difuntos. Y esto se verifica ciertamente lo mismo si asisten los
fieles—que Nos deseamos y recomendamos que estén presentes, numerosi-
simos y fervorosisimos—, como si no asisten, no siendo en forma alguna
necesario que el pueblo ratifique lo que hace el sagrado ministro.

Si bien de lo que hemos dicho resulta claramente que el santo sacrificio
de la Misa es ofrecido vilidamente en nombre de Cristo y de [a Iglesia,
no estd privado de sus frutos sociales, aun cuando se celebre sin asistencia
de ningin acélito; no obstante, v por la dignidad de este ministerio, que-
remos ¢ insistimos—como, por ofra parte, siempre lo mandé la santa ma-
dre Iglesia—en que ningin sacerdote se acerque al altar si no hay quien
le asista y le responda, como prescribe el canon 813.

Para que la oblaciém, con la que en este sacrificio ofrecen la Victima
divina al Padre celestial, tenga su pleno efecto es necesaria todavia otra
cosa, a saber: que se inmolen a si mismo como victimas.

Esta inmolacién no se limita solamente a] sacrificio litiirgico. Qmere,
en cfecto, el Principe de los Apdstoles, que por el mismo hecho de que
hemos sido edificados como piedras vivas sobre Cristo, podamos como
“sacerdocio santo ofrecer sacrificios espirituales aceptos a Dios por Jesu-
cristo” (I Pet. 2, 5); vy San Pablo Apéstol, sin ninguna distincién de tiempo,
exhorta a los cristianos con las siguientes palabras: “Yo os ruego, herma-
nos, que ofrezciis vuestros cuerpos como hostia viva, santa, grata a Dios;
este es vuaestro culto racional” (Rom. 12, 1). Pero sobre todo cuando los
fieles participan en Ia accién litirgica con tanta piedad y atencién que se
puede verdaderamente decir de ellos: “cuya fe y devocién te son bDien
conocidas”, no puede ser por menos de que la fe de cada uno actiie
m4s ardientemente por medio de la caridad, se revigorice ¢ inflame la
piedad y se consagren todos a procurar la gloria divina, deseando con
ardor hacerse imtimamente semejantes a Cristo, que padecié acerbos dolo-
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res, ofreciéndose con el mismo Sumo Sacerdote y por medio de El como
victima espiritual.

Esto ensefian también la exhortaciones que el obispo dirige en nombre
de la Iglesia a los sagrados ministros en el dia de su consagracidn.; “Daos
cuenta de lo que hacéis, imitad lo que tratdis cuando celebréis €l misterio
de la muerte del Sefior, procurad bajo todos los aspectos mortificar vues-
tros miembros de los vicios y de las concupiscencias.” Y casi del mismo
modo en los libros litdrgicos son exhortados los cristianos que se acercan
al altar para que participen en los sagrados misterios: *“Esté,.. sobre este
altar el culto de la inocencia, inmélese en €l la soberbia, aniquilese la jra,
mortifiquese la lujuria y todas las pasiones ofrézcanse en lugar de las tértolas
el sacrificio de ]Ja castidad y en lugar de las palomas el sacrificio de la
inocencia.” Al asistir al altar debemos, pues, transformar nuestra alma de
forma que se extinga radicalmente todo pecado que haya en ella, que todo
o que por Cristo da la vida sobrenatural sea restaurado v reforzado con
toda diligencia vy, asi, nos convirtamos, juntamente con la Hostia inmacu-
lada, en una victima agradable a Dios Padre.

La Iglesia se esfuerza con los preceptos de la sagrada liturgia en llevar
a efecto de la manera mds apropiada este santisimo precepto. A esto tien-
den no solamente las lecturas, las homilias y las otras exhortaciones de
los ministros sagrados y todo el ciclo de los misterios que nos son recor-
dados durante el afio, sino también las vestiduras, los ritos sagrados y su
aparato externo, que tienen Ja misién de *hacer pensar en la majestad de
tan gran sacrificio, excitar las mentes de los fieles por medio de los signos
visibles de piedad y de religién, a la contemplacién de las aitfsimas cosas
ocultas en este sacrificio.”

Todos los elementos de la liturgia tienden, pues, a reproducir en nues-
tras almas la imagen del divino Redentor a través del misterio de la cruz,
seguin el dicho del Apdstol de los gentiles: *Estoy crucificado con Cristo
Yy ya no vivo yo, es Cristo quien vive en mi.,” Por cuyo medio nos conver-
timos en victima juntamente con Cristo, para la mayor gloria dei Padre.

A esto, pues, deben dirigir y elevar su alma los fieles que otrecen la
Victima divina en el sacrificio eucaristico. Si, en efecto, como escribe San
Agustin, en la mesa del Sefior estd puesto nuestro misterio, esto es, el
mismo Cristo nuestro Sefior, en cuanto es Cabeza y simbolo de aquela
unién en virtud de la cual nosotros somos el Cuerpo de Cristo v miembros
de su Cuerpo; si San Roberto Belarmino ensefia, segiin el pensamiento
de]l Doctor de Hipona, que en ¢l sacrificio del altar estd significado el
sacrificio general con que todo el Cuerpo Mistico de Cristo, esto es, toda
la ciudad redimida es ofrecida a Dios por medio de Cristo Sumo Sacer-
dote, nada se puede encontrar mas recto y més justo que el inmolarnos
todos nosotros con nuestra Cabeza, que por nosotros ha sufrido, al Padre
eterno. En el Sacramento del altar, segin el mismo San Agustin, se de-
muestra a la Iglesia que en el sacramento que ofrece es ofrecida también Ella.

Consideren, pues, los fieles a qué dignidad los eleva el sagrado bau-
tismo y no se confenten con participar en el sacrificio eucaristico con la
intencién general que conviene a los miembros de Cristo e hijos de la
Iglesia, sino que libremente e intimamente unidos al Sumo Sacerdote y a su
ministro en la tierra, segin el espiritu de la sagrada liturgia, tinanse a ¢l
de modo particular en el momento de la consagracién de la Hostia divina
y ofrézcanla conjuntamente con él cuando son pronunciadas aquellas so-
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lemnes palabras: “Por El en El y con El a Ti, Dios Padre omnipotente,
sea dado todo homor y gloria por los siglos de los siglos”, a las que el
pueblo responde: “Amén.” Ni se olviden los cristianos de ofrecerse a si
mismos con Ja divina Cabeza crucificada, asi como sus preocupaciones,
dolores, angustias, miserias y necesidades.”

4, Los textos liturgicos que emplean en lugar del “yo” del
sacerdote el “nosotros” del cuerpo de Cristo como oferente muestran
claramente que los participantes en la Eucaristia toman parte real-
mente como oferentes y realizan su caricter sacerdotal. Es posible
que en donde mejor se vea esto sea en el “ofrecimiento” de] cdliz
cuando el didcono, representante del pueblo, reza también la ora-
ci6n del ofrecimiento. Se dice antes de la consagracion: *“Acepta
propicio, Sefior, nuestro sacrificio, de tus siervos y también de toda
la familia.” Semejante es la oracién que sigue a la consagracién.
Cuando, ya rezadas las oraciones litirgicas preliminares, comienza
con el Prefacio 1a introduccidn al sacrificio propiamente dicho, se
indica claramente que toda la comunidad tiene parte activa. La
alabanza a Dios brota en el didlogo entre el sacerdote y la comu-
nidad sacerdota} de los creyentes. Juan de Jerusalén dice a los que
contestan a las invocaciones del sacerdote: “Por medio de esta
confesién dais vuestra aprobacién al sacerdote” (Catequesis mista-
gogica 5, 4). La gran oracién, en la que se enmarca la actualiza-
ciéon del sacrificio de la cruz, e] canon, es rezada por el sacer-
dote en nombre de toda la comunidad. “Una vez que ha exhortado
a la comunidad y ha recibido su aprobacién de que es digno vy
justo, comienza la Eucaristfa. Por eso, todo el que esté presente
debe tener en cuenta y comprender que todos nosotros somos un
cuerpo y sélo nos distinguimos como se distinguen los miembros
entre si. No debemos dejarlo todo en }jas manos de}l sacerdote,
sino, mas bien, aceptar en nosotros los deseos de toda la Iglesia
como los de un cuerpo” (Juan Criséstomo, Homilia 18 sobre |a
segunda epistola a los Corintios, seccién 3). Al didlogo solemne
al comienzo del canon corresponde el que al final todos los par-
ticipantes en el sacrificio den su aprobacién, por medio del “Amén”,
a la alabanza y honor que se tributa al Dios Trino: “Por El, con
El y en El te sea dada, ommpotente Dios, toda alabanza y honor
en unidad del Espiritu Santo, por los siglos de los siglos” (Justino,
Primera Apologia 65, 67). San Agustin expresa en pocas palabras
que el “amén” significa que uno corrobora y rubrica lo dicho.
De aqui se desprende la 1mportancia de que estas respuestas sean
dadas realmente por todos. En ellas se revela el sacrificic como
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sacrificio de los ficles. Asi se expresa de una manera visible y que
entra por los oidos ]a participacion de la comunidad eclesidstica
en la celebracion publica. Cfr. R. Angermair, Das Band der Liebe,
1940, 25-45; J. Pascher, Eucharistie, 97.

5. Durante mucho tiempo la participacion de los fieles en el
sacramento eucaristico se simbolizo también en la preparacion de
dones. Segiin el testimonio del apdstol Pablo (I Cor. 11, 17-34),
la celebracién eucaristica estuvo vinculada en su origen a una
comida ordinaria, €l llamado dgape, comida de hermandad de la
Iglesia primitiva. Por muy discutida que sea la existencia y el
sentido del agape, no cabe duda que esté atestignado por Pablo.
Servia como expresion de la unidad y caridad fraterna, de ayuda
a los pobres (cfr. Mt. 25, 40) y, sobre todo, para la preparacién de
las ofrendas. La primitiva vinculacién de Eucaristia y dgape estd
testificada por una serie de testimonios del siglo 1., La vinculacién
era muy estrecha e intima. Agape y Eucaristia no eran dos ac-
ciones paralelas o yuxtapuestas; constitufan un todo unitario. Como
tal aparecen en J Cor. 11, 17-34. La totalidad es caracterizada por
San Pablo como Cena del Sefior., Pablo no reprende esta costumbre
—Ja celebracton de la Eucaristia en unién de un convite comu-
nitario—, sino las faltas graves contra la caridad, que se cometen
al hacerlo. En vez de que los pobres recibieran algo, que ellos
esperaban de la ayuda de los ricos, €stos no tenfan para los pobres
mas que indiferencia, orgullo, desprecio. En su egoismo, permi-
tian que los pobres pasasen hambre y vieran cémo ellos comian vy
bebian ocon exceso lo que llevaban consigo. Su conducta era maAs
reprochable, porque tenfa lugar en aquella reunién del dia que
debia servir de un modo especial a la unidad y a la comunidad
fraterna. La Eucaristia se celebraba en el marco de un bangquete.

El peligro existente en la primitiva unién de Eucaristia y dgape
de profanar la celebracién eucaristica al pecar contra la caridad y
por la intemperancia, invirtiéndose asi el sentido de la Eucaristia,
que es profundizar la comunidad con Cristo y la de los ficles entre
sf, y convertirla en motivo de ofensa a Cristo y a los hermanos,
motivé una separacion de Eucaristia y dgape. Hay testimonios de
esta separacion en el siglo 11. Después de la separacién de dgape y
Eucaristia, se vinculd ésta a] culto matutino. El 4gape, separado
de la Eucaristia, fué¢ conservado durante cierto tiempo como rito
religioso en la Iglesia. Pero, a causa de su creciente secularizacién
y a abusos reiterados, se le redujo en el siglo viI a la esfera privada,
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desapareciendo por completo en el siglo viil. La presentacién y ofre-
cimiento de dones se derivé de la primitiva unidon de Eucaristia y
agape. Los fieles que podian traian consigo comida y bebidas, que
eran bendecidas y se distribuian fraternalmente entre todos. Una
parte del pan y del vino era reservada para la Eucaristia. Se con-
cedid mucha importancia a que los elementos necesarios para el
sacrificio fueran entregados siempre por los fieles. Cipriano re-
prende a los ricos que asisten a ]a misa sin ofrenda y que, en
cambio, reciben en la Comunién una parte de lo ofrecido por los
pobres.

El ofrecimiento de dones se convirtidé poco a poco en un rito,
envuelto de oraciones y bendiciones, que forma parte de la cele-
bracién eucaristica. Poco a poco varié la forma del ofrecimiento
de los dones. Los dones ya no podian ser colocados por los laicos
en el altar, sino que eran recogidos por los clérigos y llevados al
altar. El celo de los fieles se enfrié también. El ofrecimiento de
dones fué considerado cada vez mds como una carga. A pesar de
que la costumbre iba desapareciendo, un Ordo Romanus del si-
glo X da testimonio de que era todavia corriente que todos, desde
el Papa hasta el dltimo de los fieles ofrecieran su ofrenda y con-
tribuyeran asi con su aportacién al sacrificio eucaristico, formando
todos unidos una gran familia ante el Sefior de los ciclos y de la
tierra. Los Sinodos ordenaron siempre, hasta entrada la Edad Me-
dia, que todos trajeran consigo la ofrenda para el sacrificio euca-
ristico. Gregorio VII dispuso en el Concilio Lateranense del afo
1079 (canon 12): “Todo cristiano tiene que ofrecer algo en la
misa.” El celo de los fieles pudo expresarse vivamente en esta
contribucién al sacrificio eucaristico. Cuando los fieles tenian que
asistir a la celebracién eucaristica, recogian de sus despensas pan
y vino y llevaban estas ofrendas a] altar, como simbolos de si
mismo. Mds tarde, estos dones eran convertidos en ¢l cuerpo y en
la sangre de Cristo, y asi, los que habian donado tales ofrendas
se incorporaban por la transformacion de los dones, que eran sim-
bolo de ellos mismos, a 1a muerte de Cristo, que es actualizada en
la Eucaristia. No podia representarse de una manera mas clara su
participacion en el sacrificio,

f El ofrecimiento de dones no era tenido como una carga, sino
"~ como un derecho. Los fieles ejercian en €l su sacerdocio real. Los
que no pertenecian al cuerpo de Cristo no eran admitidos al ofre-
cimiento de los dones, lo mismo que tampoco lo eran los que se
habian mostrado indignos de su pertenencia a Cristo. San Ambro-
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sic no sélo excluyé al pecador Teodosio, emperador, de la co-
munidad del banquete eucaristico, sino también de la del sacrificio
(Epistola 51, 15). Gregorio Nacianceno cuenta (Discurso 43 y 52)
que ¢l obispo Basilio rechazé e] ofrecimiento del emperador Va-
lente, partidario de los arrianos. El actual estipendio de 1a misa
y las limosnas que se depositan en el “cepillo” son como resonan-
cta del primitivo ofrecimiento de dones. Estas aportaciones en
metdlico al sacrificio son, en tanto que expresidn de la fe en la
Eucaristia, una forma en la que los cristianos realizan y manifiestan
su activa participacion en el sacrificio.

6. La Eucaristia es, pues, el sacrificio comunitario de los cris-
tianos. En €l se revela la Eucaristia como comunidad de Cristo
‘a la luz del cielo y de la tierra. Debe realizarse también como
celebracion comunitaria, en 1a que se congrega e] pueblo de Dios
alrededor de su Cabeza, Cristo, v se presenta por El v con El, en
comunidad con los angeles y santos, al Padre, dando alabanza y
gracias para participar en ¢l ministerio qQue Cristo realiza eterna-
mente ante el Padre en el tabernaculo. En cada uno de los miem-
bros que se congregan en torno al Sefior, numerosos en los do-
mingos y en menor cantidad los dias laborables, para dar gracias
al Padre en memoria de su pasidn, se manifiesta la comunidad de
Ia Iglesia, que tiene por su parte su representacién en la familia
parroquial o en la comunidad de la diécesis. La participacién en
el sacrificio eucaristico tiene su pleno sentido para cada indi-
viduo cuando, dando alabanza y gracias, se incorpora como miem-
bro al nosotros de la Iglesia, de la didcesis y de la parroquia, que
ofrece el sacrificio. La celebracion de }la Eucaristia no alcanza toda
la plenitud de su sentido cuando los individuos la consideran sélo
como ocasién y oportunidad para una devocién especial privada.
En este caso, lo que es celebracidon comunitaria y hay que cele-
brarla como tal, vendria a ser un conjunto de oraciones. El deseo
de reahzar tranquilamente unas devociones privadas debe pasar a
segundo plano. Se trata de una mstitucibn del Sefior que debemos
realizar y configurar con obediencia fiel. La Eucaristia ni es una
devocion privada del sacerdote ni de los demds miembros de ]a
Iglesia. De aqui que de ordinario no le esté permitido al sacerdote
celebrar la Eucaristia sélo para si.

7. Aunque es verdad que €] cardcter comunitario de la Euca-
ristia se hace mds visible en la celebracién comunitaria, también
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la “Misa rezada’”, esto es, la celebrada por el sacerdote en voz baja
con la callada presencia de los ficles, sigue siendo celebracién co-
munitaria de la Iglesia, porque los fieles han sido incorporados a
la comunidad con Cristo por un acto piblico, e] bautismo, y 1asf
han stdo capacitados v consagrados por el ministerio del sacerdote
para ofrecer el sacrificio, y también porque el sacerdote ordenado
ha sido delegado por la ordenacion para ofrecer piublicamente el
sacrificio en nombre de Jos fieles. Incluso la misa que el sacerdote
celebra a solas tiene un cardcter comunitario, porque el sacerdote
hace allf las veces de Cristo como Cabeza. Pronuncia también las
palabras consacratorias en nombre de la Iglesia. El cardcter co-
munitario de Ja Eucaristia se expresa de una manera muy clara
cuando todos los participantes reciben la comunién.

8. Asi como Ja Eucaristia es ]la memoria de la pasién del Se-
fior por medio de la comunidad eclesidstica y estd determinada esen-
cialmente por ser la celebracién comunitaria de la Iglesia, igual,
pero 1inversamente, la Iglesia estd caracterizada esencialmente
por celebrar en la Eucaristia Ja pasidn del Sefior. Si se quiere ca-
racterizar la Iglesia por sus rasgos mas profundos e intimos, se
puede decir que es la comunidad de aquellos que celebran la pa-
sion del Sefior y participan de la Eucaristia. La Iglesia, como
cuerpo y esposa de Cristo, no es solamente la que ofrece el sacri-
ficio eucaristico. Es tambi¢n la victima, pues es el cuerpo de Cristo.
Cuando la Iglesia ofrece la carmne y sangre del Sefior, se ofrece
también a si misma en el ofrecimiento de la Cabeza al Padre. De
hecho, Cristo ha ofrecido ya al Padre toda la creacién con sur pro-
pio cuerpo, en el sacrificio de la cruz, pues El es 12 Cabeza de Ia
creacion. San Agustin cree que toda Ja familia de los redimidos.
esto es, la comunidad de los santos, es ofrecida a Dios como un
sacrificio universal por el Pontifice que en la pasidén se mmoléd a
si mismo en figura de siervo, para que seamos el cuerpo de una
tan excelsa Cabeza (De la Ciudad de Dios, lib. 1, sec. 6). “Cristo
es también sacerdote. Es oferente y hostia a un tiempo. Quiso que
el sacrificio cotidiano de la Iglesia fuera el misterio de esta rea-
lidad. La Iglesia es el cuerpo; El es su Cabeza; por El aprende
clla a ofrecerse a si misma” (De la Ciudad de Dios 10, 20).

9. Siendo la Eucaristia e] sacrificio de la Iglesia militante, los
dngeles y santos del cielo no participan directamente como ofe-
rentes. Pero participan en el honor y la gloria y accién de gracias
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que Cristo tributa al Padre sin cesar, y participan, por tanto, tam-
bi€n de 1a gloria que el Padre recibe en Ia celebracién de la Euca-
ristia. Participan en este sentido del sacrificio de la Iglesia, que
es la actualizacién del sacrificio de la cruz, introduccién al eterno
y celestial sacrificio de Cristo. En la liturgia se expresa e] pensa-
miento de la presencia de los dngeles que bajan del cielo y estdn
junto a] altar. “Todo e} santuario y el altar estin llenos de coros
celestiales para honrar al que mora en el altar” (Criséstomo, Del
sacerdocio 6, 4). En su comentario al evangelio de San Lucas (1, 12),
dice San Ambrosio que no cabe duda alguna acerca de la pre-
sencia de los angeles, cuando Cristo estd ante el Padre y es inmo-
lado. Gregorio Magno explica (Didlogo 4, 58): “Quién de los
fieles dudard que en el momento del sacrificio se abre el cielo por
la palabra del sacerdote, vy en aquel misterio de Jesucristo estdn
presentes los coros angélicos, uniéndose lo superior con lo infe-
rior, la tierra con el cielo, lo visible con lo invisible.”

Se puede decir también que la Iglesia, en la celebraciéon de la
Eucaristia, se asocia al honor eterno que Cristo tributa al Padre
y al que cooperan los dngeles y santos. En el Apocalipsis se des-
cribe asi el culto celestial (cap. 5, 6-14): “Vi en medio del trono
y de los cuatro vivientes, y en medio de los ancianos, un Cordero,
que estaba en pie como degollado, que tenfa siete cuernos y siete
ojos, que son los siete espiritus de Dios, enviados a toda la tierra.
Vino y tomé el libro de la diestra del que estaba sentado en el
trono. Y cuando lo hubo tomado, los cuatro vientos y los vein-
ticuatro ancianos cayeron delante del Cordero, teniendo cada uno
su citara y copas de oro llenas de perfume, que son las oraciones
de los santos. Cantaron un ¢dntico nuevo, que decia: Digno eres
de tomar el libro y abrir sus sellos, porque fuiste degollado y con
tu sangre has comprado para Dios hombres de toda tribu, lengua,
pueblo y nacién, y los hiciste para nuestro Dios, reino y sacerdotes,
y reinan sobre la tierra. Vi y of la voz da muchos dngeles en rede-
dor del trono, y de los vivientes, y de los ancianos; y era su
numero de mirfadas de miriadas, y de millares de millares, que de-
cian a grandes voces: Digno es el Cordero, que ha sido degollado,
de recibir el poder, la riqueza, la sabiduria, 1a fortaleza, el honor,
la gloria y la bendicién. Y todas las criaturas que existen en al
cielo, y sobre la tierra, y debajo de la tierra, y en el mar, y todo
cuanto hay en ellos, oi que decian: Al que estd sentado en el
trono y al Cordero, 1a bendicién, el honor, la gloria y el imperio,
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por los siglos de los siglos. Y Jos cuatro vivientes respondieron:
Amén. Y Jos ancianos cayeron de hinojos y adoraron.”

El culto de la Iglesia militante es imitacion de la liturgia celes-
tial v participacion en ella. Los veinticuatro ancianos, representantes
de la Iglesia, pregonan la relacion entre e} culto de los 4ngeles y san-
tos ¥y la celebracion eucaristica de la Iglesia militante. En la Eucaris-
tfa, la alabanza de Yos hombres se une a aquélla de Yos angeles y de
Jos santos. Los angeles y santos recogen el himno de alabanza de
la Iglesia militante v le dan curso. La Iglesia se incorpora, por
el sacrificio eucaristico, al orden universal del cielo, y se presenta
como miembro del mismo por su sacrificio ante el cielo, uniéndose
a la celeste ciudad de Dios, ““a las miriadas de dngeles, a la asam-
blea, a la congregacion de los primogénitos, que estin escritos en
el cielo, y a Dios, Juez de todos, v a los espiritus de los justos
perfectos, y al Mediador de la nueva alianza, Jesus, y a la asper-
sién de la sangre, que habla mejor que la de Abel” (Hebr. 12, 22-24).

Consciente de su pecaminosidad y de su imperfeccién, pide sea
admitida su alabanza con la de Jos dngeles (véase el Prefacio de
Cuaresma). Mientras los santos y los angeles prorrumpen en ala-
banzas incesantes a Dios y no necesitan de los signos e imdégenes
sensibles para su sacrificio de alabanza, la Iglesia realiza su ala-
banza como peregrina, en la oscuridad de la fe, en el pais de las
sombras y de las imédgenes. Esta en camino de la plenitud dltima.
Este caminar es a través del dolor y de la muerte. Corresponde a
este estado de transicion realizar su accién de gracias y su ala-
banza, participando de la muerte de Cristo, que es camino de Ia
gloria.,

V1. La misa como plenitud y cumplimiento de todo sacrificio

La Eucaristia, actualizacién del sacrificio de la cruz por la pre-
sencia sustancial de la carne y de ]a sangre de Jesucristo, es el cum-
plimiento de todos los otros sacrificios, tanto de los que son obra €
invencién del hombre, de 10s que la historia de las religiones nos
habla, como también del sacrificio establecido por Dios en €l An-
tigno Testamento. Como ya vimos, el sacrificio tiene su fundamento
en la esencia humana (cfr. vol II, § 105). Por su origen, el hombre
estd marcado en lo mds intimo de su ser por el amor. Si no quiere
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contradecirse a si mismo, a su esencia, s6lo puede existir en el
movimiento de amor, esto es, en 1a ordenacién al Tu, al T divino.
En Ja ordenacién a Dios, realiza el hombre su entrega. Hablamos
de sacrificio cuando el hombre expresa su entrega a Dios por medio
de signos. Por muy diferentes que sean los sacrificios por los que
los hombres intentan acercarse a Dios, el sacrificio puede definirse
en general como una acoidén simbélica por la que el hombre cede
y consagra a Dios un don que le pertenece, expresando y simbo-
lizando asf su propia entrega a Dios.

Por la entrega del hombre a Dios, realizada simbdlicamente en
el sacrificio, se reconoce a Dios como Sefior, se le tiene y ensalza
como Santo. Con ello espera el oferente conseguir la comunidad
con Dios v verse libre asf del pecado, y participar de la salud. Pero
solamente el sacrificio de Cristo puede restablecer la comunidad con
Dios destrufda por el pecado. Por esto, quien quicra realizar eficaz-
mente la entrega a Dios, fundada en la esencia bumana, tan sdlo
1o puede hacer si participa de la entrega de Cristo. Por la insti-
tucién del sacrificio eucarfstico ha creado Cristo esta posibilidad.
Al participar el hombre en el sacrificio de la cruz, actualizado en
la Eucaristia, realiza su propio ser, ordenado a la entrega. Natu-
ralmente, no podria realizar su ser de esta manera si no estuviera
va unido a Cristo por la fe y el bautismo, y configurado y capaci-
tado por Cristo para tomar parte en el sacrificio del Sefior. Cuando
¢l hombre, hecho cristiforme por el bautismo, toma parte en &l
sacrificio de Cristo, logra 1a plenitud de su propia esencia, que
procede de Dios. La participacién en la Eucaristia es la autorrea-
lizacién de los bautizados, determinada y obrada por Dios. El bau-
tizado incorpora a su sacrificio Jas mismas cosas de la vida co-
tidiana, con las que estd en contacto. De aqui que la Eucaristia
sea la autorrealizacién del mundo, dispuesta y llevada a cabo por
Dios. La plenitud del hombre obrada por la Bucaristfa es invisi-
ble v estd oculta durante el tiempo de peregrinacion. Es la tran-
sicién a aquel estado de plenitud en el que las criaturas, alabando
v bendiciendo, se entregan al Dios, que se revela en toda su gloria
y esplendor.
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