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menos 0 peénitentes) data del siglo vi como expresion con sentido
preciso e igual al de hoy. De las usuales despedidas que se hacian
en los oficios divinos solemnes de las basilicas cristianas pasé a
designar primero toda solemnidad religiosa, aunque preferentemente
la celebracion de la Misa; pero a partir del siglo vI su uso se re-
servé poco a poco para la celebracidn de la Eucaristia.

Véase EFr. Dolger, “Die Zeremonien der Messliturgie”, en Anti-
ke und Christentum, vol. 11, 1940, 81-132.

IV. Método

A fin de que se vea claramente 1a conexidén entre la Bucaristia
como sacrificio-convite v como convite-sacrificial, y asi, desde un
principio, quede bien establecido el orden de preferencia, se trata-
r4 en esta exposicién primero del sacramento sacrificial eucaristico,
y se expondri después el convite eucaristico, segin la ‘mente de
Santo Tomads, como forma del convite sacrificial y 1a suncién como
complemento y efecto (Vonier).

Al explicar el sacramento sacrificial eucaristico no se debe per-
der jamds de vista que ]a Bucaristia es un convite sacrificial; tam-
poco se olvidard, al tratar del convite sacrificial, que es un sacri-
ficio-convite.

El estudio del sacramento del sacrificio eucaristico comprende
el de su existencia, de su relacién para con el sacrificio de Cristo en
la cruz y para con la Iglesia como cuerpo de Cristo. Por ser la
Eucaristia un sacrificio sacramental, se estudiard en particular su
sacramentalidad. Aqui corresponde el estudio del signo externo, del
sacramento interno (carne y sangre de Cristo), de la relacién del
sacramento externo y del interno y de su causalidad salvifica.

§ 246

La existencia del sacramento del sacrificio eucaristico

I. Docirina de la Iglesia

En la Eucaristia se ofrece a Dios un sacrificio real y verdadero
(Dogma de fe). El Concilio de Trento ha defendido la realidad
eucaristica contra los reformadores. Naturalmente, puso en ello de
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relieve especialmente aquellos puntos que eran negados o desfigu-
rados por los reformadores. Asi la doctrina del sacrificio de la Misa.
Los reformadores vefan en el sacrificio de 1a Misa una invencién
papal. Crefan que por medio de esta “obra humana” se disminufa
la mediacién de Cristo y la gloria que sdlo corresponde a Dios. El
Concilio expuso con claridad la doctrina de] sacrificio de }Ja Misa.

“A fin de que la aatigua, absoluta y de todo punto perfecta fe y doc-
trina acerca del gram misteno de la Eucaristia se mantenga en la santa
Iglesia Catélica, y, rechazados los errores y herejias, se conserve en su pu-
reza; enseiado por la ilustracién del Espiritu Sabpto, ensefia, declara y
manda el sacrosanto Concilio de Trento que sea predicado a los pueblos
acerca de aquélla, en cuanto es verdadero y singular sacrificio, lo que
sigue: -

Como quiera que en el primer Testamento, segin testimonio del Apods-
tol Pablo, a causa de la impotencia del sacrificio levitico no se daba la
copsumacidon, fué necesario, por disponerlo as{ Dios, Padre de¢ las misen-
cordias, que surgiera otro sacerdote segiin el orden de Melquisedec (Gen.
14, 18; Sal. 109; Hebr. 7, 11), nuestro Sefior Jesucristo, que pudiera con-
sumar y llevar a perfeccién a todos los que habian de ser santificados
(Hebr. 10, 14). Asi pues, ¢l Dios y Seiior nuestro, aunque habia de ofre-
cerse una sola vez a si mismo a Dios Padre en el altar de la cruz,
con la interposicién de la muerte, a fin de realizar para ellos la eterna
redencién: como, sin embarge, no habia de extinguirse su sacerdocio por
la muerte (Hebr. 7, 24 y 27), en la ltima Cena, la noche que era entre-
gado, para dejar a su esposa amada, la Iglesia, un sacrificio visible, como
exige la naturaleza de los hombres, por el que se representara aquel suyo
sangriento, que habja una sola vez de consumarse en la cruz, y su me-
moria permaneciera hasta el fin de Jlos siglos, y su eficacia saludable se
aplicara para }a remisién de los pecados que dianamente cometemos, de-
clarandose a si mismo constituido para slempre sacerdote segin €] orden
de Melquisedec, ofrecié a Dios Padre su cuerpo y Sun sangre bajo las es-
pecies de pan y de vino, v bajo los simbolos de esas mismas cosas los
entregd, para que las tomaran, a sus Apdstoles, a quienes entonces cons-
tituia sacerdotes del Nuevo Testamento, y a ellos y a sus sucesores en €l
sacerdocio les mandé con estas palabras: *Haced esto en memoria mfa”,
etcétera. (Le. 22, 19; I Cor. 11, 24) que los ofrecieran. Asi lo entendid y
ensefié siempre la Iglesia. Porque celebrada la antigua Pascua, que la mu-
chedumbre de los hijos de Israel inmolaba en memoria de la salida de
Egipto, instituyé una Pascua nueva, que era El mismo, que habia de ser
inmolado por la Iglesia por ministerio de los sacerdotes bajo signos visibles,
en memoria de su tréosito de este mundo al Padre, cuando nos redimié
por el derramamiento de su sangre y nos arrancé del poder de las tinieblas
y pos trasladé a su reino (Col. 1, 13). Y esta es clertamente aquella obla-
cién pura, que no puede mancharse por indignidad o malicia aiguna de
fos oferentes, que el Sefior predijo por Malaguias (1, 11) habla de ofre-
cerse en todo lugar, pura, a su nombre, que habia de ser grande entre las
naciones y a la que no oscuramente alude el Apdstol Pedro escribiendo
a los corintios, cuando dice que no es posible que aquellos que estin man-
chados por la participacidén en la mesa de los demonios entren a la parte

228



§ 246 TEOLOGIA DOGMATICA

en [a mesa del Senor (I Cor. 10, 21), entendiendo en ambos casos por
mesa el altar. Esta es, en fin, aquella que estaba figurada por las varias
semejanzas de Jos sacrificios en el tiempo de la naturaleza y de la ley,
pues abraza los bienes todos por aquéllos significados, como la consuma-
ciébn y perfeccién de todos” (Sesién XXII, cap. 1; D. 938-39). Los c4-
nones 1 v 2 afirman: “Si alguno dijere que en el sacrificio de la Misa no
s¢ ofrece a Dios un verdadero y propio sacrificio o que el ofrecerlo no es
otra cosa que darsenos a comer Cristo, sea anatema.” “Si alguno dijere
que con las palabras “Haced esto en memoria mia” (Lc. 22, 19; J Cor. 11,
24) Cristo no instituyd sacerdotes a sus Apdstoles, o que no les ordenéd
que ellos vy los sacerdotes ofrecieran su cuerpo y su sangre, sea anatema”
(D. 948-49).

Con sus explicaciones, el Concilio ha dado forma definitiva, en
cierto sentido, a la fe eucaristica desarrollada a lo largo de los si-
glos. La riqueza y plenitud de esta fe se ha manifestado en la con-
fesién conciliar, que es a la vez su clara formulacion,

Sin embargo, si queremos entender bien el sentido de 1a defini-
cidn conciliar, debemos tener a la vista su desarrollo. Este recorri-
do histdrico arranca, como es natural, de la Sagrada Escritura. El
analisis del testimonio escrituristico no significa algo asi como
una garantia o0 apoyo de la definicidon conciliar; ésta se basta a
si misma y tiene en si la seguridad para Jos fieles; por tanto, ni
necesita una garantia m es capaz de ella, sino sélo de un esclare-
cimiento.

El Concilio invoca en su favor el A y el NT.

II. Antiguo Testamento

El Concilio se refiere, en primer lugar, a las prefiguraciones y
profecias viejotestamentarias, Con razén todo el AT era una pre-
figuracion de la Nueva Alianza. Asi como la Antigua Alianza tuvo
su cumplimiento y consumacién (y con ello también su fin) en
el NT, del mismo modo el sacrificio viejotestamentario encontrd su
cumplimiento en el sacrificio de la Nueva Alianza.

Esta simbdlica presupone que Cristo es el verdadero Cordero del
sacrificio. Es €] cordero donado por e] mismo Dios al hombre:
cordero que con Su sacrificio consigue 1o que se representaba en el
sacrificito de los corderos viejotestamentarios, pero que éstos eran
incapaces de obtener: el borrar los pecados del mundo en su sa-
crificio. |

A la base de la denominacién de Cristo como verdadero Cor-
dero de Dios estan aquellas costumbres del mito por las que se sa-
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crificaba un carnero. Por cordero del sacrificio hay que entender un
joven carnero, que representa la jam4s agotada virtud de }a natu-
raleza. Por ser ésta hechura de Dios, le pertenece. Los hombres
reconocen esto al ofrecer a Dios la misma naturaleza, en el sacri-
ficio, representada en forma de un carnero.

De Cristo se atestigna que en El se compendia el sentido de
- todo lo que los hombres querian expresar con e] sacrificio del car-
nero. Al entregarse a Dios, se ofrece y devuelve a Dios la misma
naturaleza. Esta eptrega humana a Dios en la figura del carnero
arranca de los sacrificios viejotestamentarios. Es en Cristo cuando
logra por vez primera su finalidad.

Este contexto ensefia que Cristo realizé en su muerte de Cruz
lo que expresaba el sacrificio del cordero viejotestamentario. El cor-
dero viejotestamentario, sobre todo el inmolado en memoria de la
liberacion de Egipto, es anticipacién del sacrificio de 1la Cruz y de
la Eucaristfa que actualiza el sacrificio de la Cruz.

Santo Tomds de Aquino llama al Cordero pascual figura ptin-
cipal de la Eucaristia (Suma Teologica 111, 73, 6). Segiun él, éste
era convite-sacrificio, banquete de rememoracién y de alianza (con-
vite comunitario). Como convite sacrificial tiene su cumplimiento
en la Eucaristia, ya que aquf se ofrece el mismo Cristo y entrega
su propia sangre por los pecados del mundo bajo las apariencias
del vino, en lugar de inmolar animales irracionales. Como banque-
te de rememoracién tiene también su cumplimiento, pues en vez
del simple recuerdo de la accién liberadora de Dios, es el mismo
Cristo quien se da a la Iglesia en una presencia real con su obra
salvifica. Como convite comunitario, ya que son el cuerpo y la san-
gre del sacrificio los que fundamentan y garantizan la nueva alian-
za entre Dios v el hombre v deben unir a todos los hombres en-
tre si.

Son tenidas también como figuras de 1a Eucaristia el mand y la
oblacién de Melquisedec (la 1iltima es considerada como figura de
la Eucaristia desde San Cipriano). Segin el Génesis (14, 17-20), des-
pués que volvié6 Abraham de derrotar a Codarlaomar y a los reyes
que con ¢él estaban, salidle al encuentro el rey de Sodoma en el
valle del Save. Melquisedec, rey de Salem, sacando pan y vino,
como era sacerdote del Dios Altisimo, bendijo a Abraham diciendo:
“Bendito Abraham del Dios Altisimo, €] duefio de ciclos y tierra.
Y bendito el Dios Altisimo, que ha puesto a tus enemigos en tus
manos.” Y le did Abraham e} diezmo de todo. Segin la Epistola
a los Hebreos (6, 20-7, 17), Melquisedec fué una prefiguracion de
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Cristo. Es semejante al Hijo de Dios, como se dice en 7, 3, porque
aparece sin padre, sin madre, sin genealogia, sin principio de sus
dias ni fin de su vida. En cierto sentido es representante de aquella
religién natural, que fundd el mismo Dios después del diluvio uni-
versal, Melquisedec ofrece también los dones de la naturaleza, Al
bendecir a Abraham, se muestra, como dice la Epistola a los He-
breos, superior a Abraham, pero a la vez reconoce a Abraham como
portador de las promesas, esto es: del futuro. Abrabam es superior
a Melquisedec oon respecto al desarrollo histérico soteriolégico.
Pero lo que representa Melquisedec esta a disposicién de los porta-
dores del desarrollo histdrico-soteriologico, como se ve en el sacri-
ficio de Melquisedec. Llega a su plenitud y perfeccién por medio
de un retofio del linaje de Abraham, por Jesucristo, que toma de
nuevo pan y vino, que Melquisedec ofrecié a Dios para Abraham,
v lo convierte en medio y manifestacién de su propia entrega al
Padre celestial. El profeta Malaquias profetiza un tiempo—el Con-
cilio alude a él—en que Dios, que ya no tiene complacencia algu-
na en los sacrificios de los judios, recibe el sacrificio y oblacién
pura de entre las gentes y en todo lugar. Si esta profecia no tiene

su cumplimiento en el sacrificio de la Misa, es que no se ha cum-
plido nunca (Mal. 1, 11).

IIL. Los relatos neotestamentarios de la institucion

La Iglesia concluye de una manera decisiva la existencia y el
sentido del sacrificio eucaristico de lo que hizo Cristo en la #éltima
Cena en la noche que fué entregado. Cree que en la celebracion
eucaristica repite lo mismo que hizo el Sefior y que lo hace por
mandato suyo. Estd convencida que celebra la muerte del Seiior
en los simbolos litirgicos v 1a memoria de su amor, que se encarné
en la muerte. Celebra el recuerdo de su sacrificio no en una sim-
ple rememoracién, sino en una actualizacion real. Para Ja - inteli-
gencia de la fe eclesidstica es muy importante entender la Cena
en su realidad histérica y en su simbolismo interno.

Para ello disponemos de cuatro relatos, cuyos fextos reproduci-
mos literalmente a continuacidn.
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1. El texto

Mt 26, 17-30: “El dia primero de los Acimos se acercaron los disci-
pulos a Jesuis y le dijeron: “;Dénde quieres que preparemos para comer
la Pascua?” El les dijo: “Id a la ciudad, a casa de Fulano, y decidle: El
Maestro dice: “Mi tiempo estd préoximo; quiero celebrar en tu casa la
Pascua con mis discipulos.” Y los discipulos hicieron como Jesus les or-
dendé y prepararon la Pascua. Llegada ]a tarde se puso a la mesa con los
doce discipulos y mientras comian dijo: “En verdad os digo que uno de
vosotros me entregard.” Muy entristecidos, comenzaron a decirle cada uno:
“Sefior, jacaso soy yo?” E] respondié: *“El que conmigo mete la mano
en el plato, ése me entregard, El Hijo del hombre sigue su camino como
de El esti escrito, pero jdesdichado de aquel por quien el Hijo del hombre
serd entregado!: mejor le fuera a ése no haber nacido.” Tomé la palabra
Judas, el gque iba a entregarle. Y dijo: “;Soy acaso yo, Rabbi?” Y El
respondid; “Td lo has dicho.” Mientras comian Jesis tomé pan, lo ben-
dijo, lo partié y ddéndoselo a los discipulos dijo: “Tomad y comed, este es
mi cuerpo.” Y tomando un cdliz y dando gracias, se lo dié, diciendo:
“Bebed de él todos, que ésta es mi sangre, del Nuevo Testamento, que
serd derramada por muchos para remisién de los pecados. Yo os digo que
no beberé mds de este fruto de la vid hasta el dia en que lo beba con
vosotros en el reino de mi Padre.,” y dichos los himnos, salieron camino
de] monte de los Olivos.”

Mec. 14, 12-26: “El primer dfa de los Acimos, cuando se sacrificaba la
Pascua, dijéronle los discipulos: *“;Dénde quieres que vayamos para que
preparemos la Pascua y la comas?” Envié a dos de sus discipulos y les
dijo; “Id a la ciudad y os saldr4 al encuentro un hombre con un c<an-
taro de agua; seguidle, v donde él entrare decid al duefio: “El Maestro
dice; (Dénde estd mi departamento en que pueda comer la Pascua con
mis discipulos?” El os mostrard una sala alta, grande, alfombrada, pronta.
Alli haréis Jos preparativos para nosotros.” Sus discipulos se fueron y wi-
nicron a la ciudad vy hallaron como Jes habfa dicho y prepararon ]la Pascua.
Llegada la tarde vino con los doce vy, recostados y comiendo, dijo Jesus:
“En verdad os digo que uno de vosotros me entregard; uno que come
conmigo.” Comenzaron a entristecerse y a decirle uno en pos de otro:
“:Soy yo?” El les dijo; “Uno de Jos doce, el que moja conmigo en el
plato, pues el Hijo del hombre sigue su camino, segin de El esti escrito;
pero jay de aquel hombre por quien el Hijo del hombre serd entregado!
Mejor Ie fuera a ese hombre no haber nacido.” Mientras comian tomd pan
y, bendiciéndolo, lo partié, se lo dié y dijo: “Tomad, éste es mi cuerpo.”
Tomando el cdliz, después de dar gracias, se lo entregd y bebieron de é[ todos.
Y les dijo: “Esta es mi sangre de la alianza que es derramada por muchos.
En verdad os dige que ya no beberé del fruto de la vid hasta aquel dia
en que lo beba nuevo en el reino de Dios.” Dichos los himnos, salieron
para el monte de los Olivos.”

Le. 22, 7-23: “Llegd, pues, el dia de los Acimos, en gue habfan de
sacrificar la Pascua, y envié a Pedro y a Juan, diciendo: “Id y preparadnos
la Pascua para que la comamos.” Ellos le dijeron:; “;Dénde quieres que
la preparemos?” Dfjoles Ei: “En enfrando en la ciudad os saldri al en-
cuentro un hombre con un cdntaro; seguidle hasta la casa en que entre
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y decid al amo de la casa: El Maestro te dice: ;Ddénde estd Ia sala en
que he de comer la Pascua con mis discfpulos? El os mostrard una sala
grande, aderezada:; preparad alli.” E idos, encontraron al que les habia
dicho y prepararon la Pascua. Cuando llegé la hora se puso a la mesa y
los Apoéstoles con El Y dijoles: “Ardientemente he deseado comer esta
Pascua con vosotros antes de padecer, porque os digo que no la comeré
m4ds hasta que sea cumplida en el reino de Dios.” Tomando el ciliz dié
gracias y dijo: “Tomadlo y distribuidio entre vosotros, porgue os digo que
desde ahora no beberé del fruto de la vid hasta que llegue el reino de
Dios.” Tomando el pan, dié gracias, lo partié v se lo did, diciendo: “Este
es mi cuerpo, que es entregado por vosotros; haced esto en memoria mia.”
Asimismo el cdliz, después de haber cenado, diciendo: “Este cdliz es lo
nueva alianza en mi sangre, que es derramada por vosotros. Mirad, la
mano de] que me entrega estd conmigo a 2 mesa. Porque el Hijo del
hombre va su camino, segin estd decretado, pero jay de aquel por quien
serda entregado!” Ellos comenzaron a preguntarse unos a otros sobre quién
de ellos serfa el que habia de hacer esto.”

I Cor. 11, 17-34: "Y al recomendaros esto no puedo alabar que vues-
tras reuniones sean no para bien, sino para dafic vuestro. Pues primera-
mente oigo que al reuniros hay entre vosotros cismas y en parte lo creo,
pues es preciso que ¢entre vosotros haya disensiones, a fin de que se des-
taquen los de probada virtud entre vosotros. Y cuando os reunis no es
para comer la cena del Sefior, porque cada uno se adelanta a tomar su
propia cena, y mientras uno pasa hambre, otro estd ebrio. Pero les que
no tenéis casa para comer y beber? ;O en tan poco tenéis a Ia Iglesia de
Dios v asf avergonzdis a los que no tienen? ;Qué voy a deciros? ;Os
alabaré? En esto no puedo alabaros. Porque yo he recibido del Sehor lo
qgue os he transmitido, que el Serior Jesus, en la noche en que fué entre-
gado, tomo el pan y después de dar gracias lo partié y dijo: “Este es mi
cuerpo, que se da por vosotros; haced esto en memoria mia” Y asimismo,
después de cenar tomd el cdliz, diciendo: “Este cdliz es el Nuevo Tesra-
mento en mi sangre; cuantas veces lo bebdis, haced esto en memoria mia,
Pues cuontas veces comdis este pan y bebdis este cdliz anuncidis la muerte
del Sefior hasta que El venga” Asi, pues, quien come el pan y bebe el
cdliz del Sefior indignamente, serd reo del cuerpo vy de la sangre del Seifior.
Examinese, pues, ¢l hombre a si mismo vy entonces coma del pan vy beba
del cdliz; pues el que sin discernir come v bebe el cuerpo del Seiior se
come y bebe su propia condenacién. Por esto hay entre vosotros muchos
flacos v débiles vy muchos dormidos. Si nos juzgisemos a nosofros mismos
no serfamos condenados. Mas juzgados por el Sefior, somos corregidos
para no ser condenmados con el mundo. En resumen, hermanos mfos, que
cuando os juniéis para comer os esperéis unos a otros. Si alguno tiene
hambre, que coma en su casa, Que no o0s rcundis para vuestra condena-
cién. Lo demas lo dispondré cuando vaya.”

Otro testimonio del Ap6stol Pablo en la primera epistola a los co-
rintios forma parte de los relatos de Ia institucién. Por ser importante para
la comprensidn de los relatos acerca de ]la institucidn, lo transcribimos
aqui: “Por lo cual, amados mios, huid la idolatria. Os hablo como a dis-
cretos. Sed vosotros jueces de lo que os digo: el cdliz de bendicién que
bendecimos, (no es la comunién de la sangre de Cristo? Porque €l pan
es uno, somos muchos un solo cuerpo, pues todos participamos de ese 1iini-
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co pan. Mirad al Israel carnal. ;No participan del altar los que comen
de las victimas? ;Qué digo, pues? ;Que las carnes sacrificadas a los ido-
los son algo o que los idolos son algo? Antes bien, digo que lo que sa-
crifican Jos gentiles, a los demonios v no a Dios lo sacrifican. Y no quiero
yOo que vosoiros tengais parte con los demonios. No podéis tener parte en
Ja mesa del Sefior v en l1a mesa de Jos demonios. ;O queremos provocar la
ita del Senor? ;Somos acaso mds fuertes que EI1?7” (10, 14-22).

2. La reciproca relacion de los relatos

En primer lugar se explicard la mutua relacién de estos testimonios.
Las palabras de la institucién y explicativas de la accién institucional van
en letra cursiva, a fin de que asi nos demos mejor cuenta de ello.

Los relatos coinciden entre si en lo sustancial; tan sélo difieren en
algunas menudencias lingiiisticas y objetivas. Salta a [a vista el parentesco
existente entre Ja narracién del Apdstol Pablo y el relato del evangelista
Lucas, por una parte, y entre el del evangelista Marcos y la narracién
del Apostol Mateo, por otra, Mateo y Marcos, por un lado, y Lucas y
Pablo, por otro, son versiones de una misma tradicién. Se habla de upa
forma paulina y petrina de los relatos (estrecha relacién entre Pedro y
Marcos, asi como entre Pablo y Lucas). La coincidencia entre Mateo y
Marcos es mayor que entre Pablo y Lucas, Ei relato paulino se distingue
del perrino, sobre todo, por afiadir el mandato institucional: *“Haced esto
en memoria mia.” Ademéds, en Mateo y Marcos falta la frase referente
a Ja palabra del pan: "...que es entregado por vosoiros”; estd en San
Pablo v en San Lucas. Segiin el relato paulino, tom¢$ Cristo el cdliz des-
pués de la cena, mieniras que seglin Mateo y Marcos Jo tomé inmediata-
menfe después de repartir el pan durante la cema. La Eucanistia queda
dividida asi en dos mitades, entre las que estd la cena. Finalmente, las
palabras que Cristo dijo sobre el vino son distintas en Lucas y Pablo de
las que nos refieren Mateo y Marcos. En la versién de Lucas y Pablo
Cristo resalta que es el cdliz del NT, que estd en estrecha relacién con su
sangre. Porque estd fundamentado y actualizado siempre de nuevo por
medio de su sangre, que esta en el ciliz. La identidad de cdliz y sangre
estd implicita e indirectamente afirmada. Los oyentes no son invitados a beber
la sangre. Por el contrario, en Mateo y Marcos se afirma expresa y direc-
tamente la identidad de caliz y sangre. Los discipulos son requeridos a
beber su sangre. Marcos sefiala, ademds, que todos los discipulos bebieron
del cdliz. Camplieron de hecho lo que Jesis les pedia.

Existen también diferencias dentro de cada uno de los dos grupos. Ma-
teo sc aparta de Marcos en una serie de detaligs. Las formulaciones pro-
pias del Evangelio de Mateo persiguen claramente la claridad, la precisién
v la fluidez lingiiistica, Hay que considerarlas como adiciones del texto
usado por Marcos. El relato de Marcos es, por consiguiente, mds origina-
rio que el de Mateo. Las diferencias mas importantes son las siguientes :
Mateo refiere que Cristo recomendé expresamente a sus discipulos que
comieran el pan bendecido por El. Explica con ello el sentido del reque-
rimiento de Cristo: “Tomad”. Mateo reproduce la palabra de Cristo:
“Bebed todos de é1”, que hace juego con Ia invitacién a comer el pan.
Marcos no alude a este requerimiento de beber el vino. Habla primero de
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beber el vino y refiere después, sin mencionar [a invitacién de Cristo, las
palabras que Cristo dijo sobre el pan. Mateo expresa con mayor viveza
que Marcos, por medio de un cambio de preposicién en la férmula “por
vosotros” (peri en lugar de hyper) que la sangre es derramada no solamen-
te para la salvacién de los discipulos, sino también en su puesto. La adi-
ci6n mas importante de San Mateo es la expresién “para remisién de los
pecados”, que figura en Jas palabras del cdliz. En cuanto a su contenido
no significa nada nuevo frente a lo que dice San Marcos. Pero expone
con mds claridad vy de un modo més inequivoco lo que dice Marcos. La
expresion “que es derramada por muchos”, referida por Marcos, alude a
la profecfa de Isaias (53, 10-12). Alusién que recibe una especial acentua-
cidn y aclaracién en Mateo.

Las diferencias entre Pablo y Lucas son todavia mayores que aquellas
entre Mateo v Marcos. En San Pablo faltan las palabras del comer y beber
en el reino de Dios venidero, Viceversa, en San Lucas falta el segunde
mandato institucional, gque relata Pablo junto con las palabras del vino.
Apoyados en estas observaciones puede establecerse la relacién siguiente
entre Pablo v Lucas: ambos beben de la misma fuente de tradicién. Pero
no existe ninguna dependencia literaria del uno al otro.

En ¢l relato de Lucas es evidente que se ha usado para los detalles
ja forma tradicional que se pone de manifiesto en Marcos. A la forma on-
ginaria de) texto de Lucas parece gque se le ha afiadido un complemento
que procede de la misma fuente de tradicién usada por Marcos. Es la ex-
presién “que serd derramada por vosotros”. La palabra “derramada”(ekchy-
nomenon} estid en su sitio correcto, objetiva y lingiifsticamente, en Marcos,
pero en Lucas se refiere gramaticalmente al cdliz, objetivamente a la san-
gre. Este desacuerdo se entiende en e] caso de haber sido tomada la expre-
sién de un modo mecdnico de una misma corriente de tradicién.

Hay que abordar la cuestién, en conexién con estas observaciones, de
51 los versiculos 19b v 20 de Lucas (“que es entregado por vosotros” has-
ta “derramada por vosotros’™) pertenecen al texto primitivo del Evangelio
de San Lucas ¢ si son una afiadidura posterior, esto es, si el fexto extenso
o el texto conciso es ¢l secundario. Las palabras faltan en algunos manus-
critos, asf en e] cédice griego D v en la mayoria de los cédices Itala.
Existen también dificultades de contenido, ya que en el Evangelio de San
Lucas se habla de dos cdlices. Por esto tenemos que considerar como
originaria [a forma del texto extenso. En lincas generales, asi lo cree la
investigacion. Lucas alude, con mayor claridad que los otros sindpticos,
al banquete pascual. Habla, ante todo, del primero de los cdlices usuales
en el banguete pascual (22, 17) y refiere las palabras de bendicién, que en
Mateo v Marcos se citan junto con el cdliz de la Bucaristia. Sin esfuerzo
se explica que el texto conciso debe su origen a una supresién de los men-
cionados pasajes, al igual que Ja forma extensa se originé por una afiadi-
dura. Se encontré que el relato de dos cdlices en Lucas estaba en contra-
diccién con la praxis liturgica y con los otros relatos de la inmstitucién y
s¢ suprimié Ja segunda palabra del ciliz (tendencia armonizadora). Habla
en favor del caracter originario de la forma extensa el hecho de la critica
textual. Las partes del texto en discusién figuran en la mayoria de los
codices griegos y precisamente en los mds valiosos. Lo trae Marcién y to-
dos los cddices de la Vuigata.
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3. El caracter liturgico

Hay que tener en cuenta para la valoracién de los relatos de la Euca-
ristia su cardcter litirgico. S1 se pregunta por su “puesto en la vida” hay
que responder, de acuerdo conm la investigacién actual, que radica en el
culto. Los relatos de la instituciéon tenian una forma litidirgica bien deter-
minada antes de encontrar cabida en los evangelios o en las epfstolas pau-
linas. Tenian existencia propia fuera de la historia de la pasién, en Ja litur-
gia. En cierfo modo son un trozo de “evangelio™ antes del Evangelio.
A favor de su cardcter littirgico habla la considerable carencia de detalles
histéricos. Falta todo aquello que no es necesario bajo el punto de vista
de la liturgia. También puede aducirse como argumento el paralelismo de
las palabras pronunciadas sobre el pan y el vino. Paralelismo muy des-
arroliado en Mateo.

Los escritores neotestamentarios no han inventado los relatos de la
institucién, sino que se encontraron con eilos. Esto se manifiesta al com-
parar el estilo, Los relatos usan de un lenguaje que es ajeno tanto a [a
manera de exponer de los sindpticos como la de San Pablo. Como lo imues-
tran los numerosos semitismos, los relatos de la cena tienen su punto de
origen en los circulos palestinenses de habla aramea. Se pondri de mani-
fiesto que el caricter liturgico de los relatos no menoscaba su valor histé-
rico, sino que ¢s una garantia y Jo aumenta,

4. El cardcter tradicioral de los relatos

El caricter litirgico de los relatos de la institucién deja entrever mds
claramente su cardcter tradicional. Se trata en e¢lios de un antiquisimo te-
soro de la tradicién, Esto es acentuado por San Pablo c¢on un vigor vy
claridad como nadie, En ¢l capitulo undécimo de la primera epistola a
los corintios s¢ apova en la tradicién. Cuando dice que transmite lo que
ha recibido “del Sefior™ no se significa con ¢llo una ensefianza que le ha
sido comunicada a ¢é! persona] e inmediatamente por Cristo, sino una
tradiciéon que arranca del Sefior, pero que Pablo ha recibido por mediacién
de intermediartos humanos. Ni la palabra “recibido” (lambanein) ni la
palabra “del” (apo) tienen que ser tomadas en el sentido de una comuni-
cacién directa por parte de Cristo. Porque San Pablo usa la palabra “re-
cibido“, que es la reproduccién de su término de [a tradicién rabinica, en ge-
neral, para significar recepcién de un conocimiento por un hombre, Solamente
Gal. 1, 12 significa ]a recepcién de una revelacién directa, v aqui se dice
esto expresamente. Aunque ia palabra no da ninguna explicacién completa-
mente segura de si se trata de una recepcién, de una revelacién mediata o in-
mediata, es mds probable que se trate de ]a primera. La palabra “apo”
tampoco permite una decisién segura, pues sélo significa, en general, la
procedencia desde un determinado punto de partida, pero deja en suspenso
si entre ¢l punto de partida y el término hay que colocar miembros inter-
medios mediadores o no. Habla en favor de la recepcién tradicional el
hecho de que una revelacién directa ciertamente que no se habria referido a
los detalles histdricos mencionados por San Pablo acerca del desarrollo
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de la vltima cena. Hay que aiiadir a esto la particnla “también (kai) en
la frase “como yo os he transmitido también”. Expresa que la recepcidn
de la tradicién se hace por el mismo camino que el de la retransmision,
a saber, por la mediaciéon. La fesis del cardicter mediato de la tradicién re-
cibida por San Pablo queda asegurada por el modo de hablar del relato,
no paulino, sobre todo por los semitismos, La opinién de que Pablo debe
a ]la mediacién de otros y no a una directa revelacién de Cristo su relato
de la cena no estd en contradiccién con Gal. 1, 11-12, en donde el Apdéstol
acentia que ha recibido el Evangelio no de hombres, sino por revelacién de
Cristo. Al asegurar esto no piensa en los detalles de la fe o del culto o
en otros hechos de la vida de Cristo—gue ha conocido por la tradicién
(cfr. I Cor. 15, 3}—, sino en la totalidad de su Evangelio, en }a imagen
de Cristo, que fué grabada en su corazén en la hora de Damasco (Gal. 1,
16). Puede que en esta imagen de Cristo esté contenido también de modo
general el misterio de la Eucaristia, pero no el desarrollo de la institucidn.

Si preguntamos quién comunicé el relato al Apéstol, hay que tener en
cuenta que en su carta a los corintios se refiere a la predicacién que les
hizo durante su estancia en Corinto. Esta tuvo lugar hacia el afio 51, du-
rante su segundo viaje de misién. El relato fué escrito por él alld por
el afio 57. Mucho antes lo habria recibido. Podemos admitir que un hecho
tan central para Ja vida eclesidstica le fué comunicado a €l muy pronto
después de su conversién por Ananias, esto es, estando todavia en Damasco,
El mismo Sefior remitié al aténito Apdstol a Ananfas (Act. 9, 6. 10). Lo
mas tarde, se enterd de ello en Antioquia (Aet. 11, 25; después del afio 40).
También pudo enterarse mds detenidamente de todo durante sus repetidas
visitas a Jerusalén (Gal. 1, 18; Act. 9, 27; 11, 30; 15; Gal. 2, 1-10). En
todo caso tuvo ocasién sobrada de comparar su doctrina de la FEucaristia
con aquella de los viejos apdstoles, sobre todo con [a de Pedro. De este
modo aproximamos e} relato paulino a la muerte de Jesus. Procede del
primer decenio, a Jo mds de]l segundo después de ]a muerte del Seiior.
Cfr. J. R. Geiselmann, Jesus der Christus, 1951,

5. Cronologia de los relatos

La diversidad de los relatos eucaristicos plantea la cuestién de si par-
tiendo de cllos podemos reconocer la forma originaria de las palabras de
Jestis (de esto hablaremos més detalladamente en los pardgrafos siguientes)
y st uno de los cuatro relatos, v, en este caso, cudl de ellos, reproduce con
mavyor fidelidad las palabras v acciones del Sefior, Hay que aceptar que
Cristo dijo muchas mds cosas de las que estdn contenidas en los concisos
relatos, Hay que considerarlos como un resumen de lo que El dijo en
aquella hora de despedida. Las palabras del Sefior nos han sido transmi-
tidas en un eco humano. (Es posible reconocer en €l tal como era la forma
que tenfan al salir de la boca del Sefior? Para contestar a nuestra pregunta
no se pueden suprimir las diferencias de cada uno de los relatos y con-
servar lo que queda en ellos de comtin y ver asf en ello la forma originaria
de las palabras. También en las diferencias se refleja el hecho de la Eu-
caristia. Ademds, por este camino no llegamos a una forma comiin de las
palabras del vino. Mds bien hay que preguntar cui] de los cuatro relatos
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estd mds préximo el hecho. El analisis filolégico de los textos muestra,
ante todo, que todos tienen su fuente en un relato primitivo arameo oriundo
de la primitiva comunidad palestinense. Todos estin, por tanto, préximos
al hecho mismo y al relato primitivo. Cudl de los cuatro relatos dentro
de este dAmbito descrito es el mds fidedigno se pondrd en claro de la ma-
nera mas convincente por medio de la comprobacién de la antigiiedad de
los relatos. El que opinara que los relatos de Mateo y Marcos son mds
antiguos que los de Pablo y Lucas descubrird otra cosa mediante una mds
exacta observacidén,

El problema pucde estudiarse desde un punto de vista critico-formal
y liturgico-arqueologico. La consideracidén critico-formal concluye Jo si-
guiente, tras las investigaciones de J. Betz; Lc. 22, 15-18 ofrece un viejo
relato pascual. Un fragmento del mismo se encuentra también en Mec. 14,
25, en una forma aqui incluso lingiiisticamente mds primitiva que en Lu-
cas, Pero Mc. 14, 25 muestra a ]la vez que este versiculo no pudo ser
transmitido por si solo, sino que tuvo que tener una introduccién. En el
actual Evangelio de San Marcos estd suplantada esta introduccién por los
versiculos de la institucién (22-24). El antiguo relato estd conservado, con
todo, en Lucas 22, 15-18. En el fondo este antiguo relato pascual no quie-
re comunicar los detalles de la celebractén de ]a pascua judia, sino ates-
tiguar la institucién de ]Ja nueva pascua por Cristo. Porque Jesis dice a
los suyos que ha deseado ardientemente celebrar esta pascua con ellos.
Distingue esta pascua como algo nuevo de lo anterior. Espcclalmente en
Le. 22, 17 hay que tomar el cdliz, con grandisima probabilidad, en sentido
eucaristico. Porque es idéntico con el tercer ciliz de bendicién del banquete
pascual, al que vinculé Jesiis [a institucién del cdliz eucaristico. No per-
mite ofra conclusién la expresa designacién de esta bendicién del cdliz
como eucharistein, la terminologia litirgica “tomad esto” vy, sobre todo,
la identificacién del vaso con el cdliz eucaristico, del que se habla en
Mec. 14, 25. Asi, el relato pascual de Lc, 22, 15-18 no quiere referir la
pascua judia, sino la transformacién de Ia misma en nueva pascua, la sus-
titucién del cordero pascual por la nueva ofrenda eucaristica de Jesis.
Le. 22, 15-18 es el relato del banquete pascual neotestamentario. Pero
pronto se interpreté mal el relato de Lucas (22, 15-18) v se le completd v
aclaré. Esto se hizo aifiadiendo los versiculos de Ja institucién transmitidos
como 1ndependientes simplemente al relato de Lc. 22, 15-18. Esta sencilla
yuxtaposicién tuvo como consecuencia que, a su vez, la idea eucaristica
de Lc. 22, 15-18 no fuera entendida correctamente en adelante y que pu-
dieran entenderse con facilidad los versiculos como referidos al primero o
segundo cdliz pascual. Propiamente aquella interpolacién de los versiculos
de la institucién al viejo relato de la pascua queria expresar que la esca-
tolégica comida pascual que anuncié Cristo era ya una realidad al gustar
del cuerpo y la sangre del Seiior. Asf lo hizo claramente Marcos al con-
cluir rigurosamente la identidad de la nueva pascua y de los dones euca-
risticos. Dejé de lado los dos cdlices de Lucas porque abandoné el Corpus
del viejo relato pascual v en su lugar colocé el relato de la institucién
y afadid simplemente a la forma del cdliz las palabras del nuevo beber
de la pascua. Asi se colocd, en lugar de la comida pascual mencionada por
Lucas, la Eucaristia. Estas observaciones muestran que toda la redaccién
de] relato eucaristico de Marcos es mucho mds reciente que la de Lucas.
(Tomado casi literalmente de Joh. Betz, Die Eucharistie in der Zeit der
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griechischen Vater I, 1 (Freiburg, 1955), 18-20; Betz se apoya, a su vez,
¢n gran manera en H. Schiirmann.)

El método arqueoldgico-litiirgico concluye los siguientes puntos de vista
objetivos: se puede aceptar que el relato gue ha conservado mejor el re-
cuerdo de la accién real de la cena de Jestis es el que ofrece la mds
antigua tradicién. Aunque ninguno de los relatos presta gran atencion a
los detalles de la pascua judifa, ofrecen, con todo, detalles particulares que
no permiten poner en duda que el marco histérico de la institucién de la
Eucaristia era la pascua judia. Los relatos de Lucas y Pablo son los que
mejor lo indican. En Marcos y Mateo estd mads descolorido el recuerdo
del marco histérico que en Lucas y Pablo. La opinién de que la iltima
cena fué un convite pascual no es incontestada del todo. La diversidad de
opiniones tiene su fundamento, sobre todo, en que, segin Juan (13, 28;
18, 28; 19, 14. 38), durante el tiempo del proceso contra Jesus se estd
celebrando todavia la pascua. Expliquese como se quiera este desacuerdo,
segin el testimonio de los sindpticos v de Pablo es indiscutible que la
Cena fué un convite pascual. Quiz4 San Juan quiso decir solamente que
Cristo es la verdadera pascua, ¢l verdadero cordero pascual, y usé una
forma cronolégica para esta afirmaciéon tipoldgica. (Cfr. A. Arnold, Der
Ursprung des christlichen Abendmahles, 1937.)

Por el relato de Lucas y Pablo se puede saber en qué momento de la
pascua judfa instituyé Cristo lo nuevo. En particular aparece aqui que
entre las palabras del pan y las palabras del vino tuvo lugar la comida
del cordero pascual, esto es, que las palabras del pan y las del vino
estuvieron separadas por la principal comida, que consistié en comer el
cordero. Si atendiendo al cardcter litdrgico de los relatos se objetara que
Lucas y Pablo no querfan narrar de ningiin modo la cena histérica de
Jesiis, sino la cena de la Iglesia, conocida por ellos, hay que contestar
que, ciertamente, quieren narrar, como Marcos y Mateo, la cena de la
Iglesia, pero que esto lo hacen a la luz de la cena histérica de Jesus.
Asi, al describir la cena de la Iglesia narran a la vez la histérica cena
de Jesus., Betz dice: “En particular, la costumbre de separar las dos
acciones eucaristicas por una comida intermedia tan sélo puede tener como
fundamento de su origen la cena de Jests. La separacién de las dos mitades
eucaristicas s6lo puede explicarse de un modo convincente como resonancia
e imitacién del ejemplo histérico de Jesis. Se estaba todavia bajo la 1m-
presién inmediata de ]la accidn de Jesis; por esto se procurd imitar su
obra hasta en este detalle. Nadie ciertamente en la Iglesia primitiva habria
pensado separar una liturgia eucaristica doble, instituida por Jesis, por una
cena intermedia. De hecho el desarrollo histérico en la Iglesia primitiva
ocurrié de forma que se separd la Eucaristia de su vinculacién al convite
comunitario. Primeramente se resumieron en una doble accién las dos
acciones litiirgicas sobre e}l pan v ¢l vino y se la colocd al final de la
comida ordinaria. Este triansito lo encontramos ya en Marcos. Mds tarde
—va en San Justino—se separa la Eucaristfa del banquete y se une al culto
divino de la maifana. Esto vale por lo menos para los cultos oficiales.
Pero, con todo, perdura marginalmente—as{ parece—el dgape, que recibe
caricter privado a pariir de ahora, unido algin tiempo avn a la comunién
eucarfstica™ {op, cit., pig. 22 y sigs.).

Es de capital importancia para nuestra cuestién el mandato de remo-
morar este rito, referido por Lucas y Pablo. Encargo que no puede expli-
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carse como fruto de las ceremonias funerarias helenfsticas, sino como dis-
posicion del mismo Jesus. Esto se sigue del cardcter tradicional del relato
paulino. Los semitismos de la narracién aiuden ademis a Palestina como
patria de ocrigen. Ejemplo del mandato rememorativo fué la concepcién
judia de la fiesta. El kiddusch festivo, que rezé el mismo Jesys en [a
cena pascual, alababa a Dios por haber dado dias de fiesta a su pueblo
para alegria y recuerdo. Segin el Ex. 12, 14, la pascua debfa ser un dia
de recuerdo que se celebraria de generacién en generacién, La interpretacién
de los elementos de la pascua (del cordero, de las lechugas silvestres), que
correspondia al padre de familia judio, mantuvo vivo el recuerdo de los
sucesos que ocurrieron al salir de Egipto. Jesis podia, por tanto, vincular
€l mandato de repetir el rito al ritual festivo judio. Al narrar Lucas y
Pablo el mandato de repeticién han conservado un detalle que garantiza
la proximidad de su relato al suceso histérico.

El silencic de Matec y Marcos no significa, sin embargo, que ellos
desconocieran la ceremonia rememorativa, El mandato institucional puede
faltar en ellos porque, entre tanto, la celebracidn eucaristica se habfa in-
troducido tan sélidamente y su repeticién era tan natural que sobraba una
expresa mencién del mandato instituciopal. Por otra parte, hay que pensar
que al incluir en su parracién de Ja pasién el relato institucional, en su
formulacién hiturgica, atestiguaba sin mds Ja licitud de la celebracién
rememorativa. Ademds, Mc. 14, 25 es una objetiva sustitucién del mandato
institucional, porgue aqui JYesis promete beber de nucvo el vino en el
reino de Dios.

Basados en estas observaciones, puede establecerse con grandisima pro-
babilidad la siguiente seric cronoldgica de jos relatos eucaristicos neotes-
tamentarios: Pablo-Lucas-Marcos-Mateo, La tradicién paulina y de Lucas
representa la mas antigua forma que se ha conseguido del relato de la
institucion, siendo el relato paulino mds antiguo que el de Lucas.

Una nueva aclaracion se obtiene comparandoe las palabras del cdliz
en San Pablo y en San Lucas. El relato paulino ve en el cdliz el NT
(diatheke), que descansa en Ja sangre de Jesis. Marcos, por el contrario,
atestigua, como ya hemos indicado, como contenido propio del cdliz ex-
presamente la sangre, que fundamenta el NT. Objetivamente no existe di-
ferencia alguna entre las dos formulaciones, va que ambas ven el cédliz,
el testamento y la sangre en la misma estrechisima relacién. Pero en Mar-
cos Ja sangre se acentiia de un modo mds directo y fuerte. Y lo que mds
sorprende es que Marcos no sélo narra el requerimiento de Jesis de beber
la sangre, sino que acentia también el hecho de que todos la bebieron
de hecho. St nos preguntamos por los motivos que le hayan podido impul-
sar a una acentuacidn tan fuerte del cdliz, se puede sospechar que Marcos
queria salir al paso a esfuerzos contrarios a] ciliz. Hay que tener presente
que la primitiva comunidad judia tenfa una gran inclinacién a mantenerse
dentro de la ley mosaica (Act. 21, 20). De la disposicién del concilio apos-
télico por la que los mismos cristianos del paganismo habian de abste-
ncrse de lo ahogado y de la sangre, se desprende en que gran medida
segufan stendo vilidas las leyes de Noé prohibiendo la comida de la san-
gre (Act. 15, 29). Con facilidad podfa convertirse en piedra de escdndalo
para una aversién tan enraizada a la sangre el cdliz de ]Ja cena. Incluso
en la Epistola a los Hebreos parece hacerse frente a una cierta oposicién
de los circulos judios contra el ciliz de ]a cena. Véanse mds detalles en
Y. Betz, op. cit.,, 29-34,

240



§ 246 TEOLOGIA DOGMATICA

Frente a tales tendencias hostiles al cdliz resaltdé Marcos con la afir-
macién “todos bebieron de €1, como también los Apédstoles, judios por
su origen, bebieron, y que, por tanto, el beber la sangre del cdliz es cosa
licita. Asf, Ja version marciana del relato institucional se nos presenta
como réplica a la hostilidad judia a [a sangre y al cdliz y como testimonio
del valor salvifico de la sangre de Jesus. De aquf que |a narraciéon de Marcos
represente una etapa de la predicacién posterior a la paulina.

Marcos pudo apoyar su formulacién en el AT. Tampoco el AT fué
establecido sin sangre. La Epistola a los Hebreoy lo dice claramente. En
el cap. 9, 18 vy siguientes se observa que Moisés aspergié en el Sinaf al
pueblo con ]a sangre de los animales del sacrificio y dijo: “Esta €5 la
sapgre de la alianza que Dios ha contraido con vosotros.” Hasta qué punto
la Epistola a los Hebreos ve ¢l cdliz de i1a cena a la Juz de la alianza viejo-
testamentaria y como su plenitud, se desprende, entre otras cosas, del he-
cho de llamaria sangre de la aspersién. “QOs babéis allegado al Mediador
de la nueva alianza, Jesus, ¥y a la aspersién de la sangre, que habla mejor
que la de Abel. Mirad que no recuséis al que habla" (Heb., 12, 24). La
sangre de Jesdis fundamenta el NT. Y Jo sostiene continuamente en pie.
Pues, segin Heb. 10, 19, los cristianos tienen siempre “firme confianza de
entrar en el santuano en virtud de Ia sangre de Jesis, que E]l nos abrié,
comie cCamino nueve y vivo a través del velo de su sangre”.

St pos fijamos en el contexto de Ja formulacién de Marcos veremos
cémo suena parecido al pasaje del FExodo. Dice asi el texto: "Escribié
Moisés todas las palabras de Yavé, Levantése de mafiana y alzé al pie
de la montafia un altar y doce picdras por las doce tribus de Israel; vy
mandd a algunos jdvenes, hijos de Israel, v ofrecieron a Yavé holocaustos
¢ inmolaron toros, victimas pacificas a Yavé. Tomé Moisés la mitad de
Ia sangre, poniéndola en vasijas, y la otra mitad la derramé sobre el altar.
Tomando después el libro de la alianza, se lo leyd al pueblo, que respon-
dig: “Todo cuanto dice Yavé lo cumpliremos y obedeceremos.” Tomdé él
la sangre y aspergid al pueblo, diciendo: “Esta ey la sangre de la alianza
que hace con vosotros Yavé sobre todos estos preceptos.” Subié Moisés
con Arén, Nadab y Abid y setenta ancianos de Israel, y vieron al Dios
de Israel. Bajo sus pies habia como un pavimento de baldosas de zafiro,
brillantes como el mismo ciclo. No extendié su mano contra los elegidos
de Israel; e vieron, comieron y bebicron” {Ex. 24. 4-11).

La formmlacién de Marcos concuerda avin mas que la de la Epistola
a los Hebreos con el texto del Exodo 24, 4-11. En San Marcos el ciliz
de la cena se nos presenta como la realizacion soterioldgica de la sangre
de la alianza viejotestamentaria, y la comunidad eucaristica como el nuevo
pucblo de la aliapza, De nuevo resulta evidente que ¢l relato de Marcos

cop su actitud frente a las tendencias hostiles al cdliz representa una etapa
de evolucién posterior a la paunlina.

6. El valor historico de los relatos

De suma importancia es la cuestién acerca del valor histdrico que ten-
gan Jlos relatos neotestamentarios de la institucién. A esto hay que decir,
en primer lugar, que, como hemos visto, se acercan mucho al tiempo de
los hechas. Esto vale sobre todo del relatn paulino. Carece totalmente de
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base el supuesto de la tesis formulada por la teologia liberal de que los
relatos son el producto de la fe de ia comunidad, que queria justificar el
culto creado por e¢lla misma. Dada la gran antigiiedad de los relatos, no
se dispondria para su origen de la fe de la comunidad, de un periodo de
tiempo suficiente que bastase para ello. Pero es que, ademds, los reiatos
tienen sobre todo cardcter de testimonio. L.o que en genera] vale para los
Apdostoles, ser testigos oculares y de oido de aquello que acontecié a par-
tir del bautismo de Juan hasta el dia de la Ascensién (Act. 1, 21), v que
s6lo puede ser Apdéstol el que tenga este cardcter de testigo, vale también
para los relatos eucaristicos. Son testimonios de quienes han vivido lo que
atestiguan. Dan testtmonio del factum. Mds all4 de la mera facticidad
atestiguan también que los acontecimientos narrados por ellos son elemen-
tos del misterio de la salud. Pueden atestiguar ambas cosas porque, ¢omo
participantes, han visto €l curso de los acontecimientos y porque como
creyentes en el Espiritu Santo pudieron captar el misterio salvifico en el
hecho histérico. Y porque lo que les interesa es describir la Cena como
misterio salvifico, renuncian a una exacta versién de los detalles histéricos.

No se puede objetar contra el valor histérico de los relatos de la ins-
titucidén el gque sean textos litargicos vy, por tanto, no pueden considerarse
como fuente de conocimiento histérico. Cierto que ofrecen textos que son
empleados en el culto y retransmitidos en el culto, pero son textos cul-
tuales que a la vez dan testimonio de la historia v por cierto de la historia
de la salvacién. Dentro del culto sélo tienen un sentido, por referirse a
Ia historia. Por otra parte, no hacen historia por amor a la historia, sino
a causa de la salud obrada en ella.

IV. Provisional interpretacion global de los relatos

1. Es de utilidad para la provisional interpretacién global del relato
de la instituciéon que tengamos en cuenta que los hechos descritos en él
forman parte de una pascua judfa. Por su parte, la celebracién de Ia pas-
cua s6lo puede entenderse si tenemos a la vista su ocasién y origen. Las
tribus de Israel vivian en su mayoria en la cautividad egipcia. Dios quiso
liberarlas por medio de Moisés. El faraén egipcio debia ser movido por
medio de castigos divinos a dejar salir al pueblo. Pero opuso resistencia
continuamente a la voluntad de Dios. Por fin Dios acudié a un décimo
castigo, ¢l mds terrible de todos. Todo primogénito debia morir en una
noche, Los israelitas, empere, quedarian libres de la desgracia. Toda fami-
lia israclita debfa sacrificar un cordero inmaculado y untar con la sangre
de la victima e] dintel de la casa y los dos postes de la puerta, en la que
fuera sacrificado el cordero. Dios, €] Juez, pasaria de largo sin matar alli
donde estuviera la sangre. De aqui que se llamara a esta noche noche del
transito: Passah. Ordené Dios al pueblo salvado, como memoria de este
acontecimiento, que en el futuro cada afio celebrase, al tiempo de la luna
llena de primavera, una fiesta pascual, una noche de trinsito, y que en
ella se sacrificase vy comiese en toda familia o en cualguier comunidad un
cordero 1mmacuiado (Ex. 12).

Cristo cumplié también este precepto. Por iltima vez lo hizo en la
noche antes de su muerte. Encargé a sus discipulos por la tarde llevar un
cordero al templo y sacrificarlo. La sangre fué recogida en preciosas vasi-
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jas v derramada como ofrenda en el altar. La carne inmojada del cordero
sacrificado era devuelta al oferente para celebrar la cena pascual. El cor-
dero que estaba ante Cristo sobre |a mesa habia sido sacrificado en el
templo por la tarde. La Cena tuvo lugar, segin ja antigua tradicién, de la
siguiente manera: Una vez habian tomado asiento todos Jos participantes,
se¢ mezcléd vino en el primer vaso (cada cua] tenia su vaso). Al hacerlo se
rezd una oracién de bendicién., Bebido qire hubieron todos, fueron pro-
nunciadas unas palabras sobre la fiesta del dia. Acto seguido venia Ia
comida de lechugas silvestres y se mezclaba el segundo cdliz, que era ofre-
cido a fodos, mientras el padre de familia explicaba el significado de la
celebracién y se recitaba la primera parte del pequeiio Allel (Sal. 113 y 114).
La cena propiamente comienza ahora. El cabeza de familia fraccionaba
el pan acimo y colocaba sobre €l las hierbas amargas que habia untado
de salsa y ofrecia de elio a ]os comensales. Entonces se comfa el cordero
pascual asado. Después se ofrecia el tercer cdliz, llamado de accidén de
gracias a causa de Ja bendicién dicha en accién de gracias por la cena
celebrada. Ya retirados los restos de Ia comida, se ofrecia el cuarto cdliz
y se terminaba la ceremonia c¢on Ja segunda parte del pequeiio Allel
(Sal. 115-118).

Nos podemos representar ahora el curso de la institucion de la Euca-
ristia. Jesis se encontraba con sus discipulos en el cendculo. Dominaba
un tono de gravedad. Desde hacia tiempo anhelaba Cristo esta Cena.
Era Ja “iltima” cena pascual que celebrarfa con sus discipulos. Bendijo
el primer cdliz v lo ofrecié para que sus discipulos pudieran distribuirselo
entre si (Lc. 22, 17). Acompaiié ]a distribucién con las palabras de que
no ¢omerfa nunca jamds Ja pascua con ellos hasta gue sea cumplida en el
reino de Dios, Alude con ello claramente a gue comienza una nueva época
en la que lo anterior encuentra su cumplimiento y su fin. Se inaugura el
tiempo del dominio de Dios. Lo antiguo se destruye al alcanzar su cum-
plimiento. Inmediatamente antes de su pasién deja ver Cristo a sus disci-
pulos, en una promesa de tiempo, el futuro que ¢s8 inminente. Estas pa-
[abras no se referian directamente a Ja Eucaristia, Fueron pronunciadas
antes de su institucién. Mientras comian tuve lugar {a referencia al traidor.
Antes de comenzar la comida principal, que consistia en comer el cordero,
en el momento en que el cabeza de familia bendecia el pan acimo, tomé
Jesiis el pan vy lo ofrecié a sus discipulos con el requerimiento de que lo
comieran. Que ocurrid en este momento se desprende porgque sélo en este
instante tuvo lugar la fraccién del pan con su correspondiente bendicién.
De este pan dijo El: “Este es mi cuerpo.” Es de suponer que Cristo pro-
nuncié sobre el pan no solamente la usual bendicién, sino que ademids dié
gracias v alabd al Padre por esta hora y por los acontecimientos que en
ella se cumplian. Segiin Mateo y Marcos, al ofrecimiento del pan siguid
inmediatamente el ofrecimiento del cdliz. Segin Lucas y Pablo, esto tltimo
ocurrié al] terminar la cena. Esta diferencia en los relatos se funda en que
Mateo y Marcos estin aidn menos interesados en el desarrollo de la pas-
cua que Pablo y Lucas, Hacen caso omiso por completo, en sus relatos,
del desarrollo de la cena pascual. Toda su atencién estd concentrada en lo
nuevo, que comienza en esta Cena. De lo viejo no hablan nada. Es natural
que en esta despreocupacién total por la cena pascual coloquen inmedia-
tamente, una tras de la otra, las cosas que solamente tienen interés y son
decisivas para ellos. Lucas y Pablo tienen en cuenta la cena pascual. Seguin
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su relato, es el primero de los dos cdlices de la comida principal, es decir, ¢]
tercero de toda la pascua, ¢l que Cristo ofreci6 a sus discipulos con las pa-
labras: “Esta es mi sangre”, etc. Fué llamado *“cdliz de bendicién”. En
Pablo aparece de nuevo esta denominacién (I Cor. 10, 16).

2. Podemos pasar ahora a determinar el sentido de los relatos
de la cena. Primeramente hay que ofrecer el sentido del relato en
conjunto. En el pardgrafo siguiente se explica detalladamente el
sentido de las “palabras significativas” o reveladoras de Jests. Cris-
to celebré por ultima vez con los suyos la cena pascual a la usanza
antigua. L.a Antigua Alianza, a la que pertenecia, tocaba a su fin.
Bra prefiguracién y prehistoria de la Nueva, que comienza. El
mismo Cristo anuncid y establecidé en el ceniculo la Nueva Alianza
entre Dios y el hombre, fundada por el amor creador y libre de Dios.

La actividad e iniciativa de Dios queda expresada claramente
al traducir el vocablo griego diatheke, que significa tanto alianza
como testamento, por orden divino. El nuevo orden divino de ca-
ridad prometido por Dios, dejado por Cristo como testamento suyo,
quedd establecido por Cristo en ¢l cenaculo. Fué el testamento que
dejé El a los suyos en aquella hora. L.a Nueva Alianza habfa sido
va prefigurada. Jeremias dice: “Vienen dfas, palabra de Yavé, en
que vo haré una alianza nueva con la casa de Israel v la casa de
Jud4; no como la alianza que hice con sus padres, cuando tomén-
dolos de la mano los saqué de 1a tierra de Egipto; ellos quebranta-
ron mi alianza y yo los rechacé, palabra de Yavé. Esta serd la
alianza que yo haré con la casa de Israel en aquellos dias, palabra
de Yavé: Yo pondré mi ley en ellos y la escribiré en su corazén,
y seré su Dios y ellos serdn mi pueblo. No tendrdn va que ense-
flarse unos a otros ni exhortarse unos a otros, diciendo: Conoced
a Yavé, sino que todos me conocerin, desde los pequeiios a los
grandes, palabra de Yavé; porque les perdonaré sus maldades y no
me acordaré mdas de sus pecados™ (31, 31-34).

La Antigua Alianza, que ahora tocaba a su fin, fué concluida y
sellada con un sacrificio. Hemos visto antes que en la liberacidn de
Egipto fueron inmolados y sacrificados corderos y esparcida su san-
gre en las puertas de las casas. La ultima cena pascual, en la que
Cristo establecié el nuevo orden divino, fué sobre todo celebraciéon
rememorativa de la liberacién de Egipto. Jeremias, en la profecia
del NT menciona expresamente la alianza sellada durante la salva-
cibn de Egipto, a la que se pondria fin al concluirse la Nueva
Alianza, Cristo opone su propia sangre, en la iltima cena, a la
derramada al salir de Egipto v a la que anualmente se derrama al
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celebrar la memoria. Por encargo del Padre debe liberar a los hom-
bres de la esclavitud del pecado, de la muerte v del demonio. El
castigo divino pasard de largo para quienes estén selados con la
sangre de Cristo Jesus.

La pascua judia alude también a} acontecimiento del Sinai. Des-
pués de anunciar Moisés la ley de la alianza, establecid junto al pie
del monte un altar, Varones jévenes fueron encargados de ofrecer
un holocausto al Sefior e inmolarle toros. Tomé Moisés la mitad de
la sangre y la derramé sobre el altar. Con la otra mitad aspergié
al pueblo, diciendo: “Esta es la sangre de la alianza que hace con
vosotros Yavé sobre todos estos preceptos contenidos en el libro
de 1a ley y lefdos al pueblo.” Se ratificd la conclusidn de la alianza
con la sangre del sacrificio. El testamento alcanzé su forma defi-
nitiva en el Sinaf.

También el nuevo orden divino establecido por Cristo fué se-
lado con sangre, con la sangre que Cristé derramé en la cruz.
Por 1a sangre de Cristo quedd establecido un nuevo orden de sal-
vacidn. Cuando los Apdstoles oyeron las palabras de Cristo sobre
el NT en su sangre, no Jes resultd totalmente nuevo este mensaje.
Estaban preparados ya por las profecfas de Jeremias.

De esta sangre del sacrificio, en la que Cristo fundamenté la
neeva comunidad de los hombres con Dios, dice El en aquella
hora de despedida, momentos antes de 1a Pasién, que se la da a
ellos para bebida. Lo que bay en el céliz es Ja sangre del sacnficio
de 1a Nueva Alianza. Bst4 presente allf bajo la apariencia de vino.
Cristo se sirvid, para desarrollar este simbolismo, de los elementos
ya existentes en el AT, especialmente de la celebracién de la libe-
racién de la cautividad de Egipto y de la legislacién de la alianza
sinaitica. Esta simbdlica supone que Cristo habla del “derrama-
miento” de su sangre. Para ello emplea expresiones del AT; en
esta simbdlica se mantiene dentro de lo antiguo para representar
lo nuevo fundado por El. De hecho la sangre presente en el ciliz
es aquella sangre que serd derramada en ]a cruz al dia siguiente,
Dz aqui que sea caracterizada expresamente como sangre del sa-
crificio propiciatorio (que ¢s dersamada para remisidn de los pe-
cados; cfr. Is. 53).

La misma forma del verbo en presente (“que es derramada™) no
puede tomarse como prueba de que en ¢l momento en que Cristo
pronuncia las palabras del cdliz, se derrame su sangre, es decir, sea
sangre del sacrificio. Esta misma forma verbal en presente se em-
plea también para significar un futuro préximo. El *es derrama-
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da” se refiere a la muerte en la cruz. Pero precisamente de la san-
gre que es derramada en la cruz por los pecados de muchos (el
“de muchos” es 1gual que la totalidad, que comprende a los mu-
chos), dice Cristo que El la ofrece a sus discipulos para beber. En
el sacrificio banquete que prepara a los suyos actualiza su sangre,
que nosotros debemos sefialar como sangre del sacrificio, porque es
la sangre de la alianza. Su sangre estd aqui como sangre del sacri-
ficto, como sangre sacnificada.

Si se interpreta el relato de la institucion sobre el trasfondo del
AT se Hega a la firme conclusién de que la sangre de Cristo esté
realmente presente. Al hacerlo hay que interpretar primeramente las
palabras del vino.

Las palabras del pan estin evidentemente en exacta correspon-
dencia con las palabras del vino. Asi como en el AT la sangre de-
rramada del cordero pascnal es una figura analoga de la sangre
de Cristo, igualmente el cordero que estd colocado sobre la mesa
es una prefiguracién analoga del cuerpo de Cristo. Esto permite
concluir que Cristo, con las palabras del pan, ofrecié6 a sus disci-
pulos su cuerpo como cuerpo sacrificado, como victima. De su cuerpo
dice que es entregado. La entrega acontece en la cruz. Pero el cuer-
po sacrificado en la cruz ha sido actvalizado por Cristo durante la
celebracion de la cena pascual y ofrecido a los discipulos. (De la
fraccion del pan no puede concluirse que sea pan del sacrificio. El
fraccionar no hay que entenderlo como simbolo de la entrega, de la
destruccion del cuerpo. Mds bien es un acto necesario ¢ inmedia-
tamente anterior a la distribucidn.)

Con la accidn de la cena pascual ha anticipade Cristo lo que
mas tarde haria al morir. Por ella mostré a sus discipulos lo que
queria e hizo con la cruz: entrega alli su cuerpo y su sangre por
ellos. La cena es ]a anticipacién del sacrificio de 1a cruz. Esta com-
probacion sobre el sentido de la dltima cena bastara por ahora. A
lo largo de la exposicién intentaremos determinar mds exactamente
la naturaleza del holocausto y Ja relacion de la Eucaristia para
con el sacrificio de cruz.

V. EI mandato rememorativo

Es de suma importancia que la Cena no sea un suceso que de-
bia permanecer aislado, sino que debe renovarse siempre de nuevo
(cfr. § 246). Jesus encargd a sus discipulos hicieran siempre de nuevo,
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en memoria suya, lo que E] habia hecho. Los discipulos debfan ce-
lebrar en memoria de su sacrificio de cruz, el sacrificio realizado
por El alli, que fué anticipacién del de la cruz. En €l pervive la
pascua viejotestamentaria, que perdié su justificacién en el mo-
mento de la cena pascual y que quedo superada, porque su funcion
profética quedé cumplida, como cumplimiento hasta el fin de los
tiempos, del mandato divino dado a Moisés en celebrar eternamen-
te el recuerdo de la liberacidon de Egipto.

Pablo ha atestignado que la celebracion de la Eucaristia se de-
riva de la accion y encargo de Cristo en el cendculo. La celebracion
eucaristica es, segin €I, el anuncio de la muerte de Cristo, no por
la palabra, sino por ]a accidén. El anuncio de la muerte de Cristo
no se hace, en primer término, porque con ocasion de la celebra-
cion eucaristica se habla de la muerte del Sefior, aunque el miste-
rio de su Pasién pueda estar atestiguado por la palabra también,
sino porque Ja muerte de Cristo se representa y actualiza mediante
la celebracion de la Cena del Sefior, La oelebracién encaristica
tampoco es un mero recuerdo de la muerte, sino su memoria llena
de realidad.

Se puede preguntar si los discipulos pudieron entender las con-
cisas palabras de Jesus en su profunda significacion. (Es licito su-
poner que entendieron su mandato institucional realmente como un
encargo de celebrar la memoria real de su sacrificio de muerte? A
esta cuestién hay que contestar: De lo que Jesus dijo sélo dispo-
nemos de un breve relato. Es posible y probable que a ellos Jes
explicara la realidad y los hechos de una manera mads detallada.
Por otra parte, los discipulos se movian por completo en el mundo
ideoldgico del AT y podian, por tanto, profundizar mds y descu-
brir mas cosas en las palabras de Jesis que un lector no familia-
rizado con el AT. En particular hay que suponer que en el tiempo
entre la Resurreccion y la Ascension a los cielos, en que hablé con
clos acerca de los misterios del reino de Dios (Act. 1, 3), les ex-
plicaria también €]l misterio de la memoria de su sacrificio. Este
es, en realidad, un elemento esencial para la propagacién e im-
plantaciéon del reino de Dios, de la caridad. Pero, sobre todo, los
discipulos fueron introducidos en el conocimiento de toda verdad
({lo. 14, 26; 16, 12-14) por el Espiritu Santo que les fué enviado
el dia de Pentecostés. Ademds, por la profecia de la Eucaristia,
atestiguada por el Evangelio de San Juan, estaban ya preparados
y dispuestos. Alli se da testimonio de la Eucaristia, ante todo, como

cuerpo verdadero y sangre verdadera de Cristo. Pero de la sangre
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se Jice que es entregada para la vida del mundo (fo. 6, 51). De
yna manera clara se caracteriza como cuerpo del sacrificio.

Cristo confié a sus discipulos el encargo de celebrar en ade-
lante una nueva fiesta rememorativa en lugar de la viejotestamen-
taria. Todo judio que no creyera en Cristo, deberfa tomar este en-
cargo, que ponfa fin a la Antigua Alianza, como algo radicalmente
demoledor y blasfemo. Los discipulos que creian en El, aceptaron
el encargo y lo cumplieron. El Apdsto]l Pablo es testigo de ello. Lo
que s¢ hacia en Corinto era una costumbre recibida de la tradi-
c16n. El Apdéstol no ba introducido nada nuevo. N1 tampoco dié un
nuevo significado a la costumbre ya existente. Tan sélo se limita a
recomendar a los corintios tengan presente el verdadero sentido de
lo que celebran y se abstengan de una indigna celebracién de 1a
muerte de Cristo. ({Cémo hubiera sido posible introducir una no-
vedad entre hombres que tomaron parte en la iltima Cena y que
hubieran podido argiic al Apdstol de falsedad? Pablo no quiere
introducir ningiin nuevo culto, sino que, cop motivo de }os cono-
cidos abusos en Corinto al celebrar 1a Eucaristfa, quiere salir en
contra del egofsmo que dominaba alli, oponerse a la brutal incon-
gideracién y gula de algunos participantes de Ia Eucarista. Todos
Jos cristianos de Corinto conocen el sentido y la finalidad de 1la
celebracién eucaristica. Pero no todos celebran el misterio con la
seriedad y respeto con que debe ser celebrada. Pablo quiere desper-
tar en ellos la recta disposicién de dnimo. A este fin les recuerda
lo que ya conocen: la Cena de Cristo.

Ignalmente el pasaje paulino ¢n que se exhorta a no comer
de las carnes sacrificadas a los fdolos (J Cor. 10, 14-22) es un
testimonio de que desde un principio se celebré la Eucaristia como
memoria del sacrificio de la muerte de Cristo. E1 Apdstol quiere
apartar a los corintios de 1a participacién en los sacrificios paganos
con las siguientes reflexiones: €] que come del sacrificio, esté a
la vez en ¢l altar y participa de la accién del sacrificio, sacrifica
él también. El que sacrifica a los idolos, ofrece a los demonios.
Esto no es posible para el cristiano. Participa de una cena que s¢
opone radicalmente al sacrificio pagano; participa de la comunidad
con el cuerpo y la sangre de Cristo. Si el argumento del Apdstol es
concluyente, hay que conclhiir de sus palabras que la participacion
en €l cuerpo y en la sangre de Cristo es a la vez participacion en
una accidén sacrificial, esto es, que el cuerpo de Cristo es e} cuerpo
del sacrificio y que la sangre de Cristo es la sangre del sacrificio.

Que el mandato iostitucional de Cristo fué entendido y cum-

248



§ 246 TEOLOGIA DOGMATICA

plido por sus discipulos queda bien atesticuado por los dos relatos
de los “Hechos de los A postoles”. Los tres mil conversos por el
sermon de Pedro permanecieron fieles en la doctrina del Apdéstol
y en la comunidad, en la fraccién del pan y en las oraciones (Act. 2,
42). Estando Pablo en Troya, pronuncié un sermén a los congre-
gados para la fraccién de]l pan que duré hasta el amanecer (Act. 20,
7-11). ¢Qué significaba la palabra “fraccién del pan”? Para los
lectores de los Hechos de los Apodstoles era tan familiar su sentido
que no necesitaba ninguna ulterior explicacién. En los Hechos de
los Apdstoles se designa con ello un rito religioso. Los cristianos
se congregaban el primer dia de la semana para una celebracién
religiosa. En ninguna parte, fuera de la literatura biblica, tiene Ja
expresién una significaciéon tan amplia. No existe ningtin testimonio
no cristiano que date de los siglos 1 y 1 en que “fraccién del pan”
signifique un banquete, sea religioso, sea profano. En todas partes
que nos sale al encuentro significa una accidén determinada, la. de
romper ¢l pan con la que el paterfamilias inicia el convite 0 comi-
da. Muchas veces este acto es considerado y valorado como accién
religiosa. En la misma Escritura se emplea el vocablo para desig-
nar un acto concreto, el de partir y repartir ¢l pan corriente (M!. 14,
19; Mc. 6, 41; Lc. 9, 16; 24, 31) y también la fraccién y reparto
del pan eucaristico (Mt. 26, 26; Mc. 14, 22, Lc. 22, 19; I Cor. 11,
24), que nos da la comunidad con el cuerpo de Cristo (I Cor. 10, 16).
Pero mds alld de todo esto, significa todavia algo mds, tiene un
sentido que nos sale al paso en los Hechos de los Apdstoles. Desig-
na claramente toda la celebracién de la congregada comumdad
- cristiana. Por 1o que, significando la palabra por lo comin una
parte de la celebracién eucaristica, se puede concluir con seguridad
que alli donde describe una celebracidn, es ésta la de la Eucaris-
tfa. De hecho, la expresién se emplea también en la literatura
postapostélica en este significado (por ejemplo, Ignacio de Antio-
quia, A los Efesios 20, 2; Didache 14).

El pasaje de Lc. 24, 30, en donde se narra que Jests se sentd
a la mesa con sus discipulos de Emmats, tomé el pan, lo bendijo,
lo rompié y didé a los discipulos, que por la fraccidon del pan co-
nocieron que e¢ra El, no puede entenderse como eucarfstico. Los
que creen que también estas palabras se refieren a la Eucaristia,
hacen resaltar que el relato del evangelista Lucas en los Hechos de
los Apdstoles alude claramente a 1a Cena del Sefior antes de su Pa-
sién, descrita momentos antes con }as mismas palabras (Lc. 22,
19 sigs.). Cristo celebré con sus discipulos la Eucaristia. Pero esta
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interpretacién se opone a dos hechos: en Lc. 24, 30, con la expre-
sion “fraccidén del pan” no se describe toda una celebracidén, sino
sélo la introduccién a un banquete, aquel acto con €l que el padre
de familia da comienzo a la comida. Muchas veces vivieron los
discipulos este acto del Sefior. En €l reconocen al Sefior al instante.
Al ver cdmo rompe ¢l pan conocen que es El. Si “fraccion del
pan” sinifica tan solo un acto concreto, no hay razdn para tomar
la palabra eucaristicamente, de no existir otras razones que, COmo
las inmediatas circunstancias de la comda, sugieran una interpre-
tacién eucaristica. En un caso como éste la palabra “fraccién del
pan” no significa la celebracidn eucaristica misma, sino 1a introduc-
cién a la misma (cfr., por ejemplo, Lc. 22, 19 sigs.). Habla, ade-
mas, en contra de la interpretacién eucaristica ¢l hecho de que
Cristo expresd claramente en la ultima Cena su voluntad de no
celebrar ya més El mismo 1a Eucaristia, sino que la confid a la
Iglesia para memoria sempiterna suya.

El uso de esta expresién es un-ejemplo mas de como la Sagrada
Escritura se sirve de las palabras del lenguaje ordinario, pero dan-
doles un sentido totalmente nuevo. Es posible que la palabra “frac-
cién del pan” implique que la celebracidn eucaristica tenia lugar en
el marco de un convite ordinario. De ello hablaremos mds adelante.

V1. El testimonio de la “Epistola a los Hebreos”

La Epistola a los Hebreos nos ofrece el ultimo testimonio neo-
testamentario de la existencia del sacrificio eucaristico. Reprodu-
cimos aqui el pasaje en cuestidén, en su contexto general, para
facilitar la inteligencia de este texto dificil. Hebreos 13, 7-15:
“Acordaos de vuestros pastores, que os predicaron la palabra de
Dios, y considerando el fin de su vida, imitad su fe. Jesucristo es
el mismo ayer y hoy y por los siglos. No os dejéis llevar de doctri-
nas varias y extrafias; porque es mejor fortalecer el corazdn con
la gracia que con viandas, de las que ningun provecho sacaron los
que a ellas se apegaron. Nosotros tenemos un altar, del que no
tienen facultad de comer los que sirven en el tabernaculo. Los cuer-
pos de aquellos animales cuya sangre, ofrecida por los pecados, es
introducida en el santuario por el pontifice, son quemados fuera
del campamento. Por lo cual también Jesus, a fin de santificar con
su propia sangre al pueblo, padecié fuera de la puerta. Salgamos,
pues, a El fuera del campamento, cargados con su oprobio, que
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no tenemos aqui ciudad permanente, antes buscamos la futura. Por
El ofrezcamos de continuo a Dios sacrificios de alabanza, esto es,
el fruto de los labios que bendicen su nombre.”

Es muy discutido el sentido de este texto. Tanto los exégetas
protestantes como también los catdlicos entienden por altar la cruz
¢ interpretan el comer como la fe en Cristo crucificado. De hecho
la epistola a los Hebreos habla de continuo de la muerte de cruz
como del sacrificio de la Nueva Alianza. Sin embargo, hay que 1n-
terpretar el pasaje de una manera eucaristica. El contexto asi lo
pone de manifiesto.

La epistola va dirigida a los judios creyentes y compatriotas
del autor que siguen observando la ley mosaica (9, 8. 10, 1-28).
Corren el riesgo de caer de nuevo en el judaismo (3, 12 ss.; 6, 6;
12, 15-25; 13, 9-15) y de perder 1a salud que les ha sido concedida
por el bautismo. El apéstol quiere prevenirles ante este peligro. Con
el baustismo estd unida estrechamente la Eucaristia, Los destina-
tarios de la epistola estan amenazados, por consiguiente, de caer
en la tentacién de despreciar la Eucaristia al despreciar el bautismo.
El apéstol les muestra de una manera apremiante las consecuencias
de semejante actitud. En el capitulo sexto, versfculos 4 al 6, dice:
“Porque quienes una vez iluminados, gustaron el don celestial y
fueron hechos participes del Espiritu Santo, gustaron de la dulzura
de 1a palabra de Dios y los prodigios del siglo venidero, y cayeron
en la apostasia; es imposible que sean renovados otra vez a peni-
tencia y de nuevo crucifiquen para si mismos al Hijo de Dios y le
expongan a la afrenta.” La expresiéon “gustaron el don celestial”
hay que entenderla eucaristicamente. Precisamente en la Eucaristia
parece haberse originado el escdndalo que sentian los lectores de la
Epistola, que vacilan una y otra vez entre la observacion de las
leyes judias acerca de la comida, v la comida eucaristica. En 13,
9 sig. sefiala el autor que la observaciéon de las leyes judias sobre
la comida ya no tiene virtud alguna, que lo que mejor fortalece el
corazdén es comer del altar que los creyentes tienen en Cristo. De
esta comida no tienen facultad de comer, como é1 dice, 10s que sir-
ven en el taberndculo, esto ¢s, aquellos que se mantienen fieles por
anacronismo a las leyes judias ya superadas. Para ellos no existe
ningin camino de salvacidn.

Del paralelismo con el sacrificio viejotestamentario se despren-
de que la Eucaristia estd significada con el altar, del que no pue-
den comer los que sirven en el tabernaculo. Pues asi como fué real
el comer del sacrificio viejotestamentario, igualmente hay que en-
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tender real y no sumbdlicamente el comer del altar neotestamentario.
A este respecto observa J. Betz que la afirmacién de que el corazén
es fortalecido con la gracia (charis), tiene significacion inmediata-
mente eucarfstica, ya que charis es un equivalente de Eu-charis-tia
en la iglesia primitiva. Los adversarios parece que invocan en par-
ticular a su favor el contenido del cdliz, la sangre. En 10, 28 lee-
mos “Si el que menosprecia la Ley de Moisés, sin misericordia es
condenado a muerte sobre 1a palabra de dos o tres testigos, ;de
cudnto mayor castigo pensdis que serd digno el que pisotea al
Hijo de Dios y reputa por inmunda 12 sangre de su testamento, en
el cual fué santificado, e insulta al Espiritu de 1a gracia?” La ex-
presién “‘despreciar la sangre del testamento” (tenerla por inmun-
da), que nos recuerda la férmula de San Marcos, se refiere a la
Eucaristia.

Contra tales peligros y tentaciones exhorta el Apdstol a sus
lectores, procedentes del judaismo, a no abandonar el camino de
1a salvacidén una vez andado. En todo el capitulo 13 les da normas
morales para este fin, entre las que estd la correcta celebracién de
la Eucaristia. Estas reglas estdn determinadas y condicionadas por
el hecho de que los creyentes cristianos han sido apartados tanto
de la ley viejotestamentaria como del mundo v han sido unidos a
Dios. En el capitulo 12 describe en cierto modo el nuevo ser de
los cristianos, del que se origina su nueva disposicién de 4nimo.
A este respecto dice lo siguiente: “Procurad Ia paz con todos y la
santidad, sin la cual nadie verd a Dios; mirando bien que ninguno
sea privado de la gracia de Dios, que ninguna raiz amarga, bro-
tando, la impida y corrompa la fe e inficione 2 muchos. Mirad que
ninguno incurra en fornicacién, impureza o impiedad, como Esay,
que vendié su primogenitura por una comida. Bien sabéis cémo
queriendo después heredar la bendicidn fué desechado y no halls
lugar de penitencia, aunque con ldgrimas lo buscé. Que no os
habéis allegado al monte tangible, al fuego encendido, al torbelli-
no, a la oscuridad, a la tormenta, al sonido de la trompeta y a la
voz de las palabras, que quienes las oyeron rogaron que no se les
hablase mé4s; porque no podian oirlas sin temor. Si un animal to-
caba al monte, habfa de ser apedreado. Y tan terrible era la apari-
cién, que Moisés dijo: “Estoy aterrado y tembloroso.” Pero vosotros
os habéis allegado al monte de Sidn, a la ciudad de Dios vivo, a la
Jerusalén celestial y a las miradas de édngeles, a 1a asamblea, a la
congregacién de los primogénitos, que estdn escritos en los cielos.
v a Dios, Juez de todos, v a los espiritus de los justos perfectos, y al
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Mediador de la Nueva Alianza, Jesis, y a la aspersién de la sangre,
que habla mejor que la de Abel. Mirad que no recuséis al que
habla, porque s1 aquéllos, recusando al que en la tierra les hablaba,
no escaparon del castigo, mucho menos nosotros, si desechamos al
que desde el cielo nos habla, cuya voz entonces estremecfa la tierra
y ahora hace esta promesa: “Todavia una vez, yo conmoveré no
sélo la tierra, sino también el cielo.” Este “todavia una vez” mues-
tra el cambio de las cosas movibles, por razén de haberse ya cum-
plido, a fin de que permaneciesen las no conmovibles. Por lo cual,
ya que recibimos el reino inconmovible, guardemos la gracia, por
la cual serviremos agradablemente a Dios con temor y reverencia,
porque mostré Dios ser un fuego devorador.”

Los hombres transformados en este nuevo ser deben ofrecer a
Dios un sacrificio de alabanza. El requerimiento de alabar a Dios y
la garantia de que Dios ve con agrado esta alabanza, puede desper-
tar a primera vista la impresién de que el autor de la Epistola a los
Hebreos fuera enemigo de la liturgia y del sacrificio. En realidad
no es asi. No sélo da testimonio de la liturgia terrena, sino que ates-
tigua incluso la celestial. Precisamente la liturgia es el leit-motiv de
la Epistola. La intencién de sus exposiciones no estd en contra
del! sacrificio, sino contra la rutinaria v mecdnica realizacion del
sacrificio. E] autor urge una buena disposicién de 4dnimo para el
sacrificio. El comer del altar sélo da la salud al que lo hace con
una entrega confiada a Dios, esto es, apartdndose de lo terreno. En
cambio, los que comen del altar, pero siguen apegados al mundo
y a la ley no sacan provecho alguno de su comida. Simbolo de este
apartarse de] mundo y de la ley viejotestamentaria, esto es, supera-
cidn tanto de lo natural como de una vida puramente legal, es
el hecho de que Cristo ofrecid su sacrificio fuera de la puerta de
la ciudad terrena. Solo el que con El abandona lo terreno y no
hace caso a las burlas de los mundanos, podrd tomar parte de
una manera llena de sentido, es decir, salvificamente, en aquel
sacrificio que Cristo ha ofrecido fuera de la ciudad. Cfr. J. Betz,
Der Abendmahlskelch im Judenchristentum, en Festschrift fiir Karl
Adam (1952), Abhandlungen iiber Theologie und Kirche, 109-137,
P. C. Spicq, L’épitre aux Hébreux, 1 (1952); II (1953).

A pesar de lo incomprensible que resulta para e] pensamiento
natural la celebracién de la memoria del sacrificio de la muerte ins-
tituida por Cristo, se celebra con alegria y accién de gracias en la
época postapostélica. Lo que los tres mil hicieron, al permanecer
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fieles en la comunidad de la fraccidn del pan, fué continuado de
- generacion en nueva generacidon, y continuard hasta la vuelta del
Seior.

VII. El testimonio de los Padres

Algunos testimonios de la Patristica pondridn de manifiesto este
acontecimiento central en el misterio de la Iglesia.

En la Doctrina de los doce Apodstoles o Didaché, cuya composicion
data de finales del siglo 1 vy que puede considerarse como la mds antigua
ordenacién eclesidstica, se recomienda a los creyentes a tomar parte en la
celebracién del sacrificio eucaristico: “En los domingos del Sefior reunios
y partid el pan, v haced gracias, confesando antes vuestros pecados para
que vuestro sacrificio sea puro. El que tenga algin disgusto con su amigo,
no asista a vuestra reunién hasta haberse reconciliado, a fin de que no se
contamine vuestro sacrificio. Pues esto es lo que dijo el Sefior: *En todo
lugar ofrézcaseme sacrificio limpio, porque soy yo rey grande, dice el
Sefior, vy mi nombre ¢s admirable en las naciones” (cap. 14). Se discute si
también los capitulos noveno y décimo confienen referencias al sacrificio
eucaristico. El pasaje en cuestién dice asf: “Acerca de la Eucaristia, ha-
réis las gracias de esta manera: Primero, sobre e] cdliz: “Gracias te hace-
mos, Padre nuestro, por la santa vifia de tu hijo David, que nos has
revelado por Jesuds, tu Hijo. Gloria a T1 por los siglos.” Sobre Ia fraccién
del pan: “Gracias te hacemos, Padre nuestro, por la vida v la ciencia que
nos revelaste por tu Hijo Jesis. A Ti Ja honra por los siglos.” Como este
pan partido estaba antes disperso por los montes, v recogido se ha hecho
uno, asi se¢ recoja tu Jgiesia de los confines de la tierra en tu reino. Porque
tuya es ]a honra y el poder por Jesucristo en los siglos. Pero que nadie
coma ni beba de vuestra FEucaristfa sin estar bautizado en el nombre de
Jesus, pues de esto dijo el Sefior: “No deis lo santo a }Jos perros.” Y des-
pués de que os haydis saciado dad asf las gracias: *“Gracias te damos, Padre
sanfo, por tu santo nombre, que hiciste que habitara en nuestros corazones,
y por la ciencia vy la fe y la inmortalidad, que nos manifestaste por Jesis,
tu Hijo. A Ti la gloria por Jos siglos. Ty, Sefior omnipotente, creaste todas
las cosas por tu nombre y diste a los hombres manjar v bebida para su
disfrute, a fin de que rindan gracias, vy a nosotros nos has concedido es-
piritual alimento y bebida y vida eterna por tu Hijo. Ante todo te hacemos
gracias porque eres poderoso. A Ti la honra por los sigios. Acuérdate,
Sefior, de tu Iglesia, para librarla de todo mal y para perfeccionaria en tu
caridad. Y recégela de los cuatro vientos ya santificada, en tu reino, que
le tienes preparado. Porque tuya es la honra y el poder por los siglos.
Venga tu gracia y pase este mundo. Hosanna al hijo de David. Si alguien
estd santo, acérquese. S1 no Jo estd, arrepiéntase. Maran Athd. Amén. A los
profetas permitidles dar gracias cuan largas quieran.” ;Hay que entender
este texto de la Fucaristia, o de un convite comunitario no eucaristico, o
de ambas cosas? Lo mds correcto puede que sea la inferpretacién de que
s¢ trata de una celebracién eucaristica en el marco de un convite. Que se
trata de la Eucaristia se sigue del hecho de que ¢l capitulo 14, ¢n donde
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se¢ describe la celebracién del sacrificio en los domingos del Sefior, se hace
referencia de una manera clara a los capitulos 9 y 10; es, a saber a la
fraccién del pan, que acabamos de mencionar. La misma expresion “frac-
cién del pan” habla en favor de ello. No se habla expresamente de la
memoria de la pasién del Sefior. Pero esto no es de extrafiar, si se piensa
que se trata de un manual para los fieles, mientras que la oracién euca-
ristica es asunto de los profetas. La ultima frase acerca de los profetas
atestigua indirectamente que se ha hecho memoria de la pasidn de Cristo.
Lo muestra también una comparacién con Justino, Apologia 1, 67, 5. Aqgui
se dice, adems4s, que los profetas dardn gracias ln mejor que puedan. Por
su accién de gracias el pan y el vino se hacen cuerpo y sangre de Cristo.
Los profetas hacen con su accién de gracias lo que hizo Cristo en la
iltima Cena v que mandé hacer en su memoria.

Justino mdrtir hace una detallada exposicién de la celebracién euca-
ristica en su primera Apologia. En el capitulo 65 dice: “Nosotros, después
de haber bautizado al que ha creido y se ha unido a nosotros, lo Ilevamﬂs
a los llamados hermanos, alli donde estin reunidos para rezar fervorosa-
mente las oraciones comunes por nosotros mismos, por el que ha sido
iluminado y por todos los otros que hay en todas partes, para que seamos
dignos de ser hallados perfectos conocedores de la verdad, buenos admi-
nistradores vy cumplidores de los mandamientos con obras, de suerte que
consigamos la salvacién eterna. Acabadas las preces nos saludamos con
el 6sculo. Seguidamente se presentan al que preside entre los hermanos
pan v una copa de agua y vino. Cuando Jo ha recibido alaba y glorifica
al Padre de todas las cosas por ¢l nombre del Hijo y del Espiritu Santo
y da gracias largamente, porque por El hemos sido hechos dignos de estas
cosas. Habiendo ferminado é| las oraciones v la accién de gracias, todo
el pueblo presente aclama diciendo. “Amén”. Amén significa, en hebreo,
asi sea. Después de que el que preside ha dado gracias v todo el puebio
ha aclamado, los que entre nosotros se llaman didconos dan a cada uno
de los presentes a participar del pan y del vino y del agua eucaristizados,
que también lHevan a los ausentes.” Capitulo 66: *Este alimento se llama
entre nosotros Eucaristia, del cual a ningin otro es licito participar, sino
al que cree que nuestra doctrina es verdadera, v que ha sido puriﬁc:adn
con ¢l bautismo para perdén de pecados y para regeneracién, y que vive
como Cristo ensefié. Porque estas cosas no las tomamos como pan ordi-
nario ni bebida ordinaria, sino que asf como el Verbo de Dios, habiéndose
encarnado Jesucristo puestro Salvador, tuvo carne y sangre para nuestra
salvacién, asi también se nos ha ensefiado que el alimento eucaristizado
mediante la palabra (verbo) de oracién procedente de ElI (cfr. J. Betz,
Die Eucharistie in der Zeit der griechischen Viter 1, 1, 1955; O. Perler,
Logos und FEucharistie nach Justin I Apol. ¢. 66, en “Divus Thomas” 18,
1940, 296-316)—alimento del que nuestra sangre y nuestra carne se nutren
- con arreglo a nuestra fransformacién—, es la carne y la sangre de aquel
Jests que se encarnd. Pues los Apdstoles, en los comentarios por ellos com-
puestos, Ilamados Evangelios, nos transmitieron que asi les habfa sido
mandado. Que Jesis, habiendo tomado el pan v dado gracias, dijo: “Ha-
ced esto en memoria de Mi; éste es mi cuerpo”; y que habiendo tomado
del mismo modo el cdliz y dado gracias, dijo: “Esta es mi sangre”; y que
solamente hizo participantes a ellos. Lo cual también en los misterios de
Mitra han ensefiado a hacerlo los malvados demonios, tomdndolo por imi-
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tacién. Porque sabéis, o podéis saber, que cuando alguno es iniciado en
elios se ofrece pan y un ciliz de agua y se afiaden ciertos versos.”

Capitulo 67: “Nosotros, por tanto, después de esto recordamos siempre
ya para adelante estas cosas entre nosotros; Jlos que tenemos, SOCOITEMOS
a todos los abandonados, y siempre estamos unidos los unos con los otros.
Y por todas Jas cosas de las cuales nos alimentamos bendecimos al Creador
de todo, por medio de su Hijo Jesucristo y del Espiritu Santo., Y el dfa
Hamado del sol se tiene una reunién e¢n un mismo sitio de todos los que
habitan en las ciudades o en los campos y se leen los comentarios de los
Apostoles o las escrituras de Jos profetas, mientras el tiempo lo permite.
Luego, cuando el lector ha acabado, el que preside exhorta e incita de
palabra a la imitacién de estas cosas excelsas. Después nos levantamos
todos a una y recitamos oraciones; y, como antes dijimos, ceando hemos
terminado de orar se presenta pan y vino y agua y ¢l que preside eleva,
segin ¢l poder que en él hay, oraciones, e igualmente acciones de gracias
vy el pueblo aclama diciendo el amén. Y se hace participante a cada uno
de las cosas eucaristizadas v a los ausentes se les envia por medio de los
didconos. Los ricos que quieren, cada uno segin su voluntad, dan lo que
les parece, y lo que se reiine se pone a disposiciébn del que preside y él
socorre a los huérfanos y a las vindas y a los que por enfermedad o por
cualquier oira causa se hallan abandonados, y a Jos encarcelados, y a los
peregrinos, y, en una palabra, él cuida de cuantos padecen necesidad.
Y nos reunimos todos ¢l dia de]l sol, puesto que 3 el dia primero en el
cual Dios, cambiando las tinieblas y la materia, ¢creé el mundo, y Jesu-
cristo, nuestro Salvador, en ¢l mismo dia resuciié de entre los muertos.”
Alin con mayor claridad habla San Justino en su Didlogo contra el judio
Triféon. En el capitulo 41, 1-3 se dice: “La oblacién de ]a harina de
trigo, prescrita para los que quedaban limpios de Ia lepra, era figura del
pan de Ja  Eucaristia, que nuestro Seidor Jesucristo mandd se hiciese en
memoria de ia pasion sufrida en favor de los que son purificados en 1as
almas de toda maldad humana, para que al mismo tiempo diésemos gracias
a Dios no sélo porque cred cl mundo y todo cunanto en él hay por el
hombre, sino también porque nos libré de la iniquidad en que c:stﬁbamos
y destruayé enteramente a los principados y potestades por medio de aquel
que por la voluntad se hizo posible.,” Cita a continuacién la profecia de
Malaqutas 1, 10-12 y prosigue: “Ya entonces predice acerca de los sa-
crificios que en todo lugar le son ofrecidos a El por nosotros ios geniiles,
esto es, €l pan de Ia Eucaristia v el ciliz igualmente de la Eucaristia,”
Parecidamente se expresa en el capitulo 117, 1-3.

San Irenco escribe en su obra Contra las herejias (lib, 4, cap. 17,
sec. 5): “Pero dando también a sus discipulos el consejo de ofrecer las
primicias de sus criaturas a Dios, no como si las necesitase El, sino para
que ellos mismos no sean infructuosos ni ingratos, tomé el pan, que es
algo de la creacién, y didé gracias diciendo: “Este es mi cuerpo.,” Y de
la misma manera, afirmé que el cdliz, que es de esta nuestra creacion
terrena, era su sangre; y ensefié la nueva oblacién del NT, la cual, reci-
biéndola de los Apodstoles, la Iglesia, ofrece en todo el mundo.”

San Gregorio Nacianceno escribe a Anfiloquio (Carta 171): “La lengua
del sacerdote que piadosamente se ha ocupado con el Seiior, levanta a Jos
que vacen enfermos. Cuando, pues, desempeiias las funciones sacerdotales,
obra lo qQue¢ es mejor y Jibranos del peso de nuestros pecados al tocar la
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victima relacionada con la Resurreccién... Pero, oh devotisimo de Dios,
" no deies de orar v abogar en favor nuestro cuando atraigas al Verbo con
tu palabra, cuando con seccién incruenta cortes e} cuerpo y la sangre del
Sefior usando como espada tu voz.” Y en otra parte dice: “Conociendo
yo esto, v que nadie es digno del gran Dios, del gran sacrificio y del gran
pontffice, si antes no se ha ofrecido a sf mismo a Dios como hostia viva,
santa, v no se ha manifestado como razonable obsequio, grato a Dios, ¥
no ha ofrecido a Dios un sacrificio de alabanza y un espiritu contrito,
que es el unico sacrificio que nos pide el que nos ha dado todo, (cémo
iba yo a atreverme a ofrecerle el sacrificio eterno, anticipo de los grandes
misterios, o0 cémo iba vo a revestirme el hdbito y nombre de sacerdote
antes de santificar mis manos con buenas obras?” (Discurso 2, sec. 95).

Al prefecto de Nacianzo dirige estas palabras: “Te presento a Cristo,
¢l anonadamiento de Cristo por nosotros, 1a pasién del Impasible, la cruz
v los clavos con los cuales yo he sido liberado del pecado; la sangre, la
sepultura, la resurreccién, |a ascensién y también esta mesa a la cual nos
acercamos a una; y estos tipos de mi salvacién, que yo celebro, con la
misma boca con la que te presento estas siuplicas, es decir, ¢l misterio
sagrado v que nos lleva al cielo” {Sermon 17, 2).

San Juan Criséstomo defiende con particular claridad la doctrina de
la memoria del sacrificio eucaristico: “Pues qué, acaso no presentamos
oblaciones todos los dias? Ciertamente, pero al hacerlo hacemos conme-
moraciéon de su muerte, v esta oblacién es una, no muchas. ;Cémo puede
ser una y no muchas? Porque fué ofrecida una sola vez, como aqueila
que se ofrecia en el Sancta Sanctorum. Esto es tipo de aquélla, y ésta de
aquélla, pues siempre ofrecemos el mismo Cristo, no hoy uno y mafiana
otro, sino siempre lo mismo. Y por esta razén el sacrificio es siempre uno;
de lo contrario, ya que s¢ ofrece en muchas partes, tendria que haber
también muchos Cristos. Pero de ninglin modo, sino que ¢n todas partes
es uno el Cristo, que estd entero aqui, y entero alli, un solo cuerpo.
Como, pues, Cristo, que se¢ ofrece en muchas partes de Ia tierra es un
solo cuerpo y no muchos cuerpos, asi también es uno el sacrificio. Nuestro
Pontifice es aquel que ofrecié la hostia que nos purifica. Y ahora ofrecemos
también aquella misma hostia que entonces fué ofrecida v que jamds se
consumird; esto s¢ hace en memoria de Jo que entonces sucedié: *“Haced
esto—dice—en memoria mia.” No hacemos otro sacrificio, como lo hacia
entonces e] pontifice, sino que siempre ofrecemos el mismo, o mejor,
hacemos conmemoracion del sacrificio” (Homilia sobre la carta a los He-
breos, 10; 17, 3).

San Cirilo de Alejandria dice: *“Porque anunciando la muerte segin
la carne del Hijo unigénito de Dios, esto es, de Jesucristo, v confesando
su resurreccién de entre los muertos y su ascensiéon a los cielos, celebramos
en la Iglesia el sacrificio incruento y nos acercamos asf a las misticas ben-
diciones y somos sanftificados por la participacion de la sagrada carne ¥y
de la preciosa sangre de Cristo, el Salvador de todos nosotros.” Y afiade
en el Comentario a San Juan (1, 12): Pues que la comunién de la mistica
bendicién es una confesién de la resurreccién de Cristo, es claro y bien
patente, por lo que El dijo cuando por si mismo celebré Ja forma del
misterio; porque habiendo partido el pan, segilin esti escrito, lo repartid,
diciendo: “Este es ml cuerpo, €l que por vosotros s¢ entrega ahora, para
perdon de pecados; haced esto en memoria mia.,” La participacién de los
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santos misterios es una verdadera confesién v memoria de haber ¢l Seiior
muerto y de haber vuelto a la vida por nosotros.”

Teodoreto de Ciro explica que “si, pues, el sacerdocio, segiin Ja Ley,
llegé a su fin, y el sumo sacerdote, segin el orden de Melquisedec, ofrecid
¢l sacrificio € hizo que los otros sacrificios no fuesen necesarios, ;por qué
los sacerdotes del NT celebran la mistica liturgia? Pero es manifiesto a
todos los versados en las cosas divinas que nosotros no ofrecemos otro
sacrificio distinto, sino que celebramos la memoria de aquel dnico y salu-
dable sacrificio. Pues nos lo mandé el mismo Sefior: *“Haced esto en
memoria de MIi”; para que por la contemplacién recordemos el tipo de
los padecimientos sufridos por nosotros, nos inflamemos en amor al bien-
hechor y esperamos el disfrutar de Jlos bienes futuros” (Comentario a la
Epistola a los Hebreos 8, 4. 5; Pg. 82, 736). Comentando la primera carta
a los corintios (11, 23-25), dice: “Les recordé (Pablo) aquella sagrada vy
sant(sima noche en la cual dié fin a la pascua figurativa, mostré el arque-
tipo del tipo y abrié las puertas del misterio saludable, no solamente a Jos
once Apéstoles, sino también al traidor, distribuyé su precioso cuerpo y
sangre. Y enseiia que siempre podemos gozar de los bienes de aquella no-
che.” Y en el versiculo 26: “Después de su venida no habrd miés necesidad
de simbolos del cuerpo, puesto que aparecerd el cuerpo mismo.”

‘Teodoro Mopsuesteno, de Cilicia (¥ 428), explica a los cateciimenos
en las homilias catequ[stmas encontradas por A. Mingana {(cfr. A. Riic-
ker, Ritus baptismi et missae quem descripsit Theodorus ep, Mopsuestenus
in sermonibus catecheticis ¢ versione syriaca ab A. Mingana nuper reperta
in linguam latinam translatus, 1933); *“Ante todo, pues, es menester cono-
cer esto: que esto de lo que nosotros hacemos nuestro alimento es una
clase de sacrificio gue nosotros realizamos. En efecto, aun cuando en la
comida v en la bebida hagamos memoria de la muerte de nuestro Sefior
y pensemos que esas cosas son en recuerdo de su pasién..., est4d bien claro
que et la liturgia realizamos como un sacrificio. Ved, en efecto, Ia obra
del Pontifice de la alianza nueva: ofrecer este sacrificio por medio del
cual aparecié en qué consiste la nueva alianza. Es, pues, evidentemente,
un sacrificio, sin que sea algo nuevo ni que sea el suyo propio el que
haga el Pontifice, sino que es un memorial de esa verdadera inmolacién.
Puesto que, en efecto, realizé en figuras las sefiales de las realidades del
cielo, es necesario, en consecuencia, que este sacrificio se¢a también una
manifestacién de las mismas; y el Pontifice hace una especie de imagen
de 1a liturgia que tiene lugar en el cielo, ya que no hubiera habido posi-
bilidad de gue nosotros fuéramos sacerdotes, los que tuvidramos ia ima-
gen de las realtdades celestiales...” “Tenemos orden de realizar en este
mundo las figuras y los simbolos de estos bienes futuros, para que, como
quienes por la liturgia de los sacramentos, en figura, entran a gozar de
los bienes celestiales, tengamos posesién y esperanza asegurada de estos
.bienes esperados. De la misma manera, pues, que el verdadero nacimiento
nuevo es el que esperamos por la resurreccién, mientras que hay un na-
cimiento nuevo en figura que nosotros cumplimos en el bautismo, también
el alimento verdadero de la immortalidad es el que esperamos tomar, que,
por un don del Espiritu Santo, tendremos verdaderamente entonces, mien-
tras que ahora somos alimentados como en figura de un alimento inmor-
tal que tenemos, va en figura, va en gracia a las figuras, por la gracia del
Espiritu Santo.
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Necesarlamente, pues, era preciso también que se cumpliera una cierta
imagen del gran sacerdote; por lo cual, hay quienes presiden la liturgia
de estas figuras. Pues aquello mismo, creemos, que Cristo nuestro Sefior
ha cumplido efectivamente y cumplird, esto mismo, creemos, es lo que
cumplen, por los sacramentos, aquellos que la gracia divina ha elegido
como sacerdotes de la nueva alianza, por el descenso del Espiritu Santo
sobre ellos, con miras a la confirmacién v a la seguridad de los hijos del
sacramento. Por esto mismo no han sido victimas nuevas las que inmola-
ban, como aqueilas que se inmolan en todo tiempo segin la Ley. Estos
habian recibido orden de ofrecer a Dios victimas numerosas y variadas:
toros, cabras y ovejas, y ofrecfan en todo tiempo victimas nuevas; cuando,
en efecto, habian sido inmoladas, muertas y destruidas enteramente las
primeras, eran ofrecidas ofras siempre, en lugar de las que habfan sido ya
inmoladas. Por el contrario, todos los sacerdotes de la nueva alianza
ofrecen el mismo sacrificio continuamente, en todo lugar v en todo tiem-
po; porque es lunico también el sacrificio que fué ofrecido, por todos, de
Cristo nuestro Sefior, que acepté ]a muerte por nosotros y por la oblacién
de este sacrificio compré para nosotros la perfeccién, como dice el bien-
aventurado Pablo: “Por una sola oblacién, en efecto—dice él—, ha hecho
perfectos para siempre a los que son santificados” (Hebr. 10, 14).

Pues nosotros todos, en todo lugar, en todo tiempo, continuamente ce-
lebramos el memorial de este mismo sacrificto, porque cada vez que co-
memos de este pan y bebemos este ciliz hacemos memoria de la muerte
de nuestro Sefior hasta que venga. Cada vez, pues, que se celebra la li-
turgia de este temible sacrificio—que manifiestamente es la semejanza de
las realidades celestes, que nosotros, al terminar, obtenemos el favor de
tomar por el comer y el beber en orden a participar verdaderamente de
los bienes futuros—, es preciso que nos representemos en nuestra con-
ciencia, como en fantasmas, que estamos aqui como en el cielo; por la
fe esbozamos en nuestra inteligencia la visién de las realidades celestes,
considerando que Cristo, que estd en ¢l cielo, que murié por nosotros, ha
resucitado y subié al cielo, es el mismo, también ahora el inmolado por
medio de estas figuras; de modo que considerando por nuestros propios
ojos, por la fe de estos recuerdos que ahora se celebran, somos conducidos
a ver aun que muere, resucita y sube al cielo, lo cual ya tuvo lugar para
nosotros antes.

Y puesto que Cristo nuestro Sefior s¢ ha ofrecido El mismo por nos-
otros en sacrificto y ha llegado a ser para nosotros, efectivamente, un gran
Sacerdote, es una imagen de aquel pontifice, lo que es preciso pensemos
que representa este que ahora estd junto a este aitar. No es su propio sa-
crificio €l que ofrece alli, donde no es El ya verdaderamente el gran Sacer-
dote, sino que, como ¢n una especie de imagen, cumple Ia liturgia de este
sacrificio inefable—imagen por medio de la cual esboza para ti una re-
presentacién de estas inefables realidades celestes como en fantasmas—y
una representacién de las potencias inteligibles ¢ incorpéreas. Por haber sido
ésta la economia demasiado alta para ser expresada, la cual por nosotros
cumplié Cristo nuestro Sefior, le sirvieron las potestades invisibles.”

Segiin San Cipriano, la liturgia eucaristica es un memorial de la pasién
del Sefior. “La pasién del Sefior es e] sacrificio que ofrecemos” (Carta 63,
n. 17). San Ambrosio nos dice: “Por una muerte fué redimido el mundo...
Su muerte es, por tanto, vida para todos. Con su muerte hemos sido se-
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llados; anunciamos su muerte cuande oramos, predicamos su muerte cuan-
do ofrecemos; su muerte ¢s victoria, su muerte es misterio, su muerte
es la annua solemnitas mundi, la solemnidad anual del mundo” (De la
muerte de su hermano Sdtiro 2, 45). Y en la explicacién al salmo 38, 25
dice: “Primero precedié ]la sombra, siguié después la imagen, serd por fin
la realidad. La sombra estuvo ¢n la Ley, la imagen en ¢l Evangelio y Ia
verdad estard en la vida celestial... Luego las cosas que ahora se verifican
en la Iglesia estaban como en sombra en las predicciones de los profetas...
Ahora vemos los blenes como en imagen y tenemos los bienes de la
imagen misma. Vimos venir a nosotros al Principe de los sacerdotes, vimos
v le oimos cémo ofrecfa su sangre por nosotros; le seguimos en cuanto
podemos, los sacerdotes, ofreciendo el sacrificio por el pueblo; aunque
débiles por nuestros propios méritos, somos, sin embargo, dignos de honra
por el sacrificio; porque si bien ahora Cristo no parece ofrecer, sin em-
bargo, El mismo es ofrecido en la tierra, porque se ofrece el cuerpo de
Cristo; mads atin, se manifiesta que El mismo ofrece en nosotros, cuya pa-
labra santifica el sacnficio que se ofrece. Y El asiste ahora como abogado
nuestro ante el Padre; pero ahora no Jo vemos; lo veremos cuando des-
aparezca la imagen, cuando llegue 1a realidad...” {Explicacidon al saimo
38, 23). Y en el tratado Sobre los oficios de los ministros sagrados afiade:
“Sombra en la Ley, imagen en el Evangelio, verdad en los cielos. Antes
se ofrecfa el cordero, también se ofrecfa el ternero; ahora se ofrece Cristo,
pero se ofrece como hombre, como el que padece; y se ofrece El a Sf
mismo como sacerdote para perdonar nuestros pecados: aquf en imagen,
alli en verdad, donde como abogado intercede ante el Padre por nosotros™
(De officiis 1, 23%).

San Apgustin desarrclla con abundancia este punto. En De diversis
quaestionibus 83, q. 61, 2 explica que “El mismo es nuestro sacerdote
para siempre segin el orden de Melquisedec, que se ofrecié a si mismo
como holocausto por nuestros pecados y encomendd que se celebrara la
semejanza de aquel sacrificio en memoria de su pasién”. En su escrito
Contra Fausto, maniqueo dice: “‘porque esas mismas cosas fueron figuras
nuestras y todas significaron un dnico sacrificio, cuyo recuerdo celebramos
ahora” (Contra Fausto, maniqueo 6, 5). San Ledén Magno explica en un
sermon sobre la pasién del Sefior: “Pero Jesuds, firme en su determinacién
e intrépido en la obra del mandato paterno, ponia fin al AT y creaba la
nueva Pascua. Sentados, pues, con El sus discipulos para comer la mistica
cena, mientras en el atrio de Caifds se maquinaba c6mo podria matarse
a Cristo, El, disponiendo el sacramento de su cuerpo y sangre, ensefiaba
cusl era la hostia que debia ofrecerse a Dios” (Sermo 58, 3). Méximo de
Turin afade: “;Qué mids reverente, qué mds honorable puede decirse que
descansar bajo el ara en la que se celebra el sacrificio a Dios, en
la que se ofrecen hostias, en Ja que el Sefior es el sacerdote, como estd
escrito: “Tu eres sacerdote para siempre segin el orden de Melquisedec”?
Con razén, pues, los mdrtires s¢ colocan bajo el ara, porque sobre el ara
se pone Cristo. Con razén las almas de los justos descansan bajo el altar,
porque sobre e} altar se ofrece el cucrpo del Sefior. Ni sin causa se exige
alli por los justos la venganza de¢ la sangre, donde la sangre de Cristo
también se derrama por los pecadores. Por lo tanto, adecuadamente y como
por clerta afinidad, se decreté la sepultura para los mdrtires alli donde ja
muerte del Sefior se celebra todos los dias, como El mismo dice: “Cuantas
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veces hiciereis esto anunciaréis mi muerte hasta que venga.” A saber, para
que los que muriesen por causa de su muerte descansen con el misterio de
su sacramento. No sin causa digo que ha sido erigido el timulo del mdr-
tir como por cierta afinidad alli donde se colocan los miembros de Ia
muerte del Seiior, para que también uniese ja santidad del lugar a los
que bhabia unido con Cristo la causa de una unica pasién. Leemos que la
mayor parte de Jos justos gozan en el seno de Abraham, que algunos
s¢ alegran con la amenidad del parafso; nadie, sin embargo, merecié mds
que los madrtires, esto es, descansar donde Cristo es victima y sacerdote.
A saber: que por la oblacién de la hostia consigan propiciacién y reciban
la bendicién y todo el fruto de la celebracién sacerdotal” (Sermdn 78).
En un sermén atribuido a Fausto de Riez se dice que “Tomd, pues, la
materia de nuestra mortalidad, para que, informada de su inmortalidad,
pudiera morir la vida por los muertos. Y porque el cuerpo ascendido iba
a ser apartado de nuestros ojos y llevado a las estrellas, era necesarto, st
habia de ser adorado constantemente, que nos consagrase en este dia el
sacramento de su cuerpo y sangre y que por razén hiciera esto valiéndose
del misterio por el que una vez era ofrecido como precio; para que, ya
que la redencidén corria cada dia y sin cesar por Ja salvacién de los hom-
bres, fuera perpetua también la oblacién de Ja redencién vy aquella victima
perenne estuviera siempre viva en el recuerdo y siempre presente como
gracia” (De corpore et sanguine Christi, homilia 1-2). San Gregorio Magno
dice: “Pues la hostia del sagrado altar, ofrecida con ldgrimas y mente
piadosa en orden a puestra absolucion, nos sirve de apoyo en un modo
singular; porque Aquel que al resucitar en su persona de entre los muer-
tos ya no muere, aun padece de nuevo por nosotros en su misterio me-
diante esta hostia. Porque cuantas veces Je ofrecemos Ja hostia de su pa-
si6n, tantas rehacemos su pasién en nuestro provecho en orden a nuestra
absolucién” (Homilia in Evangelium 37, 7). Los textos citados aquf han
sido tomados, en su mayoria, de la obra de J. Solano, 8. J., Textos euca-
risticos primitivos, 2 vols., Madrid, 1954, En la edicién original lo fueron
de O. Casel, Das Mysteriengedaechtnis der Messliturgie im Lichte der
Tradition, en “Jahrbuch fuer Liturgiewissenschaft” 6 (1926), 113-204. QOtros
textos se encontrarin ficilmente en L. von Rudloff, Das Zeugnis der Vae-
ter, 1937, 305-342, vy en Rouét de Journel, Enchiridion patristicum.

Aunque entre los Padres se llame a menudo sacrificio espiritual
a la Eucaristia, no por ello se pone en peligro su realidad. La ex-
presidon no significa que se ofrezcan sacrificios puramente espiritua-
les de obediencia vy dominio de si mismo diferentes del sacrificio
sensible de la pasién del Seifior, sino que se ofrece un sacrificio con-
figurado y santificado por el Espiritu Santo, que hace participe al
hombre del culto celestial que ofrece Cristo al Padre. En ello estd
inclufdo el que e] oferente no ofrece un don sacrifical puramente
objetivo, sino que realiza su accién con fe. Lo cual a su vez signi-
fica que se incorpora a la accidén sacrifical de Cristo y a su manera

de sentir al hacerlo. Esto acontece en la comunidad del Espiritu
Santo. Cfr. 1a citada obra de O. Casel, pag. 250.
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VIII. Delimitacion frente a celebraciones no cristianas

La conmemoracion de su sacrificio de muerte, introducida por
Cristo, es distinta esencialmente de todas las celebraciones religiosas
judaicas y paganas. No puede, por consiguiente, hacerse derivar
de ellas. La diferencia entre el sacrificio eucaristioo y las ceremonias
judias ya fué puesta de relieve.

Por lo que se refiere a la relacién del sacrificio convite eucaris-
tico y de las celebraciones paganas, sobre todo helenisticas, hay que
decir que los representantes liberales de la historia de las religiones
pretenden explicar el sacrificio eucaristico partiendo del paganismo.
(Se hablard a] tratar del convite eucaristico acerca del intento de
demostrar que el convite eucaristico estd tomado del paganismo.
Aqui hablaremos solamente en general de la relacion de la Euca-
ristia para con el paganismo.) A priori fracasa el intento de una tal
derivacién, debido a que la revelacién del movimiento salvifico que
procede del ocorazdén paternal de Dios y que encuentra su culmi-
nacién en la muerte del Hijo, no tiene correspondencia alguna en el
mundo antiguo. Cfr. § 139, Y puesto que segiin la Escritura esta
muerte sacrificio se actualiza en la Eucaristia, resulta imposible una
imitacién tomada del paganismo. Lo que el paganismo no tiene, no
puede ser plagiado de é).

K. Priimm cita una diferencia todavia mas importante entre la
celebracién eucaristica y los cultos vitales religiosos del Oriente,
Los cultos de misterios se celebraban anualmente. Esto estaba muy
en orden, ya que no eran otra cosa mas que el recorrido del circulo
anual de la naturaleza. L.a Eucaristia no es la celebracién del curso
de la naturaleza, sino de la muerte histérica de Cristo. De aqui que
la frecuencia de su repeticiéon no dependa del curso de la naturaleza.
Ya desde los tiempos apost6licos se celebra por 1o menos todos los
domingos. Cfr. K. Primm, Der christliche Glaube und die altheid-
nische Welt, 1935. A. Arnold, Der Ursprung des christlichen Abend-
mahles, 1937.
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