§ 221.

Valor sobrenatural de las buenas obras del justeo.
Su caracter meritorio

1. El fruto que el bautizado tiene que dar a Dios no €s mera
expresién y realizacién de su nuevo estado; €sa era la opinién de
los Reformadores; tiene también valor sobrenatural; le llamamos

mérito. |
La palabra “ménto” puede ser usada en doble sentido. Signi-
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fica tanto 1a accidon buena digna de una recompensa, como el valor
inmanente de 1a accién, digno también de recompensa. Las buenas
obras del justo son méritos en ambos sentidos.

Su validez ante Dios puede tener también distintos grados de
fuerza o poder. Se habla de méritos condignos y méritos congruen-
tes (“meritum de condigno” y “meritum de congruo”). Los prime-
ros son los que pueden subsistir ante la justicia divina, y los se-
gundos son los que Dios, en su misericordia, no quiere pasar por
alto. En esta distincién no se debe olvidar, sin embargo, que ni Si-
quiera los méritos Hamados condignos pueden ser una exigencia
hecha a Dios, fundada en las obras humanas. No existe tal exi-
gencia de 1a criatura ante su creador. También los méritos condig-
nos se fundan al fin en la misericordia de Dios. Se distinguen de
los méritos congruentes en que Dios nos ha prometido por su in-
finita misericordia que les hard valer, mientras que no nos ha he-
cho tal promesa respecto a los méritos congruentes.

I. Doctrina de la Iglesia.

2. Es dogma de fe que las buenas obras de los justos son ver-
daderos méritos ante Dios. Dice el Concilio de Trento en la Sesidn
sexta, capitulo 16: ‘““Asi, pues, a los hombres de este modo justifi-
cados, ora conserven perpetuamente la gracia recibida, ora hayan
recuperado la que perdieron, hay que ponerles delante las palabras
del Apostol: Abundad en toda obra buena, sabiendo que vuestro
trabajo no es vano en el Seiior (I Cor. 15, 58); porque no es Dios
1njusto, para que se olvide de vuestra obra y del amor que mos-
trasteis en su nombre (Hebr. 6, 10), y: No perddis vuestra confian-
za, que tiene grande recompensa (Hebr. 10, 35). Y, por tanto, a los
que obran bien hasta el fin (Mt. 10, 22) vy que esperan en Dios, ha
de proponérseles la vida eterna no sélo como gracia misericordio-
samente prometida por medio de Jesucristo a los hijos de Dios, sino
también ““como retribucién”, que por la promesa de Dios ha de
darse fielmente a sus buenas obras y méritos (can. 26 y 32). Esta
es, en efecto, la corona de justicia que e] Apdstol decia tener reser-
vada para sf después de su combate y su carrera, que habia de serle
dada por el justo juez y no sélo a €l, sino a todos los que aman su
advenimiento (II Tim. 4, 7-8). Porque, como quiera que el mismo
Cristo Jesus, como cabeza sobre los miembros (Eph. 4, 15) y como
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vid sobre los sarmientos (Io. 13, 5), constantemente influya su vir-
tud sobre los justificados mismos, virtud que antecede siempre a
sus buenas obras, las acompaiia y sigue, y sin la cual en modo al-
guno pudieran ser gratas a Dios ni meritorias; no debe creerse
falte nada mas a los mismos justificados para que se considere que
con aquellas obras que han sido hechas en Dios han satisfecho ple-
namente, segin la condicién de esta vida, a la divina ley y han
merecido en verdad la vida eterna, la cual, a su debido tiempo, han
de alcanzar también, caso de que murieren en gracia (Apoc. 14, 13).
Puesto que Cristo Salvador nuestro dice: Si alguno bebiere de esta
agua que vo le dar€, no tendrad sed eternamente, sino que brotari
en €l una fuente de agua que salta hasta la vida eterna (lo. 4, 14).
Asf, ni se establece que nuestra propia justicia nos es propia, como
si procediera de nosotros, ni se ignora o repudia Ja justicia de Dios;
ya que aquella justicia que se dice nuestra, porque de tenerla en
nosotros nos justificamos, es también de Dios porque nos es por
Dios infundida por merecimiento de Cristo.

Mas tampoco ha de omitirse otro punto, que si bien tanto se
concede en las Sagradas Letras a las buenas obras, que Cristo pro-
mete que quien diere un vaso de agua frfa a uno de sus mas pe-
quefios, no ha de carecer de su recompensa (Mt. 10, 42), vy el Apods-
tol atestigua que lo que ahora nos es una tribulacion momentanea
y leve, obra en nosotros un eterno peso de gloria incalculable
(Il Cor. 4, 17}; lejos, sin embargo, del hombre cristiano el confiar
o el gloriarse en s{ mismo vy no en ¢l Sefior, cuya bondad para con
todos los hombres es tan grande que quiere sea merecimientos de
ellos 1o que son dones de El. Y porque en muchas cosas tropeza-
mos todos (Sant. 3, 2), cada uno, a par de 1a misericordia y la bon-
dad, debe tener también ante los ojos la severidad v el juicio (de
Dios), vy nadie, aunque de nada tuviera conciencia, debe juzgarse a
si mismo, puesto que toda la vida de los hombres ha de ser exa-
minada y juzgada no por el juicio humano, sino por el de Dios,
quien iluminard lo escondido de las tinieblas y pondré de manifies-
to los propdsitos de los corazones y entonces cada uno rectbird ala-
banza de Dios (I Cor. 4, 5), el cual, como estd escrito, retribuird a
cada uno segin sus obras (Rom. 2, 6). (D. 809-10). Véanse ade-
més los cdnones 26, 31 y 32 (D. 836, 841 y 842). Cfr. tambiép el
Concilio de Orange, D. 191 y el IV Concilio de Letran, D. 429.
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Il. Testimonio de Ig Escritura.

3. El Concilic de Trento ha reunido los testimonios de la Es-
critura, que, aunque no usa la palabra méritos, usa expresiones
COmMO recompensa, premio y corona, en el mismo sentido en que el
Concilio usa la palabra “mérito”. Cristo condena decididamente
la mera justicia de obras y el deseo de recompensa terrena y visi-
ble de sus contempordanecs y exige incondicionalmente obrar con
recta intencién, es decir, por amor. A la accién por amor promete
recompensa. Exige la alegria por el premio prometido, Con la es-
peranza puesta en €l puede el cristiano renunciar a las riquezas te-
rrenas, mantenerse apartado de las alegrfas de la mundanmidad y
aceptar trabajos y dolores (Mr. 5, 1-12). Aunque Cristo nos ad-
vierte que debemos tenernos por siervos imitiles que cumplen su
deber, de forma que el amo de la casa puede dar el mismo salario
a todos, incluso a los llegados a Witima hora, nos asegura que s
hard justicia segiin las obras, que cada uno serd recompensado se-
gun su celo, que concederd recompensa sobreabundante y hasta el
ciento por uno, que no dejard sin premio ni a un solo sorbo de
agua. So6lo tenemos que procurar que no nos sea negada nuestra
recompensa por nuestro deseo de reconocimiento terreno y de re-
compensa visible (Mt 5, 1-12; 5, 46 6, 1; 10, 41; 19, 20-31;
20, 1-16; 24, 45-51; 25, 14-46; Mc. 9, 41; 10, 28-31; Lc. 6, 32-
38; 6, 23; 22, 28-30; 17, 10).

4. Nadie da testimonio con mds fuerza que San Pablo de
la necesidad e imposibilidad de merecer la gracia, y, sin embargo,
dice también claramente que debemos ser fecundos en buenas obras,
porque Dios “dard a cada uno segin sus obras; a los que con per-
severancia en el bien obrar buscan la gloria, el honor y la inco-
rrupcién, la vida eterna; pero a los contumaces, rebeldes a la ver-
dad, que obedecen a la injusticia, ira e indignacién” (Rom. 2, 6-8).

La recompensa es distinta en cada caso; corresponde a las obras
de cada uno ({ Cor. 3, 8-14; 9, 17-18: II Cor. 5, 10: Gal. 5, 71-10).
Es el premio para quien gana la carrera; a ése se le pondrd sobre
la cabeza la coropa inmarcesible (I Cor. 9, 24-27; H Tim. 4, 2-8).
Por ese premio San Pablo no vacila ante los dolores y necesidades.
“Por lo cual no desmayamos, sino que mientras nuesiro hombre ex-
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terior se corrompe, nuestro hombre interior se renueva de dia en
dia. Pues por la momentinea y ligera tribulacion nos prepara un
peso eterno de gloria incalculable” (II Cor. 4, 16-18; Rom. 8, 18).

La recompensa no es una exigencia que el hombre pueda hacer
valer ante Dios, sino gracia. Escribe San Pablo a los Colosenses:
“Todo lo que hagdis, hacedlo de corazon, como obedeciendo al Se-
nor y no a los hombres, teniendo en cuenta que del Sefior recibi-
réis por recompensa la herencia. Servid, pues, al Sefior Cristo. El
que hace injuria, recibira la injuria que hiclere, que no hay en El
acepcion de personas” (Cal. 3, 23-25;, 1 Pet. 1, 17).

5. El Apocalipsis de San Juan atestigna que los creyentes que
esperan anhelantes la venida del Sefior pueden oir la promesa: “He
aqui que vengo presto, y conmigo mi recompensa, para dar a cada
uno segin sus obras” (Apoc. 22, 12). Gracias a esa esperanza pue-
den soportar los dolores y esperar a Aquél, ante quien—como pudo
contemplar el vidente del Apocalipsis—: “Los veinticuatro an-
cianos que estaban sentados delante del trono de Dios, cayeron
sobre sus rostros y adoraron a Dios diciendo: Ddmoste gracia, Se-
fior, Dios todopoderoso, el que es, el que era, porque has cobrado
tu gran poder y entrado en posesidon de tu reino. Las naciones se
habfan enfurecido, pero llegd tu ira y el tiempo de que sean juz-
gados los muertos, v de dar la recompensa a tus siervos los profe-
tas, a los santos y a los que temen tu nombre, a los pequefios y a

los grandes y destruir a los que destrufan la tierra” (Apoc. 11,
16-18).

1. Gracia y mérito

6. La doctrina de la meritoriedad de las buenas obras no exi-
ge una nueva autonomia humana, despues que parecia haber sido
negada en la doctrina de la imposibilidad de merecer la gracia, ya
que los méritos se fundan en Dios y sélo en El. El hombre puede
crear valores sobrenaturales, porque y en tanto Dios los crea me-
diante ¢él. S6lo puede ser creador en la fuerza creadora de Dios:
pero en la fuerza creadora de Dios el hombre es verdaderamente
creador, ya que cuando el hombre dominado por Dios obra y ac-
tia, es Dios el agente principal. Por tanto, son las obras de Dios
de las que decimos que son meritorias; tienen la dignidad, la gran-
deza y la santidad de Dios, y no se corrompen del todo por ¢l he-
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cho de que Dios las cause por medio del hombre o las obre en la
intimidad de él. Dios las hace por medio del hombre, pero quiere
que sus obras sean a la vez obras de los hombres.

Por puro amor deja Dios que el hombre participe de su fuerza
creadora. El hombre creado por Dios para la libertad hace libre
y responsablemente las obras de Dios con la fuerza de Dios. Las
acciones de Dios son a lg vez acciones del hombre. Pero el hombre
que las hace estd iluminado e inflamado por la luz y fuego de
Dios; sus obras tienen, por tanto, caracteres divinos, porque son
causadas por Dios como agente principal. Las obras hechas en
“estado de gracia” trascienden todo lo puramente humano; tienen
una dimension divina; en ellas habita la gloria de Dios. Como son
hechas por el hombre son auténticas obras del hombre, coronadas
por Dios. Pero como son hechas en virtud de Dios, Dios corona su
propia obra al recompensar las accliones humanas. Las buenas obras
son, por consiguiente, dones de Dios.

No nos habriamos atrevido a esperar que Dios recompensara las
acciones del justo, si El mismo no lo hubiera prometido. Al espe-
rarlo nos apoyamos en su promesa, También la recompensa es pura
gracia.

7. Mas en concreto: es el amor de Dios que se realiza en las
acciones humanas. Dios Padre obra las acciones humanas por me-
dio de Cristo en el Espiritu Santo. E] hombre acepta el amor de
Dios en su corazon y obra en virtud suya. El hombre que obra
en gracia no resiste al amor de Dios, sino que le responde y se
une a ¢l en la accién. El amor se expresa en buenas obras. Las
buenas obras no son mas que encarnacién y signo del amor; y solo
en cuanto lo son tienen valor sobrenatural. La obra externa no es
indiferente. El amor debe encarnarse de alguna manera. Un amor
puramente espiritual no es humano, porque el hombre tiene cuet-
po v alma. Fl amor se encarna en la actividad mundana, en el
cuidado por los hermanos, en la configuracidon de los ordenes terres-
tres. Incluso el amor mas perfecto sélo puede realizarse de esta
manera. La configuracién de 1a creacion nacida del amor es, como
hemos dicho, un intento de realizar las virtudes gloriosas de Cristo
glorificado, que han sido como inyectadas en el mundo. Toda ac-
cién del hombre unido a Cristo se mueve entre la muerte y glori-
ficacién del mundo. Las obras no son, pues, insignificantes. Pero
su valor sobrenatural radica, a pesar de todo, en el amor, Las obras
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configuran el mundo conforme a Cristo, en cuanto que nacen del
amor a Cristo. Hasta la obra externa mas grande que no sea eX-
presion del amor, que no sea entrega a Cristo, es en definitiva in-
significante (I Cor. 13, 1-3).

El hecho de que Dios *“recompense” las obras humanas obra-
das por su amor, significa que se deja agradar por el amor de los
hombres que, aunque sea pequefio e insignificante, no lo desprecia
ni pasa por alto, sino que se deja amar y acepta los signos de
amor, las buenas obras. Y jcémo podria ser de otra manera? El
amor viene de quienes son una misma cosa con su Hijo. El amor
de los cristianos esti conformado y lleno del fuego que lega al
Padre desde ¢l corazén del Hijo. Es amor de hijos a su Padre. En
el amor de los hombres unidos a Cristo ve ¢l Padre arder el amor
de su Hijo; por eso lo acepta. La meritoriedad de las buenas obras
significa, pues, en definitiva, que Dios recibe en su propio amor ¢l
amor que la criatura le ofrece por medio de Cristo en el Espiritu

Santo.

8. Santo Tomis de Aquino dice que incluso las obras hechas
con tibieza merecen el aumento de la vida divina, es decir, la
intensificacién del encuentro con Dios y de la semejanza a Dios,
pero que en realidad sélo ocurre cuando el hombre trabaja con
gran celo por hacerse capaz de recibir esa intensificacién. Sin em-
bargo, también se puede opinar con Sudrez, que toda obra, incluso
la hecha con tibieza, mientras sea expresiéon de amor merece y
causa la venida del reino de Dios al yo humano.

IV. Doctring de los Santos Padres

0. Los Santos Padres dan testimonio de Ila meritoriedgd c_fle las
buenas obras v a la vez explican el sentido de esa meritoriedad.

La cxpresién “mérito” desciende de San Cipriano y Tertulano. San
Cipriano escribe en su carta a un obispo prisionero en tiempo de la per-
secucién de Valeriano (Carta 76, cap. 4; BKV 1I, 398): “Quién no va a
tomar gustoso v voluntario el cdliz de la salud, quién no va a anhelar
alegre v contento una ocasidén de recompensar de algin modo a su Sefior,
quién no va a someterse valiente y firmemente a una muerte preciosa
a los ojos del Sefior, para agradar a quien nos mira desde arriba, mientras
luchamos por su nombre, a guien aprueba nuestra voluntad, nos protege
en la lucha v nos corona en la victoria pagando y recompensando en su
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amor paternal todo lo que El mismo ha hecho por nosotros y honrando
lo que El ha realizado.” Cita después a San Mateo 10, 19-20. San Grego-
rio Nacienceno dice en su segundo Sermén (sec. 17); “A través de la
lucha v Ia pelea, como a través del fuego purificador, debe el alma apo-
derarse violentamente de la gloria celeste y recibir lo que espera no sélo
como gracia de Dios, sino como recompensa por sus meéritos. Ha sido un
signo de la suma misericordia decir que e] bien €8s obra nuestra, en cuanto
que s¢ nos da mecdnicamente, sino que nace de nuestra voluntad vy libre
decision.” San Juan Crisdstomo observa en su Comentario al Evangelio de
San Mateo {Homilig tercera); *“;Por qué ponderas tus méritos tan exac-
tamente v nos los echas en cara continuamente? ;No sabes que Dios no
es alabado cuando ti mismo t¢ alabas? Y El no acabard de¢ ensalzarte
ante los demds cuando tu te humilles... Cuando llevamos preciosos ves-
tidos v jovas en publico, nos acarreamos muchas envidias; pero si los
dejamos en casa v escondemos, no hay ningin peligro. Eso mismo ocurre
con las buenas obras: cuando no hacemos mdés que pensar en nosotros
mismos, enojamos al Sefior, damos armas a nuestros ¢nemigos ¢ invitamos

a Jos ladrones; pero si sdlo las conoce quien debe conocerlas, estdn bien
escondl.das y guardadas. No te ocupes, pues, continuamente de ti mismo,
para que nadie te robe. Asi caminaba el fariseo que siempre llevaba sus
buenas obras en la lengua. Se las habfa robado el demonio, aunque Ias
agradecfa a Dios v le atnibuia todo el mérito. Pues dar gracias a Dios e
injuriar a los demas, querer ser honrado y airarse conira ¢l que nos mo-
lesta, no es compatible. ;Quieres saber cémo se debe dar gracias a Dios?...
Confesar los propios pecados... eso es dar gracias a Dios.” San Agustin
cbserva en la carta escrita a] archididicono, que fué después el Papa Sixto
(Carta 193); “;Ddénde se queda el mérito de] hombre frente a la gracia?
Todo mérito nuestro es obrado por la gracia, v cuando Dios corona nues-
tros méritos no hace mds que coronar sus propios dones. Como al princi-
plo recibimos la gracia de la fe, no por ser crevenies sino para que creyeé-
ramos, al fin Dios nos coronard al entrar en la vida eterna, como estd
escrito, por misericordia... La vida eterna gue poseeremos sin fin al fin
de los tiempos vy que s¢ nos dard segin los méritos anteriores, se Ilama
también gracia, porgue los méritos no jos adguinmos con nuestras pro-
pias fuerzas, sino que son obrados en nosotros por la gracia; se llama
gracia, porque nos es8 concedida inmerecidamente. Es cierto que nos serd
concedida por los méritos; pero los méritos mismos por los que nos es
concedida son un regalo.” Una gran parte de la carta estd dedicada a la
idea de que los méritos son obra de la gracia. En el Enquiridion dice (sec-
cién 107): “La gracia no es gracia si no es un regalo gl'El.T.llltD Esto quiere
decir que también los méritos del hombre son regalo de Dios. Y si se nos
da la vida eterna por ellos, ;no quiere eso decir que una gracia es re-
compensada con otra?” De modo parecido se explica San Agustin en el

tercer Comentario al Evangelio de San Juan (sec. 9 y 10): “Si1 durante
toda la vida sirves a Dios segin la fe, recibirds como recompensa la in-
mortalidad y la vida eterna. También esto es una gracia. Pues ;jpor qué
méritos recibes la vida eterna? Por la gracia. Porque si la fe es gracia y
recibes ia vida eterna por la fe, la vida eterna es gracia por gracia... Si
lo piensas bien, Dios te did primero la fe para que la merezcas; por lo
tuvo nada has merecido. Cuando después te da Ia inmortalidad, corona
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sus dones y no tus méritos... Por la gracta en que vivimos de la fe vamos
a recibir otra gracia. Pues si digo que se me debe me atribuyo una cosa,
como que tuviera derecho a c¢lla, El Sefior corona en nosotros los dones
de su misericordia, pero sdlo si caminamos perseverantemente en la gracia
que rectbimos primero.” En un sermoén sobre la Pasién de Cristo, dice San
Leén Magno (Sermdn 43, 146): “En todo creyente que camina el buen
camino reconocemos el mismo a quien se atribuye las buenas obras. De-
bemos, por tanto, dar gracias a la misericordia de Dios, que acumula
tantos regalos gratuitos sobre todo el cuerpo de la Iglesia que brilla con

el mismo fulgor por los muchos rayos que nacen de una y la misma luz
Por eso los méritos que un cristiano adquiere sdlo glorifican al Sefior.”

V. Sentido de la recompensa

10. Se aclara aun mas el sentido de la doctrina de los méritos
al ver el objeto de tales méritos.

a) Dice el Concilio de Trento en la sesién sexta, canon 32:
“Si alguno dijere que las buenas obras del hombre justificado de
tal manera son dones de Dios, que no son también buenos mere-
cimientos del mismo justificado, o que éste, por las buenas obras
que se hacen en Dios y el mérito de Jesucristo, de quien es miem-
bro vivo, no merece verdaderamente el aumento de la gracia, la
vida eterna y la consecucién de la misma vida eterna (a condicion,
sin embargo, de que muriese en gracia), y también el aumento de
la gloria, sea anatema” (D. 842).

La Escritura testifica que se merecen estas tres cosas, cuando
habla de la gracia sobreabundante, cuya fuerza se manifiesta en el
amor, del aumento de los frutos que damos a Dios, del premio
de la lucha que recibiremos cuando llegue el Seilor, de la plenitud
de bendiciéon que cosechari quien siembre en plenitud (Jo. 15, 2;
Rom. 6, 18-23; II Cor. 9, 6-15; Mt. 19, 29; I Cor. 15, 41-49;
Mzt 5, 3-10; 25, 21-40; I Cor. 3, 8; Il Cor. 4, 17, Col. 3, 23;
I Tim. 4, 8; Il Thess. 1, 4-12).

b) Todos los testimonios de la Escritura nos describen en 1ma-
genes y parabolas lo que significa la recompensa prometida por
Dios. No es més que la intensificacién del reino de Dios en nos-
otros, es decir, de nuestra comunidad con Cristo y con Dios
trin0 y de nuestra semejanza a Dios., La recompensa para los
que padecen hambre y sed de justicia, La recompensa de la pure-
za ¢s la visién de Dios. La recompensa de los pacificadores con-
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siste en que serdn lamados hijos de Dios (Mt 5, 6-9). San Juan
escribe: “Guardaos, no vayais a perder 1o que habéis trabajado,
sin0 haced por recibir un galardén cumplido. Todo el que se extra-
via y no permanece en la doctrina de Cristo, no tiene a Dios; el
que permanece en la doctrina, ése tiene a] Padre y al Hijo”
(IT Io. 8-9).

La recompensa no estd, pues, fuera de las buenas obras; recom-
pensa v buenas obras no estdn en la relacién en que estdn un bi-
llete de banco v su valor o una mercancia. La recompensa estd en
las mismas obras o en la realizacién de ellas, Cuando el hombre
acepta la accién de Dios, cumple su disposicion para Dios. Dios
nos ha prometido que dard una mayor medida de fe y amor a quien
se prepare para El en la fuerza y virtud divinas recibidas de EL

El hombre se hace asi mis capaz de recibir a Dios. Dios llena
esa capacidad de aceptacién, uniéndose mds fntimamente a €l. La
fuerza de la amistad, con Dios aumenta. El hombre que esta en
gracia arraiga con m4s fuerza en Cristo, en su Muerte y en su Re-
surreccion. Es iluminado e inflamado mds vivamente por la luz
y fuego divinos. La recompensa del amor es un amor mayor; <omo
la amistad, crece al ser realizada. La meritoriedad del amor con-
siste en que el hombre que ama a Dios puede amarle cada vez con
m4s intimidad y fuerza. En esa recompensa Dios concede el amor
a quien lo anhela: y ese amor crecerd. Mientras dure esa vida no
pasaremos de ese modo de anhelo; )a plenitud estid reservada para
el futuro.

¢) La revelacién de que Dios se comunica de ese modo se sim-
boliza en las palabras recompensa, trofeo, corona de la victoria.
Eran las imAgenes que tenian los discipulos y demdis contempo-
rineos de Cristo. En estas imdgenes temporales se expresa la re-
velacién del ofrecimiento de Dios a]l hombre dispuesto, También
Ia Palabra personal de Dios se manifestd en la debilidad de su
naturaleza humana individual. L.a encarnacién se convirtié en es-
cdndalo y también puede ser ocasién de escdndalo esta manifesta-
cion de la entrega de Dios a nosotros con palabras tan objetivas y
calculadoras como recompensa y premio. Por la fe podemos vencer
este escandalo, como el escindalo de la Encarnacién. En la fe
nos damos cuenta del gran hecho salvifico que se revela y encubre
en esas débiles palabras.
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VI. Ninguna ambicion de recompensa

11. Quien contemple creyentemente el misterio, no hablard
de ambicién de recompensa, funddndose en las expresiones bi-
blicas.

a) Reprochar a la Revelacion el fomenilo del apetito de re-
compensa significaria decir que el amor no crece en intimidad, nt
la amistad en fuerza, mi la comunidad en poder, significaria de-
cir que el drbol no puede crecer. En definitiva, 1a recompensa no
es otra cosa que Dios, su amor personal, su bondad personal, su
santidad personal. Esperar la recompensa significa esperar crecer
en la bondad y santidad personificadas, esperar que ¢l reinc de
Dios se imponga de tal manera en nosotros y nog ilumine ¢ infla-
me con tal fuerza, que muera ya en nosotros todo egoismo e insu-
ficiencia (estado del cielo). Esperar la recompensa significa espe-
rar el cielo.

b) Hay que aclarar brevemente que la esperanza del cielo no
tiene que fundarse en el apetito de recompensa o conducir a él. El
cielo es autocomunicacién manifiesta y patente de Dios y la plenitud
consiguiente del hombre. Tal autocomunicacién de Dios es la suma
revelacién de su gloria. E} cielo es, por tanto, Ja suma glorifica-
cién de Dios. El hombre logra su maxima plenitud de ser al acep-
tar a Dios que se le ofrece, al ofrecérsele en adoraciéon amorosa
y amor adorador. Glorificacién de Dios y plenitud del hombre son
dos aspectos de un mismo proceso; estdn inseparablemente unidos,
pero a nosotros nos resulta dificil verlos a la vez; cuando pensa-
mos en el cielo se destaca uno u otro de los aspectos con especial
vida y claridad.

Cuando alguien pone su esperanza en el cielo—porque el cielo
es su plenitud—, no excluye de su esperanza la glorificacion de
Dios, aunque no le tenga claramente presente en la conciencia; la
glorificacién de Dios estd como a la orilla de su conciencia, Tal
esperanza de recompensa, es decir, de la propta plenitud, no es
inmoral, porque espera, aunque sin clanidad ni precisién, la ple-
nitud en la santidad, en el amor y eén la grandeza de Dios. Seria
inmoral, st fueran excluidas o tenidas por indiferentes la santidad,
la belleza y la bondad de Dios. Tal esperanza sélo se interesa por
el hombre, sin fijarse en los medios. Seria compafible con la vo-
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lu_ntad de no cumplir la Ley de Dios y de renunciar al amor de
Dios, si la propia plenitud fuera accesible por otros caminos.

Pero aunque la esperanza del cielo, en cuanto significa la pro-
pia plenitud. no es inmoral, es mdis perfecta la esperanza en que
el hombre tiende a Dios por amor de Dios, 1a esperanza unida al
amor de Dios por amor a Dios, es decir, con el puro amor que
afirma por amor al bien y a la santidad y bondad personificadas,
y no por amor a otra cosa. Este amor abarca nada menos que la
santidad, belleza, eternidad y grandeza de Dios, abarca el mismo
Td de Dios, porque es justamente ese Tt y su motivo no es jamés
la utilidad ni siquiera la ufilidad espiritnal. Es el amor que s¢ en-
trega v da.

Tampoco este amor puede renunciar a Dios. Seria como decir
que se niega a s{ mismo. El amor tiene poder unitivo. Quien ame
la grandeza, la belleza y la santidad se hard uno con quien es la
grandeza, la belleza y la santidad mismas. Quien se entregue al
Td de Dios, tendrd un mismo espiritu con El Aparece mas
claro si pensamos que el amor del hombre a Dios es causado por
Dios mismo. El hecho de que Dios obre el amor de los hombres,
significa que se regala a si mismo al hombre y se une al hombre.
Dios es quien obra la fuerza y la accién en que el hombre se re-
gala a Dios. El amor a Dios por El mismo tiende, pues, a la uni-
dad con Dios. El amor crece al realizarse. Su crecimiento implica
naturalmente una comunidad mis intima con Dios. El amor puro
no existe tampoco sin esperanza, porque nunca existe sin anhelo
de Dios. Pero sigue siendo amor puro, porque nada quiere lograr
para si. Descansa en Dios mismo. A pesar de todo, consigue mu-
cho mds que €l amor que tiende a la propia plenitud, porque logra
una comunidad mds intima con Dios. Mientras que en ¢l amor que
tiende a la propia plenitud la glorificacién de Dios estd como a la
orilla de la conciencia, en el amor puro la esperanza de la propia
plenitud apenas es consciente. El hombre medio sélo hace actos
transitorios de amor perfecto: pero tal amor puede llegar a ser
un estado duradero. Cfr. H. Bremond, Das wesentliche Gebet, 1936.

De ninguna de las dos formas de esperar el cielo puede decirse
que sea interesada. Esto no quiere decir que no pueda ser mal in-
terpretada la promesa de recompensa. Las cosas mas grandes pue-
den ser objeto de los mayores abusos. El peligro consiste en que un
cristiano crea poder “coleccionar” méritos que Dios le cuente para
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cambiarle por algo mejor, en que trate de hacer con sus buenas
obras una especie de letra de cambio, que Dios tiene que librar
algun dia. Tales ideas estdin muy lejos de Ja promesa de recompen-
sa de que habla la Escritura. No tienen en cuenta que el hombre
es una criatura que nada puede exigir a Dios. Tal deseo de recom-
pensa se parece a la actitud de un hijo gue preguntara qué se le
iba a dar por amar a sus padres.

¢} Veamos algunas testimonios de Santos Padres. Dice San Gregoro
de Nisa en su cuarto Sermon sobre las bienaventuranzas (sec. 6): "Quien
s¢ esfuerza por la virtud adquiere el bien como intima posesién v puede
contemplar en su interior lo que desea. Es, pues, bienaventurado quien tie-
ne hambre de templanza; serda saturado de satisfaccion. Pero la saturacidn
no elimina el deseo, sino que lo aumentz, vy lo uno vy lo otro aumentan
en la misma proporcién: al deseo de virtud sigue la posesion de lo de-
seada, vy el bien adquirido acarrea inacabable alegria a nuestra alma. Pues
la naturaleza de ese bien implica que no s6élo nos llena de dulzura en el
momento de disfrutarlo, sino gque es capaz de darnos viva alegria en cnal-
quier trempo. Pues el recuerdo de la vida justa despierta la alepria y el
presente también cunando se cumple en acorde con la virtud v también el
esperar la recompensa. La recompensa consiste a su vez en virtud, que por
una parte parece obra del bien vy por otra parece la réecompensa divina
por la obra perfecta.” Dice San Agustin en la Explicacion al Evangelio de
San Juan (Sermodn tercero 21): *Si Dios te da la gracia gratuitamente,
amalo gratuitamente. No ames a Dios por la recompensa; El mismo sea
la recompensa. Una cosa he deseado del Sefior v la buscaré: vivir en la
casa del Sefior todos los dias de mi vida para considerar la gloria del
Seilor. No temas aburrirte; la delicia de aquelfa belleza seri tal que Ia
tendras siempre presente y no te hartaris, o mejor, estards siempre harto
y no te hartards. Pues s digo que no te hartards, temerds al hombre y si
digo que te hartards temerds el hastio. Pero ;cémo llamar a esa si-
tuacién e¢n que no existen ni ¢] hambre ni el hastio? No lo sé; pero Dios
ficne cosas gue dar a los que no saben cOomo se Ilaman v creen que las
conseguiran.” Cfr. también el Sermon 91 sobre el Evangelio de San Juan
{secciOn 4); comentario al Salmo 52, 8 y al 43, 10. San Juan Criséstomo
escribe en su comentario a la Epistola a los Romanos (Homilia 6, sec. 7):
“Vivimos ¢n pecados y vicios, y cuando hacemos un pequefio bien lo con-
tamos con gran ¢xactitud, como los esclavos desagradecidos, v calculamos
con exagerada precision lo que vamos a recibir por ello v si la recompensa
corresponde a lo hecho. La recompensa serd mayor si no obras por la
recompensa. Hablar y calcular asi es lenguaje de mercenarios mds que de
ficles servidores. Todo se debe hacer por amor a Cristo v no por la re-
compensa. Pues ha amenazado con el infierno v ha prometido el cielo
para que le amemos. (Le amamos como debemos amario? En eso estd la
mayor yeécompensa, en €so consiste el cielo y el placer bienaventurado, la
gloria y el honor, la luz y la felicidad, que no pueden expresarse con pa-
labras humanas ni ser entendidas por el espiritu humano.” San Leén Mag-
no dice en un sermon sobre el ayuno (Sermdn XCIT): “Quien ama a Dios
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s6lo ve si agrada a quien ama. No se puede desear recompensa mayor que
el amor, que de tal forma pertenece a la esencia de Dios, que es Dios
mismo."

VII. Razon de la meritoriedad

12. Por lo que se refiere a la razén de la meritoriedad, hay que
decir que no es evidente que Dios se una mads intimamente con
nosotros por ¢l amor a El que nosotros realizamos en su fuerza y
virtud v que se encarna y manifiesta en las buenas obras.

@) 81 lo hace es por libre decreto. Nos ha prometido obrar
asi y mantiene su palabra. Si no existiera esa promesa divina, na-
die podria decir que sus buenas obras tenian ese efecto. Con ofras
palabras: el hecho de que nuestras obras sean meritorias se funda
en que Dios hace que lo sean, en que ha ordenado que debemos
“merecer” el clelo por nuestras buenas obras. Cfr. sobre este tema
el Concilio de Trento, sesién, sexta, cap. XVI.

by La FEscritura da testimonio de la promesa de Dios (Mt. 20,
2-16; I Tim. 4, 8; Tit. 1, 2; Hebr. 10, 36; Sant. 1, 12). Cfr. tam-
bién los textos citados a favor de la meritoriedad de las obras en
el § 221, I1.

¢) Esta promesa s6lo se refiere y puede referirse a las obras
que tengan una interna ordenacién a nuestra participaciéon en la
vida trinitaria de Dios a consecuencia de su valor interno, ¢s decir,
de su cardcter divino. Ese. valor interno sélo lo tienen las obras
hechas en “estado” de gracia (Concilio de Trento, sesién 6., ca-
pitulo XVI; cap. VIII, can. 32; lo. 3, 5; 15, 4, Eph. 4, 15) y
ordenadas a Dios libre y responsablemente por el hombre. Cir. la
Teologia moral sobre el tema de los presupuestos que deben cum-
plir las obras para que estén ordenadas a Dios (bondad del objeto,
del fin, de las circunstancias). |

d) Se discute la cuestién de con que fuerza deben ser ordenadas a
Dios las obras para que sean meritorias. Segiin una opinién (defendida
por los tomistas, Belarmino, San Alfonso de Ligorio), para cada accidn
meritoria en particular es necesario ¢l amor actual o al menos virtual.
Primariamente son meritorios los mismos actos de amor, v en segundo
lugar los actos de las demds virtudes ejercitadas bajo la influencia in-
mediata o mediata del amor. Segin otra opinién (defendida por Sudrez
y San Francisco de Sales), basta cualquier motivo sobrenatural, aunque
el amor quede en segundo término; el motivo no necesita ser perfecta-
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mente consciente, No sera fici] gque falte en un crevente adulto, porque
el motive remoto de su accién siempre serd de algin modo el deseo de
cumplir Ja voluntad de Dios.

Otros creen que para la meritoriedad del acto es necesaria mas que
la gracia santificante, porgque toda accién buena es un acto implicito de
amor cuando la ubra estd intrinsicamente ordenada a Dios v nosotros
conocemos ¢n general esa ordenacidon, Esta opinidon podria ser [a verda-
dera. En toda accidén exigida por el oficio o por una situacién momen-
tinea, cumple ¢l hombre [a voluntad de Dios, que para €] se encarna en
la exigencia del momento. La entrega a la tarea de cada hora significa,
por tanto, de por si, hacer la voluntad del Padre.

M4s en concreto: el cristiano es continuamente llevado por Cristo en
el Espiritu Santo ante la faz del Padre. Su actividad no estd excluida de
ese movimiento. También en cuanto agente es llevado ante la faz del
Padre con todas sus manifestaciones y decisiones. El padre ve en e¢] hom-
bre, v también en sus acciones, los rasgos de su Hijo. Parece, por tanto,
que no es necesaria una ordenacién consciente de nuestros actos a Dios
aparte de la disposicién general a favor de Cristo y del Padre.

A pesar de todo, es aconsejable ordenar nuestra vida a Dios mediante
un acto consciente de amor, es decir, reviviendo la buena intencién para
evitar que se nos infiltren ¢l egoismo v el orgullo.

La buena intencidn implica la entrega a la obra, la voluntad de rea-
lizarla lo mejor posible y la ordenacién de la accién a Dios. Serfa imper-
fecta y torcida una *buena intencién™ en la que no se tuviera en cuenta
el sentido de la obra que en defimitiva radica en la voluntad de Dios v
en la que se ordenara inmediatamente a Dios el proceso del trabajo vy el
ssfuerzo en cuanto tal.

VIII. Alcance de los méritos

13. Lo dicho hasta aqui se refiere a los méritos propiamente
dichos. es decir, a los méritos condignos. Sobre los méritos con-
gruentes no hay ninguna definicion del magisterio de la Iglesia. Se
puede esperar de la misericordia de Dios que regale la gracia
entitativa a quien no oponga resistencia a la gracia actual y que
ademds conceda la gracia de la conversién al justo que peque gra-
vemente. Sobre el tema de la recuperacién de los méritos perdidos
por el pecado grave y de la renovacion de la gracia puede verse la
doctrina del Sacramentc de la Penitencia.

14. No se puede decir con seguridad si existen méritos condig-
nos para los bienes tempotales y terrenos. El acrecentamiento de
gloria que el hombre puede “merecer” afecta a la forma de vida
lograda por Cristo en la Resurreccién. Se puede suponer; sin em-
bargo, que Dios concede al hombre que se entrega a El los bienes

425



MICHAFEL SCHMAUS § 221

materiales necesarios o itiles para la Salvacién y que, sobre todo,

no permitira que pase por situaciones en que sus fuerzas sean de-
masiado débiles para conservar el estado de cristiano, sin darle gra-

cia eficaz para conservarle. Cfr. las curaciones hechas por Cristo y
también M¢. 8; 31-34; Tim. 4, 8.

15. El hombre que estd en gracia puede merecer para otro en
forma de méritos congruentes, todo lo que puede merecer para si
en la misma forma y ademds la gracia primera, que no puede me-
recer para si. Este “mérito congruente” tiene valor de intercesion.
Confréntese § 189, B.

16. La doctrina de los méritos indica también que la vida del
cristiano no se cumple en el circulo de este mundo, sino que estd
ordenada a la venida de Cristo. El cristiano vive en ]a tensidn entre
el ahora y el después. Vive el presente, mirando hacia el futuro,
Su vida es una continua espera del futuro, sin que por eso pierda
valor el presente.

San Agustin explica asi la relacién del ahora vy del después en ¢l
itimo Sermén sobre el Evangelio de San Juan (Sermdén 124); “La lIglesia
conoce dos vidas predicadas y recomendadas por Dios. La upa se vive
en la fe v la otra en la visién; la una se vive en el tiempo de la peregrinacién
y la otra en la patria eterna; la una en el esfuerzo y la otra en el descanso;
la una en ¢l camino y la otra en la patria; 1a una en la actividad vy ia
otra em la recompensa de la vision; la una s¢ aparta del mal vy hace el
bien, Ia otra no conoce mal del que deba apartarse, sino que es posesién
de un gran bien para disfrutarlo. La una lucha con enemigos y la otra
impera sin enemigos; la una es foerte en las contrariedades, 1a otra no
las conoce: 1a una doma los placeres carnales, la otra se entrega a las de-
licias espirituales; la una se preocupa por la victoria v la otra goza pa-
cificamente de la guerra; la una estd ordenada a pedir aynda contra las
tentaciones, 1a otra se alegra va sin tentaciones 2n el Ayudador mismo; la
una consiste en necesidad, la otra no conoce necesidades; la una perdona
pecados ajenos, para que le sean perdonados los propios, la otra ni sufre
cosa por la que deba perdonar, ni hace nada por lo que tenga que pedir per-
don: la una e¢s flagelada por los males, para que no se enorgullezca de
los bienes, la otra esti libre del mal con tal plemitud de gracia, que dis-
fruta el sumo bien sin tentacién de soberbia; la una distingue ¢l bien y el
mal, la otra sélo conoce el bien; por tanto, la una ¢s buena, pero miserable,
v la otra es mejor v bienaventurada. Esta es representada por &l Apédstol
San Pedro y aquélla por San Juan. Esta se extiende hasta el fin del mundo
para acabar entonces: aquélla es aplazada para empezar al fin del mundo,
pero no tiene fin en el mundo future.”
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