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La participacidn ¢a el reino de Dios, en cuanto participacién
de la vida trinitaria divina

Quien estd unido a Cristo crucificado y glorificado participa
también del espiritu de Cristo, del Espiritu Santo. BEs imposible
poseer a Cristo sin ser dominado por el Espiritu Santo y entrar en
comunmidad con El

La posesion del Espiritu Santo pertenece, lo mismo que la co-
munidad con Cristo, a la existencia cristiana normal. Se logra por
la misericordia de Dios en el lavatorio del renacimiento, como re-
novacién en el Espiritu Santo, que el Padre derrama abundante-
mente por medio de Jesucristo sobre los hombres para que sean

justificados por la gracia y hechos herederos de la esperada vida
eterna (I Pet. 3, 6).

. Doctrina de la Iglesia.

La inhabitacidn del Espiritu Santo est4d garantizada por una
serie de definiciones doctrinales de la Iglesia.

El Concilio de Trento dice en la Sesidn IV, capitulo 7.° “La
causa eficiente de Ia salvacidn..., Dios misericordioso, que gratui-
tamente lava v santifica (I Cor. 6, 11), sellando y ungiendo con el
Espiritu Santo de su promesa, que es prenda de nuestra herencia
(Eph. 1, 13).” (D. 799.) Cir. D. 898; D. 904; D. 964. Véase tam-
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bién la condenacidn de Bayo (D. 1013, 1015). En el Simbolo, de
San Epifanio, en una ampliacién que explica la profesién de fe del

Concilio de Nicea, se dice: “Creemos en ¢l Espiritu Santo, el que
hablé en la Ley y anuncié en los profetas v descendié sobre el
Jordan, el que habla en los Apdsioles y habita en los Santos”
(D. 13). Se habla mas detalladamente de la inhabitacion del Es-
piritu Santo en la Enciclica Divinum illud murnus, de 9 de mayo
de 1897, y, sobre todo, en la Mystici Corporis (D. 2290). Cfr.
§§ 49-51.

La liturgia es un claro testimonio. Asi, por ejemplo, el rito de
la confirmacion v del Orden Sagrado, los himnos Atlissimi donum
Dei, Dulcis hospes animae, segunda oracidon de la feria cuarta
después de Pentecostés, el infroito y oracién del sidbado después
de Pentecostés, etc.

II. Testimonio de la Escritura.

1. Los Sindpticos.

Vamos a estudiar primero los testimonios de los Sindpticos y
de los Hechos de los Apodstoles, Describen la donacidén del Espiritu
Santo como cumplimiento de las profecias y promesas viejotesta-
mentarias, Gewiess explica ese testimonio escrituristico de la ma-
nera siguiente

“Por cuya posesion (por la posesién del Espiritu Santo) los cristianos
s¢ destacan de su mundo en cuanto individuos y en cuanto comunidad.
Pero por mucho que se caracterice la primitiva comunidad por ¢se hecho,
Ia donacién e idea de] Espiritu mo son una cosa completamente nueva,
sino que tienen su historia en el Antiguo Testamento. Sobre esto tuvieron
los circulos gndsticos ideas claras desde el principio. Pedro mismo, en el
Sermén de Pentecostés, ¢s quien destaca la unién entre ¢l descendimiento
del Espiritu Santo v la Sagrada Escritura ¥ ve en los hechos de Pentecos-
tés el cumplimiento de las profecias viejotestamentarias. Con esto somos
re;nitidﬂs al Antiguo Testamento para mejor entender los procesos pneu-
mAticos.

En el Antiguo Testamento se habla poco del “Espintu Santo™ y raras
veces también en la literatura apdcrifa. Por regla general en el Antiguo
Testamento se habla del “Espiritu de Dios” o del “Espintu de Yavé”. El
hecho de que en el Nuevo Testamento se llame, en cambio, sencillamente
“pneuma agion” al “Espiritu de Dios” depende sin duda de Ia tendencia
del judaismo, va tardio, a evitar el nombre de Dios y sustituirlo por de-
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nominaciones esenciales de Dios. Por tanto, no debe deducirse una diver-
sidad de ideas y representaciones de la diversidnd de mombres, También
en ¢l Antiguo Testamento se conocen los maravillosos efectos del Espl-
ritu de Dios. La “Ruach Yavé”, el Esplritu de Dios, como sede y porta-
dor de la vida divina es el érgano y la fuerza mediante la gque Dios actua
en los hombres vy les capacita para hechos extraordinarios y para €l co-
nocimiento profético. En el antiguo Israel el don del Espiritu no se coun-
cede a todos, sino que es privilegio de algunas personas especiaimente ele-
gidas por Dios. El Espiritu de Dios juega un gran papel en la esperanza del
Salvador v de la salvacién de los profetas de la Escrifura. Segin Is. 32,
15; 44, 3; Ez. 36, 27; 37, 14; 39, 29, no sélo tiene ¢l don dei Espiritu
el futuro rey de la paz (Is. 11, 2), sino que se espera que el Espirntu sea
derramado de lo alto sobre todo ¢l pueblo v se espera de El una enorme
transformacién de las circunstancias, y como resultado de esa transforma-
cién se impondrin la renovacién del pueblo, la justicia, la tranquilidad,
la seguridad v la paz. No son vivencias espirituales de determinadas per-
sonalidades concretas, no determinados hechos histdricos 10 que hay a la
base de esa descripcion de los efectos del Espiritu, sino esperanzas proféti-
cas cuyo cumplimiento ha de ocurrir en el tiempo del Mesias o de Ia
salud. Los efectos del Espiritu tienen su centro de gravedad en el dmbito
ético-religioso. Esto es, sin duda, un progreso frente a las concepclones
anteriores, en las que el espiritu era en primer lugar fuente del herofsmo
extraordinario, de la fuerza fisica v de la prudencia, del saber superior
sobre las intenciones v voluntad de Dios; aqui es entendido con mucha
més profundidad, como poder del ser de Dios.

Segiin la profecfa de Joel (3, 1-5), que ¢s el puente de unién para en-
tender los sucesos neotestamentarios de Pentecostés, el derramamiento es-
catolégico del Espiritu es la introduccion “al gran dia terrible de]l Sefior”:
“Después de esto derramaré mi espiritu sobre toda carne, y profetizardn
vuestros hijos y wvuestras hijas, y wvuestros ancianos tendrdn suenos, y
vuestros mozos verdn visiones. Aun sobre vuestros siervos y siervas dertra-
maré mi espiritu en aquellos dias...” Sepin este texto la efusion del
Espiritu, junto con las manifestaciones perceptibles a ¢l unidas, es la
sefial de comienzo de un gran suceso definitivo. Pero seguramente el pro-
feta no quiere sélo decir que los extraordinarios femdmenos naturales de
aquellos dfas, las sefiales en el cielo y en la tierra serdn también acom-
pafiadas de manifestaciones extraordinarias en el imbito de la vida hu-
mana; tampoco s¢ limitan las palabras del profeta a ser un consuelo,
porque el dia del Sefior se anuncia ya clara y perceptiblemente y el pue-
blo no necesita ya vivir en la angustia de ser sorprendido por €l... En
ambos casos quedarfa poco claro el hecho de gue se subraya con tantia
fuerza la efusién del Espiritu “sobre toda carne”, es decir, en el
contexto, sobre todo Israel, incluso sobre esclavos y esclavas, siervos y
siervas. Joel quiere dar m4s bien la seguridad de gue en aquel dia todo
el pueblo recibirgd el espiritu de Yavé y que pertenecerd, claro estd, al Se-
fior por ser portador del Espiritu y que podrd aplicarse la promesa:
“Quien confiese al Sefior serd salvo” (Joel 3, 5). Los efectos del Espiritu,
los suefos y visiones dan testimanio de que es verdad que uno posee el
espiritu; y como puede darse a todas las edades de la vida y sin dife-
rencia de sexo a todos Jos miembros del pueblo, se podra reconocer que
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todos—incluso esclavos y esclavas—pueden poseer el Espiritu v ser lla-
mados a la salvacién. El Espiritu constituye, segiin eso, la comunidad de
salvacion. De modo parectdo interpreta San Pedro en su Sermén de Pen-
tecostés a] texto de Joel

En las afirmaciones sobre el espiritu de Dios no hay que pasar por
alto su estrecha relacién con el pucblo de Israel. Del mismo modo que
Yavé tiene especial cuidado de su pueblo, asi la eficacia de su Espintu
s¢ dirice a8 la conservacidén y gobierno de Israel. En Is. 63, 10-14 se dice
expresamente que Yavé ha dirigido a su pueblo desde los dias del desier-
to. Cuando los profetas (Is. 48, 16; Ez. 11, 3, 24) hablan con la conciencia
de poseer ¢l Espiritu, saben que ¢llos han sido enviados al pueblo y tienen
conciencia de su misién. El Espiritu desciende sobre los caudillos y jefes
dei pueblo; esta ley puede aphcarsna al futuro rey de la salvacidn (Is 11,
2-3) o al siervo de Dios de gque se habla en Isaias (Is. 42, 1) El Espiritu
es quien hard al final de los tiempos la interna removacidén de Israel
(Ez. 36, 27) v concederd la salvacidn al pueblo {Joel 3, 1-3). Esta obser-
vacidn puede hacerse echando una mirada a la historia antiguna de Israel.
No es casnalidad que sean justamente las personalidades que influyen de-
cisivamente en el destino del pueblo las gque son impulsadas y dirigidas
por el Espiritu. El Espiritu actia ¢unando su eficacia es importante para la
edificacién, gobierno v salvacién de Israel.

No todas las ideas sobre el Espiritu de Dios pueden ser reducidas a
una sola comcepcién fundamental. Frente a la idea de que el Espiritu sélo
actia en el dmbito de la vida humana y sobre determinadas personas es-
cogidas, mientras que ia efusién universal de]l Espfritu ocurrird sélo al
final de los tiempos, hay otras que le reconocen mayor campo de accidn
y que descnben sus efectos con menos precisién y penetracién. No creen
que su poder sea siempre extraordinario v esté sobre los procesos natu-
rales, sino que es algo completamente normal. El cuidado de Dios por sn
pueblo y las conversiones ético-religiosas del justo v piadoso son atribui-
das al Espiritu del Sefior (Act. 2, 4-5); Ps. 51 [50], 13; 139 [138], 7. 143,
10). Segiin otros textos, el Espfritu de Dios es el aliento de la vida, el
principio vital de la criatura, Retirar ese espiritu significa muerte; en-
viarlo, crea nueva vida (Ps. 104, 29; Jo. 34, 14; 27, 3; 33, 4; Prov. 12,
7). El Espiritu de Dios domina, por tanto, la naturaleza, es protector y
guia del pueblo, director y consejero del justo. Esta iltima concepcion
s¢ destaca especialmente después del destierro.

- En la literatura candnica posterior, orientada exclusivamente al judais-
mo ¥ en jos escritores apdécrifos, no nace ninguna idea independiente sobre
el espintu; se vive de la tradicién. Es curioso el hecho del retroceso de la
idea de Espiritn. En una serie de escritos como en los apocalipsis de Ba’
ruch, d¢ Abraham y de Elias, no s¢ habla del Espiritu, v en los restantes
sz habla muy poco. Desde el siglo 1 antes de Jesucristo se defendi$ Ia
opinién de que yva no habia mds profetas, es decir, mas hombres de Espi-
ritu. Los autores de los apocalipsis escriben bajo el nombre de alguna
personalidad antipua para dar fama a sus obras. No son conscientes de
poseer ¢l Espirin, ni pretenden ser tenidos delante del pueblo por porta-
dores del Espiritu. Sin embargo, hasta el Nuevo Testamento se mantuvo
la creencia en la efusion del Espiritu al final de los tiempos, aunque tal
fe no tiene la vida y vigor que tenia en las viejas profecias; para los auto
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res de apocalipsis el sujeto primario del Espiritu sera el futuro Mesias,
“Dios le hizo fuerte en el Espiritu”, dice el Salmo 17, 42 (cfr. Testamento
de Levl 18; de Jud4a 24, 2).

Sabidurfa, fuerza, justicia v temor de Dios parecen ser las manifesta-
ciones del Espiritu de Dios. Los predestinados también participarin del
don del espiritu al fin de los tiempos. Sobre ellos descansa el espiritu de
la santidad (Test. de Levi 18, 11; Test. de Judid 24, 3; Orac. Sib. 1V, 46).
Es cierto gque esa esperanza, al menos segin los pocos testimonios con-
servados, no estd en el centro de las esperanzas mesidnicas,

El primero que desde la época persa se presenta como profeta y es
tenido por tal es Juan el Bautista (Mc, 11, 32; Mt 21, 26; Le. 20, 6;
Mt 11, 9; Le. 7, 265 Mt 14, 5; lo. 1, 21). Recoge la promesa de los
antiguos profetas sobre la efusién del Espiritu en la época mesidnica; pero
al predicar el bautismo mesidnico en el Espiritu, hizo del don del Espi-
ritt una obra del Mesias; por otra parte, hablé del Mesias como de una
personalidad presente (0. 1, 26); por tanto, el Bautista trasciende su tiempo
y abre la puerta a la época de la salvacién, al Nuevo Testamento. De
sus palabras se deduce que la recepcion del espiritu de la comunidad de
salvacién supone poseer el espiritu del Mesias Jesis. Unanimemente lla-
man los Evangelistas a Jestis portador del Espiritu. Prescindiendo del
hecho de que fué concebido “por obra del Espiritu Santo” (Afr. 1, 18-20;
Le. 1, 35), al ser bautizado es preparado para su misién de Mesfas por
el Espiritu Santo (Mc. 1, 10; Mt 3, 16; Lc. 3, 22). El Espiritu le con-
duce al desierto para luchar con Satands y venecerle (Mc. 1, 12-13;
Mt 4, 1-11; Lec. 4, 1-13). Es el Espiritu quien dirige y alienta toda su
actividad mesianica; pues segin Lc. 4, 18 (fo. 61, 1-2) el haber sido un-
gido con el Espiritu Santo es el supuesto de su predicacion de la Buena
Nueva v de su actividad milagrosa de ayuda y salvacién. Al referirse Jesiis
a Si mismo el texto de Is. (61, 1), se revela como el prometido mediador
mesidnico de la salud.

Repetidas veces promete Jesuis a los suyos el Espiritu Santo (Mc 13, 11;
Mt. 10, 20; Lc. 11, 13; 12, 12; 24, 49; Io. 14, 17, 26; 16, 13). En los
dfas que siguieron a la resurreccién illamé a ese don del Espiritu “bautis-
mo con el Espiritu Santo” (dct. 1, 5). Tampoco quiso que los apdstoles
dudaran de que El era quien le enviaria desde el Padre (Lc. 24, 49;
Io. 15, 26). El descendimiento del Espfritu Santo sobre los fieles ocurre,
seglin sus promesas, pocos dias después de su ascensiébn a los <cielos
(Act. 2, 1-11).

Esa comunicacién del Espiritu Santo se contimia en Ia que se hace
a los que creen en Cristo y se hacen bautizar en su nombre {Adct. 2, 38;
8, 15; 9, 17; 10, 44; 19, 6). Todo cristianc es portador del Espfritu Santo.
A veces se ha dicho que San Lucas, como acompafante de San Pablo,
tom¢d esa umagen de las culturas v vida social de los pueblos en que San
Pablo predicaba y la aplicé a las comunidades primitivas de Palestina;
pero eso es falso, porque la posesién del Espiritu Santo no estd sélo ates-
tiguada en los escritos de San Pablo y San Lucas, sino que €l convenci-
miento de que el Espiritu Santo vivia en las comunidades cristianas, tuvo
expresién general y amplisima, Segin I Per. (I, 1-2) los cristianos son
santificados por el Espiritu; por tanto, también son concebidos como por-
tadores del Espfritu los que estin destinados por consejo de Dios Padre en
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el Espiritu Santo a la obediencia y sefialados con la sangre de Jesuoeristo
(cfr, 4, 14). San Judas previene a sus lectores contra los falsos doctores,
a quien llama “hombres animales” sin espiritu, en contraposicién a los
ficles; después manda a sus lectores que oren en “el Espfritu Santo™ (19).
La Epf.s'rafa a los Hebreos recuerda muchas veces el don del Espiritu Santo
hecho a los redimidos y subraya el gran privilegio v la gran responsabi-
lidad que eso supone (2, 4; 6, 4; 10, 29). La importancta que tiene el
Espiritu para los cristianos en los escritos de San Juan es tan patente
que no necesita explicacidén (cfr. fo. 3, 5; 14, 17, 26; 15, 26; 16, 5) Su
autor sabe que es portador del Espiritu v que también sus lectores lo son
(I Io. 3, 24; 4, 13; cfr. 2, 20-27). No s6lo en San Lucas, sino también
en los demds Sindpticos se encuentra la idea de que a los cristianog les
serd concedido el Espiritu Santo, Los tres Evangelistas aunque no en el
mismo contexto, narran la advertencia de Jestis a sus discipulos para cuan-
do sean persegumidos: “Y cuando os lleven para ser entregados no os
preocupéis de lo que habéis de decir, porque en aquella hora se os dard
qué habiéis, pues no seréis vosotros los que hablaréis, sino ¢l Espiritu San-
to" (Mc. 13, 11; cfr. Mr. 10, 19; Lc. 12, 11). Esta promesa no fué referi-
da exclusivamente al estrecho circulo de los apdstoles y discipulos, sino
que la comunidad primitiva la entendiéd como hecha a ella: todo cristiano
perseguido por ser cristiano y todo cristiano cargado de responsabilidad
podia estar seguro de ser auxiliado por el Espiritu Santo. Pero como el
peligro de persecucién amenazaba a todos los cristianos de la comunidad
primitiva, la promesa sélo puede ser una auténtica palabra de consuelo
—como dice Biichsel, con razén—si cada cristiano era considerado como
portador del Espiritu. La fe en la donacién del Espiritu Santo no se 0-
mita, pues, a un determinado autor o circulo del Nuevo Testamento, sino
que €5 tan general y claramente difundida que séle puede tratarse de una
parte de la fe y vida cristiana, que pertenecia ya a la segura propicdad
de las primitivas comunidades. Por tanto, estd plenamente justificado ver
¢n las narraciones de los Hechos de los Apdstoles sobre el Espinitu Santo
un. bien de la época apostélica primitiva y utilizarlas en consecuencia como
vilidas en nuestra investigacidn...

El Sermén de San Pedro, a raiz del milagroso descendimiento del Es-
piritt Santo el dia de Pentecostés, explica fundamentalmente Ia significa-
cion del suceso. Todos los demds efectos del Espiritu Santo narrados en
[a historia de la Iglesia primitiva deben ser vistos y juzgados desde ese
momento, El Apdstol habla a judios v prosélitos que creen en la Escri-
fura v trata de presentaries el hecho desde el punto de vista mds accesibie
para ellos: desde la Escritura. Por muy nueva e inaudita que parezca la
vivencia de aquella multitud, estd de acuerdo con las antiguas profecias y
esperanzas v tiene, por tanto, su lugar concreto dentro de la historia sa-
grada. San Pedro alude al profeta Joel, a partir de cuya palabra interpreta
el hecho como un suceso importantisimo del plan salvifico de Dios. A di-
ferencia de la efusidon del Espiritu sobre personas concretas, de gue habla
la historia de Israel, se trata en este caso de la gran efusién universal que
los profetas anunciaron para el fin de los tiempos. El descendimiento del
Espfritu Santo en este caso fué un fenémeno perceptible debido a las cir-
cunstancias concomitantes. El Espiritu toma posesién no sélo de ciertas

personas destacadas, sino de todos los miembros del joven discipulado de
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Jestis—como se dice expresamente—; asi estd el hecho de acuerdo con la
profecia, segiin la coal e} Espiritn de Dios sera derramado sobre toda car-
ne, sobre hijos e hijas, jévenes y ancianos, incluso sobre los mismos sier-
VYOS ¥ SIervas.

El descendimiento del Espiritu Santo e dia de Pentecostés—por lo que
s¢ deduce de las palabras de San Pedro (2, 38}—no es mds que el princi-
pio (especialmente milagroso ¢ impresionante) del descendimiento conts-
nuamente repetido del Espiritu. As{ se¢ explica la expresién profética “sobre
toda carne”. Aunque la expresidén, desde el punto de vista judio, se refe-
ria sélo al pueblo de Israel, el hecho del descendimiento del Espiritu San-
to la concreta o determina mds de cerca. No “toda carne”, sin mds, parti-
cipa del Espiritu, sino sélo quienes confiesan a Jests, Esto no resta verdad
a las promesas de los profetas; en principio el Espiritu Santo es enviado
a toda carne, pero en su facticidad su recepcién depende de una deter-
minada postura religiosa del sujeto. Este es el claro lenguaje del hecho
ocurrido ante los ojos de todos. Los judios nada pueden objetar en contra
cuando San Pedro aplica e] texto de la Escritura a sf mismo y a los dis-
cipulos; no pueden negar que el Espiritu de Dios no descienda sobre todos
los que pericnecen al pueblo de Israel; saben que supone como condicidn
cierta actitud religiosa. Por otra parte, los apéstoles y discipulos debieron
ser corroborados y fortalecidos en su convencimiento al ver que todos
habfan sido Ilenos del Espiritu Santo; podian, pues, teaerse como perte-
necientes a aquella “toda carne” de gque hablé proféticamente Joel

La efusién del Espiritu justamente sobre las discipulos de Jesus revela
lo que apenas podia adivinarse por las palabras del profeta: que ¢l Pneu-
ma debe tener relacidn con Jesus. Esto debia ser claro para todos aungue
Pedro no 1o destacara; pero el Apédstol hace expresamente de la efusion del
Espiritu una obra de Jesucristo (2, 33) v predica de nuevo la idea de San
Juan Bautista de gue ¢l Mesias concederia ¢l Espiritu de Dios. El origen y
fuente del Espiritu concedido a los creyentes es Dios, pero se le recibe
por mediacién de Jesus, que cstd sentado a la derecha del Padre. El Es-
piritu Santo es, pues, no sélo un don de Dios, sino también del Seiior
glorificado.

No se puede pasar por alto la estrecha relacién entre el Pneuma vy
Jestis; ya la comunidad primitiva la conocia, como se demuestra por ei
hecho de que sélo reciben el Espiritu Santo los que confiesan a Jesus y
se hacen bautizar en su nombre (Act. 2, 38, 10, 44; 19, 5). Segun los
Hechos de los Apdstoles (1, 2), los apdstoles fueron elegidos por el Espi-
ritu Santo ¢ inmediatamente después (1, 5. 8) cuenta el mismo libro cémo
Jesuis les prometi® que recibirian ¢l Espiritu Santo. El Espiritu de Dios
con gue Jesds fué ungido (10, 38) vy en cuya virtud obrd fué el que des-
cendié sobre los discipulos y sobre Cornelio y los suyos (10, 44). Cir
I Cor. 12, 4.

Aunque San Pablo viera con mas profundidad la relacién del Espfritu
del Resucitado con los cristianos v la fundameptara con mds amplitud,
esti plenamente de acuerdo con la primitiva concepcidn apostdlica de que
el Espintu de Dios que poseen los creyentes estd fntimamente unido a
Jesus, el Mesias, que peregriné por esta vida v domina ahora como Sefior...

La efusién del Espirity Santo ocurrida en ¢l dia de Pentecostés se dis-
tingue de todas Ias anteriores ocurridas en Israel, no sélo por la extensidn
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de! circulo de personas sobre quienes desciende, sino por su caracter fun-
damentalmente distinto: es el descendimiento del Espiritu en los dias l-
timos; estd, pues, bajo el signo de lo escatolégico, v Pedro ve en el don
del Espiritu un signo de eleccién, una prenda de la pertenencia a la co-
munidad de salvacién; a los que reciben el Espiritu se refieren las pala-
bras: y todo el que invocare ¢l nombre del Sefor se salvard (2, 21). Por-
que para vosotros (israclitas) es esta promesa y para vosotros, hijos, y
para los de lejos, cuantos llamare a si el Sefior Dios nuestro (2, 39). Todos
los llamados por Dios que cumplan fas condiciones de¢ salvacién confe-
sando a Jests como Mesfas reciben el Espiritu Santo, y s¢ da mucha im-
portancia a que todos le posean (8, 14-15). El es el vinculo que une a
todos los miembros de la comunidad de salvacidén.

El Espiritu de Dios estd también en estrecha relacidén con el reino de
Dios, Jests rechaza la pregunta de los discipulos (A4er. 1, 6-7) sobre cudn-
do se restablecera el reino de Dios, diciendo que a ellos no les toca sa-
berlo; y afiadié: “Pero recibiréis la virtud del Espiritu Santo que des-
cenderd sobre vosotros y seréis mis testigos®.., No se puede negar una
relacién entre el Espfritu Santo y el reino de Dios; el Espiritu prepara
el restablecimiento del reino de algin modo; a eso aluden otras palabras
de Jesiis, por las que se aclara univocamente la relacién entre el Espiritu
de Dios y €l reino de Dios: “Mas Yo arrojo a los demonios con el Es-
piritu de Dios; entonces es que ha llegado a vosotros el reino de Dios”
(Mt. 12, 28; Lc. 11, 20). El espiritu de Dios €5 el poder que prepara &l
reino de Dios v las obras de Jesuis en virtud del Espiritu Santo son inter-
pretadas como una lucha contra ¢l poder de los demonios y de Satanis.
En virtud del Espiritn rechaza al tentador, expulsa a los demonios y cura
las enfermedades en que aquella época veia ¢fectos de Satands y de los
demonios, Donde estd obrando el Espiritu, Satanis tiene que retirarse,
La instauracién del reino de Dios e un bhecho paralelo a la destruccidn
del poder de Satands. Desde este punto de vista la efusién del Espintu
Santo adquiere upa Juz nueva: ahora puede reconocerse su significacién
para el reino de Dios que estd empezando y puede entenderse el sentido
de la respuasta de Jesds a sus discipulos (Act. 1, 8). Recibir el don del
Espiritu significa justamente ser admitido al reino incipiente de Dios. Don-
de penetra ¢l Espiritu de Dios no hay lugar para Satands, segiin la con-
cepcién de todo el Nuevo Testamento e incluso segin los Hechos de los
Apé6stoles. Por eso e¢s mucho mds grave la culpa de quien hace espacio
a Satands dentro de la comunidad de los creyentes, en donde impera €l
Espiritu de Dios. Ananias y Safira, al mentir, abren su corazdén al contra-
dictor del Espiritu de Dios y engafia al Espiritu Santo al engaiar a los
Apdstoles (5, 3); con su conducta se han réebelado contra Dios y le han
tentado. Esto hace su culpa mds grave y mds duro su castigo™ (Gewiess).

2. Testimonio de San Pablo.

El testimonio de San Pablo sobre la posesién del Espiritu por
parte del hombre que vive en gracia es mas detallado, mds amplio
y mas profundo que el de los Sinopticos. La caracteristica propia
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de los cristianos es la posesién del Espiritu; quien posee el Espi-
ritu pariicipa lo mds intimamente posible de la vida de Dnos.

El Espiritu que recibe quien vive en gracia es el Espiritu de
Cristo (Gal. 4, 6; Rom. 8, 9; I Cor. 9, 18). Segin San Pablo ¢l
Espiritu se aduefia primero de la naturaleza humana de Cristo,
domindndola y conformandola de tal manera que Cristo se con-
vierte en Pneuma incluso segin su naturaleza humana, es decir, se
convierte en ser espiritual y es trasladado al mundo espiritunal y a
sus fuerzas (II Cor. 3, 17). Desde la naturaleza humana de Cristo
fluye el Espiritu, el Pneuma, el aliento de Jesucristo hasta la in-
timidad de los corazones de los hombres en gracia. Comunidad
con Cristo v posesidon del Espiritu no pueden, pues, ser separados;
quien no tiene el espiritt de Cristo no es suyo (Rom. 8, 9-14).
Pero el que se allega al Sefior se hace un espiritu con E] (I Cor.
6, 17).

“El Espiritu domina toda la vida de los cristianos, es la fuerza
fundamental de la existencia cristiana. L.a predileccion del Apdstol
por el lenguaje metaférico y las maultiples personificaciones de
fuerzas v poderes (pecado, mmuerte, carne, etc.) han despertado la
sospecha al compararlas con las concepciones helenisticas de que
San Pablo entendia por espiritu una fuerza imperscnal; los de-
fensores de la definicién personal de la idea paulina del espintu
tienen, sin embargo, un ndimero de serias y poderosas razones que
apenas pueden ser atacadas. Sobre todo se habla repetidas veces
de que ¢l Espiritu “habita” en los cristianos (Rom. 8, 9, 11; I Cor.
3, 16); el cuerpo de los cristianos (I Cor. 6, 19) y la comunidad
de fieles (I Cor. 3, 16) son llamados templos del Espiritu. Hay una
seric de textos gque atribuyen al Espiritu obras personales que tras-
cienden evidentemente las personificaciones metafdricas. El Espi-
ritu mismo da testimonio a nuestra alma de que somos hijos de
Dios (Rom. 8, 16) y el mismo Espiritu viene en ayuda de nuestra
flaqueza y aboga por nosotros con gemidos inefables (Rom. 8, 26),
grita en el corazén de los cristianos (Gal. 4, 6), enseiia palabras
de sabiduria divina y espiritual (I Cor. 2, 13), escudrifia las pro-
fundidades de Dios (I Cor. 2, 10), obra todas las cosas y reparte
sus dones como quiere (I Cor. 12, 11). Pero lo mas impottante es
que el Espiritu es nombrado como tercer miembro junto a la per-
sona del Padre y a 1a persona del Sefior (I Cor. 12, 4-6; II Cor. 13,
13). Es diffcil imaginar que San Pablo relacionara tan intimamente
una fuerza impersonal con la persona del Padre y la del Sefior”
(Kuss, Der Brief an die Romer, 73). Citemos dos ejemplos: “Hay
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diversidad de dones, pero uno mismo es el Espiritu, Hay diversi-
dad de ministerios, pero uno mismo es ¢} Seiior. Hay diversidad de
operaciones, pero uno mismo es Dios, que obra todas las cosas en
todo™ ({ Cor. 12, 4-6). “La gracia del Sefior Jesucristo y la caridad
de Dios ¥y la comunicacién del Espiritu Santo sean con todos VOs-
otros” (II Cor. 13, 13).

La palabra “pneuma” puede, pues, entenderse personal u Obje-
tivamente. Significa la fuerza y espiritu, el “sentido” (I Cor. 2,
16) de Cristo resucitado y, por otra parte, significa también la
tercera persona divina. Por tanto, cuando San Pablo habla del Es-
piritu de Cristo que obra y vive en nosotros, no puede siempre
pensarse en ¢l Espiritu Santo, tercera persona divina; muchas ve-
ces la expresién alude a Cristo mismo, que desde la Resurreccién
es también un ser espiritual (II Cor. 3, 17) o también la fuerza
transformadora que fluye de El hasta los creventes. Para explicar
la expresion “Espiritu de Cristo” partimos de los textos en que el
Espiritu es nombrado en unién con el Padre y el Hijo y, por tanto,
es afirmado como persona (cfr. Vol. I, § 44). De estos textos evi-
dentes y claros puede deducirse que la persona del Espiritu es
también mentada y aludida incluso en textos en que no se ve a
primera vista. La palabra “espiritu” puede sigmificar en tales tex-
tos tanto el Espiritu Santo como la fuerza y wvirtud procedentes
de El, es decir, las fuerzas vitales que a consecuencia de la acti-
vidad transformadora del Espiritu Santo obran en la naturaleza
bumana de Cristo desde el dia de la Resurrecciéon y son ademais
regaladas a los cristianos. Por tanto, cuando se dice que el Espiritu
de Cristo es enviado a los hombres significa que las fuerzas vitales
del cuerpo resucitado le son infundidas y que a la vez es infundida
al hombre la tercera persona divina, fundamento y causa personal
de las fuerzas de resurreccidén y glorificacion operantes en Cristo.
El Espiritu Santo es enviado por Cristo resucitado, en cuanto Hijo
de Dios. El Espiritu Santo configura el yo humano al que ha sido
enviado a imagen de Cristo resucitado, que por su naturaleza hu-
mana glorificada es la causa ejemplar del hombre redimido y en
gracia; obra en él la imagen de Cristo.

El Espiritu Santo enviado al hombre es como un huésped que
elige su morada en el hombre para convertirle en santuario de
Dios. San Pablo recuerda a los corintios que son templos de Dios
eracias al Espiritu Santo. “;No sabéis que sois templos de Dios vy
que el Espiritu de Dios habita en vosotros?” (I Cor. 3, 16). “ ;0 no
sabéis que vuestro cuerpo es templo del Espiritu Santo?” (I Cor.
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6, 19). Esta definicion de los cristianos es tan realista que el abuso
del cuerpo significa la profanacién de un santuario y, por tanto,
una lesién de la majestad divina,

La posesion del Espiritu distingue a los justos de los no justos,
de los hombres carnales. “No hay, pues, ya condenacién alguna
para los que son de Cristo Jesus, porque la Ley del Espiritu de
vida en Cristo Jesus me libréd de la ley del pecado y de la muerte.
Pues lo que a la ley era imposible, por ser débil a causa de la
carne, Dios, enviando a su propio Hijo en carne semejante a la
del pecado, y por el pecado, condené al pecado en la carne, para
que la justicia de la Ley se cumpliese en nosotros, los que no anda-
mos segun la carne, sino segin el Espiritu. Los que son segun la
carne sienten las cosas carnales; los que son segin el espiritu
sienten las cosas espirituales. Porque el apetito de la carne es
muerte, pero el apetito del espiritu es vida y paz. Por lo cual ¢l
apetito de la carne es enemistad con Dios y no se sujeta ni puede
sujetarse a la ley de Dios.

Los que viven segin la carne no pueden apradar a Dios, pero
vosofros no vivis segin la carne, sino segun el espiritu, si es que de
verdad el Espiritu de Dios habita en vosotros. Pero si alguno no
tiene el Espiritu de Cristo, éste no es de Cristo. Mas si Cristo esta
en vosotros, el cuerpo estd muerto por el pecado, pero el espiritu
vive por la justicia. Y st el Espiritu de Aquel que resucité a
Jests de entre los muertos habita en vosotros, el que resucité a
Cristo de entre los muertos dard también vida a vuestros cuerpos
mortales por virtud de su Espiritu, que habita en vosotros. Asi
pues, hermanos, no somos deudores a la carne de vivir segiin la
carne, que Si vivis seguin la carne moriréis; mas si con el espiritu
mortificais las obras de la carne, viviréis.

Porque los que son movidos por el Espiritu de Dios, éstos son
hijos de Dios. Que no habéis recibido el espiritu de siervos para re-
caer en el temor, antes habéis recibido el espiritu de adopcidén por
el que clamamos: jAbba, Padre! El Espiritu mismo da testimonio
a nuestro espiritu de que somos hijos de Dios, v si hijos, también
herederos, herederos de Dios, coherederos de Cristo, supuesto que
padezcamos con El para ser con El glorificados” (Rom. 8, 1-17).
Segin este texto el Espiritu Santo, que habita en nosotros, es el
espiritu de Dios y el espiritu de Cristo, que nos hace pertenecientes
a Cristo, la vida nueva de la justicia, de la complacencia de Dios
y de la paz de Dios en nosotros. Vivifica nuestros cuerpos mortales,
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obra nuestra filiacién v en su llamada al Padre desde nosotros da
testimonio de ella.

Kuss interpreta este texto de la manera siguiente: “San Pablo usa la
expresién “carne” (segin el lenguaje del Antiguo Testamento y de la ver-
sién de los Setenta) a menudo en el sentido de “hombre”, por ejemplo en
Rom. 3, 2; Gal. 2, 16 (en que se cita el salmo 143, 2) v en I Clor. 1, 29;
también usa la expresién “carne y sangre” en el sentido de “hombre” pu-
raramente natural, en I Cor. 15, 50; Gal. 1, 16; Eph. 6, 12; tiene signifi-
cacién especial en I Cor. 6, 16; Eph. 5, 31 (en que se cita a Gen. 2, 24).
Llama “carne”™ a la sustancia corporal en I Cor. 15, 39; al cuerpo en
Eph. 5, 29. De la ascendencia natural (v de los privilegios inherentes a
ella) habla en Rom. 1, 3; 4, 1; 9, 3. 5; 11, 14; Phil. 3, 4 5; la Israel
“seglin la carne” es ¢l Isracl terrestie: I Cor. 10, 13; de modo parecido
en Rom. 2, 28: 9, 8; II Cor. 11, 18; Gal. 4, 23. 29; 6, 12. 13; Eph. 2,
11: Phil. 3, 3. 4. También el cristiano peregrina en la carne (II Cor. 10.
3: Gal. 2, 202 Phil. 1, 22. 24), aunque no “segin la carne™; tiene un
cuerpo carnal (Il Cor. 12, 7; Col. 2, 1-5), con su fragilidad (Gal. 4, 13.
14), capacidad de mancharse (II Cor. 7. 1) v capacidad de sufrir (I Cor. 5,
5: 7, 28: II Cor. 4, 11; 7, 5; Col. 1, 24). Cristo mismo asumié la carne
(Rom. 1, 3: 9, §5; Eph. 2, 14; Col. 1, 22). Filemén dice de las relaciones
humanas que ocurren “en la carme”, en oposicién a las relaciones cris-
tianas, que ocurren. “en el Sefior”; los sefiores terrenos son para sus es-
clavos sefiores “segin la carne” (Eph. 6, 5; Col. 3, 22). En Rom. 6, 19 s¢
habla de las fuerzas espirituales mnaturales, En sentido despectivo habla el
Apéstol de la “sabidurfa segiin la carne” (I Cor. 1, 26}, de los propéGsitos “se-
gin la carne” (II Cor. 1, 17 v de gloriarse (II Cor. 11, 18), de un co-
nocer (II Cor. 5, 16) vy de un combatir (II Cor. 10, 3) “segin la carne”;
“carne” es sentido terrestre (Col. 2, 18. 23). En Rom. 7 v 8 (y también
en otros textos, por ejemplo, en Gal. 5) explica el Apdstol mas concreta-
mente el concepto teolégico de “carne”. El hombre sin Cristo, sin el Espi-
ritu, ¢l hombre no redimido es camnal, vendido por esclavo al pecado (7,
14). Bajo el poder del pecado... la carne opone una insuperable resistencia,
a la ley, que en sf es “espiritual”, pneumdtica (7, 14); con la carne sirve.
el hombre a la ley del pecado (7, 25). “Pues cuando estdibamos e¢n la car-
ne, las pasiones de los pecados vigorizadas por la Ley obraban €n nuestros:
miembros y daban frutos de muerte” (Rom. 7, 5); en la carne 1o vive,
nada bueno (7, 18), la otra ley de los miembros del hombre no redimido
lucha continuamente con Ia ley de la razén (7, 23). “Porque la carne tiene:
tendencias contrarias a las del espiritu, y el espiritu tendencias contrarias
a las de la carne” (Gal. 5, 17). El concepto “carne” significa, pues, en San,
Pablo el hombre impotente ante Dios después que la muertc y ¢l pecado
impusieron su poder en el mundo...; junto al hombre redimido, espiritual,,
pneumdtico, cristiano no existe el hombre indiviso v en paz consigo mis-.
mo, el hombre “natural”, sino sélo el hombre caido y sometido a log
poderes del mal. “Los que son segiin la carne sienten las cosas carnales™
(8 5); “cl apetito de la carne es enemistad de Dios” (8, 7) y “los que:
viven segiin la carne no pueden agradar a Dios™ (8, 8). Quien vive segir)
la carne tiene que morir (8, 13; cfr. 6; Gal. 5, 8). Las obras de la carn<
son: “fornicacién, impureza, lascivia, idolatria, hechiceria, odios, discor-
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dias, celos, iras, rencillas, disensiones, divisiones, envidias, homicidios,
embriagueces, orglas y otras como éstas, de 1as cupales os prevengo, como
antes lo hice, que quienes tales cosas hacen no heredardn el reino de
Dios” (Gal. 5, 19-21). El “hombre carpal” ni es primariamente—subrayé-
moslo, contra el uso comin e indebido de la expresién—el que peca sin
contencidn en materia sexual; el concepto “carne” significa en San Pablo
todo lo alejado y enemigo de Dios en el hombre, El hombre es came
porque estd caido y culpablemente sometido al desorden. En el bautisme
el hombre depone fundamentalmente el “cuerpo carnal” (Col. 2, 11); esto
ocurre en virtud de la obra salvadora de Dios, que por medio de Cristo
atacé v aniquilé el pecado, justamente en el lugar en que tenfa su prin-
cipal baluarte (Rom. 8, 3). El cristiano va no esti indefenso bajo la tira-
nfa de los poderes del mal ya no estd “en la carne”, sino “en el espiritu”,
porque e] espiritu de Dios habita en él. “Lo divino es para [os hombres
espiritut y por eso carne v espiritu estin en oposicién excluyente: “Porque
Ia carne tiene tendencias confrarias al espiritu, y el cspiritu tendencias
contrarias a las de la carne, pues uno y ofro se¢ oponen de manera que
no hagdis lo que queréis” (Gal. 5, 17), que determinan v definen la tota-
lidad de] hombre. “Porque el apetito de ]a carne es muerte, pero el ape-
tito del espintu es vida v paz"” (Rom. 8, 6). Lo espiritual—sobrenatural e
imperecedero—se opone a lo puramente animico (psiquico) v perecedero
(1 Cor. 2, 14; 15, 44. 46), Los hombres reciben el espiritu divino por la
fe (Gal. 3, 2. 14) y por el bautismo (I Cor. 6, 11; 12, 13) v su vida se
transforma desde entonces, Se dejan conducir por el espiritu de Dios que
habita en ellos (Rom. 8, 9. 11; I Cor. 6, 19), son impulsados (Rom. 8§,
14; Gal. 5, 18) v adoctrinados (I Cor, 2, 6-16) por El: el Espiritu es la
norma de conducta del cristiano (Rom. 8, 4. §; Gal. 5, 16. 25; los cris-
tianos rezan en el Espiritu (Eph. 6, 18); en ¢l Espiritu esperan la plenitud
{Gal, 5, 5); la obra del Apéstol ocurre en la fuerza y virtud del Espiritu
Rom. 15, 19), en virtud v fuerza v ¢n el Espiritu Santo ({ Thess. 1, 5); el
hombre espiritual solamente en el Espiritu puede decir que Jesus es el Sefior
(I Cor. 12, 3), v quien tiene ¢l don de lenguas habla misterios en el Es-
piritu (I Cor. 14, 2). No hay que olvidar—v esto es un rasgo fundamental
de la teologfa paulina—que el caminar en el Espiritu exige la aplicacidn de
todas las fuerzas del! hombre. Quien recibié el Espiritu debe vivir conforme
a El y realizar dia por dia lo que le ha sido regalado por pura gracia (cfr., por
ejemplo, Rom 8, 12. 13; I Cor. 3, 16. 17; 6, 19 20; I Cor. 10, 1-13;
Gal. §, 16. 25). Sélo en este sentido es fruto del Espiritu el amor (cfr. so-
bre todo I Cor. 13, Rom. 5, 5), la alegria, la paz, longanimidad, benig-
nidad, bondad, fidelidad, comtinencia (Gal. 5, 22. 23}, De los dones espe-
ciales del Espiritu y de los efectos milagrosos (carismas) habla el Apdstol
en I Cor. 12-14...

El Espiritu Santo comunicado al hombre concede vy posibilita nuevos
conocimientos sobre el ser vy planes de Dios. San Pablo no dice expresa-
mente que Dios sea espintu (cfr. lo. 4, 35); para él era evidente. El es-
piritu es esencial y primariamente espiritu de Dios (por ejemplo, Rom. 8,
9. 11, 14; I Cor. 2, 10. 14; 3, 16; 6, 11; 7, 40; 12, 3); procede de Dios
(1 Cor. 2, 12) vy es el Espiritu Santo correspondiente al ser de Dios (por
ejemplo, Rom. 5, 5; 9, 1; 14, 17; 15, 13; I Cor. 6, 6, 19; 12, 3; II Cor.
13, 13; I Thess, 1, 5. 6; 4, 8). Dios envia el espiritu de su Hijo al corazon
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de los hombres (Gal. 4, 6); los corintios son una carfa de Cristo ¢scrita
en Jos coTazones con el espiritu del Dios vivo (If Cor. 3, 3). La plenitud
del Espiritu vive en Cristo. El Espiritu es espiritu de Cristo (Rom. 8, 9;
Phil. 1, 19), espiritu del Seiior (II Cor. 3, 17; cfr. Gal. 4, 6; en otros tex-
tos es IIamadn “mente” del Sefior (por influencia de una cna viejotesta-
mentana) (I Cor. 2, 16). La plena revelacion del “Espiritu de la santidad”
ocurrié en la resurreccldn (Rom. 1, 4); en la resurreccién Cristo se con-
vierte en espiritu vivificante (I Cor. 15 45). Entre Cristo y el Espiritu existe
la comunidad mds {ntima posible y no podemos imaginar mnguna sepa-
racién entre ellos, por mds que no puedan estar mezclados ni fundidos
entre sf. Donde estd el Sefior estd el Espiritu, seglin su ser, vy donde el
Espiritu obra, obra también el Sefior; este es e] sentido de la férmula:
el Seior es ¢l Espititu ({7 Cor. 3, I7).”

San Pablo escribe a los gdlatas: “Mientras fuimos nifios vivia-
mos en servidumbre, bajo los clementos del mundo: mas al Hegar
la plenitud de los tiempos envié Dios a su Hijo, nacido de mujer,
nacido bajo la Ley, para redimir a los que estaban bajo la Ley,
para que recibiésemos la adopcién. Y por ser hijos envid Dios a
nuestros corazones el Espiritu de su Hijo, que grita: ; Abba Padre!
De manera que ya no es siervo, sino hijo, y si hijo, heredero por la
gracia de Dios.

En otro tiempo no ¢onociais a Dios v servisteis a los que no son
realmente dioses. Ahora que habéis conocido a Dios, o mejor, ha-
béis sido de Dios conocidos, ;jcémo de nuevo os volvéis a los fla-
cos y pobres elementos a los cunales de nuevo gueréis servir?” (Gal.
4, 4-9),

El Espiritu enviado al corazon de los hombres es, segun este
texto, el espiritu de Jesucristo, es un espiritu operante y eficaz. San
Pablo estd lejos de predicar que la existencia del Espirity y su in-
habitaciéon en los hombres sean estaticas; todo su interés esla
orientado a la actividad del Espiritu de Dios. El Espiritu que él
predica es fuerza divina, poder celeste personal, eficacia divina per-
sonal que transforma a los hombres. Espiritu y fuerza (dynamis)
estdn intimamente unidos (¢fe. I Cor. 2, 4 Il Cor. 12, 9; Col. 1,
29; Tim. 1, 17).

El Espiritu nos hace hijos de Dios y testifica con su llamada
al Padre que de verdad somos hijos de Dios. En El poseemos, por
tanto, la riqueza de la gloria divina para fortalecernos enr el hombre
interior. El Espiritu de Dios que habita en nosotros nos regala el
verdadero conocimiento v el verdadero amor. San Pablo dice a los
efesios que estdn arraigados y fundados en el amor por el espirifu

de Cristo, que habita en ellos, y prosigue: “y asi podais compften-
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der en unién con todos los santos cudl es la anchura, la longura, la
altura y la profundidad, y conocer la caridad de Cristo, que supera
toda ciencia, para que sedis llenos de toda la plenitud de Dios”
(Eph. 3, 18-19). Sélo el espiritu comprende lo que es Dios; s6lo en
el espiritu podemos conocer el misterio de Cristo. S6lo hay verdade-
ro conocimiento en el amor; amar y conocer se pertenecen recipro-
camente; el Espiritu que obra el uno obra también el otro. Por el
Espiritu Santo que nos fué concedido fué derramado el amor de
Dios en nuestros corazones (Rom. 5, 5; cfr. 8, 9. 11; Coal. 1, 22).
Los cristianos viven en el Espiritu Santo (Gal. 5, 25).

Como el Espiritu es enviado por Cristo y Cristo obra en su
actividad, las obras del Espiritu Santo se atribuyen también a
Cristo. Lo que hace Cristo lo hace también el Espiritu Santo., y
viceversa. También el Espiritu Santo habita, como Cristo, en los
bautizados (Rom. 8, 9, 11; I Cor. 3, 16; 6, 19; Il Tim. 1, 14).
El Espiritu Santo obra, como Cristo, en nosotros (Rom. 8, 14, 16.
26; I Cor. 12, 11). Somos justificados en el Espintu y en Cristo
(I Cor. 6, 11; Gal. 2, 17), santificados en Cristo y en el Espiritu
(Rom. 2, 29; I Cor. 1, 2) sellados en Cristo v en el Espiritu (Eph.
4, 30; 1, 13). Tenemos amigos en Cristo y en el Espiritu Santo
(Rom. 14, 17; 5, 11}, |

A pesar de esta semejanza eatre la actividad de Cristo y 1a del
Espintu, hay entre ellas también profundas diferencias. Cada uno
de los huéspedes celestiales se une al creyente de modo distinto;
el Espiritu Santo es el principio de la nueva vida, en cuanto causa
y asegura la comunidad con Cristo, El hombre asido por €l es sus-
trafdo de la esfera y leves de la “carne™; en €l se acaba la existen-
cia carnal: la existencia del bombre no redimido, no del hombre
que vive en soberania auténoma y en contradiccidén a Dios, del hom-
bre perdido. La redencién incluye, pues, la superacién de la exis-
tencia “carnal™; tal victoria se logra gracias al Espiritu Santo, que
concede e infunde a los hombres 1a vida nueva, ]la unién con Cristo
y la filiacién respecto del Padre celestial.

A consecuencia de esa actividad del Espiritu Santo Ios cristianos
pertenecen a Cristo como propiedad suya (Rom. 8, 9); no pertene-
cen al Espiritu Santo de la misma manera. El Espiritu es mds bien
la fuerza celestial, el aliento de vida celestial que los cristianos po-
seen como precioso don gracias a la liberalidad del Padre. Son
miembros de Cristo porque pertenecen al cuerpo del que Cristo es
Cabeza; en cierto modo forman junto con El “una persona”. El
Espiritu Santo, en cambio, habita en ellos comoe en su casa. A con-
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secuencia de la estrecha unién de los cristianos con Cristo, el
Padre celestial ve hijos suyos muy amados a los cristianos; es en
Cristo, v no en el Espfritu, en quien el Padre llama a los creyentes
a la gloria del cielo; en El Jes prepara las riquezas de la vida celes-
te (Rom. 8, 29; Eph. 1, 3-12). La Sagrada Escritura nada dice de
una comunidad tan intima con el Espiritu Santo; El es mds bien el
principio personal y creador de la causa; también es el Espiritu
Santo quien nos da la garantia de ser hijos de Dios a consecuencia
de 1a unién c¢on Cristo (Rom. 9, 16). El agua bautismal, que simbo-
liza el don mesidnico del Espiritu Santo, consagra al hombre para
miembro del Cuerpo de Cristo (I Cor. 12, 13); el Espiritu es la
fuerza orgamzadora personal, el principio personal de la incorpora-
cién en Cristo (Gal. 5, 25; II Cor. 13, 4). Tampoco Cristo es pura-
mente pasivo; El es quien nos envia el Espiritu, la fuerza organi-
zadora, nos inspira en cierto modo su aliento, el Pneuma celestial,
y, en definitiva, es el Padre quien nos envia el Espiritu por media-
cidn de Cristo (Tit, 3, 6). Por tanto, aungue Cristo desempeiia un
papel activo en el acto de enviar el Espiritu Santo y el Espiritu es
sélo enviado a quien se dirige a Cristo en el amor, es, sin embargo,
el Espiritu quien obra y conserva en nosotros la unidad viva con
Cristo (Rom. 8, 14-15). Entre Cristo y el Espfritu hay, pues, una
relacién reciproca: el Espiritu es concedido a quien ha sido elegido
por Cristo o por el Padre a través de Cristo, porque sélo a ése
envia Cristo su aliento; el Espiritu es el aliento vital personal in-
fundido en el cristiano elegido por Cristo. La fuerza conformadora
y organizadora—hecha persona—que une al hombre con Cristo.

Dada esta funcién del Espiritu Santo en la existencia cristiana
se comprende que al misterio del cristiano pertenezca el encuentro
con Cristo y no el encuentro con el Espiritu Santo, que es, mds bien,
la fuerza personal que obra el encuentro con Cristo, el vinculo per-
sonal que mantiene unidos a Cristo y al cristiano; por ser personal
puede ser adorado, pero el encuentro personal con El no desempeiia
ningtn papel en la estructura de Ia existencia cristiana descrita por
San Pablo.

El hecho de que ¢l culto al Espiritu Santo esté un poco en se-
gundo término dentro de la liturgia no significa ninguna imperfec-
cidn, sino que expresa la ley de la existencia cristiana, La estructura
de la existencia cristiana, tal como describen, San Pablo sobre todo,
los Padres griegos y la liturgia, se resume en la siguiente férmula:
por Cristo, en el Espiritu Santo a] Padre.

San Pable ve como signos de la posesién del Espiritu la com-
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prensién del lenguaje espiritual (I Cor. 13), el confesar a Cristo
como Sefior (I Cor. 12, 3), los carismas (I Cor. 12, 7-11), el agape
(I Cor. 13}, el dirigirse a Dios con la palabra “padre” (Rom. 8,
15). Junto a los efectos extraordinarios del Espiritu, como el don
de lenguas, profecia, etc. (I Cor. 12, 7-11), existen también los efec-
tos éticos; son los carismas superiores (I Cor. 12, 31), y, por tanto,
mdés importantes que los otros. En ellos obra el Espiritu como Es-
piritu Santo o Espititu de la santificacion (Rom. 1, 4). La Epistola
a los Tesalonicenses (4, 7-8), por ejemplo, habla de la contradiceién
entre el espiritu y el pecado: “que no nos llam¢ Dios a la impure-
za, sino a la santidad. Por tanto, quien estos preceptos desprecia
no desprecia al hombre, sino a Dios, que os dié su Espiritu Santo”.
El pecado, por contradecir el don del Espiritu, es una ofensa
especial a Dios. Pero el Espiritu no exige sélo santidad, sino gue
la obra como uno de sus frutos: “Los frutos del Espiritu son cari-
dad, gozo, paz, longanimidad, afabilidad, bondad, fe, mansedumbre,
templanza” (Gal. 5, 22). El Espiritu libera de la “ley de] pecado”
(Rom. 8§, 2). También Rom. 8, 9 habla claramente: “pero vosotros
no vivis segtin la carne (en el dmbito de influencia de la carne),
sino segin el espiritu (participando en 1a fuerza y virtud divinas del
nuevo eon), si ¢s que de verdad el Espiritu de Cristo habita en
vOSsotros”.

La presencia del Espiritu Santo es signo del amor de Dios. El
Espiritu es la revelacién intradivina y la intradivina realizacién del
amor y bienaventuranza del Padre y del Hijo, el aliento que Padre
e Hijo se inspiran vy respiran reciprocamente. El Espiritu Santo es,
pues, prenda de que Dios nos concede participar realmente en su
gloria. Dios ha puesto su propio amor y bienaventuranza en prenda
de nuestra salvacion (Eph. 1, 13-14; Rom. 5, 5; Il Cor. 1, 22; 3,
3; Gal. 3,5, I Thess. 4, 8). Los bautizados son inmergidos en este
Espiritu y en este amor personal de manera que son iraspasados
e inflamados de la llama del amor divino (I Cor. 12, 13); son asu-
midos en el aliento amoroso de Dios.

A, Kirchgiassner (Erldsung und Siinde im Neuen Testament, Friburg/
Br. 1950, 98-100) describe asi la garantia de salvacién, implicada, segin
San Pablo, en la posesién del Espiritu Santo: “En tres texios (II Cor. 1,
22; Eph, 1, 13; 4, 30) se habla de que los cristianos son sellados con el
sello del Espiritu Santo. Esta metdfora significa que el cristiano es carac-
terizado de modo parecido a como eran sefialados los antiguos esclavos
e iniciades de umna religidn por un estigma, un sello de fuego o un ta-
tuaje que les durara toda la vida, La imagen no significa que el hombre
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interior sea sellado © cerrado, sino que le son concedidas tres cualidades:
1), el cristiano sera ya siempre propiedad de Dios y de Cristo y, por
tanto, estard bajo su proteccion (imagen de la marca de esclavos e ini-
ciados); 2), es ratificado como hijo y heredero de Dios (imagen del sello
empleado en documentos); 3), recibe un cardcter pneumidtico, una seme-
janza a! Pneuma {imagen del cufio de las monedas). Bl primer efecto es el
gue ¢stda en primer plano en la metdifora (cfr. Apoc. 7, 3; 9, 1; 14, 1;
22, 4). El sello recibido se cree indeleble—FEph. 4, 30 alude al dia de la
salvacién como dia hasta el que ha de durar—; soélo en la segunda sig-
nificacién puede hablarse de rotura o lesién del sello; hay que hablar de
character indelebilis en términos escoldsticos, ;No se afirma asi una cons-
tante impecabilidad? San Pablo no deduce tal consecuencia, aunque es
cierto que sdélo son verdaderos hijos de Dios, verdadera propiedad de
Dios y auténtica imagen del Espiritu quienes no pecan; pero del mismo
modo que 1a marca del esclave no impide que pueda huir de casa de su
amo, el *“sellado™ puede desobedecer a Dios; pero del mismo modo que
el esclavo huido siguc¢ siendo siervo de su sefior, el cristiano que peca
conserva ¢l “caracter” que recibié. Por lo dem#s el Pneuma no debe ser
considerado como el sello o marca misma, sino como su causa eficiente.

El don del Pneuma es también llamado “prenda”, concepto tomado del
lenguaje juridico; la suma que mds tarde serd pagada totalmente es la sal-
vacidon perfecta en la gloria; “El (el Espiritu) ¢s la prenda de nuestra he-
rencia” (Eph. 1, 14; cfr. II Cor. 1, 22, 5, 5; Rom. 8, 16. 23). En dos tex-
tos ({1 Cor. 1, 22; Eph. 1, 13) la metifora de la “prenda” estd en relacién
con la del “sello”, que acenfiia ain mds el sentido de garantia segura.
Podriamos citar también Rom. 8, 11, en donde la seguridad de la resu-
rreccion se hace consécuencia del hecho de ser el mismo Pneuma ¢l que
inhabita en los cristianos v el que resucitd a Cristo. La posesién del Es-
piritu da seguridad de salvacién. (No quiere eso decir que defiende con
seguridad del pecado, puesto que es el pecado lo inico que hace proble-
matica la salvacion? En realidad aqui sélo se habla del factor divino;
por lo que respecta a la parte humana nunca puede hablarse de absoluta
seguridad de salvarse; se supone el caso normal en que el cristiano vive
conforme al Espiritu, sin que por eso deba ser negada la posibilidad de
PCCAr.

El uso de Ia palabra “teleios” indica que San Pablo estaba convenci-
do de que hay cristianos que estin tan sometidos al Espiritu que (con
certeza normal) no pecaran; son los “pneumatikoi katexochen™, en opo-
siclén a los “nepioi”, a los inmaduros, nifios todavia (I Cor. 3, 1-2). Gal
6, I contrapone los “pneumatikoi” a los que pecan; poco después exhorta
2 la humildad. Los testimonios del Apdstol sobre si mismo hacen proba-
ble ¢l hecho de que é] tuviera Ia confianza de pertenecer a esa clase
de cristianos espirituales; no sélo propone como modelo su transfor-
macién espiritual (If Cor. 10, 2-23; Phil. 3, 17, etc), sino que en I Cor.
12, 9 habla de una revelacién que le asegurd la gracia suficiente para
siempre y que le dié6 la certeza de que la fuerza de Dios se demostraba
también en su debilidad. I Cor. 9, 27 v Phil. 3, 12 no hablan propiamente
de una inseguridad de salvarse, sino de la necesidad de hacer mayores
esfuerzos éticos. Esta autoexperiencia del cristiano espiritual da a sus
afirmaciones sobre la certeza de salvarse un sentido que trasciende lo ted-
rico vy condicional.”
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De todas estas indicaciones se deduce ya el caricter escatold-
gico de la posesion del Espiritu, que San Pablo expresa asi en la
Epistola a los Romanos, por ejemplo: ‘“Tengo por cierto que los
padecimientos del tiempo presente no son nada en comparacién con
la gloria que ha de manifestarse en nosotros; porque el continuo
anhelar de las criaturas ansfa la manifestacién de los hijos de Dios,
pues las criaturas estdn sujetas a la vanidad no de grado, sino por
razon de quien las sujeta, con la esperanza de que también ellas
serdn libertadas de la servidumbre de la corrupcién para participar
en la libertad de la gloria de los hijos de Dios. Pues sabemos que
Ja creacién entera hasta ahora gime y siente dolores de parto, y no
s6lo ella, sino también nosotros, que tenemos las primicias del es-
piritu, gemimos dentro de nosotros mismos, suspirando por 1a adop-
cién, por la redencién de nuestro cuerpo. Porque en esperanza es-
tamos salvos: que la esperanza que se ve ya no es esperanza. Por-
que lo que uno ve, ;cé6mo esperarlo? Pero si esperamos lo que no
Vemos, én paciencia esperamos.

Y el mismo Espiritu viene en ayuda de nuestra flaqueza, porque
nosotros no sabemos pedir 1o que nos conviene; mas €l mismo
Espfritu aboga por nosotros con gemidos inefables y el que escu-
drifia los corazones conoce cudl es el deseo del Espiritu, porque in-
tercede por los santos segin Dios.

Ahora bien: sabemos que Dios hace concurrir todas las cosas
para el bien de los que le aman, de los que segin sus designios
son liamados. Porque a los que de antes conoctd, a €sos los predes-
tiné a ser conformes con la imagen de su Hijo, para que Este sea
el primogénito entre muchos hermanos; y a Jos que predesting, a
€508 también llamé; y a los que llamo, a é€sos les justificéd; vy a los
que justificd, a ésos también les glorificé” (Rom. 8, 18-30).

3. Testimonio de San Juan.

Seguin San Juan también es el Espiritu quien crea en los cristia-
nos la nueva vida (fo. 3, 5). Crsto le prometié para cuando mat-
chara de este mundo. En su conversacion de despedida hace depen-
diente el descendimiento del Espfritu de su vuelta al Padre. El Es-
piritu es enviado por el Seftor glorificado y perfecciona la comu-
nidad de los discipulos con Cristo fundada ya por la fe (To. 7, 39).
Del mismo modo que el Espiritu armé a Jesus para su oficio me-
sidnico (lo. 1, 32-33) y fué asi el fundamento y causa de toda su
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actividad mesidnica, es también la causa eficiente y principio vital de
los discipulos (Io, 16, 7; I lo. 4, 13); estard siempre con ellos y en
ellos (Io. 14, 16); es el Espiritu de Jesus el que ha sido concedido
a los discipulos (Io. 16, 14), es decir, es el Espiritu que habita en
Jesus, que procede de El vy nos une a El. Segiin I Io. 3, 24 el Es-
pititu es la caracteristica de la comunidad con Dios. Sabemos que
Dios estd en nosotros en el Espiritu que nos ha sido concedido.
La posesién del Espiritu obra la comunidad con Dios (I Io. 4, 13).
Sabemos que Dios estd en nosotros y nosotros en El, porque nos
ha sido dado su Espiritu. El Espiritu estd en estrecha relacion con
la verdad: es el Espiritu de la verdad (lo. 4, 6; 5, 6; 14, 15; 15,
26; 16, 13) y debe iniciar a los discipulos en toda verdad, hacerles
participes de la realidad de Dios hecha accesible por Jesucristo
(14, 25; 16, 12-15), en Ja vida v en el conocimiento.

Frente al mundo, el Espiritu es el Paracletos de los que viven
en gracia. Paracletos significa el llamado a hablar en favor de uno;
originalmente es el que habla en favor de un acusado, el testigo de
descargo, el intercesor. La palabra griega no tiene e] sentido de abo-
gado, que proviene de su traduccién latina “advocatus™. La promesa
de Jesus tiene el sentido de que el Espiritu Santo defendera la causa
de los discipulos contra el mundo. Aparece como testigo a favor
de Jesus, revelador, enviado por Dios (lo. 15, 26), y al desempefiar
ese oficio se¢ convierte en acusador del mundo, arguyéndolo de in-
justicia; para su vergilienza vy condenacién aducird los argumentos
de que el mundo se ha hecho culpable del pecado por no creer en
Cristo, de que el Crucificado estd justificado por su entrada en la
gloria del Padre y de que en la muerte de Jesus no se hizo justicia
sobre €l, sino sobre el Sefor de este mundo (fo. 16, 8-11; Comen-
tario, de Wikenhauser, pag. 23). Esta triple actividad (de conviccion)
es cumplida por el Espfritu Santo mediante 1a palabra-—inspirada
por El—, de la predicacién de la Iglesia y también mediante la vida
de los bautizados que se oponen al mundo pecador. El Espiritu
Santo se hari cargo del papel que Cristo ha desempeiiado hasta aho-
ra (lo. 14, 16).

Aunque la palabra “Paracletos” no significa consolador vy fué
mal traducida desde antiguo en este sentido, el Espiritu realiza su
funcidén auxiliadora a favor de los creventes como consuelo y con-
solacién.

San Juan da testimonio a la vez de Ja venida del Espiritu Santo
y de la venida espiritual de Cristo glorificado {14, 16-19). De eso
deducen los partidarios de la interpretacién literal-critica de la Escri-
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tura que, segun la doctrina de San Juan, la vuelta de Jesus a los
suyos coincide con la venida del Espiritu Santo, de manera que ¢l
Sefior glorificado estd presente en la presencia del Espiritu Santo.
Pero esta interpretacién no hace justicia a los textos, pues Jesus
dice que vendrd “otro” Paracletos (14, 16) y que serd enviado por
El (Hijo) o por el Padre a ruegos del Hijo. San Juan no dice que
venga Jesus mismo a sus discipulos en el Espiritu Santo, sino que
vendra junto con el Espiritu, que Padre ¢ Hijo hacen su morada en
el hombre junto con el Espiritu Santo (14, 23). Padre, Hijo y Espi-
ritu hacen una unidad inseparable, de forma que no se puede tener
a uno de ellos sin tener a los demads. El hombre al recibir al Espi-
ritu Santo recibe también al Hijo.

1. Inhabitacion de las tres personas divinas.

1. Cuando el Espiritu Santo es enviado al hombre no s¢lo obra
su unién con Cristo, sino también el encuentro con ¢l Padre celes-
tial; 1a comunidad con Cristo, creada por el Espiritu Santo, tiende
justamente a este encuentro, pués todo lo que hace Cristo lo hace
como mediador entre Dios y los hombres; Cristo no es la meta,
sino el camino; primaria e inmediatamente es la puerta, ¢l revela-
dor, no el revelado. La unién con Cristo se cumple y perfecciona
en el encuentro con el Padre celestial; el movimiento empezado por
el Espiritu tiene ahi su punto culminante; al llegar al Padre ese
movimiento vuelve otra vez hacia su punto de partida. Cuando ¢}
Espiritu Santo se apodera de un hombre v lo sitia en relacién sal-
vadora con el Padre no obra de por si ni auténomamente, sino gue
cumple lo que el Padre ha pensado y decidido. En definitiva es el
Padre quien se apodera en el Espiritu Santo de los predestinados
en Cristo (Rom. 8, 39). El Espiritu Santo es, en cierto modo, la
mano o poder de Dios Padre, de 1a primera Persona divina.

La venida del Espiritu Santo tiene, pues, como consecuencia,
dada la intima unién reciproca de las personas divinas, la presencia
de las tres personas divinas. Segun San Juan (14, 23), Cristo promete
a sus discfpulos: “Si alguno me ama, guardard mi palabra, y mi
Padre Ie amar4, y vendremos a él y en él haremos morada”, Segiin
I1 Cor. 6, 16, quien es templo del Espiritu Santo, es morada de Dios
vivo {cfr. I Cor. 14, 23).

2. La inhabitacién en el hombre que vive en gracia se atribuye
en comun a las tres Personas, Pues todas las obras ad exfra de Dios
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proceden de las tres Personas divinas como de una sola causa efi-
ciente; este hecho fué dltimamente destacado en la Enciclica Mys-
tict Corporis (¢fr. Vol. 1, §§ 49 y 51). Pero los Padres griegos y mu-
chos tedlogos occidentales—por ejemplo, Cornelius a Lapide, L. Tho-
massim, Petavius, B. de Rubeis, C. Passaglia, H. Hurter, Régnon,
Scheeben y Schell-—aseguran que cada una de las personas estd
presente en el yo humano, en cuanto que estin entre sf en oposi-
cion relativa o relacional (cfr. Vol. 1, 50). Los tedlogos suelen ex-
plicar mds en concreto el proceso mediante algunas distinciones. El
Espiritu Santo es considerado como el perfeccionamiento de la reali-
zaclén vital procedente del Padre. Por eso, a nuestro modo de ver,
estd el primero en el movimiento que parte de Dios hacia las cria-
turas; es quien estd en contacto mas intimo con ellas en c¢ierto
modo. El Padre se apodera de las criaturas mediante el Espiritu
Santo, que es entendido como la fuerza personal, como ¢l movi-
miento mismo en que Dios se regala a los hombres. El Espfritu
Santo es enviado a los corazones; el hombre participa, pues, de
sus caracteristicas. La presencia del Espfritu en el hombre tiene
como consecuencia la presencia de las demds personas, dado el
caracter relacional del Espiritu Santo y su unién intima e indiso-
luble con el Padre y el Hijo, derivada de ese su caricter relacional :
el hombre que vive en gracia participa de las caracteristicas del
Padre y del Hijo mediatamente; la venida del Espiritu Santo tiene
justamente ¢l sentido de conducir al cristiano hacia el Hijo y—a
su través—hacia el Padre. El Espiritu Santo se apodera del cris-
tiano a favor del Hijo y del Padre, no para su propia posesién vy
propiedad; al conceder participacién en su propia vida al cristiano
le regala 1a posesion del ser divino, idéntico a cualquiera de las
tres personas, es decir, le concede participar en la naturaleza di-
vina ({I Pet. 1, 3-4). (Oracidon en el ofertorio de la Misa, al mezclar
el agua con el vino.)

Estas reflexiones se completan si se unen a la doctrina, més
desarrollada en la teologia occidental, de que el Espiritu Santo
es el amor del Padre v del Hijo. Como toda conversién de Dios
hacia la criatura es un movimiento de amor, es natural que la
autocomunicacién de Dios al hombre ocurra precisamente en el
Espfritu Santo. Dios incorpora a la criatura en su propia vida.
El Espiritu Santo es el interior, la interioridad, la intimidad de
Dios. El ser asumido (Hineinnahme) en el amor—que es €l Espi-
ritu Santo—es la aceptacién en la intimidad de Dios, en el cora-
zén de Dios. Ser asumido por el Espiritu Santo significa, segin
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e¢so, ser asumido (ergriffen) por el amor de Dios. El Espiritu Santo
—que es la interioridad de Dios—se hace asf, en cierto modo, in-
terioridad del hombre. Interioridad en ¢l sentido de la revelacion
sobrenatural no es sélo el estrato interno del yo humano, sino
el amor mismo de Dios infundido por El al hombre en el Espiritu
Santo. Cfr. § 90.

Algunos tedlogos van aun mas lejos y aseguran que el Espi-
ritue Santo se une a la maturaleza humana en gracia de modo pa-
recido a como el Hijo de Dios se unid con la naturaleza humana;
esta dltima unién es mas intima que la primera, porque la natu-
raleza humana de Cristo no tiene personalidad humana, sino que
solo tiene personalidad y existencia en el yo divino del Hijo de
Dios; por tanto, es unica y no tiene opuesta. La unidad del Espi-
ritu Santo con el hombre no es unién hipostitica.

La teologia occidenial, al bablar de la presencia de Dios en
el hombre que vive en gracia se fija menos en las tres personas
divinas que en su esencia tdnica. Apenas toca €] aspecto de la
inhabitacion de las tres personas divinas segiin sus propias carac-
teristicas personales y relacionales; interpreta la inhabitacién como
el estado del ser y existir (Insein) de Dios, esencialmente uno,
en nosotros. El hecho de que la Sagrada Escritura y los Padres
atribuyan al Espiritu Santo una presencia especial en el hombre
es, segun la teologia occidental, una mera apropiacion (cfr. § 31).
Los Padres griegos. en cambio, ven en la inhabitacién un proceso
y acontecer continuos en los que las personas que envian fundan
1a existencia de la enviada y las personas generadoras envian a la
engendrada (hervorgebrachte). Dios estd y permanece presente en
cuanto que se presencializa continuamente, en cuanto que el Padre
envia al Hijo, y Padre ¢ Hijo envian al Espiritu Santo.

3. En vista de la doctrina de la Escritura sobre la inhabita-
c1on del Dios trinttario en ¢l hombre que vive en gracia, surge la
cuestion de en qué se distingue esta presencia de Dios de su omni-
presencia (cfr. § 71). Representa una relacién especial del hombre
con Dios que los teSlogos explican de distintas maneras. Atenién-
donos al sentide de la teologia de Santo Tomas podria explicarse
de la manera siguiente (cfr. 88§ 44, 50, 168). Segtin la doctrina de
la Escritura y de los Santos Padres, pot Cristo presente tenemos
el poder de acercarnos al Padre en un mismo Espiritu (Eph. 2,
13). El Espiritu Santo es, com0 vimos, el ofrecimiento amoroso
al Padre y al Hijo, el movimiento amoroso hacia el Padre v el
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Hijo; quien estd en comunmidad con El es introducido en ese mo-
vimiento y se pone en continuo movimiento hacia el Hijo y hacia
¢l Padre. Podemos barruntar la fuerza de ese movimiento pensan-
do que todo acontecer terrestre s un mero eco de ese movimiento
intradivino. Del mismo modo que la accidn en la que el Espiritu
Santo es engendrado tiene su punto de partida en el Padre y desde
el Padre llega a la tercera persona divina a través del Hijo, el mo-
vimiento de vuelta iniciado en el Espiritu Santo llega hasta el Pa-
dre pasando por ¢l Hijo, asi se cierra el circulo. Cuando €l bauti-
zado es incorporado a la corriente del amor, que es el Espiritu San-
to, es llevado hasta el Hijo y desde El hasta el Padre. El Hijo no
es mas que la accién de entrega y ofrecimiento al Padre; es la
inclinacién continua y personificada a la persona divina que le
engendra. Segiun hemos visto, ¢l Hijo no se inclina sélo hacia el
Padre, sino que es la inclinaciéon y ofrecimiento personificados;
es tambi€én un movimiento personificado hacia el Padre, pero en
otro sentido que el Espiritu Santo; el Espiritu Santo lo es en la
forma del amor que irradia de la luz del conocimiento, mientras
gue el Hijo lo es en 1a forma de conocimiento inflamado de amor.
El Hijo es la palabra, el Verbo, con quien el Padre dialoga; y a
la vez es la respuesta personal y personificada a la palabra y al
hablar del Padre; es la respuesta personificada, el movimiento de
respuesta. El hombre que vive en gracia es también incorporado
a ese movimiento de respuesta; al ser dominado por el Espiritu
Sanfo es puesto en relacidn con la naturaleza humana de Jesucris-
to, precisamente como miembro de ella; pero la naturaleza humana
de Cristo existe sélo en la fuerza y virtud del Hijo de Dios, de la
segunda Persona divina. Ya antes de la Resurreccién habia sido
asumida por el Logos divino v desde la Resurreccién existe en la
gloria resplandeciente del Hijo de Dios. El bautizado que es in-
corporado a la corriente de amor, que es el Espiritu Santo, y a la
gloria de Cristo glorificado, es introducido también en el movi-
miento que va desde el Sefior glorificado al Padre; es llevado a
Ja presencia del Padre por el Hijo. Pero ese movimiento no se
aquieta todavia; el Padre es, a su vez, movimiento hacia el Hijo
y, a través del Hijo, hacia el Espiritu Santo; el que llega al Padre
y es aceptado por Fl, es incorporado al movimiento que es el Pa-
dre mismo. El hombre que vive en gracia co-realiza (milvollzieht),
por tanto, el proceso vital intradivino; participa viva y realmente
del intercambio vital de Dios trinitario. Aqui tropezamos de nuevo
con el hecho varias veces mentado de que el estado de cristiano
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no es estatico ni €s un ser parado y rigido, sino un continuo acon-
tecer, acontecer, por lo demads, ocurrido en la paz y proteccion de
la riqueza vital y seguridad existencial de Dios, La vida terrena
s¢ nos aparece asi como camino hacia la patria. El hombre que
vive en gracia es homo viator.

IV. La participacion en la vida de Dios en cuanto
semilla del cielo.

Estos procesos son ordinariamente invisibles e imperceptibles
para nosotros; estamos seguros de ellos por la fe, no por el en-
tendimiento. Pero nuestra participacién en el intercambio vital de
las tres personas divinas tiende a penetrar en nuestra conciencia.
La presencia en la gracia de]l Dios trinitario concede capacidad
para un conocimiento nuevo de Dios, para un nuevo amor de
Dios y para un bienaventurado gozo de El; esa gran posibilidad
no se realiza perfectamente mientras dura esta vida de peregrina-
cién; se realiza imperfectamente en la fe, en e] conocimiento de la
fe y en el amor a Dios, El conocimiento que adquirimos al dar un
si creyente a Dios v el amor a El estdn caracterizados por el he-
cho de realizarse y reflejarse en ellos la participacién en la vida
de Dios, es decir, el fecundo conocimiento y el fructifero amor de
Dios mismo, sin que seamos conscientes ni debamos serlo de la
eficacia v equidad divinas o de la configuracion divina—por ellas
condicionada—de nuestro conocimiento v amor. El conocimiento
y amor de fe es un misterio, porque en ellos se representa el mis-
terio de 1a vida divina. La fe, el conocimiento de fe y el amor del
bautizado tienen, por tanto, en el fondo una hondura incompren-
sible. Podemos dar un paso mds y decir: en cada conocimiento
v en cada palabra de la verdad el hombre que vive en gracia habla
junto con el Padre al Hijo y oye y contesta junto con el Hijo
al Padre; estd en comumidad de palabra con el Padre y en co-
munidad de atencién y respuesta con e}l Hijo. Y del mismo modo esti
en comunidad de amor creador con el Espiritu Santo. El conocimiento
y amor puramente naturales no tienen ese fondo y esa profundi-
dad; como son sélo una participacién en el ser espiritnal de Dios
v no en el intercambio vital intradivino, en ellos se refleja mucho
menos la realidad de Dios que en el conocimiento y amor de quien
estd en gracia, mucho mds ricos por su dimensién de intimidad
divina. Aunque el conocimiento y amor naturales, a consecuencia
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de su participacién en el ser divino, tengan siempre una incom-
prensible elevacion y dignidad, son pobres y desmedrados si se les
compara en dignidad con el conocimiento y amor de quien estd
en gracia.

La capacidad interna y el derecho concedidos por la inhabita-
cion de las tres personas divinas lograrin su pleno desarrollo en
el estado del cielo; pero lo que alli se logrard con plenitud se tiene
ahora germinalmente. El conocimiento y amor, para los que son
capacitados los cristianos por la gracia, pueden ser caracterizados
como ¢l conocimiento y amor que tienden a la inmediata visién
de Dios y al amor a Dios en ella fundado. La relacién de un es-
tado a otro puede compararse a 1a relacién entre la bellota v la
encina o entre la libélula y la mariposa. El hombre que vive en
gracia, mientras dura su estado de peregrinacion, estd ya en cierto
modo en el cielo. Una forma intermedia entre ambas es el estado
del mistico, pero también el mistico pertenece méds al modo ger-
minal de existencia que al modeo perfecto de gloria.

Viceversa: el estado del imfierno consistird en que el hombre,
despojado de toda ayuda y consolacién terrenas, seri incapaz de
realizar 1a comunidad de palabra con el Hijo y la comunidad de

amor con el Espiritu Santo. El condenado es mudo y frio. Cir. la
doctrina sobre el infierno.

V. Doctrina de los Santos Padres.

En la época de los Padres quienes mds clara y admirablemente
describieron nuestra participacion en la vida {rinitaria de Dios
fueron Irineo y Origenes, v precisamente en ¢l sentido de que por
el Hijo somos llevados a presencia del Padre en el Espiritu Santo.
San Atanasio, San Cirilo de Alejandria y—recapitulando a todos—
San Juan Damasceno continuaron la doctrina de Origenes, Cfr. los
textos en §§ 358/60.

Vamos a citar unos cuantos ejemplos concretos «e textos que hablan
de 1a presencia y eficacia de Dios trinitario en ¢l hombre que vive en gra-
cia. Dice San Atanasio en el Sermdn tercero contra los arrianos (24): “Por
la gracia del Espfritu que nos ha sido concedida estamos en El y El en
nosotros... Mediante la participacién en el Espiritu estamos unidos a la
divinidad de tal manera que tenemos que agradecer nmuestro ser en el Pa-
dre no a nosotros mismos, sino al Espiritu gque se encu¢ntra y estd en
nosotros.” En el Comentario de la Epistoln a los Romanos dice San Juan
Criséstomo, refiriéndose a Rom. 5, 5: “El (el Apéstol) no dice: ¢1 amor
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de Dios nos ha sido regalado, sino: ha sido derramado. Asi expresa la
liberalidad y generosidad de Dios. Y {o que derramé no es el cielo, o
la tierra o el mar, sino lo gque hace de los hombres angeles, hijos de
Dios v hermanos de Cristo: el Espiritu Santo... S§i Dios no hubiera que-
rido regalarnos una rica corona después del trabajo no nos habria rega-
lado antes del mismo bienes tan elevados. Pero el fuego de su amor se
revela en que no nos regala alguna que otra pequefiez, sino que derrama.
sobre nosotros ]Ja fuente misma de todos los bienes, v eso antes de que
havamos entrado en la lucha, No titubees ni dudes entre si eres o no
digno del premio de la victoria! Tienes un poderoso intercesor vy abogado
ante ese Juez: el amor.” San Cirilo de Jerusalén dice en la Cafequesis 17
(14): “El Espiritu Santo descendid para revestir y bautizar de fuerza a
los apdéstoles, Pues dice el Sefior: después de pocos dias seréis bautizados
en el Espiritu Santo (Act. 1, §5). No fué un poquito de gracia, sino toda
la fuerza, Pues lo mismo que quien es sumergido en el agua y bautiza-
do estd rodeado de agua por todos los lados, ellos fueron completamente
bautizados por el Espiritun. S6lo que el agua rodea por fuera, pero el
Espiritu bautiza incesantemente el interior del alma. ;De qué te admiras?
Toma un ejemplo de lo corporal; es pequefio y barato, pero instructivo
para las almas sencillas. Si e] fuego penetra la pesada masa del hierro y
la hace toda fuego, calentando lo frio e iluminando lo negro; si el fuego,
que es un cuerpa, penetra en el interior del hierre y obra irresistiblemente.
(por qué te admiras de que e] Espfritu Santo peneire en el interior del
alma?” Aludiendo a Juan (4, 14), dice en la Catequesis 16 (12): *;Por
qué llamé agua a la gracia del Espiritu? Todo existe en e¢] agua. El agua
produce hierbas y animales. Baja del cielo en la Iluvia. Desciende toda
igual, pero obra de maneras distintas. Una sola fuente riega el paraiso,
una y la misma lluvia cae sobre €l mundo. Pero se hace blanca en el
lirio, roja en la rosa, purpura en las violetas y jacintos y de una abigarra-
da variedad en las distintas especies de cosas. Es distinta en la palma,
pero no es de otra especie y distinta de si misma. La lluvia no varfa ni
es unas veces asi y otras veces de otra manera, pero se acomoda a las dis-
tintas cualidades de las cosas que la reciben y para cada una es lo que e
corresponde, Del mismo modo, el Espintu Santo es sélo uno y de una
sola especie e indiviso, pero da la gracia a2 cada uno como quiere.” San
Ambrosio dice en su obra Sobre el Espiritu Santo (cap. 1)}: “Por tanto,
hemos sido llamados por Dios con el Espiritu. Del ‘mismo modo que mo-
rimos en Cristo para repnacer, somos sellados por el Espiritu para poder
llevar en nosotros su brillo esplendamsu su imagen y su gracia. Es un
sello espiritual. Pues aunque también somos sellados visiblemente en el
cuerpo, en realidad somos seliados en el corazén para que el Espiritu
Santo imprima en nosotros la imagen de la idea ¢jemplar celestial.” San
Cirilo de Alejandria dice en las plaficas sobre a Trinidad: “Los santos
s0lo pueden conseguir la riqueza de participar de Dios recibiendo ¢l Es-
pirita Santo... ;No decimos que el hombre fué creado dec barro v a ima-
gen de Dios?... Pero quien nos infunde la imagen de Dios v nos imprime
un sello de belleza supramundana es el Espiritu Santo... El hombre fué
creado al principio como ser vivo, Dios le formé en cierto modo, segin Ia
Escritura, le echd una mano. Pero cuando habia entrado en la existencia
fué configurado a imagen de Dios, al serle infundido el aliento de vida
(Gen. 2, T), Pero cuando olvidé la santidad convirtiéndose al mal, fué
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llevado de nueve a su antigua y original belleza, cvando Cristo rejuvene-
cié con fipura divina y espiritual lo que era viejo. Y esto ocwmd exacta-
mente [0 mismo que entonces, Pues también soplé sobre los apdstoles di-
ciendo: Recibid el Espiritu Santo.., El envia el Espiritu Santo. mismo a
las almas de los crayentes y hace que more en ellos, v en El v por El les
configura segin su imagen original, es decir, segfin su imagen o a seme-
janza de El en la santidad, v as( les aseme¢ja al primer modelo, que es el
Padre., Pues la verdadera y ficl imagen es el Hijo mismo, v la umagen
natural del Hijo es el Espiritu; .ahora bien, cuando por la santificacion
somos configurados a su umagen, somos formados a imagen de Dios...
Y asi, nos llamamos y somos templos de Dios y hasta dioses. Pues somos
templos del ser y persona del Espiritu; nos [lamamos también dioses
porque por la unién con El... somos hechos pariicipes de la naturaleza
divina... Por eso dice también nuestro Sefior Jesucristo de todo creyente
vy hombre bucno: “Vendremos el Padre v Yo v fijaremos en €l nuestra
morada.” Otra vez dice San Cirilo, ¢n la misma obra: “Cristo, que en
cuanto Dios e¢s santo por eséncia, en cuanto hombre es santificado como
uno de nosotros, en cuanto que upgié su templo con su propio Espinotu...
Pues todo ocurre por el Padre, mediante el Hijo en el Espintu Santo.”

Fulgencio d¢ Ruspe dice: *“La resurreccién espiritual del cuerpo de
Cristo, que ocurrié por el amor, pues segin las palabras de San Pedro,
“vosatros como piedras vivas sois edificados en casa espiritual y sacer-
docio santo para ofrecer a Dios sacrificios espirituales, aceptos por Jesu-
cristo”™, esta edificacién espiritual, digo, no se pide a Dios nunca en cCir-
cunstancias mds favorables que cuando son ofrecidos el cuerpo v la sangre
de Cristo mismo en el sacramento del pan y del caliz por el cuerpo de
Cristo mismo, que es la Iglesia; *“pues el cdliz que bebemos es la partict
pacién en la sangre de Cristo y el pan que partimos es la participacion
en el cuerpo del Sefior. Pues todos nosotros, aunque muchos, somos un
solo pan y un solo cuerpo y todos participamos de un solo pan,” Y por
eso0 rogamos queé la misma gracia por lo que la Iglesia pudo convertirse
en cuerpo de Cristo haga que todos los miembros del amor permanezcan
inseparablemente unidos a la unidad del cuerpo. Y convenientemente pe-
dimos que se realice esto en nosotros por el don del Espiritu Santo, que
es el unico Espiritu del Padre y del Hijo. Porque es la santa y esencial
unidad e igualdad v amor de la Trinidad, la que es un sélo Dios verdade-
ro, la que santifica por unanimidad a los que adopta (sancta naturalis
unitas et dequalis et caritas Trinirosis, quae unus solus er verus est Deus,
unanimitate santificatr quos adoptat). En la sustancia tdnica de la Trini-
dad existe la upidad en el origen, la igualdad e¢n la filiacién v la uncidén
de unidad ¢ igualdad en ¢l amor; no hay ninguna separacién €n esa uni-
dad, ni diferencia alguna en ¢sa igualdad, ni tedic alguno en ese amor;
como no hay ninguna diferencia-—ya que la ignaldad es querida v una,
la unidad es igual y querida v el amor ¢s uno ¢ igual— todo existe esen-
cial e inmediatamente, sin cesar.

L.a mancomunidad del Espiritn Santo, si podemos hablar asi, alnde al
amor uUnico del Padre vy del Hijo; esa mancomunidad estd expresada en
las palabras del Apéstol: “La gracia del Seiior Jesucristo y ¢l amor de
Dios v la comunidad del Espiritu Santo sean con todos vosotros™; y en
otro texto: “Si hay un consuelo del amor, una comunidad del espiritu...”,
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por esc se dice: “Pues el amor de Dios ha sido derramado en nuestros
corazones por el Bspiritu Santo, que nos ha sido regalado.”

Fl Espiritu Santo, que es el Espiritu unico dei Padre y del Hijo, obra
en aquellos a quienes El concede la gracia de la filiacién divina, lo mis-
mo que obré en los que recibieron el Espiritu Santo segin las Hechos de
los Apéstoles, De ellos se dice: “Pero la multitud de los creyentes era
un solo corazém v una sola alma.” La muititud de los creventes habia
stdo convertida en un sole corazdén v en una sola alma por quiecn es el
Espiritu iunico del Padre v del Hijo ¥ un solo Dios junto con el Padre
v el Hijo. Por eso advierte el Apdstol a los efesios que deben proteger
cuidadosamente esa unidad espiritual en el vinculo de la paz: “Asi pues,
os exhorto yo, pero eso en el Sefior, a andar de una manera digna de la
vocacion con que fuisteis Illamados, con toda humanidad, manseduombre
y longanimidad, soportindoos unos a los otros con caridad, solicitos de
conservar [a unidad del espiritu mediante el vinculo de la paz. Sélo hay
un cuerpo y un esplrite.” Dividen este espirita los que por incredulidad
0 por orgullo s¢ apartan de la unidad del cuerpo de Ia Iglesia. Claramentc
dice el Apéstol San Judas que son ajenos a este espiritu cuando afirma:
“Estos son los que fomentan las discordias, hombres animales, sin espi-
ritu.” No tienen ¢l Espiritu, porque piensan segin los sentidos; por eso
dice también San Pablo: "El hombre carnal no comprende qué ¢s el Es-
piritu de Di0s.” Tales hombres pueden dividirse ficilmente, porgque no
tienen el espiritu en cuya unidad conservan espiritualmente los miembros
de Cristo sa umidad... Sélo el sacrificio de la Iglesia es acepto a Dios,
porque le es ofrecido por la unidad espiritual. En esto ni la verdad de la
fe cree en ninguna separacién dentro de la unidad ni la imperturbabilidad
de la paz lesiona la concordia fraternal del amor” (Ad Monimum 1, 1,
c. 11; PL 65, 190-191).

Quien primero destacé el cardcter escatolégico de la posesién del Es-
piritu fué San Irineo al resefiar extensamente su relacidn con la resorrec-
cién de entre los muertos. En los textos anieriores de Santos Padres,
por ejemplo, en San Justino, Atendgoras, Tedfilo de Antioquia, San Poli-
carpo y ¢l Pastor Hermas se discuten las dificultades que se oponen a la
fc en la resurreccion. Sélo se roza de pasada el tema de la cavsalidad
que corresponde al Espiritu Santo en la fnrmamﬁn del cuerpo resucitado
(en San Policarpo v en ¢l Pastor Hermas). San lrenco, en cambio, aiu-
diendo a Romanos (8, 11), indica que el Espfritu Santo transforma de tal
manera la carne perecedera v caduca que la hace participe de la inmor-
talidad. La posesion del Espiritu estd ordenada, por tanto, a la resurrec-
cion de la carng vy ésta supone la posesion del Espiritu (Adversus Haereses
V 3 2; 2,2 7,2, 9 4; 12, 4; 13, 4). Cfr. P. Nautin, Je crois & I'Esprit
Saint dans la Sainte Eglise pour la résurrection de la chair. Etude sur
Thistoire e la théologie du Symbole, en: “Unam Sanctam” 17 (Paris
1947). San Hipélito desarrolld las ideas de San Ireneo.

En la Teologia posterior quien mejor describié la vida de la
gracia como co-realizacién de la vida trinitaria divina fu€ San Juan
de la Cruz.
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V1. Relacién entre la gracia y la inhabitacion de Dios.

Por la presencia del Espiritu Santo el hombre es transformado
y renovado interiormente. Es negada la lejania de Dios. el estado
del pecado; ¢l yo humano es traspasado por el esplendor de la
luz divina y por el fuego del amor de Dios. Lo primero en la vida
de gracia del hombre parece ser, por tanto, la nueva relacién al
Dios trino y no la transformacion que se sigue de Ja presencia
de Dios trino. El ser (Insein) del hombre que vive en gracia en el
Dios trino v la transformacién de la nafuraleza humana por la gra-
cia santificante no pueden separarse; pero el primero es el funda-
mento mas que la consecuencia de la dltima. Del mismo modo
que el sol ilumina y calienta y no puede menos de iluminar ¥
dar calor, el hombre es iluminado e inflamado por el Dios trino
presente en su vo. Lo personal es fundamento de lo objetivo. La
Bscritura v los Padres estdn también de acuerdo en que la gra-
cia santificante es la consecuencia mas que el fundamento de la
presencia de Dios trino en e] hombre por la gracia. Asi, en la
Epistola a los Romanos se dice que el amor de Dios ha sido de-
rramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos ha
sido concedido (Rom. 5, 5). El mismo sentido tienen las afirma-
ciones de que somos justificados en el Espiritu o en Cristo (I Cor.
6, 11, Gal. 2, 17), que somos santificados en el Espiritu o en
Cristo (I Cor. 6, 11; 1, 2), que vivimos por el Espiritu (Gal. 2.
23), que Cristo es nuestra vida (Col. 3, 4; Phil. 1, 21), que somos
hijos de Dios movidos por el Espiritu (Rom. 8, 14-15), que vivi-
mos gracias al ser de Cristo en nosotros (Rom. 8, 9-11). Por la
muerte y resurreceidn con Cristo nos despojamos del hombre viejo
y es creado el hombre nuevo (Rom. 6, 3-11).

Dice San Clemente de Alejandrfa (Pedagogo 1, 5, 25): “El hombre (e!
bautizado), que ha tenido en si al Logos recibe la hermosa figura del
Logos, v él mismo s¢ embellece porque se asemeja a Dios, Se hace Dios
porgue Dios asi lo guiere. jOh misterio revelado; Dios en los hombres
v ¢l hombre en Dios!"” En otro lugar define asi la relacién (Pedagogo 1,
5. 20): “Tenemos la juventud que no envejece... Pues menos tienen que
ser quienes patticipan del nuevo Logos. Quien ha participado de la eter-
nidad sucle ser semejante al inmortal, de manera que el [amarnos nifios
significa la primavera de la vida, porque la verdad es em nosotros eter-
namente joven.” Y otra vez (Pedagogo III, 1, 4): “El hombre habitado
por el logos no habla palabras de astucia y no se enloquece; tiene la
figura del Logos y es semejante a Dios. Es bello, no se hace bello a sf
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mismo; es la verdadera belleza porque es Dios. El hombre se hace Dios
porque guiere lo que Dios quiere.”

Aungue la presencia de Dios trino es el fundamento de la trans-
formacién de los hombres, podemos decir en cierto sentido que Ja inha-
bitacidn de Dios es consecuencia de la transformacién sobrenatural de]
hombre. Sélo el hombre iluminado por Ia luz de Dios e inflamado por su
amor es capaz de participar en el conocimiento y amor de Dios, que es
a lo que tiende la presencia de Dias. Un hombre que no hubiera sido
transformado asi permaneceria ante Ila vida de Dios trino como un
ciego de nacimiento ante un cnadro. La transformacidén o conversién es,
por tanto, supuesto de la inhabitacién; puede llamirsela también funda-
mento de la inhabitacién en cuanto que la fuerza de conocimiento y amor
infundida por Dios en ¢l hombre estd de suyo ordenada a Dios. Si Dios
concede la fuerza para que el regalo tenga sentido y para que no caiga
en ¢l vaclo la ordenacién a Dios que El mismo ha puesto en el corazén
del hombre, debe regalarse a S{ mismo al hombre favorecido va con la
gracia, para que su fuerza de intuicién vy de amor tengan lo que pueden
ver y amar. Inhabitacién de Dios y transformacién interna se condicionan
reciprocamente; el acento estd en la inhabitacidn, es decir, en la nueva
relacién obrada por Dios mismo. En su inhabitacién creadora Dios con-
figura al hombre para que pueda incorporarse a El con una nueva fuer-

za de mtuicién v de amor.

Por tanto, objetivamente, a la explicaciéon de la nueva relacion
del hombre con Cristo v con Dios trino debe seguir 1a explicacién
de las transformaciones que ocurren en €] hombre continuamente
levado a presencia del Padre por Cristo en el Espfritu Santo; la
primera transformacién es la liberacién del pecado.





