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Necesidad de la Iglesia para salvarse

{. Doctrina eclesiastica

1. ILa Iglesia no es una instituciOn salvadora mds entre muchas
otras, sino la Unica institucidn salvadora fundada por Cristo v nece-
saria para todos. La razon de ello estd en que es el Cuerpo de
Cristo. Y Cristo es el camino; la verdad y la vida {(Jo. 14, 6). No hay
otro camino de salvacidén aparte de ella. «En ningln otro hay salud,.
pues ningén otro nombre nos ha sido dado bajo el cielo, entre los
hombies, por el cual podamos ser salvos» (Act. 4, 12). S6lo el
Evangelio de Cristo tiene 1a virtud de salvar a los hombres. «Pero
aunque nosotros o un angel del cielo os anunciase otro evangelio
distinto del que os hemos anunciado, sea anatemax» (Gal. 1, 8). Véan-
s¢ los 8§88 140, 142 y 163,

- Cristo vive y obra en la Iglesia y por 1a Iglesia. En ella y por
ella actualiza el Espiritu Santo la obra de Cristo hasta el fin de los
ttempos. En la Iglesia, v sOlo en ella, estd El presente como Sefior
cructficado y glordicado gue quiere dar parte a todos los hombres
en su muerie y resurreccidn. Si no hay salvacion alguna sin Cristo,
sin la Iglesia, en la que estd actuando Cristo, tampoco hay salva-
cion. Cristo actia en la Iglesia como Cabeza, de la que no se puede
separar ¢l Cuerpo. l.as palabras «sin Cristo no hay salvacibn»
significan, por tanto, que sin la Iglesia—Cuerpo mistico de Cristo—
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no hay salvacién. St el hombre sélo puede llegar al Padre por Cristo
(Jo. 14, 6) y Cristo solo obra por medio de la Iglesia, a la salvacién
sOlo se puede llegar a través de la Iglesia.

2. La lglesia siempre tuvo el convencimiento de que es el
camino de salvacion, el Gnico camino salvador para los hombres.
Ha expresado muchas veces esa su autocomprension y la ha expre-
sado por causa de su conciencia de ser responsable de la salvacién
de los hombres. Todas sus manifestaciones en ese sentido intentan
mover al hombre a entrar en la Iglesia. La férmula mas expresiva
es la de que fuera de la Iglesia no hay salvacion, que ella es la Gnica
~que da la bienaventuranza. El IV concilio de Letrdn, 1215, declara:
«Y una sola es la Iglesia universal de los fieles, fuera de la cual
nadie absolutamente se salva, y en ella el mismo sacerdote es sacri-
ficio, Jesucristo, cuys cuerpo y sangre se contiene verdaderamente
en el sacramento del altar bajo las especies de pan y vino, después
de transustanciados, por virtud divina, el pan en el cuerpo y ¢l vino
en la sangre, a fin de que, para acabar el misterio de la unidad,
recibamos nosotros de lo suyo lo que El recibié de lo nuestro. Y
aste sacramento nadie ciertamente puede realizarlo sino el sacerdo-
te que hubiere sido debidamente ordenado, seglin las laves de Ia
Iglesia, que el mismo Jesucristo concedié a los ApOsioles v a sus
sucesores. En cambio, el sacramento del bautismo (que se consagra
en ¢l agua por la mvocacién de Dios y de la indivisa Trinidad, es
decir, del Padre y del H!]{} y del Espiritu Santo) aprovecha para la
salvacion, tanto a los nifios como a los adultos fuere quienquiera
el que lo confiere debidamente ¢n 1a forma de la Iglesia. Y si alguno,
después de recibido el bautismo, hubiere caido en pecado, siempre
puede repararse por una verdadera penitencia. Y no sblo los virge-
nes y continentes, sino también los casados merecen llegar a la
bienaventuranza eterna, agradando a Dios por medio de so recta
fe y buenas obras» (D. 430), En la bula Unam Sanctam del papa
Bonifacio VIII (1302) se dice: «Por apremio de la fe, estamos obli-
gados a creer v mantener que hay una sola v Santa Iglesia catdlica
y la misma Apostélica, y nosotros firmemente Ia creemos y simple-
mente la confesamos, y foera de ella no hay salvacidén ni perdén de
los pecados, como quiera que ¢l Esposo clama en los cantares:
«Una sola es mi paloma, una sola es mu perfecta, Unica es ella de
su madre, 1a preferida de la que la did a luz» (Cant. 6, 8). Ella
representa un solo cuerpo mistico, cuva cabeza es Cristo, v la cabeza
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de Cristo, Dios. En ¢lla hay «un solo Sefior, unha sola fe, un solo
bautismo» (Eph. 4, 5). Una sola, en efecto, fué el arca de Noé en
tiempo del diluvio, la cual prefiguraba a la anica Iglesia, y, con ¢l
techo en pendiente de un codo de altura, llevaba un solo rector y
gobernador, Noé, y fuera de ella leemos haber sido borrado cuanto
existia sobre la tierra. Mas a la Iglesia la veneramos también como
unica, pues dice el Sefior en el Profeta: «Arranca de la espada,
oh Dios, 2 mi alma y del poder de los canes a mi tnica» (Ps. 21, 21).
Oro, en efecto, juntamente por su alma, es decir, por si mismo, que
es la cabeza, y por su cuerpo, y a ese cuerpo llamd su unica Iglesia,
por razén de la umdad del esposo, la fe, los sacramentos y la cari-
dad de la Iglesia. Esta es aquella tunica del Sefior, inconsiitil (Jo. 19,
23), que no fué rasgada, sino que se echd a suertes. La Iglesia, pues,
que es una y dnica, tiene un solo cuerpo, una sola cabeza, no dos,
como un monstruo, es decir, Cristo y el vicario de Cristo, Pedro y
su sucesor, puesto que dice ¢l Sefior al mismo Pedro: «Apacienta a
mis ovejas» (Jo. 21, 17). Mis ovejas dijo, y de modo general, no
éstas o aquéllas en particular; por Io que se entiende que s¢ las
encomendo todas. i, pues, los griegos u otros dicen no haber sido
encomendados a Pedro y a sus sucesores, menester es que confiesen
no ser de las ovejas de Cristo, puesto que dice ¢l Sefior en Juan que
hay un solo rebafio vy un solo pastor (Jo. 10, 16)» (D. 468). Con
mas claridad se expresa atin el Concilio de Florencia (1432): «Fiel-
mente cree, profesa y predica que nadie que no esté dentro de la
Iglesia Caidlica, no sblo paganos, sino también judios o herejes y
cismaticos, puede hacerse participe de la vida eterna, sino que ird
«al fuego eterno que estd aparejado para el diablo y sus angeles»
(M:. 25, 41), a no ser que antes de su muerte se uniere con ella; y
que es de tanto precio la unidad en el cuerpo de la Iglesia, que
s0lo a quienes en él permanecen les aprovechan para su salvacién
los sacramentos v producen premios eternos los ayunos, limospas
y demés oficios de piedad y ejercicios de la milicia cristiana. Y
que nadie, por mas limosnas que hiciere, aun cuando derramare su
sangre por ¢l nombre de Cristo, puede salvarse, si no permaneciere
en el seno y unidad de la Iglesia Catdlica» (D, 714). El papa Pio IX,
en la Singulari quadam contra el racionalismo e indiferentismo o
equiparacion de todas las formas religiosas, se expresa de la manera
siguiente respecto a la necesidad de la Iglesia para salvarse: <«Fn
efecto, por la fe debe sostenerse que fuera de Ia Iglesia Apostolica
Romana nadie puede salvarse; que esta es la Gnica arca de salvacion:
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que quien en ella no hubiere entrado, perecera en el diluvio. Sin
embargo, también hay que tener por cierto que quienes sufren
ignorancia de la verdadera religién, si aquélla es invencible, no son
ante los 0jos del Senor reos por ello de culpa alguna. Ahora bien,
/qQuién serd tan arrogante que sea capaz de sefialar Jos limites de
esta ignotrancia, conforme a la razén y variedad de pueblos, regiones,
caracteres y de tantas ofras y fan numerosas circunstancias? A Ja
verdad, cuando, libres de estos lazos corpdreos, «veamos a Dios
tal como es» (I Jo. 3, 2), entenderemos ciertamente con cuan estre-
cho y bello nexo estan umdas la misericordia y la justicia divinas;
mas en tanto nos hallamos en la tierra agravados por este peso
mottal, que embota el alma, mantengamos firmisimamente segn la
doctrina catflica «que hay un solo Dios, una sola fe, un solo bau-
tismo» (Eph. 4, 5): Pasar més alld en nuestra inquisicién, es ilici-
to» (D. 1647). Parecida formulacion encontramos en el provecto gue
los teblogos prepararon para aconsejar al Concilio Vaticano, El
capitulo 6 y 7 del proyecto se ocupan de nuestra cuestion. Dice ¢l
texto: «;Ojald entiendan todos cuin necesaria es esta sociedad, la
Iglesia de Cristo, para conseguir la salvacidn! Esta necesidad co-
rresponde a la grandeza de la comunidad y a la unmién con Cristo,
st Cabeza, de su Cuerpo mistico. Pues a ninguna otra comunidad
alimenta y favorece como a Iglesia suya; s6lo a ella a la que ama y
por la que se entregd, para santificarla y purificarla en las aguas
del bautismo por medio de la palabra de la vida. El quiso hacerla
su gloriosa Iglesia sin mancha ni arruga ni otra falta alguna. Debia
ser santa e incdlume. |

Por tanto, enseflamos: La Iglesia no es una comunidad libre,
respecto a la que es indiferente conocerla ¢ no, entrar en ella 0 no
entrar. Es absolutamente necesaria, y no sGlo a consecuencia del
mandato de Nuestro Senor, por el que el Salvador de todos los
pueblos mandd entrar en su Iglesia; es también necesaria en cuanto
medio, porque en el orden salvifico instituido por la Providencia di-
vina no puede ser conseguida la comunidad con el Espiritu Santo,
ni la participacién en la verdad y en la vida, si no es en la Iglesia
y por la Iglesia, cuya Cabeza es Cristo,

Ademias es dogma de fe: fuera de la Iglesia nadie puede ser
salvado. Cierto que no todos los que viven en una invencible igno-
rancia de Cristo y de la Iglesia se condenardn por esa su ignoran-
cia. Pues a los ojos del Sefior que quiere que todos los hombres se
salven y Neguen al conocimiento de la verdad, esa ignorancia no
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és culpable. Ademads El regala su gracia a todo ¢}l gue se esfuerza
segin sus posibilidades, de forma que ése puede alcanzar la justifi-
cacion y la vida eterna. Pero no recibe esa gracia nadie, que por
propia culpa se haya separado de la unidad de la fe o de la comu-
mdad de Ia Iglesia por su propia culpa, y haya muerto asi. Quien
no esth en este arca perecerd en ¢l diluvio. Por eso rechazamos y
abominamos las ateas doctrinas de la igualdad de las religiones, que
contradicen a la razén humana. Asi quieren los hijos de este mundo
negar la distincion entre lo verdadero y lo falso y decir: la puerta
para la vida eterna estd abierta para todos y es indiferente 1a reli-
gion de que procedan; sobre la verdad de una religidbn s6lo hay
mayor 0 menor probabilidad, pero jamdés certeza. También conde-
namos la atea opinién de quienes cierran a los hombres el reino de
los cielos con la falsa excusa: es inconveniente ¥y en cualquier caso
no es necesario para la salvacién abandonar la religion en que se ha
nacido, y crecido y en 1a que uno ha sido educado, aunque sea falsa,
Hasta acusan a la Tglesia, que declara que ella es la anica religion
verdadera y que condena y rechaza todas las demés religiones y sec-
tas separadas de su comunidad. Piensan gue la injusticia puede tener
parte en la justicia o la tiniebla en la luz, o que Cristo puede hacer
un convenio con Satanis.» |

Il. Doctrina de la Escritura v de los Padres

1. Con esta aufointerpretacion la Iglesia expresa lo que dicen
la Escritura y la Tradicion. Segn el testimonio de la Escritura
Cristo encargd a los Apoéstoles adoctrinar a todos los pueblos y
bautizar a los que crean. La salvacidn depende de si los hombres
dan fe a las palabras de los Ap6stoles v se hacen bautizar (Mt 28,
19 y sig.). «St los desoyere, comunicalo a la Iglesia, y si a 12 Iglesia
desoye, sea para ti como gentil o publicano» (M:. 18, 17). «El que
creyere v fuere bautizado se salvard, mas el que no creyere se con-
denard» (Mc. 16, 16), En la predicacidon de los Apdstoles, I1a fe en
sus palabras y 1a fe en Cristo coinciden. S6lo en Cristo hay salva-
cidn. Pedro declara ante el Sanedrin: «En ningin otro hay salva-
cidn» (Act. 4, 12).

2. En los Padres 1a fe en la necesidad de la Iglesia para salvar-
se se expresa en la fe en la unidad de la Iglesia. Se manifestd en Ia
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Iglesia antigua, aparte de en la lucha contra las herejias, en los
esfuerzos por extender la fe en Cristo, y en él estdn dispuestos a dar
la vida por la pertenencia a la Iglesia. La tesis de la necesidad de Ia
Iglesia para salvarse es formalmente expresada en las palabras de
San Ireneo, de que nadie puede tener parte en el Espiritu Santo, si
no viene a la Iglesia (Contra las herejias 111, 24, 1). Con inexorable
decision declara San Cipriano: «Para poder tener a Dios por padre,
hay que tener a la Iglesia por madre» (Carta 74, 7). Y en otra oca-
sion: «Nadie puede ser bienaventurado excepto en la Iglesia» (Car-
ta 4, 4). El afio 256 escribe al obispo Jubaianus con la mayor con-
cision: «Fuera de la Iglesia no hay salvacion» (Carta 73, 21). Esta
afirmacidén acuiia la férmula que mAas claramente expresa la preten-
si6n de la Iglesia de ser la Unica que da la salvacién. Por lo demés
también Origenes dice: «Fuera de la Iglesia nadie se salvaw (In
libr. Jesu Nave homil. 3, 5).

Con frecuencia ven los Padres prefigurada la necesidad de la
Iglesia para salvarse en el arca de Noé, El arca es un «tipo» de la
Iglesia que salva a los hombres del diluvio del pecado. Sin el arca
perecerian.

HI. Interpretacion de la doctrina de la Iglesia

La Iglesia es necesaria para la salvacién no en razén de un pre-
cepto posttivo de Cristo, sino en razdn de su sentido y esencia. Seria
positivismo teologico injustificado ver en la necesidad de la Iglesia
para la salvacién Gnicamente una necessitas praecepti, El realismo
teoldgico, que entiende a la Iglesia como Cuerpo de Cristo, ve en su
necesidad para la salvacidn una necessitas medii. De ello no hay dis-
pensa como de una ley positiva. La Iglesia es el medio salvador ins-
tituido por Cristo, porque en ella estan depositados los bienes de la
salvacion. La necesidad de la Iglesia para la salvacion se funda en la
ontologia de la Iglesia, instituida por Dios a por Cristo, respectiva-
mente. Cristo no confié sus bienes salvadores a nadie excepto a su
Esposa, la Iglesia. Ella los hace accesibles al hombre mediante la
palabra y el sacramento.

IV. Posibilidades de salvacion de los que no pertenecen a la Iglesia

1. Para comprender total y profundamente la necesidad de la
Iglesia para salvarse, es ineludible explicar las posibilidades de sal-
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vacidn de quienes no perienecen a la Iglesia. Con ¢l principio «fuera
de la Iglesia no hay salvacidn» parece, a primera vista, que se
les quita toda posibilidad de salvacién. Pero no es ésta la in-
tencion de la doctrina de la Iglesia en modo alguno. El problema
de la necesidad de Ia lIglesia para salvarse esta ciertamente unido al
problema de la incorporacién a la Iglesia. Pero este problema, como
hemos visto, estd escalonado en varios estratos. Hay que preguntar
en qué relacidn estdn los diversos modos de pertenencia a la Iglesia
con la posibilidad de salvarse. Hay que preguntar, si la doctrina
eclesidstica sobre la necesidad salvadora de la Iglesia tiene que ser
entendida, de forma que s6lo puedan contar con la salvacidn quie-
nes pertenecen a ella perfectamente (por el vinculum liturgicum,
symbolicum et hierarchicum; cfr. 171, 111, 1, €); ;0 puede enten-
derse el principio, de forma que la pertenencia aminorada de los
bautizados no-catblicos, e incluso la ordenacién de los no bautiza-
dos, bajo especiales condiciones, posibiliten la salvacion, aunque
tales hombres no pertenezcan en pleno sentido, o incluso, no per-
tenezcan formalmente a la Iglesia? Para entender bien la docirina
de la necesidad de ]a Iglesia para salvarse hay que observar ademas
que la Escritura atestigua la voluntad salvifica universal de Dios,
«el cual quiere que todos los hombres sean salvos y vengan al co-
nocimiento de la verdad» (I Tim. 2, 4), Y esto no es sdlo un débil
deseo de Dros, sino una fuerza eficaz, que se dirige a todos y sblo
tiene limites en la oposicién de la libre voluntad (212). Ninguna de
las dos verdades reveladas anula a la otra. Necesitan, por tanto, la
respectiva aclaracion, para que ambas aparezcan como vélidas.

2. No es viable la solucidén de que un hombre puede pertene-
cer al alina de la Iglesia, sin pertenecer a su Cuerpo. Como hemos
visto muchas veces ¢l «alma de la Iglesiay es identificada sin més
con el Cuerpo Mistico de Cristo. Se entiende por ello Ia invisible
comunidad de gracia de la Iglesia. El desarrollo de la ciencia teold-
gica ha transcendido esa concepcion. La enciclica Mystici Corporis
de Pio XII Io ha demostrado claramente. Fl hombre o pertenece a
la Iglesia una y unitaria que abarca lo interior y lo externo, o no
pertenece a ella. No puede pertenecer s6lo a un estrato. La Iglesia es
un todo indivisible, No se 1a puede dividir y separar en una esfera

interior y otra interna. Cierto que tiene esas dos esferas, pero estin
mdisolublemente umdas entre si.
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3. Hay que buscar, por tanto, la solucidn en otra direccion.
Un indicio dan las observaciones que los tedlogos del Concilio
Vaticano afadieron a su proyecto (hace poco citado). Vamos a
citar las observaciOn que explica la palabra «ignorancia invencible».
Dice asi: «Con esto se indica que es posible que uno no pertenezca
a la comunidad externa y visible de la Iglesia y alcance, sin em-
bargo, la justificacién y la salvaciébn eterna,.. Sin embargo, para
evitar la mopresion de que de ello resultaria que alguien puede sal-
varse fuera de la Iglesia en otra redaccion del esquema (del pro-
yecto de los tedlogos) se dijo: quien alcanza asi la justificacion v
la vida eterna no es salvado fuera de la Iglesia, pues los justifi-
cados pertenecen, o en realidad o de deseo, a la Iglesia.» Esa «otra
redaccién» no fué aceptada por los tedlogos. A la mayoria les pa-
recid ser suficiente explicar expresamente que no puede ser bien-
aventurado nadie que se haya apartado de la comunidad de Ia
Iglesia por propia culpa y muera asi, mientras que, por otra parte,
seguia siendo valida la opinidén de que la férmula aceptada expre-
saba implicitamente que ninguno de los salvados puede estar total-
mente separado de la Iglesia. Aqui se supone, por tanto, una incor-
poracion a la Iglesia que, siendo diversa de la incorporaciéon plena,
basta para salvarse. En sustancia se expresa asi, aunque no formal-
mente, la tesis, defendida ya mucho antes por Sudrez y Belarmino,
por ejemplo, de que hay una pertenencia in vofo a la Iglesia. Belar-
mino dice {(De controversiis christianae fidei, 111, 16): «Cuando se
dice que nadie puede salvarse fuera de la Iglesia, hay que entender-
lo de quien no pertenece ni en realidad ni de deseo a ella.» Suarez
explica: «Es evidente que nadie puede estar dentro de la Iglesia st
no estd bautizado, y, sin embargo, puede salvarse porque el deseo
de entrar en la Iglesia es suficiente, lo mismo que es suficiente,
el deseo de ser bautizado» (Defensio fidei catholicae 1, 1). Surge
ahora la cuestidn siguiente: ;de qué especie debe ser ese vorum?
; Tiene que referirse expresamente a la Iglesia o basta el deseo im-
plicito? Y éste, a su vez, tiene que manifestar Ia voluntad de usar
los medios salvadores instituidos por Dios (votum virtualiter impli-
citum), 0 basta con que esta disposicién esté implicitamente dada
en el deseo de cumplir 1a voluntad de Dios (votum virtualiter im-
plicitum). La doctrina de los tedlogos del Concilio podria ser que
basta e votum virtualiter implicitum, si no hay posibilidad de més.
Veéase Joh. Beumer, S. J., Die Heilsnotwendigkeit der Kirche nach
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den Akten des Vatikanischen Konzils, en: «Theologie und Glaube»
(1947-1948), 76-86.

Aqui se ve la relacidn entre la necesidad del bautismo y la
necesidad de la Iglesia. Estas dos necesidades no son idénticas, ya
que la incorporacidén a la Iglesia en sentido pleno trasciende el ca-
ricter bautismal. Pero estin intimamente relacionadas entre si, va
que el cardcter bautismal es la base ontologica de la plena incorpo-
racion a la Iglesia. Analogamente el votum del bautismo estd intima-
mente relacionado con el vofum de entrar en la Iglesia. La teologia
de estos «deseos» se ha desarrollado, por tanto, con cierto parale-
lismo.

En Ja historia de la teologia pasé algin tiempo hasta que se
conocid que el vorum del bautismo también tiene virtud salvadora.
San Ambrosio dice que los catecimenos que mueren antes de rect-
bir el bautismo se salvan en razdn de su deseo del bautismo y de
su arrepentida disposicidn de animo (De obitu Valentiniani, 51). La
misma idea expresa San Agustin {(Sobre el bautismo 1V, 22, 29).
Pero lo poco frecuente que es esta tesis en la Antigiiedad se mani-
fiesta en el hecho de que Gennadius sdlo concede que un cateca-
meno se salve antes de ser bautizado en caso de que padezca mat-
tirio. En Ia Edad Media es caracteristica la doctrina de Santo To-
mas. Dice en la Suma Teolbgica (II; . 68, art. 2): «Si alguien
desea el bautismo, pero es sorprendido por la muerie antes de
recibir el bautismo puede alcanzar la salvacidén sin el bautismo real
por el deseo del bautismo. Este deseo procede de la fe, que se
confirma en la caridad. Por esta fe Dios santifica interiormente al
hombre, porque el poder de Dios no estd vinculado a los sacra-
mentos visibles.» Y afade (ad 3, um): «Llamamos al sacramento
del bautismo necesario para la salvacidn, porque no es posible la
salvacidn sin poseer el bautismo al menos de voluntad; pues la vo-
luntad «vale va ante Dios como la obra hecha» (San Agustin,
En. in Ps. 57; PL 36, 677).»

En Santo Tomdas queda sin explicar, cdmo hay que entender el
vorum. El mismo tiene por presupuestos necesarios para la salva-
cidn, para el hombre que vive después de Cristo, 1a fe expresa en la
Trinidad vy en la Encarnacion del Hijo de Dios. Se aferra a esa
¢xigencia hasta el punto de que en alguna ocasidén afirma que un
hombre que no haya oido hablar de Cristo, recibiria algin conoci-
miento de la doctrina de la Iglesia por especial providencia divina.
Esta doctrina tan estricta actualmente sdlo es defendida por algln
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que otro tedlogo, por ejemplo, por Anselm Stoiz, G. S, B. En la
Edad Media debid estar relacionada de alglin modo con la creen-
cia de que el Evangelio habfa sido ya predicado a todos los hom-
bres. Los descubrimientos de la Edad Moderna destruyeron esa
creencta. Cuantos mds pueblos y hombres aparecieron en el hori-
zonte de Jos occidentales, con tanto mas ardor se planteé la cues-
tion de su salvacion. Se fué mmpontendo la impresibn de que la
voluntad salvifica de Dios no era todo lo seria que convenia, si se-
guia perviviendo el viejo principio de que fuera de la Iglesia no hay
salvacion. Esta situacion obligd a los teblogos a una més profunda
comprension del dogma. Este resultado se nos muestra ya en las
tesis de Sudrez y Belarmino. Sin embargo, la doctrina del vofum
virtualiter implicitum no debe ser entendida como una concesion
de la teologia ante la fuerza de la realidad. Por muy ineludible que
sea tal realidad. no hizo més que estimular a la teologia a entenderse
mejor a si misma. Es algo parecido a 1o que le ocurre a un hombre
que es obligado por la resistencia exterior a penetrar mas intima-
mente en si mismo y a encontrarse y entenderse a si mismo con mas
energia y vida. Lo elaborado por la teologia postridentina es actual-
mente posesién comin de casi todos los tedlogos. El deseo de bau-
tismo puede verse en el estar dispuestos a vivir de acuerdo con la
voluntad de Dios y desear hacerlo. Tal vez basie ya el desiderium
naturale insito en la naturaleza humana, caso de que sea de algin
modo activo. El papa Pio XII habla de un «inconsciente anhelar»
{véase el vol. VI, 239),

Este vofum de bautismo implica por su mismo sentido objetivo
el votum de entrar en la Iglesia, porque ¢l bautismo significa la
entrada en la Iglesia. El papa Pio IX, en el texto antes citado, re-
coge la doctrina moderna de la virtud salvadora del deseo de entrar
en la Iglesia, cuando ensefia que los que se equivocan inculpable-
mente, es decir, quienes se encuentran en un error invencible, no
pierden la salvacién por no pertenecer formalmente a la Iglesia. A
continuacidon del texto citado dice el papa: «;Quién va a tener la
presuncién de determinar més en concreto los limites de la ignoran-
cia habiendo tantos tipos y diversidad de pueblos, paises, disposi-
ciones espirituales y tantas otras circunstancias? Cuando, liberados
de las ataduras del cuerpo, contemplemos a Dios como es, conoce-
remos con toda certeza, cuin intima y bellamente estin entre si
unidas la misericordia y justicia de Dios.»

Hay aqui una auténtica explicacién del principio de la necesidad
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de Ia Iglesia para salvarse. También los que no pertenecen formal-
mente a la Iglesia tienen posibilidades de salvacidn. Estin ordena-
dos a ella por su votum, por su deseo de salvacidbn. Gracias a €l
también estdn abiertas para ellos las puertas de la eficacia salva-
dora de la Iglesia. Mediante el votum caen en el salvador campo de
influencia de la Iglesia. Los hombres que se salvan por su votum
de entrar en la Iglesia son salvados no en la Iglesia, sino por la
Tglesia. El principio «fuera de la Iglesia no hay salvacidn» se apro-
xima a la significacién de que sin la Iglesta no hay salvacidén. No
expresa un principio personal, sino objetivo. No estatuye qui€n sc
salva, sino por qué se salva. No se delimita el circulo de los hombres
salvados, sino que se describe el camino por el que se salvan todos
los que se salvan. Todo el que se salva, se salva por Cristo y s6lo por
Cristo. No hay ofro camino hacia Dios. Pero Cristo no se comunica
inmediatamente a los individuos aislados. Habria podido hacerlo.
Pero determind de otro modo el camino de la salvacion. Se apodera
del individuo sélo en la comunidad, a saber, por medio de la Iglesia,
su instrumento. La actuacion salvadora de Cristo pasa por la Iglesia.
Lo mismo que ¢l Padre celestial nos infunde su vida divina por
medio de su Hijo hecho hombre, es decir, lo mismo que la gracia
emprende el camino que pasa por la naturaleza humana de Cristo
para llegar a nosotros, Cristo actia también santificadora y salvifi-
camente sobre el ser humano en la Iglesia y por la Iglesia, Normal-
mente obra la salvacién por medio de la palabra de la predicacion
de la Iglesia v de la realizacion de sus sacramentos. En la palabra y
en el sacramento se apodera Cristo del hombre y lo presenta ante
la faz del Padre. No tenemos por gué discutir los motivos que Dios
haya tenido para elegir este camino de salvacion. Quien guiera lle-
gar a Dios debe emprender ese camino, st lo conoce. No puede lle-
gar por cualquier otro camino a la bienaventuranza y a la salvacion,
si conoce el camino elegido por Dios. Salirse de é1 significaria apar-
tarse de la voluntad de Dios, Pero a la vez hay que pensar que
Cristo mismo, que es quien obra la salvacién en la Iglesia, no se
vinculd formalmente a la palabra y al sacramento en su obra salvado-
ra (Santo Tomés). Cierto que remitid a los hombres a 1a palabra y al
sacramento, de forma que nadie que conozca esta disposicién divi-
na puede despreciarlos, sin perder su salvacién. Pero Cristo sigue
siendo libre en su accidén. Su brazo no se ha acortado; pucde Uegar
donde quiera. Puede bendecir y consagrar donde plazca a su amor
inescrutable. S6lo el Cristo operante en la Iglesia da la salvacion,
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pero su obra salvadora no se¢ limita al espacio de la Iglesia. Puede
Hegar donde quiera, més alld de la Iglesia saltando todas las mura-
llas vy obsticulos. No tiene limites. Cierto que no podemos compren-
der ni siquiera captar esa actividad de Cristo. Ocurre totalmente
et o oculto. No podemos hacer més que presentirla, cuando nos
encontramos con un amor desinteresado e incondicional. con la
sinceridad v Ia nobleza y fidelidad. Cuando la actividad salvifica de
Cristo se realiza del modo normal establecido por Dios, por la pa-
labra y el sacramento, es comprensible para nosotros. Entonces se
puede decir: aqui estd Cristo y alli también. Cuando el hombre no
hace fracasar con su resistencia la obra de Cristo, de esa obra salva-
dora puede decirse: quien cree y se bautiza, serd salvado (Mc. 16,
16). Sin embargo, la forma extraordinaria (via extraordinaria) de la
obra salvadora de Cristo, por mucho menos perceptible que sea,
no es menos real. Nos es garantizada por Ia seguridad de que Dios
quiere la salvacidon de todos los hombres (I Tim. 2, 4). Nadie se
pierde si é] mismo no quiere perderse, estar lejos de Dios. Pero todo
el que se salva es salvado por Cristo que obra en la Iglesia, que
es la Cabeza de su Cuerpo, la Iglesia. Con otras palabras: para
todos es la Iglesia, por ser el Cuerpo e instrumento de Cristo, la
madre que los engendra para la vida eterna, la conozcan o no. Quien
es salvado, sin saber nada de la Iglesia o sin creer que la Iglesia
catdlica es la Iglesia de Cristo, se encuentra en la situacion del nifio

que no sabe a quién debe la vida. No hay, segin eso, salvacion sin
la Iglesia. Pero en determinadas circunstancias puede haber salva-
ci0n sin incorporacién formal a la Iglesia. Ineludible presupuesto
por parte del hombre es el estar dispuesto a recibir la salvacion de
la Iglesia, es decir, €l deseo de entrar en la Iglesia (votum Ecclesiae).
Este desco puede ser despertado expresamente y puede estar inclui-
do en otro acto (por ejemplo, en el amor de Dios).

4. En estas reflexiones hay que distinguir entre la situaciéon de
los bautizados no-catolicos y la de los no-bautizados. Sus posibili-
dades de salvacidén son muy diversas, Por el bautismo el hombre es
incorporado a Cristo. El cardcter bautismal es el fundamento onto-
I6gico de la incorporacién a la Iglesia. Cierto que no da la plena
micorporacion pero si una incorporacion disminuida. Hay que decir
también de esa incorporacidn, que quienes participan de ella sola,
son privados de muchos dones y auxilios divinos, que pueden dis-
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frutarse en la Iglesia catdlica, de forma que 1o pueden estar seguros
de su eterna salvacion (Pio XII, enciclica Mystici Corporis),

a) Quien estd en la Iglesia catdlica como miembro pleno de la
vida comunitaria, experimenta el poder salvador de Cristo en su
fuerza original con pureza no turbada y con plenitud inagotable.
Quien no estd de ese modo en la vida comumnitaria, como los perte-
necienfes a grupos cristianos no-catdlicos, también es alcanzado y
traspasado por las fuerzas salvadoras de Cristo, pero esta excluido
de la abundancia desbordante de la actividad de Cristo. No percibe
la palabra de Dios en su indivisa totalidad, sino en una seleccion
hecha por los hombres. De los sacramentos sélo recibe algunos. El
torrente de la salvacién fluye para €1 por un cauce mds estrecho y
menos profundo, que a quien esta viviendo dentro de la comunidad
catOlica. De nuevo hemos de acentuar que agui sélo hablamos de
las vias ordinarias de la actividad salvadora de Cristo, que ocurre
precisamente en la predicacidn eclesiastica de la palabra y en reali-
zaciOn de los sacramentos.

Hay que hacer todavia otra distincién. Lo gque acabamos de de-
cir sobre la diferencia en la fuerza y abundancia de la accibn salvi-
fica de Cristo, vale de los caminos, por los que el poder salvador
de Cristo entra en el hombre y penetra en su «yo», de las institu-
ciones, procesos, medidas y acciones objetivas que sirven a la salva-
cidn, Pero es distinto de ello €l modo en que el hombre se abre a
esa actividad salvadora, la fuerza con que admite en su yo el poder
salvador de Cristo, para que lo transforme, lo transfigure y lo Hene
de la vida de Cristo. Quien estd en la totalidad de la vida de la
Iglesia normalmente serd llenado de la vida de Cristo (gracia santi-
ficante), que de tan mualtiples y diversos modos golpea v llama a
su «yo». Pero es posible, que por andmalo que sea tal estado lleve
en st la estructura de Cristo (el cardcter bautismal indeleble), pero
que esté privado de la vida de Cristo, porque se cierra a la actividad
salvadora de Cristo y se aparta intencionadamente de El (estado de
pecado mortal). También se puede suponer, que quien estd aparta-
do por invencible error de Ia abundancia de la vida de la comunidad
de Ia Iglesia, pero lleva en si la senal y los rasgos de Cristo (el bau-
tizado no catdlico), participe de la vida de Cristo. La afirmacién de
que la Iglesia es la dnica institucion salvadora no niega a los bau-
tizados no-catOlicos 1a posibilidad de estar unidos a Cristo. Tampo-
co nega que el bautizado no-catdlico pueda hacer una vida santa.
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La Iglesia catdlica, a pesar de sy afirmacion de que ella es la umea
que da la salvacion, cree en la eficacia de los sacramentos vélida-
mente administrados en las comunidades cristianas no-catflicas. Re-
conoce sobre todo el bautismo, en caso de que sea admimstrado se-
gun la doctrina y preceptos del Sefior. Lo mismo vale bajo determi-
nadas condiciones del orden y de la eucaristia. «En aquellas comu-
nidades no-catdlicas, en que se conserva todavia el oficio apostdlico
por la via de la sucesidon episcopal legitima—tal como ocurre en la
Iglesia oriental separada de Roma, y en las comunidades jansenistas
y viejo-catolicas—Ila Iglesia reconoce todavia actualmente la validez
de todos los sacramentos, en la medida en que su realizacidén sélo
dependa del poder de orden y no del poder de jurisdiccién. En todas
estas comunidades se recibe, pues, segin la doctrina catdlica, el
verdadero Cuerpo y la verdadera Sangre del Sefior, no porque sean
iglesias cismdticas, es decir, no por sus caracteristicas, sino porque,
a pesar de sus caracteristicas, conservan todavia una herencia caté-
lica primitiva. Lo que en ellas puede santificar y salvar es lo catdli-
co que conservany (K. Adam, Das Wesen des Katholizismus, 12 ed.,
1949, 207). Esto vale de las comunidades orientales no unidas con
Roma. Presupuesto para la eficacia santificadora de los sacramen-
tos es, por parte del sujeto de ellos, [a buena fe. Quien, estando en
invencible error respecto a la verdadera Iglesia de Cristo, recibe
los sacramentos en una comunidad cristiana no catdlica, guiere estar
con Cristo y estd con El de hecho, aunque se engafia respecto
a donde debe buscarse 1a plenitud de Cristo. Quien reconoce a la
Iglesia catblica como la Iglesia de Cristo y, a pesar de ello, se apar-
ta de eila, nicga la obediencia a Cristo y esta, por tanto, separado
de El. Tal error invencible puede estar unido al exacto conoci-
miento de todos los razonamientos que aduce Ia teologia apologé-
tica v dogmdtica, para demostrar que la Iglesia catdlica es la verda-
dera Iglesia de Cristo. La rectitud y validez logicas de una argu-
mentacién no es lo mismo que su fuerza de conviccidn interior.
Para esta conviccion se necesitan determinadas disposiciones, esta-
dos y preferencias. Uno puede conocer, por ejemplo, exactamente
todas las razones aducidas a favor del Primado y rechazarlo sin
mala voluntad, porque le impiden reconocer la validez de esas ra-
zones ciertas dificultades msuperables.

b) ;Qué ocurre con los no bautizados? Su situacién es, natu-
ralmente, mas desfavorable que la de los bautizados no-catdlicos.

799



MICHAEL SCHMAUS § 177 &

Pero tampoco estan sin posibilidad de salvacién. Tal posibilidad
tiene también en ellos una base objetiva, ontologico-espiritual y otra
base subjetiva ético-personalista. La primera consiste en la conse-
cratio mundi ocurrida por la Encarnacidn y obra de Cristo. Por la
Encarnacion, derramamiento de sangre y Resurreccion del Sefior
todo el mundo fué elevado a un estado nuevo. Por Cristo fué creada
una nueva situacion histérica. La nueva situacion consiste en que
en Cristo fué asumida en la mas estrecha relacton con el Verbo divi-
no una parte de materia de este mundo, el cuerpo de Cristo forma-
do de¢ las entrafias de Maria por obra del Espiritu Santo, y consiste
en que esa materia en la Resurreccidon de Cristo fué trasladada y
clevada al estado de glonficacion. Desde estos acontecimientos cae
una luz nueva sobre la creacién. Se infundié a la c¢reacidn una nue-
va pertenencia a Dios, gque le da una dignidad celestial, que tras-
ciende v supera grandemente la dignidad gue tiene el mundo en
razdn de su caracter de creacion. Todo hombre que entra en el
mundo toma parte en ese estado del mundo, en la nueva situacién
producida por Cristo. Cuando Cristo se le aparece ante su mirada
espiritual, es llamado a decidirse. Tiene que aceptar o negar la
situacién cristiana del mundo. Mientras Cristo no aparezca en su
horizonte, no puede decidirse conscientemente a favor o en contra
de la situacién creada por El Pero si se dirige 2 Dios lo hace en la
historia configurada por Cristo. Su entrega a Dios estd caracteriza-
da, en consecuencia, por la pertenencia a la situacién cristiana. Y
viceversa: esa situacion influye en su anhelo de Dios. Este es a su
vez actuacidon y activacidn de la nueva situacion del mundo. En é!
influye, en definitiva, Cristo mismo. Cristo es ademéis inmediata-
mente activo cuando con la fuerza de su gracia se apodera de quie-
nes, aungque no estan incorporados a El por el bautismo, pertenecen
a El por la consecratio mundi v se abren a El en su anhelo de Dios,
sin conocerlo ni saber nada de El Segin la Epistola a los Efesios
Cristo es también la Cabeza del universo.

Schlier explica esta tesis de la manera siguiente: «Fn las explicaciones
de Eph. 4, 7 v sigs., el Espiritu revelador dice algo sobre el hecho v modo
de actualizacion del cuerpo crucificado de Cristo en el cuerpo de la Tglesia,
vy ademas se alude a la relaciéon de ese Cuerpo con el universo. El universo,
septn la Epistela a los Efesios, es todo el mundo, lo celeste v 1o terrestre,
lo visible v lo invisible (Eph. 1, 10; Col. 1, 16. 20}, los hombres, las épocas,
las potestades, el cielo de la existencia. Es, en sentido abarcador v pleno, la
existencia misma {cfr. 1, 11 v sig.: 1, 23: 4, 6; 1, 21 v sig.; 3, 9; 4, 10). Este
universo ha sido—como hemos visto—creado por Dios. Ello es cierto no
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solo de los hombres, de los eones, de los cielos, sino también de las potes-
tades y potencias, que representan el poder del mundo caide y enemistado.
Ahora bien, Cristo con su glorificacion llend este universo. La existencia que
hay en €l {cir. Col. 1, 16 y sig.), experimenté con la Resurreccién v glorifi-
cacion de Cristo su cumplimiento en el sentido de la nueva fundamentacién
factica vy, por tanio, en el sentido de la reconciliacidn, salvacidén y reivindi-
cacion. Cierto que en la medida en que sigue siendo poder, poseido definiti-
vamente por si mismo, es decir, en la medida en que es poder demoniaco
fué aprisionado v sometido por Cristo en su glorificacion v sufre como afa-
do y no como salvado su cumplimiento bajo el reinado de Cristo. Lo que
por principio ocurrid en la glorificacién del Sefior, es decir, lo que ocurrid
en El como arche, como primogénito de entre los muertos (cfr. Col. 1, 18),
l¢ gue ocurrib—puede decirse——ocultamente en las potencias, ocurre ahora
facticamente en el cosmos por medio de la Iglesia. Pues en tanto que
Cristo glorificado edifica para St mismo por medio de sus dones a su Cuerpo
en sus santos, éstos hacen que el cosmos crezeca hacia El (&, 12 v sig., 19).
En tanto que todo el Cuerpe se cuida de crecer desde Cristo para edifica-
cidn propia en la caridad, ¢l Cuerpo mismo se cuida de hacer crecer el
cosmos hacia El (4, 16. 15). Con ofras palabras: la existencia es edificada,
al ser edificada la Iglesia. El cosmos es edificado en v por la Iglesia. Por
tanto, es ¢laro: 1) que no hay ningGn dominio de la existencia que no sea
dominio de la Iglesia. La Iglesia estdi fundamentalmente orientada hacia el
universo, tiene sus limites solo en el cosmos; 2) no hay ninguna realizacién
del reino de Cristo sin 1a Iglesia ni fuera de ella, ningiin cumplimiento sin
la Iglesia ¢ fuera de ella. El modo de crecer 1a Iglesia hacia Cristo, es tam-
bi¢n el modo en que el cosmos crece hacia Cristo; 3) hay ciertamente do-
minios que se oponen a su cumplimiento por Ia Iglesia, porque estin defi-
nitivamente lienos de si mismos, Las afirmaciones de 4, 7 v sigs. son confir-
madas por otro texto, 1, 22 y sig. En €l se dice que Cristo ha sido consti-
tuido Cabeza del universo (cfr. Hebr. 2, 8). Pero Dios le ha dado a la
Iglesia precisamente en cuanto Cabeza del universo. Esto tiene su razdén en
que la Iglesia es su Cuerpo vy esto significa también el pleroma de Aquél
que lo Hlena todo en todas las cosas. La Iglesia que en cuanto Cuerpo suyo
esta llena de El, le sirve para llenar el universo, cuyas potencias le estan
sometidas, Por tanto, de nuevo se dice que el universo estd lleno por una
parte, y sometido, por ofra. De nuevo se dice que el cumplimiento del
universo ocurre en la Iglesia y por la Iglesia, que la Iglesia, es lugar v medio
de su cumplimiento por Cristo. Ella es el pleroma de Cristo v eso significa:
1) el espacio lleno de El; 2) el espacio que por estar lleno es plenificador.
Es plemiud plemificada y plenificadora de quien ha llenado y llena el
universo. El universo es incorporado a la plenitud de la Iglesia v a la de
Cristo y convertido asi en plenitud, es decir, en Iglesia.

Desde aqui hay que entender objetivamente, que la misteriosa meta de
la economia divina sea el anakephalaiosastai ta panta en Christo (1, 10) vy
gque la realizacion de esa economia sea vista en la Iglesia (3, 9 vy sig.). Preci-
samente ese anakephalaiasastal ta panta se realiza en el hecho de que el
universo es sometido y atado por Cristo ¢ (indirectamente) por la Iglesia v,
en otro sentido, sea emprendido y cumplido por Cristo v (directamente) por
fa Iglesia. En la expresion citada misma se indica la doble relacion de Cristo
y de la lglesia con el universo, El ankephalaioun significa también la incor-
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poracion, ocusrida a mode de plenificacion y el en Christo apunta en ¢l
sentido de la Epistola a los Corintios al sometimiento a la Cabeza. Hay que
pensar ademas en que Cristo es también la Kephale de la que esti llena de
su Pneuma, de la Jglesia (cfr. 5, 23 v sig.). Es la Cabeza del universo sin
mas. Pero es cabeza de la Iglesia en sentido distinto a como lo es de los
poderes sometidos, Es Cabeza de la Iglesia en cuanto Cabeza de su amada
Esposa. Es Cabeza de los poderes porque los tiene sometidos v es, sélo El,
su Sefior. Asi se puede entender que el aprisionamiento de los poderes o©
su sometimiento (4, 8 y sigs.; 1, 22 y sig.) ocurran en la serie de aconteci-
mientos salvadores, en que Cristo plenifica al universo y es dado como Ca-
beza a la Iglesia. De la Iglesia no se afirma esa doble actividad. Su oficio
es la edificacion del Cuerpo vy, por tanto, la plenificacion del mundo hacia
Cristo. Pero ¢s claro que en esa actividad co-ejecuia el sometimiento de los
poderes, pero no de por si, sino por su Sefior. Aunque el universo es el
espacio de la Iglesia al que Cristo quiere plenificar por medio de ella, fac-
ticamente el imperio de Cristo siempre es mas extenso que el de 1a Iglesia.
Mias alla de la Iglesia penetra hasta la existencia sometida y atada en
prinCipio, aunque ocultamente, por Cristo. El reinado de Cristo v de Dios
{5, 5), aungue ha empezado con la Iglesia, en ella y por ella, sigue siendo
una meta escatolégican» (Die Kirche nach dem Briefe an die Epheser, en:
«Aufsitze und Vortrigey (1950), 168-171).

Los no-bautizados de buena fe no llevan el signo que sblo el
bautismo da. Sin embargo, tienen confusa y oscuramente los rasgos
de Cristo. Si se dejan llevar por su conciencia moral en la que les
habla el Dios revelado en Cristo, participarin también de la salva-
cion por Cristo y por la Iglesia, su Cuerpo. El ilustre tedlogo De
Lugo dice: «Dios da suficiente luz para salvarse a toda alma que
llega al uso de razén... Las diversas escuelas filostficas y comuni-
dades religiosas de la humanidad comunican una parte de la ver-
dad... vy la regla es: el alma que busca a Dios de buena fe, que
busca su verdad y su amor, concentra la atencidon bajo ia influencia
de la gracia en estos elementos de verdad—sean pocos 0 muchos—
que le son ofrecidos en los libros sagrados, en las instrucciones, en
los cultos y reuniones de la Iglesia, secta o escuela filoséfica en que
haya crecido. Se alimenta de esos elementos o mejor dicho: la gra-
cia divina alimenta y salva el alma bajo las cdscaras de esos ele-
mentos, de verdady (Sobre la fe, sec. 19, 7. 10; 20, 107).

5. Mediante esta doctrina de las posibilidades de saivacion de
l0s que no pertenecen o pertenecen no plenamente a la Iglesia
romano-catdlica, no se vacia de contenido el dogma de que fuera
de la Iglesia no hay salvacion. Tal dogma dice que sin la Iglesia
ne hay salvacidn, que todo el que se salva, se salva por elia, lo sepa
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O no, lo quiera o, con un error inculpable, no lo quiera. Esta rela-
¢16n con la Iglesia es relacién de causa de la salvacidbn. Pero guien
estd bajo la influencia salvadora de la Iglesia pertenece de algln
modo a ella, sea potencial sea actualmente, La unidn salvifico-cau-
sal con la Iglesia limita fanto mds con la incorporacion a la Iglesia,
cuanto mas fuerte es la causalidad salvadora. La relacidn ontolo-
gica entre causalidad salvadora y la pertenencia a la Iglesia implica,
que aquel que rechaza formalmente, a pesar de conocerla, la perte-
nencia a la Iglesia, pierde también la causalidad salvadora. Y vice-
versa: mplica el reconocimiento de la causalidad salvadora de la
Iglesia para quien ve de suyo que tiende también a la incorporacion
a la Iglesia. Para los bautizados no catdlicos existe en relacion a la
Iglesia romano-catdlica la seria obligacién, importantisima para la
salvacion, de examinar ante Dios Ia legitimidad de su no-pertenen-
cia a la Iglesia catdlica y, dado el caso, convertirse a ella. Y asi el
principio «sin Ja Iglesia no hay salvacion» vuelve a remitir al prin-
cipio «fuera de la Iglesia no hay salvacién», en el que «fuera de
la Iglesia» significa lo mismo que sin incorporacidon a la Iglesia no
hay salvacién, Para quien reconoce a la Iglesia romano-catéhica como
Iglesia de Cristo, no s6lo no hay salvacion sin la causalidad salva-
dora de la Iglesia, sino que tampoco la hay sin su plena incorpora-
cién a ella. Quien pertenece a la Iglesia como miembro en sentido
pleno, tiene toda la posibilidad de salvacion ofrecida por Cristo.
Realiza en su fe y en su amor a Cristo lo que El ha fundado e
instituido objetivamente. Quien no pertenece a la Iglesia catdlica
se queda por debajo de las posibilidades de salvaciébn ofrecidas por
- Cristo. Mientras lo haga sin mala voluntad, no le setrd para conde-
nacidn. Pero seguird estando privado de muchos bienes salvadores.

Esta interprefacidon del dogma de que sélo la Iglesia salva hace
justicia, por una parte, a la seriedad del dogma y, por otra, esté
lejos de decretar la condenacidn sobre quienes no viven dentro de
los muros de la Iglesia,

No se puede, por tanto, reprochar a la Iglesia, que la compren-
si6n de st misma como medio necesario para salvarse implica into-
lerancia. El dogma no representa ninguna intolerancia ni espiritual
ni civil: no representa intolerancia espiritual porque no niega a
nadie Ia salvacidn; ni civil, porque predica y exige el amor al pro-
jimo a todos los hombres. La Iglesia es intolerante frente al error.
Ello estriba en la esencia del error. Quien no es intolerante frente
al error destruye los fundamentos de la vida humana. Quien no es
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intolerante frente al error contra la Revelacion, destruye los fun-
damentos de la fe. S6lo el escéptico podria predicar tolerancia en
¢l terreno de la verdad natural. La tolerancia frente a los errores
contra la Revelacidén divina s@lo podria ser predicada por quien ve
en ella no la comunicacién de verdades, sino s6lo una llamada de
Dios. (Sobre la sin razdén de esta tesis véase § 176 b, 1L, C, 1,) Con
el dogma de su necesidad salvadora la Iglesia profesa su ser Cuerpo
de Cristo v que Cristo es el (nico mediador de la salvacion. Lo que
rechaza no es la posibilidad de salvacidn de quienes no pertenecen
a la Iglesia, sino Ja afirmacidn de que hay muchos caminos igual-
mente validos hacia la salvacidén, que junto a e¢lla hay otras comu-
nidades cristianas igoalmente vilidas. Cuando otras comunidades
cristianas se llaman Iglesias, la apariencia de derecho no les vie-
ne de estar separadas de la Iglesia romano-catblica, sino de lo
que tienen de comin con ella. Por tanto, quien pertenece a una
comunidad cristiana no catdlica no se salvard por negar el papado
o el caracter sacrificial de la Eucaristia o el culto a los santos, sino
por el bautismo y la palabra de Dios, que las comunidades cristia-
nas no-catdlicas comservaron al apartarse de la Iglesia catOlica,
Como dice Pio XI también las partes de una montafia de oro son
de oro (Discurso del 9 de enero de 1927 sobre las Iglesias orientales
separadas). En la palabra de la predicacion vy en ¢l bautismo obra
Cristo o la Iglesia una, respectivamente, que es instrumento de Cris-
to. Pero Cristo no da la salvacidn por negar la verdad. De la auto-
conciencia de la Iglesia se sigue, por tanto, necesariamente que re-
chace las comunidades separadas. Si las reconociera como herma-
nas legitimas con los mismos derechos, se negaria a st misma, en
cuanto Iglesia de Cristo. La pretensidn de ser la tnica Iglesia salva-
dora, es decir, de ser el Gnico camino hacia la salvacidon se deduce
necesariamente de Ia umdad de la Iglesia. Como sélo hay una Igle-
sia, hay s6lo una esperanza de salvacidn (Eph. 4, 4). Cuando la
Iglesia se afirma decididamente como Gnico Cuerpo de Cristo frente
a todas las demds comunidades cristianas, obra como Cristo obrd
cuando ante los jueces judios y romanos se confesd Hijo de Dios.
Sin esa confesidn no habria sido crucificado, pero tampoco habria
sido en ella el rey de la verdad.

La distincion entre un camino salvador ordinario en la Iglesia y
por la Iglesia y otro extraordinario sélo por la Iglesia, no proclama
dos caminos de salvacién. Sigue habiendo uno solo. Pero tienen
distintos recorridos. Quien de buena fe busca a Dios fuera de la
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Iglesia, se mueve ciertamente por el camino de la salvacion. Sin
embargo, dentro de la historia no llega adonde deberia legar si ca-
minara en el sentido querido por Cristo, no llega el bauiismo. El
bautizado no-catdlico ha recorrido el camino hasta ese punto, pero
no lo continlia porque cree que no continla. En realidad sigue el
camino. Quien llega hasta ¢l fin, llega a ser miembro de Ia Iglesia
catohica en sentido pleno. La plena incorporacién representa, por
tanto, encarnarse, unirse, convertirse a Dios del modo que Cristo
hzo posible y quiso. Quien en sus esfuerzos por llegar a Dios no
Hega a la Iglesia catblica, no logra la encarnacién plena de su an-
helo de Dios. Pero tampoco serda acogido en una accion salvadora
inmediatamente procedente de Dios. Sino que sera incorporado
también al movimiento que partiendo de Cristo y pasando por la
Iglesia v a través de ella alcanza a los hombres y les regala la
salvacion, |

Para terminar vamos a citar un texto de San Agustin (Ser-
mon 124 sobre el evangelio de San Juan; BKV, VI, 387 v sig.) que
refleja la situacién intrahistérica de Ia Iglesia v a la vez celebra su
figura final: |

«La Iglesia conoce dos vidas proclamadas y recomendadas por
Dios. La una se hace en la fe, 1a otra en la contemplacion. La una
en el tiempo de peregrinacibén, la otra en la patria eterna; la una en
esfuerzo, la otra en descanso; la una en camino, la otra en la
patria; Ia una en el escepario de la actividad, la otra en la recom-
pensa de la visidn; la una se aparta del mal y obra el bien, la otra
no conoce mal del que deba apartarse, est4 en posesion de un gran
bien para disfrutarlo. La una lucha con el enemigo, la otra reina
sin enemigos; la una es fuerte en las contrariedades, la otra no co-
noce contrario; la una doma los placeres carnales, la otra se entrega
a las delicias espirituales; la una estd preocupada por el cuidado de
vencer, la otra estd despreocupada gozando en paz la victoria; Ia
una tiene que pedir auxilio en las tentaciones, Ia otra se alegra sin
tentacion alguna en el Auxiliador mismo; la una asiste al necesitado,
la otra estd donde no hay necesitados; la una perdona pecados aje-
nos, para que le sean perdonados los propios, la otra no padece
nada que tenga que perdonar, ni hace cosa alguna por la que tenga
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que ser perdonada; Ia una ¢s azotada por los males, para que no
se ensoberbezca en los bienes, la otra estd libre de males con tal
abundancia de gracia, que participa del bien supremo sin ninguna
tentacién de vanidad; por tanto, Ia una es buena, pero desgraciada,
la otra es mejor v feliz. La de aqui es representada por San Pedro,
la de alld por San Juan. Esta se prolonga aqui abajo hasta el fin
del mundo v alli encuentra su final; la otra es demorada, para ser
realizada al fin del mundo, pero no tendré fin en el mundo futuro.»

305



