APARTADO

LA IGLESIA Y EL HONOR DE DIOS

§ 174
El honor de Dios como tarea de la Iglesia

I. Su cumplimienio inmediato

1. Cristo transmitid a la Iglesia su propia mision. Ella conti-

nda, por tanto, la mision del Sefior. La misidn de la Iglesia estd
incluida en la de Cristo (Lc, 10, 16; Jo. 17, 18: 20, 21; véase § 167 ¢).
La transmisidon de la misién de Cristo a la Iglesia no significa, que
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El se hava reurado v permanezca inactivo a la derecha del Padre.
Tal concepcidn equivaldria al deismo, que entiende las relaciones
de Dios creador con el mundo en el sentido de que Dios cred el
mundo ciertamente, pero lo abandoné después a su propia marcha
sin cooperar activamente en el proceso de su evolucién. Cristo esta
con su Iglesia, actuando y obrando, incluso después de su Ascensidn.
Cristo estd unido a su Iglesia no sélo como fundador de ella, sino
como Cabeza suya que con sus fuerzas mantiene a la Iglesia en el
Espiritu Santo, le concede continuamente vida nueva y la dirige y
gobierna nvisiblemente (véase 8 169 a; Enc. Mystici Corporis).

La misién de Cristo fué unitaria, pero debe ser considerada des-
de dos puntos de vista. Fué enviado por el Padre para instaurar
defirutivamente v conducir a su pleno cumplimiento de sentido el
reino de Dios nacido en el Antiguo Testamento. Los hombres debian
ser santificados. A la santificacién se une la salvacién. El hombre
sOlo alcanza la salvacidn, si honra a Dios. S6lo donde Dios reina hay
verdadera existencia humana. S6lo la adoracién de Dios causa la
salvacidon del hombre. Honra de Dios v salvacidn de los hombres
son dos aspectos del mismo proceso. La Iglesia sirve, por tanto, en
razOn de su misidn al reino de Dios y a la salvacién de los hombres.
Honrando a Dios es mediadora de la salvacidon de los hombres.
No puede dar la salvacién a nadie por otro camino. Y viceversa, Ro
falta la salvacién donde se adora a Dios. Véase el Tratado de Dios
creador, vol. I, § 109.

2. Vamos a tratar primero la misién de la Iglesia desde ¢l pun-
to de vista de la glorificaciébn de Dios. Dios es glorificado por la
Iglesia v en 1a Iglesia de dos modos: de modo objetivo v de modo
subjetivo. El primero consiste en que la Iglesia representa y mani-
fiesta la gloria de Dios, su misericordia, su justicia, su poder, su
fidelidad, etc., en que es su epifania en cierto modo; el segundo
consiste en que ensalza y adora a Dios con palabras expresas. Como
esto ocurre sobre todo en el culto, €l segundo modo de honrar a
Dios puede llamarse actividad cultual de la Iglesia. Elia misma se
manifiesta como comumdad de culto.

a) Glorificacion ocbjetiva de Dios

Por lo que respecta a la primera forma, la gloria de Dios res-
plandece en la faz de la Iglesia de modo parecido a como lucid en
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la faz de Crsto (I Cor. 4, 6). Y del mismo modo que en el rostro
de Cristo sblo fué vista por los creyentes, ¢n la faz de la Iglesia sélo
es vista por quienes creen. El incrédulo no observa nada de eso.
Ve debilidades ¢ insuficiencias y se escandaliza (8 166 a). En la
predicacion de la palabra, en la administracidn de los sacramentos,
en la aniquilacion del pecado por el bautismo y penitencia, en la
consagracion del hombre para la publicidad del cielo v del mundo
{confirmacién y extremauncién), en la transformacion del pan y del
vino en el Cuerpo y Sangre de Cristo, se revela la gloria de Dios.
Cualquier cosa que ocurra en la Iglesia es primariamente revela-
cién y representaciéon del amor vy sabiduria, misericordia y grandeza
de Dios. En la Epistola a los Efesios San Pablo llama a la alabanza
de Dios el sentido primero de la Iglesia. La salvacién de los hombres
estd, seglin él, ordenada a la glorificacién de Dios. «Y nos predes-
tind en caridad a la adopcidn de hijos suyos por Jesucristo, conforme
al beneplacito de su voluntad, para alabanza de la gloria de su
gracia. Por esto nos hizo gratos en su amado, en quien tenemos la
redencidon por la virtud de su sangre, la remusidn de los pecados,
segun las riquezas de su gracia, que superabundantemente derramé
sobre nosotros en perfecta sabiduria y prudencia. Por éstas nos did
a conocer ¢l misterio de su voluntad, conforme a su beneplacito.
que se propuso realizar en Cristo en la plenitud de los tiempos,
reuniendo todas las cosas, 1as de los cielos y las de la tierra, en El,
en que hemos sido heredados por la predestinacion, segiin el pro-
posito de aquel que hace todas las cosas conforme al consejo de su
voluntad, a fin de que cuantos esperamos en Cristo seamos para
alabanza de su gloria. En El tambi¢n vosotros, que escuchdis la
palabra de la verdad, ¢l Evangelio de nuestra salud, en ¢l que habéis
creido, fuisteis sellados con el sello del Espiritu Santo prometido,
prenda de nuestra herencia, rescatando la posesién que El se adqui-
rid para alabanza de su gloria» (Eph. 1, 5-14). Aqui se alude a la
alabanza objetiva a Dios que la comunidad de los redimidos significa
ya por su mera existencia y vida. S6lo por el hecho de que es una
comunidad de los sin pecado, de santificados, de sellados con ¢l
Espiritu Santo, Dios se manifiesta como el santo y poderoso, como
el creador y bondadoso, como el amoroso y fiel. Pues s6élo El puede
hacer tales hombres. Donde aparecen excitan admiracibn y extra-
fieza. Se les pregunta por ¢l origen y sentido de su vida, Y ambas
cosas es Dios. Su fuerza transformadora y misericordiosa s¢ marni-
fiesta con maxima fuerza y vistosidad en los martires y virgenes.
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La Iglesia es la representacion de la gloria de Dios entre velos,
ya que en ¢lla se manifiesta la gloria de Cristo resucitado y glorifi-
cado. Por Cristo y en Cristo posee eila su propia gloria divina. La
gloria de Cristo repercute en ella (Jo. 17, 10. 22). La Iglesia es, por
tanto, testigo de la verdad y gracia de Cristo, ya que el Espiritu San-
to da por medio de ella testimonio de Cristo (Jo. 15, 26 y sig.; 16,
8-12; Act. 1, 8). Es un signo de 1a victoria de Cristo sobre el pecado
y Satands, sobre la inhumanidad y esclavitud, sobre la desespera-
cidn y violencia. S6lo que no hay que olvidar que la gloria de Dios,
el triunfo sobre el pecado y el demonio, mientras dure esta peregri-
nacidn, no se oculta menos en la debilidad ¢ impotencia de la carne,
que alld por sus tiempos en la figura de esclavo de Cristo (B. Haring,
Macht und Ohnmacht der Religion, 1936).

La Iglesia «revelay la gloria de Dios entre velos, porque ella
misma existe no en la figura de la gloria, sino en la de la Cruz.
Todavia estA expuesta a la tentacidn del pecado y del dolor (i1l Cor.
4, 7-11; I Pet. 4, 1; 4, 12-14). Todavia solloza bajo ¢l peso de la
carne y anhela la gloria futura s6lo en la esperanza (Col. 1, 27, 3,
4; Rom. 35, 2); anhela la hora en que se revelard la gloria de los hijos
de Dios (Rom. 8, 18). Los pecados de sus hijos dan la impresidon de
que la Iglesia no honra a Dios, sino al mundo. En su dolor parece
estar abandonada de Dios, lo mismo que Cristo parecid estar aban-
donado en la Cruz (Mc. 15, 34), hasta el punto que los paganos pue-
den preguntar, ;d6nde estd vuestro Dios? (por ejemplo, Ps. 79 (78),
10). Entonces ¢l incrédulo puede opinar que Dios no sale a favor
de su Iglesia. Pero precisamente porque la Iglesia da testimonio a
favor de aquel Dios, Cristo, Cabeza suya entregada a la muerte por
salvar a los hombres, le rinde con inmutable fidelidad el honor que
le es debido por ser Dios, el Seiior. En medio de los pecados de sus
hijos lc manifiesta como bondadoso y misericordioso, diciendo las
palabras absolutorias a sus miembros pecadores. En su predicacion,
en los sagrados signos de los sacramentos, en la lucha contra el
mal, en el dolor vy muerte de sus santos, se representa el triunfo de
Cristo, visible s0lo para los ojos de los creyentes, invisible para los
incrédulos. En vista de lo que la Iglesia es y hace, el creyente ensal-
zard las magnificas obras del Padre celestial (I Per. 2, 9).
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b) Glorificacion subjetiva de Dios

1. Lo que la Iglesia manifiesta por su mera existencia—Ia gloria
de Dios—es recogido por ella conscientemente en su culto. cuando
alaba y glorifica, ensalza y adora a Dios. La oracién de alabanza
y accidn de gracias de la liturgia eclesiastica son 1a respuesta a la
revelacion de la gloria divina, que se realiza en ella. Son signo de
que la Iglesia es consciente de su propio ser y sentido y los confie-
sa. Si omitiera la alabanza v adoracién de Dios, ello seria una nega-
cion de si misma. Si no honrara a Dios, caeria en contradicién con-
sigo misma. Si la Iglesia quisiera ensalzarse a si misma, en vez de
glorificar a Dios, se destruiria a si misma. En la glorificacién de
Dios se realiza su cardcter de autorrepresentacién de Dios.

2. La adoracién de Dios es la tarea mas importante ¢ ineludr-
ble de la Iglesia, porque procede del centro de su ser. Sin ¢sa adora-
cion la Iglesia no es ella misma. Su pérdida seria la pérdida de su
centro. Por eso tiene el maximo sentido que dentro de la Iglesia
haya grupos de¢ creyentes, que no s¢ proponen mas sentido para su
existencia que adorar a Dios (6rdenes contemplativas). Realizan,
represenfando a toda la Iglesia, con especial intensidad y exclusi-
vidad, lo que tiene que hacerse de todos modos, si la Iglesia quiere
permanecer ficl a si misma. Tales hombres contribuyen a que la
primera tarea de la Iglesia no se quede sin cumplir. No se haria
justicia a la importancia de su actividad, si se viera en ella dnica-
mente un ¢jemplo salvador para el hombre perdido en sus activi-
dades y negocios, ni tampoco si se viera en ella el descuido de otras
tarcas que sirven a la configuracion del mundo y al progreso terreno,

La alabanza a Dios se realiza en la doxologia eclesiastica. Por

regla general la doxologia no se dirige a Dios mmmediatamente, sino
que habla de El en tercera persona.

El tedlogo evangélico Schlink explica Ia doxologia de Ja manera siguiente
{Die Struktur der dogmatischen Aussage als oekumenisches Problem, en:
«Kerygma und Dogma» 3 (1957), 251-306): «l.a doxologia se basa en la
accion salvadora de Dios. Como Dios ha realizado su accién en el hombre,
en el mundo, es ensalzado por los creyentes. Esto ¢s totalmente claro en los
salmos de alabanza del Antiguo Testamento: como Dios, que tiene su trono
en las alturas, en su accidn salvadora histérica ha tenido misericordia del
impotente, es glorificado como Sefior, que se inclina graciosamente desde su
altura, que es el sinfin mayestaticamente elevado y misericordioso, magnéi-
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nimo, bondadoso v perdonadoer. La adoracion vive del reconocimiento de
la accion histérica de Dios. Es en sentido propio desarrollo teologico del
agradecimiento por la accidn de Dios, en cuanto que el agradecimiento se
convierte en alabanza al eterno Dios mismo. El hecho de que la alabanza
descriptiva viva de la narrativa no significa, sin embargo, que en la alabanza
descriptiva misma sc¢ describa a la vez la accion salvadora histdrica; se trata,
mas bien, a pesar de la indisoluble relacién interna, de dos géneros diversos
de salmos de alabanza (Cl. Westermann) v de dos diversas formas de alaban-
za, distintas como el agradecimiento por la accidn de Dios v la adoracion
de la esencia divina. También las doxologias neotestamentarias viven de Ia
actividad salvadora de Dios, de la accién salvadora en Cristo, gue, a pesar
de 1a pendiente parusia, ha sido va realizada totalmente, de forma que ia
comunidad de la herra puede participar yva en los cinticos de victoria de
los perfectos que cantan la derrota de todos los poderes enemigos de Dios
y la plenitud del reino divino, y ensalzan a Dios v al Cordero. Como 1z
doxologia se basa en la accidon salvadora de Dios, no es raro que ésta sea
expresamente mencionada en las palabras de Ia doxologia neotestamentaria.
Pero su mencidn no pertenece necesariamente al texto de la doxologia, v
aunque sea expresamente mencionada en ella, aparece mas como motivo vy
fundamentacion de la doxologia, que como contenido propio de ella (por
gjemplo, dpoc, 4, 11; 19, 1 y sigs.). En la doxologia 10 que interesa en Gltimo
término es Dios mismo, Dios en razén de sus acciones en nosofros los hom-
bres, en el mundo, pero el 1)ios que no se acaba en estas acciones, sino que
hace 1o que hace con la libertad del Sefior omnipotente y amoroso—que
existia antes de su accidon v eXistird después de ella—, que es el primero v
el altimo, el principio y ¢l fin. En la doxologia no importa Gnicamente la
accion salvadora de Dios, sino Dios mismeo, su eterna realidad. «Santo, santo,
santo, es Jahvé, Seflor de los ejérecitos, llena esti la tierra de su gloria»
(Is. 6, 3)... HEsta afirmacion tiene validez 1o mismo si 1a tierra honra a Jahvé
que si no lo honra. «Al rey de los siglos, inmortal, invisible, Gnico Dios, el
honor vy la gloria por los siglos de los siglos, Améns (I Tim. 1, 17). «Bendi-
ciébn, gloria y sabiduria, accion de gracias, honor, poder vy fortaleza a nues-
tro Dios por los siglos de los siglos, amén» (4dpoc. 7, 17). Bn estas v muchas
otras expresiones semejanies s¢ trata de reconocer a Dios como Dios, que
desde la eternidad hasta la eternidad, antes de sus acciones salvadoras v
después de ellas es ¢l mismo, Santo, Poderoso, Glorioso, Sabio. En el desarro-
llo doxologico aparecen, por {anto, afirtnaciones sobre €] ser, la esencia, las
propiedades, en las que es glorificada la mismidad eterna de Dios que abarca
toda 1a historia, Cosa anfloga ocurre con la zlabanza v glorificacién de
Jesucristo, que ¢s ensalzado no solo como el Crucificado y Resucitado, sino
también como el eterno y preexistente, que abarca todo tiempo, que, como
el Padre, es el primero v €l Gltimo, el principio v el fin.

sLa Epistola a los Efesios comienza con las palabras: «Bendito sea Dios
v Padre de nuestro Sefior Jesucristo, que en Cristoe nos bendijo con toda
bendiciOn espiritual en los cielosy (Eph. 1, 3). La continuacién de sus expli-
caciones (1, 5-14) indica, que la glorificacion dec Dios es la expresién apro-
piada y la consciente confirmacion del hecho de gue la Iglesia representa
una alabanza objetiva de Dios. La alabanza obietiva v 12 consciente se con-
vierten una en otra.»

Schlier, en su explicacidn de la Epistola a los Efesios, expone esto de
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manera sigulente: « Qué especie de mundo es este?» La Epistola a los
Efesios 1o describe como un inguiectante fendmeno de poder. Es «este edm
{1, 21), que se amontona y se pierde en interminables «espacios» y «tiemposy,
en «cielos» v «eones». Es «este edny que de suyo se convierie en una impe-
netrable tiniebla, que esta como rodeado por ella como por el aire eh que
vive, v que, por tanto, €1 mismo es tiniebla (2, 2; 6, 12; Col. 1, 13). Estos
limites o profundidades de si mismo, en los que el mundo se extiende vy se
aleja, son una exousia un ambito de poder, el &mbito de poder de st mismo,
dentro del cual se amenaza vy seduce a si mismo, se posee y se determina.
En cuanfo poder de su propia profundidad, no domunable pero continua-
mente activa, le sale al paso al hombre como poderoso. Se concentra v re-
presenta personaimente en vn Archon, como un «Aion de este mundo»
{2, 2). La profundidad del mundo, de cuya impenetrabilidad vive sale al paso
como un hecho de poder. Y por eso tiene un «espiritu activos, es incluso
un «espiritu activos, El mundo tal como es experimentado desde sus oscuros
limites, desde la profundidad de su poder. ¢l mundo como poder oscuro v
profundo es activo entre los hombres en el espiritu de si mismo, en el es-
piritu del mundo. Pero no esth tnicamente en la dimensién de profundidad,
impenetrablemente lHlena de su unidad, sino que se manifiesta también en
fa amplitud actval como multitnd de potencias enemigas. El mismo en su
profundidad y desde ella, él mismo en su ser poderoso v desde &l se desarro-
lla en el encuentro actual consigo mismo en un plural de «potencias y po-
deres» v correspondientemente en una multitud de portadores de su espirity,
de funerzas espirituales, de pneumatika tes ponerias (6, 12). El cosmos es
vivido como una suma de factores de noder diferenciados. S6lo una cosa
es propia de todos elios—y en esto se muestra su oculta unidad de Archon
v Aion—, en el ser ponezd, malas potencias espirituales «del maly (6, 186),
gue preparan los «dias malos» (3, 16) vy el «dia malo» (6, 13). Ahora bien,
este mundo es el mundo del hombre. Pero esto significa gue es el mundo
que le sale al paso en &l mismo, porque tiene su representacién en €l mismo.
Esta representacién del mundo en el hombre es la «carne». La vida «en
los deseos de nuestra carnes, en la que «hacemos la (maitiple) voluntad de

1a carne y de los sentidos» es justamente la vida en la gue obramos «seglin
la medida (katd) del Aipn de este mindo, seglin 12 medida del Archon del
ambito de poder del aire, del espiritu, que ahora actia en los hijos de Ia
desobediencia» (2, 2). Si consentimos en los deseos de la «carne», caemos
en el mundo. Si hacemos del mundo norma, si prestamos oido a sus insinua-
ciones, si nos abrimos a su espiritu, si le permitimos que sea ¢l eterno. Aien,
clio ocurre por la carne y por satisfacer sus intenciones. El mundo alcanz
el poder de su existencia s6lo como mundo del hombre caido en si mismo
y Justamente por ello caido en el mundo, caido en el mundo v caide por
cllo en si mismo. Con ¢lio ¢l mundo es el mundo del pecado, del engafio ¢
ignorancia, de la corrupcion (4, 17 v sigs.), el mundo, como suele llamarse
(2, 15}, de los muertos, ¢l mundo que cae en la ira de Dios {cfr. 2, 3; 5, 6).
Es el mundo gque en el hombre caido en si mismo se rebela desde la profun-
didad de su autoposeida existencia contra si mismo, y, precisamente en esa
rebelion, ciego y loco, ignorante vy engafiado, cumple su caida. En este eon
Ia creacién sélo con esfuerzos se mantiene y a duras penas esti en su ser,
el cual es bueno, porque no existe por si mismo, y sigue siendo bueno por-
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que no puede ser violentado por si mismo» (Heinrich Schlier, Die Zeir der
Kirche. Exegetische Aufsitze und Vortrige {1956), 173-174).

Dice también mas adelante: «La nueva creaciéon de Dios, el edn cum-
plido por Cristo, sobre el que impera el Espiritu Santo, el Cuerpo que vive
de 1a Cabeza, la santa Esposa que vive el amor de Cristo, el templo de Dios
y su familia, la ciudad celestial..., esto ¢s, segin la Epistola a ios Efesios, la
Tgicsia, En cuanto ial abarca el universo en todas sus dimensiones y quicre
incorporario a su plenitud. La anchura v profundidad del cosmos le perte-
nece. Su tarea es también, por tanto, unir a si ¢l mundo de los pueblos, ¢l
mundo de los judios v gentiles y guardarlos en una unidad, que es 1a unidad
organizada v ordenada del Espiritu, de a humildad y de ia paz (2, 14 y sigs.;
4, 4 v sigs.). Pero la Iglesia no abarca Gnicamente todas las dimensiones de
la existencia terrena, sino que ademas trasciende tal existencia, ya gue reco-
ge en si la «herencia» celestial. Pues la <«herencia» estd va presente en la
{glesia de algin modo. Bn la Iglesia se esti ya—-como hemos oido—en la
cindad celestial en medio de los santos, en medio de Ia sobreabundante
riqueza de su gracia (2, 7). Se tiene la herencia en el reino de Cristo v de
inos (5, 5). Se tiene porque se estd ¢n Cristo v en El se tiene acceso al Padre
went 1 Espiritus v el «derecho de decirlo todo» confiadamente en iz fe (3,
12; 2, 18). Se 1a tiene, porque por la fe y el coriocimiento se puede avanzar
y penetrar en el Cuerpo de Cristo hasta Ia Cabeza (4, 13), porque el camino
hacia toda la plenitud del Pleroma de Dios esth libre (3, 19). El término en
gque fueron determinados los eones estd ahi (3, 11). La plenitud de los
tiempos se realiza (1, 10). La promesa se cumple y se tiene parte en ella
{3, 6). La llamada a Ia esperanza ha sido hecha (4, 4). Abora se puede por
¢l Pneuma de la sabiduria y de la Revelacion ser conscientes de este presente
bien de esperanza, v experimentar la presente griqueza de la gloria de Ia
herencia entre los santos» {1, 18), porque en los creventeg obra la sobre-
abundante fuerza de Dios, que nos ha preparado esta herencia en Cristo
{1, 19 v sigs.). En la Iglesia ya no hay separacién entre el cielo v la tierra.
despucs que Cristo rompidé el mure ednico que s6lo permitia al hombre ir
de mundo a mundo y volver siempre a si mismo, pero jamas a Dios o unos
a otros. En la Iglesia hay un continuo crecimiento en €] cielo. Esto no
excluye que «este edn» sea disuelto por el futuro. Pero 1o que va a cambiar
en Ia Iglesia en el edn futuro ez esto: ahora la herencia se tiene a cuenta.
{’a senal es ¢l Pneuma. Esto durard hasta que ia herencia sea total propiedad
nuesira. .o que cambiari, por tanto, en la Iglesia cuando ilegue el futuro
edn €s que nuestro ser ¢n Cristo serd posesion nuestra, definitiva e invaria-
ble, no mas amenazada, con otras palabras, que la problematicidad de nues-
tra posesion, debida a Ja caducidad de este edn, tendrd fin v mantendremos
lo que tenemos {cfr. 1, 14). Otro punto de vista aparece en Coi. 3, 3. Se
vevelard la gloria de la vida con Cristo escondida en Cristo {(cfr. 2, 7). No
sera una vida nueva. En esencia sera la vida que tenemos en ¢l Cuerpo de
Cnisto. Pero esta vida y, por tanto., también la herencia, la ciudad celestial,
el Pleroma de Dios, entrard con Cristo en la gloria que va se ha cumplido,
pero estd todavia oculta, Se manifestard lo que es desvelado v, en definitiva,
¢l eon Iuturo en el que ya estamos dentro de la Iglesia.

»Y asi «en ia Iglesia v en Cristo», elevado sobre todo nombre de éste
y de aquél eon {1, 21), se ofrece alabanza vy gloria a Dios «por todas las
genéeraciones del eén de los eones» (3, 20 v 5.3, Y en elia v por ella se cumple
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el sentido nltimo de aqueila buena voluntad de Dios en Cristo, con gue
previd a judios v gentiles como santos hijos: la alabanza de su glona, la
gloria de su gracia (1, 6. 12. 14). Vista asi, la Iglesia ¢s ]z eterna alabanza
a Dios que Dios se da a si mismo» (H. Schlier, o. ¢., 176-178).

Y después: «El Evangelio es, en relacidn a los hombres, a quienes se
dirige, Ia «llamada» por la gue son llamados (4, 1. 4). En ¢l se abre la
esperanza de la existencia (1, 18; 4, 4). Pues es la palabra, en gue sale a
luz la «verdad», ¢s la buena nueva por la que se revela v actualiza la «re-
dencidéns o la esalvacion» (1, 13). Esta llamada de Dios, en que s¢ manifies-
ta la esperanza por revelarse en ella la verdad v la salvacion, es «oida» v
«creida» por parte de los hombres (1, 13). Y asi se puede decir: «por la
gracia habéis sido salvados en la fes (2, 8). La fe gue tiene caricter
de obediencia, de forma que los gentiles que no creen son llamados «hijos de
la desobediencia» (2, 5; §, 6), es la primera unién con la Gracia de )ios en
Jesucristo, revelada en el Evangelio. Por ella son llamados los cristiano-
judios v los gentiles convertidos «los que creeny (1, 19), vy en cuanto que su
fe caracteriza un habitus son llamados 1os «fielesy (1, 1). Que el «oiry. que
preceda a la fe, significa un proceso capaz de desarrolle, se ve en Eph. 4,
20. Se «oyey a Cristo v se es «instruido en El» v asi se le «aprendey vy cree.

»Pero con el Bvangelio v la doctrina no se acaba la influencia de Crisio
en el espiritu para la edificacién de su Cuerpo. Con la fe s6lo ni los judios
ni los gentiles estan todavia realmente en la Iglesia. En los solamente creven-
tes no se ha constituido todavia el Cuerpo de Cristo. Junto a Ia «fe una»
esta el «bautismo uno» (4, 4). Y asi en 1, 13 v sig. La fe vy ¢l oir desembocan
en ¢l «ser sellados con €l Espiritu Santo prometido». Con ello se piensa ob-
jetivamente, aunque probablemente todavia no terminolOgicamente, en el
bautismo todavia vinculado a la imposicion de las manos. En él recibe el
creyente el sello impreso por la recepcion del Espiritu. Y esto es &nica-
mente la seftal de la herencia proclamada y ofrecida en el Evangelio, que
anticipa una parte del pago total v a la vez confirma al bautizado ¢l derecho
a la herencia hasta ¢l dia en que entre en su plena v definmifiva posesion (1,
13 v sig; 4, 30). Que el bautismo es el acto decisivo en la constitucién del
Cuerpo de Cristo en vista a los miembros del Cuerpo, se puede ver sobre
todo en 5, 25 v sigs. Allf se designa como meta de la entrega a Cristo la
santificacion de la Iglesia gue Cristo realiza por el bautismo. El bautismo
es, como can razon se ha dicho, el bafioc nupcial de la Iglesia. De 1a eucaris-
tia no se habla en esta epistola. Pero tal vez se la pueda ver aludida en el
«cuidado v esmero» (5, 29). En todo caso el Apéstol en el versiculo 28 pasa
a una nueva fundamentacién del amor obligatorio a la mujer. Por ése podria
muy bien ser que se refiriera ahora al segundo sacramento, en el gue se
manifiesta especialmente el amor de Cristo a la Iglesia, cuanto mas que al
hacerse cristiano seguia inmediatamente al bautismo. L.a BEucaristia es en-
tonces entendida en el contexto como celestial banguete de bodas.

»ka Iglesia en cuanto Cuerpo de Cristo es fundada, por tanio, en los
creyentes v bautizados por Cristo mismo por medio de los portadores v
mediadores de su gracia con auxilio del Evangelio v del bautismo v en vir-
tud del Espiritu Santo. Por eso judios v gentiles han sido llamados por
Cristo por medio del evangelio del Apdstol, se han unido personalmente a
El por medio de la fe v estin en Cristo por el bautismo. Por eso son ahora
miembros de su cuerpo por el Espiritu, por eso se les ha comunicado abore
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en Cristo la plena salvacion. Les han sido perdonados los pecados en Cristo
(1, 73, han sido sustraidos a la muerte de sus pecados, y vivificados (2, 1. 5),
son «hijog de ia luz», Son ellos mismos «luz» (5, 8), son también capaces
de examinar y ver cuil ¢s {a voluntad de Dios (5, 10. 17}, son sabios (5, 15;
cfr. 4, 17), sacan a luz lo vergonzoso y dicen la verdad (5, 12 y sig.; 4, 15).
éstan también llenos de sabiduria sobre el oculfo misterio de Ja instauracion
de todas las cosas en Cristo, ven, por tanto, también su propia situacién
{1, 8). Y por eso estdn tlenos de esperanza (1, 18; 2, 12; 4, 4). Y han sido
creados «para las buenas obras», que Dios dié previamente por buenas,
porque las hizo E! buenas en Cristo, pero que elios tienen que apropiarse
como obras buenas haciendo su vida cristiana (2, 10). Son el «hombre nue-
va», creado por Dios a imagen suya, verdaderamente justo v piadoso, del
“que hay que «revestirsey, sin embargo, ahora (4, 24), Y asi en cuanto miem-
bros del Cuerpo de Cristo son Redimidos (2, 6. 8), Agraciados (1, 6), Bende-
cidos con todas las bendiciones del Espiritu (1, 3).

»Pero ¢l ser en Jesucristo tiene que ser conservado contra fodas las
amenazas 'y eso quiere decir que tiene gue ser renovado v profundizado.
Ademdas hay que tener en cuenta que la eXistencia en Cristo v en la Iglesia
se desarrolla ¢como tal, por asi decirlo, en un plano elevado, glorificado. Los
cristianos estan en Cristo en fois epouranivis. Ta epourania no son en Iz
Epistola a los Efesios ¢l cielo en nuestro sentido, sino las regiones que se
extienden entre la tierra y el cielo (1, 20). En ellas vive la Iglesia en Cristo
(1, 3; 2, 6; 3, 10), en ellas habitan también los poderes v potestades (3, 10;
6, 12). Sobre ellas sélo estd elevado Cristo a la derecha del Padre como
Cabeza de los poderes y de 1a Iglesia {1, 20) mientras que su Cuerpo tiene
su ser en medio de ¢lias. Cuando se esth en fois epouraniois no se estd afin
enn ¢l cielo en nuestro sentido, sino sélo cuando se esta en foic epouraniois
en Christo (lesou) (1, 3; 2, 6). Pues en el Cuerpo de Cristo estan abiertos
el camino hacia la cabeza v el acceso a Dios. Por tanto, objetivamente, los
epourania son las esferas de Ja existencia en que ésta se pierde, en las que
tiene su amplitud y profundidad, su poder. Son las esferas-limite de la exis-
tencia. En ellas no se tiene gue ver «con la carne v sangre» (6, 12), sino con
potencias impenetrables, incalculables, incomprensibles, excelsas, andnimas,
espirituales, que llenan y hacen ese «espacios. En ellas la existencia esta
continuamente amenazada vy afligida, esti continnamente combatida, v en
una fucha en que se juega esta existencia «superiors del hombre (cfr. 2, 2 v
siguiente; 6, 10 y sigs.), En osta esfera espiritual (dicho formalmente) esta la
iglesia. En esta expuesta esfera se mantiene el cristianismo en la Iglesia.
El cristiano estd continuamente agarrado en la profundidad de su existencia,
aungue no lo sepa. Por eso en cuanto cristiano hace siempre decisiones totales.

»Es claro, qué es lo que amenaza a los cristinnos: por una parte el
miltiple y egoista deseo de su carne, que quiere dominar su voluntad (2, 3),
pero que ella misma estd voluntaria<involuntariamente en la 6rbita del mun-
do, en la Orbita del espiritu que hace creer que el mundo es el ebn omnipo-
tente (2, 2 v sig.). Lo que con ello le amenaza es, en él mismo (4, 17 v sigs.)
y fuera de €l desde otros (4, 14; 5, 6), su propio pasado (pagano). Sus
caracteristicas son, por una parte, la percepcion vacia v vana, espiritual v
sensible que entrega al hombre al «engafio» v le conduce desde la «ignoran-
cia» a la sabiduria y significa el «endurecimiento» del corazén (4, 18); en
segundo lugar, 1a entrega a los «engafosos deseos», nacida de Iz ignorancia
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y endurecimiento, v sSlempre creciente por si misma, que se cumple en el
adormecimiento moral del «libertinaje» y «codicia» asi como en las obras
«vergonzosass, «infecundas», que aborrecen la luz (4, 19, 22; §, 11 vy sig.);
en tercer lugar, el alejamiento, asi provocado, de «la vida de Dios» {4, 18),
Ia vida bajo la ira de Dios (2. 4; 5, 6), la autodestruccion de la existencia
(4, 22). Pero el mundo se mostrard también algln dia sin velos en su peli-
groso poder corruptor incluso frente a los cristianos. El cristiano sera algin
dia expuesto a sus briilantes atagues sin proteceidn, es decir, sin la protec-
cion, en Gitimo término s6lo aparente, de la existencia terrena, La situacion
presente, siempre expuesia, se manifestard algGn dia en foda su agudeza:
en el momento de la muerte. De eso habla Eph. 6, 13. En ese momento
critico ocurre }la concentrada y patente caida del poder de la muerle, va
no mas velado m prepotente, sobre el hombre despojados (H. Schlier, o. ¢,

180-183).

Los Galatas ensalzan a Dios por las obras que hace en la lglesia
por medio de Pablo, el perseguidor de antafio {1, 24).

3. Todas las alabanzas y toda 1a adoracion de la iglesia se resu-
men y elevan al maximo en el sacrificio de la misa, que es el sacri-
ficio de la Cruz actualizado por la accidn simbélica de la Iglesia,
El Concilio de Trenio acentud frente a los Reformadores, que la
cucaristia da expiacion y satisfaccion, mientras que los Reforma-
dores acentuaban inulateralmente su caracter de alabanza y de accion
de gracias. Por eso esto ltimo pasdé un poco a segundo planc en
la conciencia creyente. Pero la lIglesia jamés ha olvidado que la
eucaristia significa también alabanza y accidén de gracias. En ella
la Iglesia toma parte en la honra que Cristo tributd en Ia Cruz al
Padre celestial con su incondicional obediencia, asi como en el sem-
piterno sacrificic de alabanza que El ofrece al Padre en ¢l cuiculo
de los angeles y de los santos. El sacrificio de la Cruz fué comienzo
¢ introduccidon del sacrificio celestial que, segin la Epistola a los He-
breos (4, 14; 5, 10; 7, 24; 9, 26; 10, 14), Cristo cumple sin interrup-
cidn desde que entrd en los ciclos y aparecié ante la faz del Padre.
En este eterno sacrificio de alabanza se introduce la Iglesia, cuando
celebra la eupcaristia. Cuando en la misa celebra la memoria del
sacrificio de Cristo en la Cruz, presenta a los ojos del Padre como
sacrificic propio el sacrificio de la Cruz, la adoracion, la obediencia,
Ia entrega y amor en él cumplidos. En la eucaristia penetra en ¢l
sacrificio ofrecido por Cristo como representante de 1a humanidad
pecadora, de forma que su propia intencidn de sacrificio es un ele-
mento de la estructura interna del sacrificio eucarfstico. Y asf ofrece
al Padre, en Cristo y por Cristo, alabanza y glorificacién, adoracidn
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y accion de gracias. Forma con El una comunidad de adoracion y
alabanza. Su creyente participacidn del sacrificio de la Cruz en la
eucaristia significa, por tanto, su disposicién para la plena entrega
a Dios, hasta la muerte, en sus hijos. Es capaz de esta forma de
honrar a Dios que implica la plena entrega a Dios, porque estd lie-
na del Espiritu Santo, que configurd el sacrificio de Cristo y fué
enviado por El como Amor personificado. En el Espiritu Santo se
presenta adorando y glorificando con Cristo ante la faz del Padre.
Véase vol. VI, §8 254.

Si la Iglesia es el Cuerpo de Cristo, jamas se representa a si mis-
ma tan perfectamente como en el sacrificio de la misa, sacrificio de
fa Cruz actualizado (§ 169 a). Jamas s¢ realiza con tanta pureza como
cuando sus miembros se retinen en ¢l Espiritu Santo en torno a Cris-
to, para glorificar con El al Padre participando vivamente de su
carne v sangre, €n comunion con los angeles y santos, «Por eso no
es ninguna casualidad, que en cualquier parte en que aparece la
Iglesia obrando piblicamente, se celebre ]la Eucaristia» (cfr. Tomdés
de Aquino, Summa Theologica 111, q. 65, art. 3). La Eucaristia no
es «mero preludio solemne de ia actuacion publica de la Iglesia, sino
la autorrepresentacion, la realizacion de la Iglesia por antonomasia,
y s0lo desde ella es posible su actuacion, La comunidad del partir
el pan no es, por tanto, una confirmacién de la Iglesia junto a mu-
chas otras; sino (ue es tan central que sin ella la Iglesia no podria
existiry (A. Keller, Kirche als Kultgemeinschaft, en: «Benediktinis-
che Monatsschrifts 14 (1934), 25-38; 15 (1935}, 183-195; 177-186;
347-361; el texto citado en la pdg. 194). Seria, por {anto, una confra-
diccién a la esencia y sentido de la Iglesia, descuidar la celebracion
de 1a eucaristia, para ganar tiempo para otras tareas.

H. Su cumplimiento mediato: tarea de la Iglesia en el mundo

2. Cristo y los ordenes terrestres

De las explicaciones precedentes s¢ deduce que la Iglesia no tie-
ne ninguna mision inmediata para el mundo, para la cuitura, para
la pahtica para la ciencia o para el arte. Cristo mismo se negd a in-
tervenir inmediatamente en la configuracidon de lo terresire. Lo que
le importaba no era la formacion de la vida politica o cultural, sino
la configuracién de las relaciones del hombre con Dies. Esto no
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significa que su actividad quedara sin influencia en los 6rdenes terre-
nos; sino que, dado que transformé profundamente al hombre, tam-
bién sc transformaron las instituciones soportadas por el hombre.
Primero transformé al hombre desde la raiz, y el hombre trans-
formado cambi$ las instituciones terrenas. Y asi la palabra v act-
vidad de Cristo también tuvieron indirectamente importancia para
las formas politicas y culturales. Ademas, en vista de la aversion
de Cristo a actuar politica o culturalmente (Jo. 6, 15; 18, 37), hay
gue acentuar que Cristo no derogéd la obra del Padre, sino que la
supuso. En sus palabras y obras no repitié lo que el Antiguo Tes-
tamento atestigua sobre la creacidn, sino que lo confirma y usa como
fundamento imprescindible de su actividad (6161). Pero de la real:-
dad de la creacidn brotan los O6rdenes politicos, culturales y demads
de este mundo. Seria, por tanto, absurdo afirmar que Cristo rechaz6
o condend los drdenes {errestres. Ello significaria nada menos que
estatuir una contradiccion entre Dios creador v Dios redentor. Seria
una forma nueva de Marcionismo.

Josef Schrmd, a propésito del sermon de la montafa, dice lo siguiente
sobre la relacidén en que esti Cristo con los Ordenes terrenos: «El sermén
de la montafia anuncia las condiciones para entrar en el reino de Dios. Ests
es su Gnica intencidon. Cristo no quiere con ello configurar el estado de este
mundo, «renovar la faz de la tierra», Por cierto que sea, que la figura del
mundd tendria que cambiar si sus preceptos fueran seguidos por el hombre
en su vida privada y en la esfera politica, no lo es menos que no es esa la
meta que El tiene a Ia vista. No quiere como la Estoa quiso, describir el
ideal de un nuevo «hombre perfecto», que realice 1a idea del hombre, ni
propeone un nuevo programa social o econdmico, gue sirva para el progreso
de la humanidad. Todo esto es completamente ajeno al sermén de la mon-
tafia y al Bvangelio, Cristo no da ninguna lev, que, a semejanza e las de
Moisés, regule también las relaciones sociales. Sus exigencias como la del
precepto del amor ante todo, 1a regla de oro, la exigencia de hacerse servidor
de todos (Mc. 9, 35); la prohibiciéon del divorcio v del {alién no tienden al
bien comun, sino que se dirigen al hombre particular v le predican la vo-
luntad de Dios. En todo esto no se trata de la utilidad general, sino del orden
moral. Por esta razén se ha objetado conira el sermén de la montaiia que
niega al mundo v destruye la cultura. Que niega valores que los hombres
actuales, ¢ incluso la Cristiandad, ha tenide que afirmar y que, por tanto,
no sirve como fundamento de una ética cristiana, porque no toma posicidn
~ante razones tan importantes de la vida como la profesion, la familia y el

pueblo, el derecho y el Estado, el dinero v el capital, la cultura v la técnica,
la ciencia y el arte, o, si lo hace, es en sentido negativo (Fr. Traub). Cristo
ni predicé un programa poiitico ni desarrollé una é&tica social o econémica.
Sobre una cuestidn como es la de 1a licitud v necesidad de la guerra no tomé
posicion. Y, sin embargo, no guiso sacar a sus discipulos del mundo, Por
€50 se ha guerido compietar la ética del sermoén de Ja montafia con 1a «mo-
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ral de la creacidon», que tiene ¢n cuenta los Ordenes naturales, Pero los drde-
nes naturales de la creacidn neo existen va en su figura original, porque el
ebn presente, en que vive el cristiano es malo, estd sometido a las influencias
de poderes demoniacos. El sermén de la montafia tampoco necesita ser
completado o corregido por la moral de la creacidn, porque proclama pre-
cisamente la voluntad original de Dios. Ya por esto es impostble 1la idea de
que ¢l sermén de la montafia destruye el mundo. Lo que conduce al mundo
hacia el abismo no es 1a absoluta voluntad moral de Dios, sino el pecado.
Jesis sabe muy bien que Dios, que cred ¢l mundo, lo conserva v que no
ignora nuestras necesidades, sino que sabe lo que necesitamos. Por €80 a
los que buscan el reino de Dios se les da lo demas por afiadidura (6, 33). Con
gllo se reconoce a los bienes terrenos un valor relativo: sirven para el
mantenimiento de la vida del hombre, Pero son condenados como opuestos
a Dios ¢ impedimento para la salvacidén, tan pronto como son considerados
como igialmente importantes o mas que el reino de Dios. La prohibicién de
preocuparse (6, 25-34) no se dirige contra el trabajo por el pan de cada dia,
sino contra la poca fe y conira la caida en la preocupacidén por los ¢valoress
terrenos. Los severos juicios sobre la riqueza v los ricos {cfr. Mc. 10, 27) no
contienen ninguna condenacion absoluta de la posesion. Pero es cierto que
el Evangelio contiene un juicio claro sobre el capitalismo que pretende, en
primer lugar, no crear bienes de consumo, sino aumentar el capital, es decir,
amontonar tesoros, v que valora a los projimos, a los econdémicamente dé-
biles, no como personas morales, sino como fuerza de trabajo exclusivamen-
te. Jesfis no desvalorizé el matrimonio o la familia, por el hecho de haber
puesto por encima el celibato por amor al reino de Dios, sino que, al con-
trario, los elevd a la plena elevacién moral querida por Dios al condenar
el divorcio. También tomd posicidon respecto al Estado. Condenz el espiritu
con que los reyes de los pueblos imperan sobre sus stGbditos (Mce. 10, 42 v
signiente), sin embargo, declara el pago de tributos al emperador, en el que
hay un reconocimiento practico del Estado, como no opuesto a la voluntad
de Dios, pero también como completamente sin smportancia al lado de lo
que el hombre tiene que dar a Dios {(Mc. 12, 13-17). El Estado es una
institucion necesaria de esta época del munde y, por fanto, no es un valor
absoluto. El hecho de que Jeshs exiia a sus discipulos renunciar a toda re-
clamacion de su derecho v a toda recompensa, no anula el orden juridico
existente en el mundo, pero no lo reconoce como bueno. Pertenece al estado
de este mundo. Pero su precepio a los discipulos es éfico, es decir, indivi-
dualmente motivado, no social. Jesiis no toma en absoluto posiciéon ante la
cultura, ni afirmativa ni negativamente. Pues la cultura, aunque sea enten-
dida como cultivo vy ennoblecimiento de las facultades espirituales del hombre,
v no como mera civilizaciéon, solo tiene valor para este mundo, no es, por
tanto, un valor absoluto. Por eso ¢l Evangelio mira por encima de ella.
Y como estad sobre la cultura, sigue siendo independiente de sus cambios.
Por su posicién méas alla de la cultora, no puede ser empleado como «factor
culturalb» sin profanarlo. Tampoco tomé Jesiis posicién ante lz cuesiion so-
cial, Estd lejos de El toda intencidn de reforma social. Subrayé, eso si, el
deber de dar limosnas. Pero el punto de vista determinante no es eliminar la
pobreza, sino cumplir €l precepto de Dios. No se intenta una transformacion
fundamental de Ja situacién economica v social éxistente en ¢l mundo. La
buena nueva a los pobres (Lc. 4, 18) ne tiene resonancias sociales, ni los
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pobres son requeridos a gue se rebelen contra sus opresores. La miseria en
sus diversas figuras pertenece al estado de este mundo. La transiormacion
de Ia situacidn, proclamada en las bienaventuranzas a los pobres y oprimidos
y amenazas a los ricos y saciados, no contiene ningdn programa politico-
social, La exigencia, hecha al joven rico, de abandonar sus riquezas (Mrc. 10,
17-22), lo mismo que todas las demés severas palabras sobre la riqueza y
los ricos, esta motivada religiosamente, no social o econdémicamente: |a
riqueza, «el injusto Mammon» es un e¢norme peligro para 1a salvacion, Jesos.
presupone también como uvn dato la esclavitud y no exige su supresion. El
Evangelio no toma posicién ante una cuestiéon tan decisiva para el hombre
que vive en ¢l mundo, porque su mensaje es puramente religioso y etico, s
decir, se dirige siempre al hombre particular vy le dice qué tiene que hacer
para alcanzar la salvacién. Cierto gue de los principios morales de Jesus,
sobre todo del principio de la caridad, se desprenden consecuencias gociales
de gran importancia. Pero ellas no son primariamente la finalidad de esos
preceptos. Hay, sin embargo, en esta actitud de elevacion sobre el mundo
del Evangelio un juicio de valor sobre el mundo. Buscar ¢l remno de Dios es
1a tarea més importante de los discipulos, junto a la cual las demas pierden
importancia {cfr. Mc. 8, 35). Y por eso, segiin el Padrenuestro, ¢l pan nece-
sario para la existencia es el Unico bien terreno que los discipulos pueden
y deben pedir (6, 12).

El mundao, segin el Evangelio, aungue es creacidn de IDios y estd gober-
nado por su sabia y bondadosa Providencia, esta, mientras dure esta €poca
del mundo, bajo influencias demoniacas y es, por tanto, malo, Satanés, el
contradictor de Dios, es el «principe (o Dios) de este mundos (Jo, 12, 31,
1t Cor. 4, 4), que puede ofrecer a Jes(s el imperio sobre ¢l mundo porque
le ha «sido concedido» a é] (a Satanas) (Af¢. 4, 8 y sig.; Lc. 4, 5-7), Satanas
hace valer interminablemente su malaventurada influencia sobre el nmundo.,
El es el autor de toda desgracia (cir. Mec. 1, 28). A su influencia estén some-
tidos también los discipulos de Jests, v no solo en forma de persecucion,
sino en forma de seduccién también. Quiere gue caigan (cfr. Le. 22, 3. 31).
También Ia Iglesia estad bajo ese imperio, aungue es el reino del Hijo del
hombre {cfr. Afr. 13, 24-30; 36-43)., El hecho de que 1la persona de Cristo
excite contradiccion v pueda convertirse en escindalo para los hombres, de
que el Evangelio, el mensaje de salvacion, provoque odio (Mt 10, 34; Le. 12,
51) y de que los discipulos sean perseguidos por confesar el nombre de Je-
sis, demuestra gue el mundo es malo, diabdlico. Es cierto que Jests declara
que con su legada el poder de Satanis se quebrd de raiz (M 12, 25-29;
Le. 11, 17-22) v gue el principe de este mundo fué expulsado (Jo, 12, 31}
pero, a pesar de todo, su influencia sobre el mundo no ha sido interrumpida,
porque ¢l presente edbn malo seguird persistiendo mientras no rrumpa e¢j
reino de Dios en su figura definitiva, Una caracteristica esencial de este tiem-
po es también el dolor. No pertenece a la tarea mesianica de Jeslis eliminar-
lo. M4as bien aumenta incluso el dolor, porque la pasidn, el dolor, pertenesce
al concepto de discipulado {cifr. Lc. 13, 9). Pero tampoco es iarea ni esta en
manos de los discipulos cambiar este estado del mundo, «mejorar ¢l mundos.
Sélo Dios puede hacerlo, dejando que irrumpa el edn venidero, su reino, y
aniquilando todos los poderes que se oponen a su voluntad. Pero es un mis-
terio, cudndo ocurrird esto; tampoce a la cuestidn de por qué permiie esfa
situnacion del mundo, en que El, en cierto modo, comparte su imperio, da

626



§ 174 TEOLOGIA DOGMATICA

ninguna respuesta ¢l Evangelio. Aunque es claro y cierto que JesGs cuenta
con que en el mundo siempre habri violencia, egoismo, persecucion vy
apetito de mando, y aunque es claro que condena todas esas cosas como
opuestas a la voluntad de Dios, jamas excitd a los oprimidos a cambiar por
Ia fuerza ese orden social injusto (cir. 5, 3-12). Por muy poco que afirme
el mundo, tal como es—el Evangelic no conoce la alegria del mundo, siem-
pre que habla de alegria dirige la mirada al reino de Dios—, tampoco lo
niega radicalmente, como el Budismo, por eemplo. La mavor desgracia de
la vida no es para el Evangelio—como lo era para Buda—el} dolor, sino el
pecado, porque es el pecado lo que excluye al hombre del reino de Dios
para toda la eternidad y, por tanto, puede hacerlo desventurado. Jeshs tam-
poco ensefia como la apocaliptica judia, que duranfe este edn Dios se retira
totaimente de su creacién y la abandona a los poderes demoniacos, Condena
¢l mal en el mundo, pero jamés exige cambiarlo por la fuerza v violencia;
pues la voluntad de Dios permite que ¢ste edn malo, lleno de dolor v peli-
gros para los cristianos, perviva y persista todavia» (Josef Schmid, Das
Evangelium nach Mattdius, 1956, 3.* ed., 157-161).

La relacidn de Cristo con el mundo ¢s a la vez positiva y negati-
va. Negativa, porque no configurd los érdenes terrenos ni did indi-
caciones inmediatas para ello; positiva, porque reconocié la creacidn
de Dios y transformé al hombre desde el punto de vista de su rela-
¢ion con Dios,

2. La Iglesia y los érdenes terrestres

a} De modo andlogo hay que ver las relaciones de la Iglesia con
los 6rdenes terrestres. No tiene mnsidén para configurar inmediata-
mente lo terreno. Quien le atribuyera tal tarea, le enajenaria su
esencia. El hecho de que la lglesia emprendiera tareas terrenas desde
Constantino el Grande, fué un proceso condicionado por el tiempo.
Por haberse convertido en Iglesia del Estado y del Imperio, pene-
traron en ella obligaciones y actitudes mundanas. La administracion
~ de la Iglesia, por influencia de la del Estado, se dividié en didcesis
(zonas ciudadanas) y zonas metropolitanas (provincias). Obispos y
sacerdotes recibieron su puesto dentro del orden estatal de rango.
Y a la inversa, la monarquia y el imperio fueron entendidos teocra-
ticamente. A la Iglesia le nacieron tareas politicas y culturales. El
resultado de la colaboracidon de Iglesia v Estado en la politica, edu-
cacion, ciencia y cultura fué el «Occidente cristiano». A lo largo de
la Edad Moderna se afloj6, vy en gran parte disolvid, la unidad,
Sucesivamente fueron las esferas mundanas sustrayéndose a la in-
mediata proteccidn de la Iglesia. Las esferas culturales mundanas se
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independizaron cada vez mds, en parte en grave lucha conira la Igle-
sia (Galileo Galilei) ¥ con el resultado de una profunda tensidn entre
Iglesia y mundo, €l cual s¢ manificsta como Estado, como ciencia,
como arte, como orden social, como vida cultural en general. De
SUyo no era necesario que el proceso en el que los drdenes mundanos
se liberaron del cuidado de la Iglesia, condujera a su descristianiza-
cion y paganizacion. Al contrario, tal proceso puede dar a la Iglesia
mas fuerza y hbertad para cumplir su verdadera y propia mision y
alejarla del peligro de mundanizarse.

El papa Ledtn XII ha expuesto las relaciones de la Iglesia con
los 6rdenes mundanos, y en especial con el Estado, en una setie de
enciclicas: Diuturnum illud, del 29-V1-1881; Inmortale Dei, del
1-X1-1885; Libertas praestantissimum, del 20-V1-1888; Sapientiae
christianae, del 10-1-1890; Graves de communi, del 18-1-1901. Ha
acentuado sobre todo la independencia de la Iglesia frente a los
ordenes mundanos. En la enciclica Inmortale Dei dice: «Esta so-
ciedad, aunque estd compuesta por hombres, como la sociedad civil,
sin embargo, por ¢l fin a que tiende y por los medios de que se vale
para alcanzar este fin, es sobrenatural y espiritual. Por tanto, es dis-
tinta y difiere de la sociedad politica. Y, lo que es més importante,
es una sociedad genérica y juridicamente perfecta, porque tiene en
si misma y por si misma, por voluntad benéfica y gratuita de su
Fundador, todos los elementos necesarios para su existencia y ac-
cidén. Y asi como el fin al que tiende la Igiesia es el mas noble de
todos, asi también su autoridad es mdas alta que toda otra autoridad,
ni puede en modo alguno ser inferior 0 quedar sujeta a la autornidad
civil. Jesucristo ha dado a sus apdstoles una autoridad plena sobre
las cosas sagradas, concediéndoles tanto el poder legislativo como
el doble poder derivado de éste, de juzgar y castigar. «Me ha sido
dado todo poder en el cielo y en la tierra; id, pues, enseiiad a todas
las gentes..., ensefidndoles a observar todo cuanto yo os he manda-
do» (Mt. 28, 18-20). Y en otro texto: «Si los desoyere, comunicalo
a la Iglesia» (M¢. 18, 17). Y todavia: «Prontos a castigar toda des-
obediencia y a reduciros a perfecta obediencia» (Il Cor. 10, 6). Y
ain mis: «Emplee vo con severidad la autoridad que el Sefior me
confirid para edificar, no para destruiry (Il Cor. 13, 10}). Por tanto,
no es el Estado, sino la Iglesia, 1a que debe guiar a los hombres hacia
la patria celestial. Dios ha dado a la Iglesia el encargo de juzgar
y definir en las cosas tocantes a la religion, de ensefiar a todos los
pueblos. de ensanchar en lo posible las fronteras del cristianismo;
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en una palabra: de gobernar la cristiandad, segin su propio criterio,
con libertad y sin trabas. La Iglesia no ha cesado nunca de reivin-
dicar para si ni de ejercer publicamente esta autoridad completa en
si misma y juridicamente perfecta, atacada desde hace mucho tiempo
por una filosofia aduladora de poderes politicos. Han sido los ap6s-
toles los primeros en defenderla. A los principes de la sinagoga, que
les prohibian predicar la doctrina evangéhica, respondian los apos-
toles con firmeza: «Es preciso obedecer a Dios antes que a los hom-
bres» (Act. 5, 29). Los santos Padres se consagraron a defender esta
misma autoridad, con razonamientos sOhidos, cuando se les presen-
t6 ocasion para ello. Los Romanos Pontifices, por su parte, con
invicta constancia de animo, no han cesado jamais de reivindicar
esta autoridad frente a los agresores de ¢lla. Mas atn: los mismos
principes y gobernantes de los Estados han reconocido, de hecho y
de derecho, esta autoridad, al tratar con la Iglesia como con un
legitimo poder soberano, ya por medio de convenios y concordatos,
ya con ¢l envio y aceptacidén de embajadores, ya con ¢l mutuo in-
tercambic de otros buenos oficios. Y hay que reconocer una singular
providencia de Dios en el hecho de que esta suprema potestad de la
Iglesia llegara a encontrar en el poder civil la defensa mas segura de
su propia independencia.

Dios ha repartido, por tanto, el gobierno del género humano
entre dos poderes: el poder eclesidstico y el poder civil. El poder
eclesidstico, puesto al frente de los intereses divinos. El poder civil,
encargado de los intereses humanos. Ambas potestades son sobera-
nas en su género. Cada uno queda circunscrita dentro de ciertos
limites, definidos por su propia naturaleza y por su fin proximo. De
donde resulta una como esfera determinada, dentro de la cual cada
poder ejercita fure propio su actwvidad» {(Doctrina pontificia. 11:
Documentos politicos, edic. BAC, nGms. 4-6). En la misma enci-
clica Sapientine christianae explica: «No es la Iglesia una agrupa-
cion casual de cristianos, sino una sociedad constituida por Dios
con admirable equilibrio, sociedad cuyo fin directo e immmediato es
la paz y Ia santificacién de las almas. Y como, por divina disposi-
cidén, la Iglesia posee todos los medios necesarios para estos fines,
tiene leyes propias, obligaciones peculiares y un método y sistema
determinados, de acuerdo con su naturaleza, para gobernar a los
pueblos cristianos. Pero el ejercicio de este gobierno es dificil., Es
un camino que {ropieza con frecuentes obstaculos. Porque la Iglesia
gobierna a pueblos discminados por todas las partes del mundo, de
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diverso origen y de costumbres diferentes. Estos pueblos, al vivir
cada uno sometido a la legislacidn civil de su propio Estado, tienen
el deber de estar sujetos, a un mismo tiempo, al poder civil y reli-
gioso. Estos dos deberes, aungue unidos e€n ugna misma persona,
no son en si contradictorios, como hemos dicho, ni se confunden
entre si. La prunera obligacion se ordena a la prosperidad de la
sociedad civil. La segunda, al bien comGn de la Iglesia. Ambas obli-
gaciones, a conseguir la perfeccion del hombre.

Deslindados asi claramente los derechos y las obligaciones, apa-
rece con claridad la libertad gue las autoridades civiles disfrutan en
la esfera de su competencia propia. Libertad que no sélo no estd
obstaculizada por la Iglesia, sino incluso favorecida positivamente
por ésta. La lglesia, al ordenar particularmente el ejercicio de la
piedad, que es la justicia para con Dios, ordena también la justicia
para con los gobernantes. Pero, por su institucidn mas noble, el fin
del poder eclesiastico es dirigir a los hombres, buscando «el reino
de Dios y su justicia» (Mt 6, 33), v a esta finalidad lo endereza
todo, y nadie puede dudar sin pecar contra la fe, que este gobierno
de las almas es competencia exclusiva de la Iglesia. Nada tiene que
ver en esta esfera el poder civil. Jesucristo no entregd las llaves del
reino de los cielos al César, sino a Pedro» (0. c., nims. 13-14),

Sin embargo, la precisa distincién entre las tareas de la Iglesia y
la configuracidn de los 6rdenes mundanos no significa separacién
plena. S6lo podria ensefiar tal cosa, quien ve en la Tglesia vUnica-
mente la comunidad invisible de los predestinados a la vida eterna,
es decir, quien niega su caricter de sociedad visible y jerdrquicamen-
te ordenada, v ve en el mundo el reino del mal caido sin remedio
en poder de los demonios, cuyos Ordenes de vida sdlo pueden ser
ordenados y refrenados por ¢l poder disciplinar del Estado (Calvi-
nismo; Karl Barth).

El papa Ledn XIII dice lo siguiente sobre el tema: «Pero como
¢l sujeto pasivo de ambos poderes soberanos es uno mismo, y como,
por otra parte, puede suceder que un mismo asunto pertenezea, Si
bien bajo diferentes aspectos, a la competencia y jurisdiccion de
ambos poderes, es necesario que Dios, origen de uno y otro, haya
establecido en su providencia un orden recto de composicién entre
las actividades respectivas de uno y otro poder. «Las (autoridades)
que hay, por Dios han sido ordenadas» (Rom. 13, 1). Si asi no fuese,
sobrevendrian frecuentes motivos de lamentables conflictos, v mu-
chas veces quedaria el hombre dudando, como el caminante ante
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una encrucijada, sin saper qué camino elegir, al verse solicitado por
los mandatos contrarios de dos autoridades, a ninguna de las cuales
puede, sin pecado, dejar de obedecer. Esta situacion es totalmente
contraria a la sabiduria y a la bondad de Dios, quien incluso en el
mundo fisico, de tan evidente inferioridad, ha equilibrado entre si
las fuerzas y las causas naturales con tan concentrada moderacion
y maravillosa armonia, que ni las unas impiden a las otras ni dejan
todas de concurrir con exacta adecuacidn al fin total al que tiende
¢l universo. Es necesario, por tanto, que entre ambas potestades
exista una ordenada relacion unitiva, comparable, no sin razbdn, a
la que se dan en el hombre entre el alma y el cuerpo. Para determi-
nar la esencia y la medida de esta relacidn unitiva no hay, como
hemos dicho, otro camino que examinar la naturaleza de cada uno
de los dos poderes, tenmendo en cuenta la excelencia v nobleza de
sus fines respectivos. El poder civil tiene como fin préximo y princi-
pal el cuidado de las cosas temporales. El poder eclesiastico, en
cambio, la adquisiciOn de los bienes eternos. Asi, todo lo que de
alguna manera es sagrado en la vida humana, todo lo que pertenece
a la salvacién de las almas y al culto de Dios, sea por su propia na-
turaleza, sea en virtud del fin a que estd referido, todo ello cae bajo
¢l dominio y autoridad de la Iglesia. Pero las demas cosas que el
régimen civil y politico, en cuanto tal, abraza y comprende, es de
justicia que queden sometidas a éste, pues Jesucristo mando exptre-
samente que se dé al César lo que es del César y a Dios 1o que es de
Dios. No obstante, sobrevienen a veces especiales circunstancias en
las que puede convenir otro género de concordia que asegure la paz
y libertad de entrambas potestades; por ejemplo, cuando los gober-
nantes y ¢l Romano Pontifice admiten la misma solucidbn para un
asunto determinado. En estas ocasiones la Iglesia ha dado prucbas

numerosas de su bondad maternal, usando la mayor induligencia y
condescendencia posibles.

Esta que sumarnamente dejamos trazada es la concepcidon cris-
tiana del Estado. Concepciébn no elaborada temerariamente y por
capricho, sino constituida sobre los supremos y mdas exactos prin-
cipios, confirmados por la misma razdén naturaly (Enc. Inmortale
Dei, edic, citada nams. 6-7). En la enciclica Sapientiae christianae
dice: «Es cierto que la Iglesia y el Estado tienen cada uno su propia
autoridad. Por esta razdn, en la gestidn de los intereses que son de su
competencia, ninguno estd obligado a obedecer al otro dentro de los
Hmites que cada uno tiene seiialados por su propia constitucion,
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Pero de esta autonomia no se sigue en modo alguno que deban
andar desunidos, y mucho menos que deban vivir en lucha. La
naturaleza, en efecto, nos ha dado no solo ¢l ser fisico, sino también
el ser moral. Por Jo cual el hombre busca en la tranquilidad del
orden publico, fin inmediato de la sociedad civil, el bienestar y,
sobre todo, los medios necesarios para perfeccionar su vida moral,
perfeccidn que, no consiste en ofra cosa que en el conocimienio y
practica de la virtud. Pero, al mismo tiempo, €l hombre quiere, como
es justo, encontrar en la Iglesia los medios convenienies para su
perfeccion religiosa, la cual consiste en el conocimiento y prictica
de la verdadera religion, que es la principal de las virtudes, porque,
al conducirnos a Dios, cumple y perfecciona todas las demas virtu-
des. De aqui se sigue que, al redactar las leyes y al establecer las
instituciones, se debe atender a la indole moral y religiosa del hom-
bre. Se ha de procurar su perfeccidn, pero ordenada y rectamente.
Nada se debe mandar o prohibir sin tener en cuenta el fin propio
del Estado v el fin particular de la Iglesia. Por esta razdn, la Iglesia
no puede quedar indiferente ante la legislacidbn de los Estados, no
en cuanto que esta legislacién es competencia exclusiva del Estado,
sino porque a veces las legislaciones se extralimitan, invadiendo la
esfera juridica de la Iglesia. Méas ahn, la Iglesia ha recibido de Dios
el encargo de oponerse a la legislacion cuando las leyes positivas son
contrarias a la religidn, y de procurar con eficacia que el espiritu
evangélico informe las leyes y las instituciones de los pueblos. Y
como ¢l destino de los Estados depende principalmente de la men-
talidad de los gobernantes, por esto la Iglesia no puede dar su favor
y defensa a los gobernantes que 1a hostilizan, que desconocen abier-
tamente sus derechos y que se empefian en separar dos cosas inse-
parables por naturaleza, como son la Iglesia vy el Estado. Por el
contrario, la Iglesia favorece, como es su deber, a todos aquellos
que, con criterio acertado acerca de la Iglesia y el Estado, trabajan
para que ambos, aunados, procuren el bien comin. En estos prin-
cipios queda contenida la norma de conducta que cada catélico debe
observar en la vida politica. Dondequiera que la Iglesia permite
intervenir en la vida pablica, se debe favorecer a las personas de
conocida honradez que han de ser Gtiles a 1a religion. No hay ni
puede haber causa alguna que legitime la preferencia dada a los
hombres mal dispuestos contra la Iglesia» (edic. citada num. 16).

En realidad la Iglesia no puede pasar de largo despreocupada e
indiferente ante los Ordenes terrestres. Pues, por una parte, existe
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en este mundo como comunidad visible de cristianos. Por tanto, es
afectada por sus formas, por las politicas y sociales, por las cientifi-
cas y culturales. Se hace inmediatamente evidente cuando se desarro-
lla una forma politica en ia que ¢l Estado se atribuye omnipotencia
y no soporta junto a si ninguna otra comumdad visible. La Iglesia
tiene entonces la tarea de oponer resistencia y de proclamar los li-
mites del poder estatal.

Tiene ademas que configurar en ¢l hombre que vive en el mus-
do y en sus Ordenes 1a vida de Cristo distinta del mundo y la salva-
cidbn por El creada. No puede, por tanto, retirarse del mundo; sino
que tiene que predicar la palabra de Dios v partir el pan de vida a
los hombres que han nacido en esta tierra, que crean y trabajan,
rien v Horan y mueren después. Tiene que hablarles de la ley de
Cristo v de la libertad del cristiano, de la gracia y del pecado, de
la santidad y de la bondad, de la mmsericordia y de la ira de Dios.
Tiene que sacarlos continnamente de su seguridad en si mismos y de
la autosuficiencia en la que, fascinados por la gloria del mundo,
pueden caer como ciegos y sondmbulos, Tiene que {ratar de con-
seguir hombres concretos llenos de determinadas representaciones,
deseos, ideas ¢ imagenes politicas o culturales. Esto supone a 1a vez
proximidad al mundo y lejania de él. La Iglesia hace esta tarea en
el Espiritu Santo, o, mejor, la hace el Espiritu Santo por medio de
la Iglesia (Jo. 16, 8-11).

Por otra parte, la Iglesia influye en la configuracién del mundo
por medio de los hombres que forma. Por el bautismo se convierten
en htjos de Dios que, segliin 1as palabras del apéstol San Pablo, son
liberados por Cristo de los poderes esclavizadores (Gal, 5, 17;
Il Cor. 3, 17; Gal. 2, 4), a saber, del egoismo y presuncidn, de la
caida en el dinero. EstAn, por tanto, capacitados para tratar las
cosas de este mundo, no segin la concupiscencia o capricho, sino
segiin su sentido inmanente. Segn la narraeidn del Génesis Dios
ordend las cosas al hombre, para que le sirvieran de sostenimiento
de su vida (Gen. 1, 28). Seglin la economia de Dios la materia existe
para el hombre v no el hombre para la materia. A la materia corres-
ponde servir y obedecer al hombre. Sin embargo, un supuesto de
ello es, segin la misma narracién, que ¢l hombre domine y confi-
gure el mundo (dominio espiritual y formacion técnica). Fl cristiano
se siente ademds obligado a las cosas porque Cristo, que es Cabeza
suya, lo es también de la creacidn (Col. 1, 15-20). l.a finalidad,
mmpuesta por Dios a las cosas, de servir al hombre, desempefia ¢l
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papel decisivo para el cristiano en su encuentro con el mundo. Su
mirada e intencioén se dirigirdn, al configurar lo terrestre, primero
a Dios y a través suyo a los hombres a quienes sirve lo terreno, no
a las cosas por las cosas mismas, no al dinero por el dinero. Y asi
a la atenciOn al don de Dios, que representa cada cosa material, se
une el amor al hombre. Se trata del amor dispuesto al sacrificio
{Agape}, que no sale de si para poseer, sino que regala para servir
(I Cor. 13). S6lo es posible en la participacion de la Cruz de Cristo.
Como la Iglesia une a Cristo crucificado y resucitado, da a la vez las
verdaderas cualidades para configurar el mundo con sentido, para
crear instituciones dignas del hombre. En su ley hay directrices para
ordenar las esferas terrenas, En ellas ejerce su potestas directiva. Sus
leyes y ordenaciones son consecuencia, signo y expresion de su unibn
con Cristo.

Ella capacita y obliga a sus hijos a crear el recto orden en las
esferas politica, social y cultural. Delataria ceguera y falta de juicio,
y seria herejia incluso, pretender afirmar que la Revelacién predica-
da por la Iglesia y la vida celestial concedida por ¢lla no tienen nin-
guna relacidn con estos Ordenes. Se verd a continuacién. En todo lo
que ¢l hombre crea y forma se representa a si mismo. Sus obras son
un refiejo de si mismo. Los hijos de Dios, si permanecen fieles a s
mismos, creardn Ordenes en los que podrin vivir y respirar como
libres hijos de Dios. Estaria en contradicién con su vocacion de hijos
de Dios y hermanos de Cristo, que se dejaran empujar sin resistencia
a una forma politica y econémica, en que el hombre es tratado como
una cosa o como un factor econdémico, en el que, por tanto, ellos no
pueden moverse seglin la exigencia de su conciencia; todavia seria

mas violenta la contradiccion, si el cristiano colaborara activamente
en la produccidén de tales Ordenes.

La Iglesia estd convencida de que hay varios 6rdenes de vida en
que puede vivirse sin dificultades la unién con Cristo. Todos los 6r-
denes terrenos son por esencia imperfectos. Ninguna figura terrena
es expresion perfecta de la comunidad con Cristo. La Iglesia no estd
vinculada indisolublemente a ninguna forma de cultura, de ciencia,
de arte o de politica. No se puede, por tanto, nombrar ninguna figu-
ra mundana, de la que se pueda decir que es el Gnico orden cris-
tiano posible. Claro que de todo orden, que no permite al hombre
vivir segin su conciencia, hay que decir, que contradice a la Reve-
lacidn de Dios. Por lo demds, hasta la desaparicion definitiva de las
formas de este mundo y su transformacién en el estado de gloria
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segtin el modelo del Cuerpo glorificado de Cristo se hardn nuevos
ensayos de configurar lo terreno conforme a la ley de Cristo (8§88 114-
117). Los cristianos no deben abandonar precipitadamente un orden
en el que pueden vivir como cristianos a favor de otro todavia des-
conocido, no garantizado, que estd rrumpiendo desde las tinieblas
del futnro. No deben conservar lo viejo sélo porque es conocido y
familiar ni abandonarlo Gnicamente porque es lo viejo y lo viejo
cansa. No deben rechazar lo nuevo sdlo porque es desconocido, ni
aceptarlo porque la novedad atrae. Sino que es necesario un previo
examen cuidadoso de ¢cdmo se puede configurar mejor la vida cris-
tiana. Puede ocurrir que formas, ya acreditadas, tengan que ser
abandonadas a consecuencia de un cambio en la situacidn espiritual,
cultaral o técnica, y que tengan que ser aceptadas otras nuevas. Sin
embargo, puede también ocurrir que las raices de una cultura hayan
crecido estrechamente unidas a la fe, y ocuira el peligro de que la fe
sea arrancada al desaparecer ¢ agostarse esa cultura.

Hay que contar con dos posibilidades: puede ser que un orden
politico, social v cultural bien ajustado y seguro facilite la realiza-
cion de la fe al hombre, que en cuanto ser historico siempre es hijo
de su época. Y viceversa, puede surgir el peligro, de que ¢l hombre,
a consecuencia de un cambio en el sentimiento de la vida o de una
‘nueva imagen del mundo o a consecuencia de otras transformacio-
nes, sienta su ordenacién en una estructura politica, social y cultu-
ral més que como seguridad y enriquecimiento como disminucion
de su vida y, por tanto, se rebele conira su anterior situacion y,
opinando errdneamente, que la Iglesia estd indisolublemente unida
con tales estructuras y Ordenes mundanos, como, por ejemplo, la
monarquia o el capitalismo, se vuelva también contra ella. Se nece-
sita, pues, un juicio equilibrado y objetivo, y a la vez un decidido
corazOn, para enconirar la decisién apropiada a cada caso, que ni
separa ilegalmente la Iglesia y la cultura, ni las identifica falsamente.
Lo primero seria comparable, aunque con un lejano parecido, a la
herejia nestoriana; vy lo segundo a la herejia de los monofisitas,
Cuando los cristianos configuran su vida y ¢l mundo en que se
mueven desde su pertenencia a Cristo, ponen la parte de mundo a
ellos encomendada bajo el imperio de Cristo. Deja de ser una reali-
dad profana en el sentido actual de la palabra. Cierto que no sera
una parte del santuario, pero sc llenar4 de la bendicion del santuvario.
Se cumplird 1a original y primera significacidn de la palabra. El
mundo se convierte en un poértico (pro-fanum) de lo santo,
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Esta santificacion del mundo no exige que las esferas mundanas
se sometan a la Iglesia en cuanto tal. Tal subordinacion por si solo
no ofrece siquiera una garantia absoluta, de que los 6rdenes mun-
danos estén configurados conforme a la ley de Cristo. Creerlo seria
una mjustificada precipitacidon. Ademds en la «realizacion directa»
de los Ordenes profanos hay para la Iglesia un peligro de seculariza-
cién. Aungque no estd de ningin modo permitido separar el mundo
y la Iglesia totalmente, tampoco estd permitido unirlas en una armo-
nia demasiado lisa y rotunda. Tal cosa conduciria a2 un sofoca-
miento de la Iglesia por parte del mundo. Contra el hecho de que
la Iglesia en cuanto tal s¢ haga cargo de la configuracién del mundo
habla ademais la relativa autonomia de los Ordenes terrenos. Tomds
de Aquino claboré este tema. Segin el papa Ledn XIII a la Iglesia
se ha confiado el cuidado de las cosas celestiales y al Estado el cui-
dado de las cosas terrenas. Ambos tienen en sus respectivos campos
poderes plenos y supremos. Ambos tienen también sus limites. Estan
determinados por la naturaleza del Estado y de la Iglesia y por sus
tareas respectivas.

La tesis de que los Ordenes terrenos no estdn ciertamente sus-
traidos a Ia influencia de Ia Iglesia, pero no deben ser configurados
por la Iglesia en cuanto tal no estd en contradiccién con la enci-
clica Quas primas de Pio X1. En esta enciclica es condenado el
laicismo. Pero eso no significa, sin embargo, una pretension de rea-
lizar los Ordenes terrenos, sino la condena de la tesis de gue lo
terreno esta fuera del campo de influencia de Cristo v de la Iglesia.
La enciclica quiere guardar al mundo de la caida en lo puramente

profanc y ateo. Se condena, por tanto, 1a actitud que po reconoce
el reinado de Cristo.

Dice el papa: «Sin embargo, los textos citados de la Biblia de-
muestran con toda evidencia que este reino es principalmente espi-
ritval y que su objeto propio son Ias realidades del espiritu, conclu-
sion confirmada personalmente por la manera de obrar del Salvador,
Porque en varias ocasiones, cuando los judfos y aun los mismos
apdstoles juzgaron equivocadamenie que el Mesias devolveria la
Iibertad al pueblo judio y restableceria el reinado de Israel, Cristo
deshizo y refutd esta idea como vana esperanza. Cuando la muche-
dumbre, maravillada, queria proclamarle rey, Cristo rehusd este
honroso titulo huyendo v escondiéndose en la soledad. Finalmente,
en presencia del gobernador romano, declard que su reino no era
de este mundo. LLos evangelios describen este reino como un reino
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CUyQ INgreso €xige uma penitencia preparatoria, mngreso gque a su
vez s6lo es posible por medio de la fe y del bautismo, el cual, si bien
es un rito externo, sigmifica v produce la regeneracién del alma.
Este reino se opone solamente al reino de Satapis y a la potestad
de las tinieblas, y exige de sus sibditos no sdlo que, con el despren-
dimiento espiritual de las riquezas y de los bienes temporales, ob-
serven una motral pura y tengan hambre y sed de justicia, sino que
exige ademaés la abnegacidén de si mismo y la aceptacidn de la cruz.
Cristo, como Redentor, rescatd a la Iglesia con su sangre; y Cristo,
como Sacerdote, se ofrecid a si mismo y se sigue ofreciendo perpe-
tuamente como victima por los pecados del mundo; ;quién no ve,
por tanto, que la digmdad real del Salvador particlpa y muestra la
naturaleza de ambos oficios? Por otra parte, incurriria en un grave
error el que negase a la humanidad de Cristo el poder real sobre
todas y cada una de las realidades sociales y politicas del hombre,
ya que Cristo como hombre ha recibido de su Padre un derecho
absoluto sobre toda la creacidn, de tal manera que toda ella esta
sometida a su voluntad. Sin embargo, mientras vivid sobre la tierra,
Cristo se abstuvo totalmente del ejercicio de este poder, y asi como
entonces desprecid la propiedad y la administracidn de los bienes
humanos, asi también permite v sigue permitiendo el uso de éstos
a sus poseedores. Expresa bien esta permisidn el conocido texto:
«No arrebata el reino temporal el que da el reino celestialy (Himno
Crudelis Herodes en ¢l oficio de la fiesta de Epifania). Por tanto, la
autoridad de nuestro Redentor abarca a todos los hombres; exten-
sibn bien declarada por nuestro predecesor, de inmortal memoria,
Le6n XITI, con las siguientes palabras que hacemos nuestras: «FEl
poder de Cristo se extiende no sblo sobre los pueblos catdlicos y
sobre aquellos que, por haber recibido el bautismo, pertenecen de

derecho a la Iglesia, aunqgue el error los tenga extraviados o ¢l cisma
1os separe de la caridad, sino que comprende también a cuantos no
participan de la fe c¢ristiana, de tal manera que bajo la potestad de
Jesus se halla todo el género humano» (Le6n XIII, enciclica Annum
sacrum, 25 de mayo de 1899: ASS 31 (1898-1899), 647). Y en esta
extensidn universal del poder de Cristo no hay diferencia alguna
entre los individuos y el Estado, porque los hombres estan bajo Ia
autoridad de Cristo, tanto considerados individualmente como co-
lectivamente en sociedad. Cristo es, en efecto, la fuente del bien
publico y del bien privado: «En nmingtn otro hay salvacién, pues
ningan otro nombre nos ha sido dado bajo el cielo, entre los hom-
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bres, por el cual podamos ser salvos» (Act. 4, 12). El es el dador
de la prosperidad y de Ia felicidad verdadera a los individuos y a los
Estados, «porque la felicidad del Estado no procede de distinta
fuente que la felicidad de los ciudadanos, ya que el Estado no es
otra cosa que ¢l conjunto concorde de los ciudadanos» (San Agus-
tin, Epist. ad Macedonium, c. 3; PL. 33, 656). No nieguen, pues,
los gobernantes de los Estados el culto debido de veneracion y obe-
diencia al poder de Cristo, tanto personalmente como publicamente,
si quieren conservar incOlume su autoridad y mantener la felicidad
y la grandeza de su patria. Porque lo que escribimos, al comenzar
nuestro pontificado, acerca de la decadencia de la auioridad del
derecho y del respeto de la autoridad, sigue manteniendo su validez
en estos dias, a saber: «Desterrados Dios y Jesucrisio—lamentiba-
mos—de 1as leyes y del gobierno de los pueblos, y derivada Ia auto-
ridad, no de Dios, sino de los hombres, ha sucedido que... hasta los
mismos fundamentos de la autoridad han quedado arrancados, una
vez suprimida la causa principal de que unos tengan el derecho de
mandar v otros la obligacidén de obedecer. De lo cual no ha podido
menos de seguirse una violenta conmocidon de toda la humana so-
ciedad, privada de todo apovo y fundamento sOlido» (Pio XI, enci-
clica Ubi arcano, AAS 14 (1922), 683).

Por tanto, si los hombres reconocen publica y privadamente ia
regia potestad de Cristo, necesariamente recogera toda la sociedad
civil increibles beneficios, como son los de una justa libertad, una
disciplinada tranquilidad y una pacifica concordia. Por la regia dig-
nidad de Nuestro Sefior, de la misma manera que consagra en cierto
modo la autoridad humana de los jefes v gobernantes del Estado,
asi también ennoblece los deberes y la obediencia de los gobernan-
tes. Por esta razdn, el apdstol San Pablo, aunque mandé a las casa-
das y a los siervos que reverenciasen a Cristo en la persona de sus
maridos y sefiores, también les advirtid, sin embargo, que no obe-
decieran a €stos como sumples hombres, sino sélo como representan-
tes de Cristo; pues es indigno de hombres redimidos por Cristo ser-
vir a otros hombres: «Habéis sido comprados a precio, no os ha-
gais stervos de los hombres» (7 Cor. 7, 21). El dia en que los reyes
y los gobernantes legitimamente elegidos se convenzan de que man-
dan, mas que por derecho propio, en virtud de un mandato y una
representacion del Rey divino, es evidente que har&n un uso recto
y santo de su autoridad y respetardn el bien comin y la dignidad
humana de los gobernados, tanto en la creacidon de las leyes como
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en el cumplimiento de éstas. De esta manera se seguird el florecr-
mignto seguro <de un orden franquilo, con Ia supresién de todas las
causas de revolucidn; porque, aungue ¢l ciudadano vea en el gober-
napnic v en las restantes autoridades pibhicas hombres de naturaleza
igual a la suya ¢ incluso indignos y vituperables por alguna causa,
no por esto les negard su obediencia cuando contemple en aquéllos
una 1magen de la autoridad de Jesucristo, Dios y hombre verdadero.
En lo tocante a una pacifica concordia, ¢g evidente gque cuanio ma-
yor es la amplitud de un reino y mayor la universalidad con gue
abarca a todo el género humano, tanto mas profundo es el arraigo
que adgquere en la conciencia humana el vinculo de fraternidad que
un¢ & todos los hombres. Esta conciencia de fratermidad alejard v
suprimird los frecuentes conflictos sociales v disminuird sus aspere-
zas. St el reino de Cristo incluyera de hecho a todos los hombres,
como de derecho los incluye, (por qué no habriamos de e¢sperar
aquella paz que el Rey pacifico trajo a la tierra, aquel Rey que
vino para «reconciliar todas las cosas»; gue «no vino a ser servido
sino a servir»; que siendo el «Seiior de todos», se did a si mismo,
como ejemplo de humildad y establecié como ley principal esta
virtud, unitda al mandato de la caridad; que, finalmente, dijo: «Mt
yugo €s suave y mi carga es ligeran? jQué felicidad tan grande po-
dria gozar la humanidad si los wndividuos, las familias y los Estados
se¢ dejaran gobernar por Cristo! «Enfonces, finalmente—diremos
con las mismas palabras que nuestro predecesor Ledn XIII dirigié
hace veinticinco afios a todos los obispos del orbe catblico—, podrin
ser curadas tantas heridas, entonces todos los derechos recobrardn
su primitivo vigor, serd devuelta 1a paz, y caerdn de las manos las
espadas y las armas, cuando los hombres acepten de buen grado el
poder de Cristo, le obedezcan voluntariamenie y toda lengua confie-
se gue Nuestro Sefior Jesucristo esta en la gloria de Dios Padre»
(Ledn X1, enc. Annwn sacrum, 25 de mayo de 1899; ASS 31 (1898-
1899), 647» (Enc. Quas primas, edic. citada, nims. 8-9.)

Una 1ltima razén por la que la Iglesia tiene que preocuparse tam-
bién de las cosas de este mundo es, que existen los llamados asuntos
mixtos res mixtae), por ejemplo, el matrimonio, los dias de fiesta,
l4 escuela y que todo puede afectar de algin modo la salvacion de
las almas. Todo 1o que ¢l hombre haga estd en relacién con la sal-
vacion, la fomenta o dificulta, L.a salvacidén es realizada en Ia vida
concreta de cada dia, no fuera y al margen del cuidado por las co-
sas del mundo, sino en ellas y por ellas. En tanto que sea afectada
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la salvacidn, la Iglesia tiene derecho al didlogo en las cosas munda-
nas. Con ello no quiere mezclarse en el orden de lo terrenc. Sino
que determina si un determinado comportamiento o proceder contra-
dice a la voluntad de Cristo, es decir, si es pecado, y también st un
modo determinado de ordenar la vida dificulta la realizacidén plena
de la unidn con Cristo {cfr. C. 1. C,, can. 1322, § 1, can. 1494;
can. 1495, § 1). Frente a tales asuntos eleva su voz. Asi como la
Iglesia tiene, por una parte, que intervenir en la esfera mundana
en tanto que esté en cuestidén la salvacion (ratione peccati}, tampoco
puede callarse, por otra parte, cuando la salvacidn estd en peligro,
so pena de ser infiel a su misidn. 'Y por ello puede haber tensiones,
diferencia de opiniones v choques. Desde que Cristo aparecif, es
inevitable el dualismo entre el poder eclesidstico y terreno. Estd al
servicio de la salvacion, es decir, de la verdadera existencia umda a
Dios. Cfr. R. Grosche, Der katholische Begriff der Kirche, en:
«Pilgernde Kirche», 1938, 36-38.

Mientras que ¢l pleno poder de la Iglesia para dar a sus miem-
bros indicaciones sobre la configuracion de la vida publica puede
ser llamado potestas directiva, su autoridad para declarar, st un com-
portamiento o mstitucidon contradice a la ley de Dios o dificulta la
vida de Ia fe, representa una potestas directa ratione peccati; esto
dltimo porque se trata de las relaciones con Dios.

Que en los asuntos mixtos la Iglesia trata de ponerse de acuer-
do con ¢l Estado, aparece claramente en los textos de Lebon XIII
que hemos citado. Vamos a citar otro texto de su enciclica Diuturnum
illud; dice: «Reconoce y declara que los asuntos propios de la esfera
civil se hallan bajo el poder y jurisdiccidn de los gobernantes. Pero
en las materias que afectan simultineamente, aunque por diversas
causas, a la potestad civil y a la potestad eclesiastica, la Iglesia quie-
re que ambas procedan de comun acverdo y reine entre ellas aquella

concordia que evita contiendas desasirosas para las dos partes»
(Edic. citada, num. 19).

b) Los papas Le6n X1, Pio XI v, en especial, Pio XII, han
tomado frecuentemente posicion ante ¢l problema, de qué tareas
compete a la Iglesia frente a los 6rdenes terrenos. Han fijado ade-
m4s la responsabilidad de la Iglesta, asi como su especie y limites,
Dada la mportancia de la cuestion es indicado que ademdas de las

declaraciones de Ledn XIII y Pio XI ya transcritas citemos algunas
mas de Pio XII.
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En la enciclica Summi Pontificatus, del 20 de octubre de 1939, dice
Pio XII (AAS 6 (1939), 413-453): «Donde se rechaza la dependencia del
derecho humano respecto del derecho divino, donde no se apela mas que
a una apariencia incierta y ficticia de autoridad terrena v se reivindica una
autonomia juridica, regida 0Opicamente por razones utilitarias, no por una
recta moral, alli el mismo derecho humano pierde necesariamente, en el agi-
tado quehacer de la vida diaria, su fuerza interior sobre los espiritus; fuerza
sin Ia cual el derecho no puede exigir de los ciudadanos el reconocimiento
debido ni los sacrificios necesarios.

»Bien es verdad que a veces el poder pablico, aungue apoyado sobre
fundamentos tan débiles v vacilantes, puede conseguir, por casualidad y por
fuerza de las circunstancias, cierfos éxitos materiales que provocan la admi-
racidn de los observadores superficiales; pero liega necesariamente el mo-
mento en que aparece {riunfante aquella ineluctable ley que tira por tierra
todo cuanto se ha construido velada o manifiestamente sobre una razén
totalmente desproporcionada, esto es, cuando la grandera del éxito externo
alcanzado no responde en su vigor interior a las normas de una sana moral.
Desproporcion que aparece por fuerza siempre que la autoridad politica des-
conoce o niega el dominio del Legislador supremo, que, al dar a los gober-
nantes €] poder, les ha sefialado también los limites de este mismo poder.

»Porque el poder politico, como sabiamente ensefia en Ia enciclica In-
mortale Dei (Ledn XIIL, enc. Inmortale Dei, 1 de noviembre de 1B85: AAS
18 F18R5). 166), nuestro predecesor Ledn XIII, de piadosa memoria, ha sido
establecido por el supremo Creador para regular la vida pablica seglin las
prescripeiongs de aquel orden inmutable que se apoya vy es regido por prin-
cipios universales; para factlitar a la persona humana, en esta vida presente,
la consecucién de la perfeccién fisica, intelectual y moral, v para avudar a
los ciudadanos a conseguir el fin sobrenatural que constituye su destino
supremo.

»El HBstado, por tanto, tiene esta noble misién: reconocer, regular v pro-
mover, en la vida nacional las actividades y las iniciativas privadas de los
individuos; dirigir convenientemente estas actividades al bien comfin, el cual
no puede quedar determinado por el capricho de nadie ni por la exclusiva
prosperidad temporal de la sociedad civil, sino que debe ser definido de
acuerdo con la perfeccion nafural del hombre. & la cnal estad destinado ¢l
Estado por el Creador como medio v como garantia,

»El que considera ¢l Estado como fin al que hay que dirigirlo todo y al
gue hay que subordinarlo todo, no pusde dejar de dafiar v de impedir la
anténtica v estable prosperidad de las naciones. Esto sucede lo mismo en el
supuesto de que esta soberania ilimitada se atribuva al Estado como man-
datario- de 1a nacion, del pueblo 0 de una clase social, que en el supuesto
de que el Estado se apropie por si mismo esa soberania, como duefio abso-
luto v totalmente independiente.

»Porque, si el Bstado se atribuye y apropia las iniciativas privadas, estas
iniciativas—que se rigen por miultiples normas peculiares y propias, que
garantizan Ia segura consecucidén del fin que les es propio—pueden recibir
dafio, con detrimento del mismo bien pablico, por quedar arrancadas de su
recta ordenacion natural, que es la actividad privada responsable,

»De esta concepcidn tebrica y practica puede surgir un peligro: consi-
derar la familia, fuente primera y necesaria de la sociedad humana, y su
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bienestar v crecimiento, como institucidn destinada exclusivamente al domi-
nio politico de la nacidn; y se corre también el peligro de olvidar que el
hombre v la familia son, por su propia naturaleza, anteriores al Estado, vy
que el Criador dié al hombre y a la familia peculiares derechos y facultades
v les sehaldé una mision, que responde a inequivocas exigencias naturalesy
(edic. citada, nams. 42-48).

Hablando a 150.600 trabajadores (1 mayo 1955) dice:

«No tenemos que insistir en esta materia, tratada ya suficientemente por
Nos en otras ocasiones. Pero quisiéramos que esos engafiados reflexionasen
que ni leyes ni instituciones nuevas son suficientes para dar a cada uno la
seguridad de hallarse defendido de cualquier coaccién abusiva o de poder
desenvolverse libremente en la sociedad. Todo serg inhGtil si la generalidad
de los hombres viven con el temor de sufrir la arbitrariedad y no logran
hbrarse del sentimiento de estar a merced de la voluntad, buena o mala, de
los que aplican las leyes, o de los que, como empleados plblicos, dirigen
las instiluciones y organizaciones; si cae en la cuenta de que en la vida
cotidiana todo depende de relaciones de las que é1 quizd no goza como
otros; si sospecha que tras la aparicidén de lo que se Hlama Estado se oculta
el juego de poderosos grupos arganizados.

»La accidn de las fuerzas cristianas en la vida pGblica mira, ciertamente,
a que se promueva la promuigacion de buenas leyes vy la formacion de ins-
tituciones adaptadas a los tiempos, pero también mas alin significa el des-
tierro de frases huecas o de palabras engafosas v el sentirse la generalidad
de los hombres apoyados y sostenidos en sus legitimas exigencias v espe-
ranzas. Es necesario formar una opinidn pablica que, sin buscar el escéandalo,
sefiale con frangueza y valor las personas y las circunstancias gue no se
conforman con las leyes e instituciones justas o que deslealmente ocultan la
realidad. Para lograr que un ciudadano cualquiera ejerza su influjo no basta
ponerle en la mano 1a papeleta del voto v otros medios semejantes. Se desea
asociarse a las clases dirigentes, si quiere, para el bien de fodos, poner alguna
vez remedio 3 la falta de ideas provechosas o vencer el egoismo insano, debe
poseer personalmente las necesarias energias internas y la ferviente voluntad
de contribuir a infundir una sana moral en todo ¢l orden pablico.

»He aquif el fundamenio de la esperanza que Nos manifestamos a las
A. C. L. I: hace diez afios y que repetimos hoy con redoblada confianza
ante vosotros. En el movimiento obrero pueden padecer desengafios reales
s0lo aquelios que Unicamente se fijJan en el aspecto polftico inmediato, en
el juego de las mayorias. Vuestra accion se desenvuelve en el estadio prepa-
ratorio—aungue también esencial--de la politica. Se trata de educar y en-
caminar por vuestro medio al verdadero trabajador cristiano, mediante vues-
tra «formacidon socialy a la vida sindical y politica, y de sostener y facilitar
toda su conducta por medio de vuestra «accidn social» vy de vuestro «servicio
social». Continnad, pues, sin debilidades la obra justa ahora realizada; de
este modo abriréis a Cristo una entrada directa al mundo obrero, e indirec-
tamente también a los otros grupos sociales. Esta es Ia «apertura» funda-
mental ‘sin la cual toda otra colaboracidén en cualquier sentido no serfa sino
una capitulacion de las fuerzas que se dicen cristianas.

»Amados hijos, los que estiis presente en esta sagrada plaza, y vosotros,
obreros del mundo enfero, a quienes Nos abrazamos tiernamente con afecto
paternal semejante al amor con que Jesucristo atraia a si las rmuchedum-
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bres hambrientas de verdad v de justicia, estad ciertos que en cualguier caso
tendréis a vuestro lado un guia, un defensor v un padre.

»Decidnos abiertamente bajo este cielo libre de Roma: sabréis vosotros
reconocer, en medio de fantas voces discordantes y fascinadoras que se os
dirigen de varias parics, unas para poner asechanzas a vuecstras almas, otras
para humillaros como hombres o para defraudadores en vuestros legitimos
derechos como obreros; sabréis reconocer quién es v serhd siempre vuestro
guia seguro?

»5i, amados obreros; el Papa y la Iglesia no pueden sustraerse a la divina
- misidn de guiar, proteger v amar, sobre todo a los gue sufren, {anto mas
gqueridos cuanto més necesitados de defensa y de ayuda, ya sean obreros vy
ofrog hijos del pueblo.

»Aqui, en este dia 1 de mayo gue el mundo del trabajo se ha adjudicado
como fiesta propia, Nos, Vicario de Jesucriste, quersmos afirmar de nuevo
solemnemente este deber v compromiso con la intencién de gue todos reco-
nozean la dignidad del trabajo v qgue ella inspire 1a vida social y las leves
fundadas sobre la equitativa reparticion de derechos y de deberes.

»Tomado en este sentido por los obreros cristianos el 1 de mayo, reci-
biendo asi, en cierto modo, su consagracidén cristiana, lejos de ser fomento
de discordias, de odios y violencias, es v serd una invitacién constante a la
sociedad moderna a completar lo que atin falta a la paz social. Fiesta cris-
tiana, por tanto, es decir, dia de jGbilo para el triunfo concreto y progresivo
de los ideales cristianos de la gran familia del trabajo.

»A fin de gue os quede grabado esie significado, y en cierta manera para
corresponder inmediatamente a los numerosos v preciosos dongs que nos
habéis traido de todas las regiones de Italia, nos place anunciaros nuestra
determinacién de institmir, como de hecho lo hacemes, Ia fiesta hitGrgica de
San José Obrero, sefialando para ella precisamente ¢l dia 1 de mayo»
(«Bcclesian, 721 (1935), pags. 10-11).

En ¢l discurso de la inauguracion del nuevo afio juridico del Tribunal de
la Sacra Rota Romana (2 octubre 1945) dice:

«Una rapida mirada somera a las leyes y practicas judiciales pudieran
hacer creer que el ordenamiento procesal eclesiastico ofrece diferencias, tan
s0lo secundarias, respecto al civil; algo asi como las gue se notan en la ad-
ministracién de la justicia en dos Estados civiles de la misma familia juridi-
ca. Parecen también coincidir en el mismo fin inmediato: la actuacién o
tutela, establecido por la ley, pero debatido o violado en el caso particular
mediante 1a sentencia judicial; es decir, mediante el juicio pronunciado por
la auntoridad competente de acuerdo con la ley. Se encuentran, asimismo, en
ambos los varios grados de las instancias judiciales, el procedimiento mixto
en ambos, los mismos elementos principales: stiplica de introduccidén de 1a
causa, citag, examen de los testigos, presentacidn de los documentos, inte-
rrogatorio de las partes, instruccidon del proceso, sentencia, derecho de ape-
lacién. A pesar de todo, esta amplia semejanza externa e interna no debe
apenas-olvidar las profundas diferencias que existen: primero, en su origen y
naturaleza; segundo, en su objeto; tercero, en su fin. Nos limitaremos a
hablar del primero de estos tres tiempos, deiande para afios futuros, Dios
mediante, el tratar de los otros dos.

»I.a potestad judicial es una parte esencial o una funcién necesaria del
poder de las dos sociedades perfectas: la eclesidstica y la civil. Por eso la
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cuestion del origen de la potestad judicial se identifica con la del origen de
Poder. Pero por eso cabalmente ademas de la semejanza que he indicado,
s¢ ha creido encontrar oiras més profundas., Es cosa singular ver ¢como al-
gunos secuaces de las diversas concepciongs modernas acerca del Poder civil
han invocado para confirmar y sostener sus opiniones las presuntas analo-
gias con la potestad eclesiistica. Esto vale no menos tratdndose del llamado
«totalitarismo» v «autoritarismo» que de su polo contrario, la democracia
moderna. Pero, en realidad, aquellas semejanzas méas hondas no existen en
ninguno de los dos casos, como un breve examen lo demostrard facilmente,

»Fs innegable gue una de las exigencias vitales de toda comunidad hu-
mana v, por tanto, de la Iglesia y del Estado, consiste en asegurar durable.
mente la unidad en la diversidad de opiniones. Ahora bien: el totalitarismo
es incapaz de satisfacer aquella exigencia, porque da al Poder civil una ex-
tensién indebida, abarcando en su contenido y en su forma todos los cam-
pos de actividad, comprimiendo de tal modo toda legitima vida propia, per-
sonal, local y profesional en una unidad o colectividad mecanica bajo el
marchamo de la nacion, de la raza o de la clase.

»En nuestro radiomensaje de Navidad de 1942 hemos sefalado va las
tristes consecuencias acarreadas al Poder judicial por aquella congepcibn
practica gue suprime Ia ignaldad de todos anie la Iey y abandona las peti
ciones judiciales a la merced de una mudable junta colectiva. Por otra parte,
Lquién podri creer que estas inferpretaciones errdneas vicladoras del Dere-
cho, hayan podido determinar el origen o influir en la accién de los tribu-
nales eclesiasticos? Eso no se ha dado ni se dard nunca, porque es contrario
a la misma naturaleza de la potesiad social de la Iglesia, como veremos en
seguida.
~ »Pero aquella exigencia fundamental esti también lejos de satisfacer 1a
otra concepcion del Poder civil, que puede ser designada por el nombre de
«autoritarismoy», por excluir a los ciudadanos de toda participacién eficaz
o influjo en iz formacién de la voluntad social. De aqui se sigue que divide
la nacidn en dos categorias: la de los dominadores v 1a de los dominados,
cuyas reciprocas reacciones vienen a ser puramente mecanicas bajo el impe-
rio de la fuerza o tienen un fundamento meramente bioldgico.

»Abhora bien: (quién no ve que de estec modo queda profundamente tras-
fornada la naturaleza del Poder estatal? Y es que éste por si mismo, me-
diante €l ejercicio de sus funciones, debe tender a que ¢l Estado sea una
verdadera comunidad, intimamente unida en €l fin dltimo que es ¢l bien
comin. Pero en aquel sistema, el concepto de bien comin se hace tan delez-
nable v se descubre tan claramente como un manio engainoso del interés
connatural del dominador gue un desenfrenado dinamismo legislativo escon-
de toda garantia juridica y, por lo mismo, suprime un elemenio fundamen-
tal de todo verdadero orden juridico. Nunca un tan falso dinamismo podra
sumergir o remover los derechos esenciales reconocidos a cada una de las
personas fisicas y morales en ia Iglesia. La naturaleza del Poder eclesilstico
no tiene nada que ver con aquel auntoritarismo, al que, por tanto, no se le
puede reconocer ningin punto de comparacidén con la constifucién jerarquica
de ja Iglesia.

»Réstanos examinar la forma democritica del Poder civil, en la que
algunos pretenden hallar una mayor semejanza con el Poder eclesifstico, Sin
duda que donde estd vigente una verdadera democracia tedrica y practica
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colma la exigencia vital de toda sana comunidad a que nos hemos referido.
Pero esto tiene lugar, o puede tener lugar, ¢n iguales circunstancias fambién
cuando se trata de las oifras legilimas formas de gobierno. Ciertamente que
Ia cristiana FEdad Media, singularmente informada por el espiritu de la Igle-
sig, mostrd con la riqueza de florecientes comunidades democraticas como
Ia fe cristiana sabe crear una verdadera vy genuina democracia v que incluso
forma su finica base duradera. Y es que una democracia sin la vnién de los
espiritus, al menos en los principios fundamentales de 1a vida, sobre todo por
lo que se refiere a los derechos de Dios v a la dignidad de la persona hu-
mana, al respeto a la honesta actividad y libertades personales, aun en los
asuntos politicos; una democracia asi seria defectuosa e insegura. Asi, pues,
cuando el pueblo se aleja de 1a fe cristiana o no la establece resucitamente
como principio de la vida civil, entonces la democracia facilmente se altera
y deforma v en el franscurso del tiempo se ve sujeta a caer en el totalitaris-
mo ¢ en el autoritarismo de un solo parfido. Si, por otra parie, se tiene en
cuenta la tesis preferida de la democracia, tesis que insignes pensadores cris-
tianos han defendido en todo tiempo, es decir, ¢l sujeto originario del Poder
civil que deriva de Dios, es el pueblo, v no la masa, resulta cada vez mas
clara la distincién entre la Igiesia y el Estado, aun siendo éste democratico.

»De hecho, la potestad eclesiastica, y, por consiguiente, también ¢l Poder
judicial en Ia Iglesia, es esencialmente diverso en el Poder civil. Bl origen
de la Iglesia, contrariamente al del Estado, no es de derecho natural, Un
anilisis de la persona humana, por alto v esmerado que sea, no ofrece ele-
mento alguno para deducir que 1a Iglesia habria tenido gque nacer v desarro-
llarse naturalmente, al igual que 1a sociedad civil. La Iglesia proviene de un
acto positivo de Dios, méas alla v por encima de la indole social del hombre
--pOr mas que esté en perfecta armonia con ella. De ahi que la potestad
eclesiastica y, por ende, el correspondiente Poder judicial hayan nacido de
la voluntad v del acto con que Cristo ha fundado su Iglesia. Esto no quita,
sin embargo, que, una vez constituida la Iglesia como sociedad perfecta por
obra del Redentor, brotasen del fondo de su naturaleza no pocos elementos
de semejanza c¢on la estructura de ia sociedad civil., Con todo, hay un punto
en el gque la diferencia fundamental se manifiesta con particular evidencia.
La fundacién de la Iglesia como sociedad se ha levado a cabo al revés del
origen del Estado: no de abajo arriba, sino de arriba abajo. Y es asi que
Cristo, que ha realizado en su Iglesia el reino de Dios en la tierra, anun-
ciado por El v destinado para gozo de los hombres de todos los tiempos, no
ha confiado a la comunidad de los ficles la mision de maestro, sacerdote y
pastor, recibida del Padre para la salvacidon de la Humanidad, sino que la
ha transmitido y comunicado a un Colegio de Apdstoles o enviados, esco-
gidos por El mismo para que con su predicacién y su mrinisterio sacerdotal
y con la potestad social de su oficio hicieran entrar en la Iglesia la muche-
dumbre de los fieles, para santificarlos, iluminarlos y conducirlos a la plena
madurez de los seguidores de Cristo,

»Examinad las palabras con las que El les ha comunicado sus poderes, el
poder de ofrecer el sacrificio en memoria suya {Lc. 22, 19, el poder de per-
donar los pecados (Jo. 20, 21-23), la promesa ¢ investidura de la potestad
suprema de las llaves a Pedro v a sus sucesores personalmente (Mr. 16, 19:
Jo. 21, 15-17); Ia comunicacién del poder de atar vy desatar & todos los Apdbs-
toles {Mr. 17, 18). Meditad, por Gltimo, las palabras con las que Cristo antes
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de sa ascension transmite a estos mismos apéstoles la mision universal que
ha recibido del Padre (Afr. 28, 18-20; Jo. 20-21).

»{ Hay, acaso, en todo ello algo gue se presta a dudas o equivocos? Toda
la historia de la Iglesia, desde su comienzo hasta nuestros dias, no deja de
hacerse eco de aquellas palabras v de dar el mismo testimonio con una cla-
ridad y exactitud que ninguna sutileza puede turbar o empafiar, Ahora bien:
todas estas palabras, todos estos testimmonios, proclaman a una que en la
potestad eclesiastica 1a esencia, el punto central segiin la expresa voluntad
de Jesucristo, y consiguientemente por derecho divino, esta en la misién
por El confiada a los ministros de la obra de la salvacién ante 1a comunidad
de los fieles v ante todo el género humano.

»El canon 109 del Cédigo de Derecho Candnico ha iluminado con viva
lnz este admirable edificio dindole un relieve escultérico: «Los que son
incorporados a la Jerarquia eclesiastica no son escogidos por el consenti-
miento o vocacion del pueblo o del Poder secular, sino que son constituidos
en los grados de la potestad de orden mediante la ordenacion sagrada; en el
Sumo Pontificado, por el mismo Derecho divino, mediante el cumplimiento
de la condwcién de 1a eleccion legitima v de su aceptacion, v en los deméas
grados de la jurisdiccion, mediante la misidn candnica. No por el consenti-
miento o vocacion del pueblo o del Poder secular.» El pueblo fiel o el Poder
secular pueden haber participado con frecuencia, a través de los afios, en Ia
designacion de aquellos a quienes debjan conferirse los oficios eclesiisticos,
para los cuales, por otra parte, incluso para el Sumo Pontificado, pueden ser
elegidos tanto los descendientes de noble clase como el hiio de la mas hu-
milde famlia obrera. Con todo, de hecho, los miembros de la Jerarquia
eclesiastica han recibido y reciben siempre su autoridad de lo Alto v no de-
ben responder del ejercicio de su mandato mas que ante Dios inmediata-
mente, y mediatamente anie su superior, ¢l Romano Pontifice, o en los ofros
grados ante sus superiores Jerarquicos; pero no tienen que dar ninguna cuen-
ta ni al pueblo ni al Poder civil, salvo, naturaimente, 1a facultad de todo fiel
de presentar sus sOplicas y apelaciones. en la debida forma a la autoridad
eclesifstica competente a la suprema potestad de la Iglesia, sobre todo cuan-
do ¢l suplicante o apelante estd movido por interesarle su personal respon-
sabilidad de la salud espiritual, propia o ajena.

»De cuanto Hevamos dicho fluyen principalmente dos conclusiones: pri-
mera, que en la Iglesia, al revés del Estado, el sujeto primordial del Poder,
el juez sapremo, la Ultima instancia de apelacién, nunca es 1a comunidad de
loz fieles. No existe, por tanto, ni puede existir en la Iglesia, tal como ha sido
fundada por Cristo, un tribunal popular o una potestad judicial que derive
del pueblo. Segunda, la cuestidon de la amplitud v alcance de la potestad
eclesidstica se presenia también de un modo completamente diverso del que
s¢ refiere al Estado. Para la Iglesia tiene valor, en primer lugar, la voluntad
estrecha de Jesucristo, guien pudo darles, segln su sabiduria v bondad, me-
dios y poderes, mayores o menores, salvo siempre el minimo exigido nece-
sariamente por su naturaleza vy su fin. La potestad de la Iglesia abraza todo
el hombre, su inlerior y exierior, en orden a la consecuciéon del fin sobre-
natural, por lo mismo que esthi completamente sometido a la ley de Cristo,
de 1a que la Iglesia ha sido constituida por su divino Fundador custodiadora
y ejecutora tanto en el fuero cxterno como en el fuero interno o de concien-
cia; potestad, pues, plena y perfecta, aunque ajena a aquel totalitarismo que
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no admite ni reconoce la honesta apelacién a los claros e imprescriptibles
dictimenes de 1a propia conciencia y violenta las leyes de la vida individual
y social, escritas en los corazones de los hombres {(cfr. Rom. 2-15). Porque
la Iglesia tiende con su poder no a esclavizar la persona humana, sino a
asegurar su libertad y perfeccion rescatandola de las debilidades, de los
grrores v de los extravios del espiritu v del corazén que tarde o temprano
acaban siempre en la deshonra y en ia esclavitud. El caracter sagrado que a la
jurisdiccion eclesiastica corresponde por su origen divino y por su pertenen-
cia a la potestad jerdrguica debe inspiraros, amados hijos, una altisima estima
de vuestro juicio v espolearos a cumplir sus austeros deberes con fe viva, con
rectittd inalterable y con celo siemipre en vela. Pero bajo el velo de esta
austeridad, {qué resplandor no se revela a los 0jos de quien sabe ver en el
Poder judicial su majestad de 1a justicia, que en toda su accidn tiende a
mostrar a Ia Iglesia, la esposa de Cristo, santa e inmacujada ante su divino
Esposo v ante los hombres?» («Ecclesia», 222 {1945), pags. 5-6).

En ¢l discurso al X Congreso Internacional de Ciencias Historicas (9 sep-
tiembre 1955) dice:

«En virtud de un principio anélogo, la Iglesia viene regularmente en el
campo de la vida pGblica para garantizar el justo equilibrio entre deber vy
obligacién, de un lado, v derecho y libertad, de otro. La autoridad politica
no ha dispuesio jamas de un defensor mis digno de confianza que la de la
Iglesia catdlica; porque la Iglesia funda la autoridad y ¢} estado sobre la vo-
luntad del creador, sobre el mandamiento de Dios. Precisamente porque
atribuye a la autoridad pablica un valor religioso, la Iglesia se ha opuesto
a la arbitrariedad del Estado, a la tirania bajo todas sus formas. Nuestro
predecesor Ledn XIII, en su enciclica Immertale Dei, del 1 de noviembre
de 1885, escribiéd: «Revera quae res in civitate plurium ad communem sa-
lutem possunt: quae sunt contra licentiam principum populo male consulen-
tium utiliter instifutae: quae summam remi-publicam vetant in municipalem
vel domesticam rem importunius invadere: guae valent ad decus, ad perso-
nam hominis, ad aegualitatem iuris in singulis civibus conservandam, earum
rerurn ommnium Ecclesiam catholicam vel inventricem, vel auspicem, vel cus-
todem semper fuisse, superiorum altatum monumenta testantur» {Leonis XIII,
P. M. Acta ed. Romana, vol. V, 1886, pag. 142). Cuando Ledn XI¥IT escribia
estas palabras, hace setenta aflos, con la mirada puesta hacia el pasado, no
podia adivinar a qué pruebas les someteria el futuro inmediato. Hoy, Nos
creemos poder decir que 1a Iglesia durante estos setenta afios se ha mostrado
fiel a su pasado y que las afirmaciones de Leén XIII han sido ampliamente
sobrepasadas.

»Llegamos asf{ a fratar dos problemias que merecen una especialisima
atencién: las relaciones entre la Iglesia v el Bstado, entre la Iglesia vy ia
cultura.

»En la época precristiana las autoridad publica, el Estado, era compe-
tente tanto en materia profana como en asuntos religiosos. La Iglesia catd-
lica tiene conciencia de que su divino fundador le ha transmitido el dominio
de 1z religiébn, la direccién religiosa y moral de los hombres en toda su ex-
tensidn, independientemente del poder del Estado. Desde entonces existe una
historia de las relaciones entre la Iglesia v ¢l Estado, v esta historia ha
cautivado fuertemente la atencidon de los investigadores.

»Ledn XIII ha encerrado, por decirlo asi, en una férmula la naturaleza
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propia de estas relaciones, de las que nos da una luminosa exposicion en sus
enciclicas Diuturnum illud (1881), Immortale Dei (1885) v Sapientiae chris-
tinnae (1890); los dos poderes, la Iglesia v el Estado, son soberanos. Su pato-
raleza, como el fin que persiguen, fijan los limites dentro de los cuales go-
biernan «iure proprio», Como el Estado, posee la Iglesia también un derecho
soberano sobre todo aquello de que tiene necesidad para alcanzar su fin,
imncluso sobre los medios materiales. «Quidquid igitur est in rebus humanis
quoquo modo sacrum, quidguid ad salutem aridmorum cultumve Dei pertinet,
sive tale illud sit natura sua, sive rursus tale intelligatur propter causam ad
quam refertur, id est omne in potestate arbitrioque Ecclesiaen (Immortale
Dei. Acta ed. Romana, vol. V, pags. 127-128). El Estado y la Iglesia son dos
poderes independientes, pero gue no por ello deben ignorarse y mucho me-
nos combatirse; es mucho mas conforme a la naturaleza v a la voluntad
Divina gue colaboren en una mufua comprensiéon, puesto gue su accion se
aplica al mismo sujeto, es decir, al ciudadano catélico. Sin duda que pueden
surgir entre ellos casos de conflicto: cuando las leyes del Estado lesionan
el derecho divino, 1a Iglesia tiene la obligacidn moral de oponerse.

»Podra tal vez decirse que, a excepcién de pocos siglos—para todo el
primer milenio y para los cunatro UGltimos siglos—la formula de Ledén XIIE
refleja mas o menos explicitamente la conciencia de la iglesia; ademas, aun
durante el periodo intermedio no faltaron representantes de la doctrina de
ia Iglesia, quizd upa mayoria, que compartieron la misma opmién,

»Cuando nuestro predecesor Bonifacio VII decia, en 30 de abril de 1303,
a los enviados del rey germénico Alberto de Habsburgo: «...sicut lung nul-
lum lumen habet, nisi quod recipit a sole, sic nec aligua terrena potesias
aliquid habet, nisi gquod recipit ab ecclesiastica potestate... omnes potesta-
tes,.. sunt a Christo et a nobis tamquam a vicario Iesu Christi» (Mon. Germ.
hist. LL, sect. IV, tom. IV, part. fi, pag. 139, 19-32), se trataba, quizi, de la
formulaciéon mas acentnada de la llamada idea medieval de las relaciones
del poder espiritual v del poder temporal; de esta idea, hombres como Bo-
nifacio deducirian las consecuencias logicas. Mas, incluso para ellos, se
trataba aqui ni mas ni menos que de la transmisidn de la autoridad como
tal, no de la designacién de su detentador, como el misme Bonifacio habia
declarado en el Consistorio de 24 de junio de 1302 {(cfr. C. E. Bulacus,
Historia Universitatis Parisiensis, t. IV, Paris, 1688, pags. 31-33). Esta con-
cepcién medieval estaba condicionada por la época. Quienes conozean sus
fuentes admitirAn probablemente que hubiese aparecido.

yConcederan, quizia también, que acepiando las luchas comeo las de las
investiduras, la Iglesia defendia ideales altamenie espirituales y morales y
que, desde los apéstoles hasta nuestros dias, sus esfuerzos para permanecer
independiente del poder civil han tendido siempre a salvaguardar la libertad
de los principios religiosos. Que no se objete, pues, que la Iglesia misma
menosprecia las convicciones personales de quienes no piensan como ella,
La lglesia consideraba v considera el abandono voluntario de la verdadera
fe como un pecado. Cuando a partir del afio 1200, aproximadamente, esta
defecciéon entrafid consecuencias penales tanto de parte del poder espiritual
como civil fué para evitar que se deshiciera 1a unidad religiosa y eclesiastica
de Occidente. Para los no catdlicos, la Iglesia aplica €l principio reproducido
en el cddigo de Derecho canénico: «Add amplexandam fidem ecatholicam
nemo invitus cogatury (can. 1.3513}, v ¢stima que sus convicciones constituyen
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un motivo, pero no el principal, de tfolerancia. Nos tratamos ya de esta
materia en nuesira alocucion del 6 de diciembre de 1953 a los juristas cato-
licos de Italia.

»El historiador no deberi olvidar gue, si Ia Iglesia v el Estado conocieron
horas y afos de lucha, hubo también, desde Constantino el Grande hasta
la €poca contemporanea e incluso hasta nuestros dias, periodos tranquilos,
a menudo prolongados, durante los cuales colaboraron, dentro de una plena
comprension, en la educacion de las mismas personas. La Iglesia no disimula
que en principio considera esta colaboracién como normal y gue mira como
ideal la unidad del pueblo en 1a verdadera religion v la unanimidad de ac-
cion entre ella y ¢l Estado, Pero sabe también que desde cierto tiempo los
acontecimientos evolucionan mas bien en otro sentido, es decir, hacia la
multiplicidad de confesiones religiosas, v de concepciones de vida dentro de
la misma comunidad nacional en que los catdlicos constituyen una minoria
mas o menos fuerie. Puede ser interesante e incluso sorprendente para el
historiador encontrar en los Estados Unidos de Ameérica un ejemplo, entre
otros, de la forma en que la Iglesia llega a expandirse en medio de las mas
diversas situaciones» («Ecclesian, 740 {1955), pags. 6-7).





