§ 173

Propiedades esenciales de la Iglesia

APARTADO 1.°

GENERALIDADES

De la peculiaridad de 1a Iglesia, de ser una comunidad con Cris-
0 que vive en el Espiritu Santo, resultan sus propiedades esencia-
les. Criste fundd una sola Iglesia que es en si misma unitaria y ce-
rrada, No esta limitada a un pueblo 0 a una raza, sino que debe
Hevar a todos los hombres a la comunidad con Ctisto. La Iglesia
es, por tanto, catolica y todo-abarcadora. Es uvna comunidad sacada
del mmundo y puesta en manos del Padre, y participa, por tanto, de
la santidad de Dios. Esta edificada sobre los profetas y Apo6stoles.
Se la puede lHlamar, pues, apostdlica. Las cuatro propiedades de la
Igiesia—unidad, catolicidad, santidad y apostolicidad—van a ser
tema de estudio a continuacién. Son atribuidas a la Iglesia desde
antigno.

La Iglesia se entiende a si misma como la Iglesia una, santa,
catblica y apostOlica. Expresa esta su autocomprension en las profe-
siones de fe, por ejemplo, en el simbolo niceno-constantinopolitano
del aiio 317 o en la profesion de Epifanio del afio 374, que es una
de las ampliaciones explicatorias del simbolo niceno-coustantinopo-
litano, o también en la profesién de fe de Miguel Paleblogo, que fué
propuesta el afio 1267 por ¢l papa Clemente IV al emperador roma-
no-oriental Miguel PaleSlogo y aceptada en Ia cuarta sesién del
segundo conctiio ecuménico de Lyon el aiio 1274 por los enviados
del emperador (D). B6, 14, 464}, La santidad y catolicidad de la
Iglesia son profesadas también en el simbolo de los Apdstoles (D. 6).

Tiene especial importancia la carta que el Santo Oficio escribio
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el afic 1864 a la asociaciOn, fundada en Londres el 1857, para fo-
mentar la unidad en la Cristiandad. La asociacion defendia 1a tesis
que las tres grandes comunidades cristianas—la Iglesia latina, la
griega y la inglesa—estaban igualmente justificadas. Frente a elio se
acentud en la carta gue la fundacibn de Cristo pervivia s6lo en la
Iglesia romano-catélica. Que ella sola llevaba en si las caracteris-
ticas que Cristo regald a su Iglesia. Se dice en la carta: «l.a verda-
dera lIglesia de Jesucristo fué caracterizada y diferenciada por la
autoridad divina con cuédruple nota. Nosotros asentimos a ¢llo en
el simbolo de la fe. Cada una de estas notas estd, sin embargo, tan
estrechamente unida a las demds, que no se puede separar de ellas;
y asi ocurre que la Iglesia que es verdaderamente y se llama catdlica,
tiene que mostrar a la vez claramente las prerrogativas de la unidad,
santidad v sucesidn apostOlica. La Iglesia catélica muestra, por tan-
to, una clara y perfecta unidad en toda la tierra y entre todos los
pueblos; aquella unidad cuyo fundamento, raiz e invencible origen
¢s la suprema autoridad v la «mdés alta primacia» (Ireneo) de San
Pedro, principe de los Apbstoles, vy de su sucesor en la sede roma-
na. No hay otra Iglesia cai6lica aparte de la asi edificada sobre solo
Pedro, crecida en la unidad de la fe y de la caridad, en un «Cuerpo
reunido y mantenido en unidad» (Eph. 4, 16)...»

En este texto se ve claramente que las propiedades esenciales de
I» Iglesia son a la vez caracteristicas o notas. Cumplen, por tanto,
una doble funcidn: son clementos constitutivos de Ia Iglesia y a la
vez 1a dan a conocer en cuanto Iglesia de Cristo. En la teologia
dogmatica se estudian desde el punto de vista de propiedades esen-
ciales v en la teologia fundamental desde ¢l punto de vista de
caracteristicas o notas, respectivamente, (Sobre su caracter de notas
y sobre la polémica con la teologia protestante desde ese punto de
vista véase A. Lang, Der Auftrag der Kirche (1954), 153-160.)

APARTADO 2.°

1L.A UNIDAD DE LA IGLESIA

Vamos a empezar con la primera propiedad de la Iglesia: la
unidad. Implica tanto la unicidad como la unitariedad o concordia.
Vamos a empezar por la unidad en el sentido de unicidad.
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I, La unicidad de la Iglesia

En las citadas profesiones de fe eclesidsticas se expresa clara-
mente la conciencia creyente de la unicidad de la Iglesia. En las
declaraciones doctrinales eclesiasticas se rechaza la idea de que Cris-
to haya fundado varias comunidades igual o diversamente justifica-
das o de que la Iglesia de Cristo se componga como de varios gru-
pos parciales que se juntan en una Cristiandad indeterminadamente
pensada.

Por tanto, también es equwocad{) el intento de representar la
unidad de la Iglesia, hecho en la Conferencia mundial para la fe
¥ constitucion de la Iglesia reunida en Lausanne del 3 al 2t de
agosto de 1927. La conferencia creyé poder operar con el concepto
«lglesia del futuro». Ninguna de las Iglesias existentes seria la Iglesia
de Cristo ent cuanto realidad ya existente. Por tanto, todas las comu-
nidades cristianas, que tengan un minimo de orden eclesidstico y de
tradicion doctrinal, serian en cierto grado, aungue imperfectamente,
Ia Iglesia de Cristo. Cristo seria el oculto fundamento unitario que
las junta en invisible unidad. La verdadera unidad sGlo se realiza en
el futuro.

La lglesia ecuménica futura debe ser la sintesis de todas las con-
fesiones que en la practica estan actualmente separadas, pero en el
origen y sustancia unidas, muy diversas, es cierto, por lo que se
refiere a la doctrina y al orden, aungue s6lo en cosas de menor im-
portancia (Sartory, o. c¢., 23-31),

Parecidos puntos de vista sobre ia unidad de la Iglesia han sido
expresados en las demdés conferencias del Movimiento Ecuménico.
Especialmente en la tercera conferencia celebrada en Lund (Suecia)
del 15 al 28 de agosto de 1952 fué elaborada la tesis de la Iglesia
pueblo de Dios en peregrinacion y acentuado lo escatolgico todavia
con mas fuerza en perjuicio de la actualidad. La unidad es un bien
puramente futuro, no una realidad presente. El Cristo que ha de
venir, que ord por la unidad de su Iglesia, la creard a su vuelta
{Edmund Schlink).

En tales teorias teoldgicas de 1a unidad se pasa por alto la cons-
titucidon visible de la Iglesia, el oficio eclesiastico fundado por Cris-
{0, y no se toma suficientemente en serio la verdad por El predicada
con todas sus ramificaciones. El aspecto cristolégico de la unidad
¢s, sin duda, fundamental. Pero no puede separarse del jerdrquico,
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porque €ste remonta a Cristo mismo. Quien o omite, no acepia toda
la plenitud del aspecto cristologico.

También en la visidn escatologica de la umdad se expresa una
idea parcial correcta. Sin embargo, st la unidad s6lo es vista esca-
tologicamente, aparece la unilateralidad que constituye la nota de la
herejia. Es cierto que la Iglesia s6lo alcanzara su unidad perfecta a
la segunda venmda de Cristo, sin embargo, existe en la historia un
anteproyecto de esa unidad. Se realiza en la Iglesia romano-catblica,
que es la verdadera Iglesia una de Cristo en pleno sentido, de forma
que la unidad por la que Cristo oré (Jo. 17, 20-23) sblo puede ser
realizada orientAndose a la Iglesia catélica y romana. En la visibn
unilateralmente escatolégica de la unidad de la Iglesia se olvida su
caracter encarnacionista a favor de su caricter escatoldgico. Se apa-
ga ¢l pasado, para que el futuro brille con mds claridad desde su
oscuridad. Aunque haya que conceder a éste la mayor importancia,
no s¢ le puede atribuir validez total. El pasado—encarnacién, muerte
y resurreccidon de Cristo—es el fundamento. El futuro es fruto y
coronacion.

Es comprensible que Pio X1 en su enciclica Mortalium animos,
del 6 de enero de 1928 (AAS (1928), 5-15) juzgara criticamente los
intentos ecuménicos de Lausanne. Acenfud, en especial, que en el
dominio de la fe no se puede llegar a la unidad fraternal como en el
terrenc politico. Es err6neo el punto de partida, de que todas las
Confesiones son buenas y dignas de alabanza. No se podria suponer
que la oracion de Cristo por la unidad de la Iglesia se habia cum-
plido a lo sumo desde los tiempos de los Apodstoles hasta el primer
concilio ecuménico, y después no. Afirmar que las diferencias de fe
deben ser olvidadas por caridad fraternal estd en corntradiccidon con
Il Jo. 11, en que se acentiia con la méixima decisibn posible la
pureza y autenticidad de la doctrina. La postergacion de la umdad
en la regula fidei v en los sacramentos allana el camino hacia el
indiferentismo. S6lo hay un camino hacia la umdad, la vuelta a la
una. verdadera y visible Iglesia de Cristo que es la Iglesia romano-
catdlica,

Sigue siendo positivo €l hecho de que se lucha con gran energia
y profunda seriedad por la unidad y se afirman immportantes factores
de unidad.

En general, existen en el movimiento ecuménico extracatdlico
las siguientes ideas de la unidad (segin Sartory, o. ¢., 101-106): en
primer lugar existe Ia opinidon de que la umdad de la Igiesia es de
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naturaleza puramente espiritual e invisible y, por tanto, no es afecta-
da por las escisiones empiricas. En parte, tales escisiones serian has-
ta justificadas y bienvenidas, porque las oposiciones teoldgicas vy
practicas prevendrian a las Iglesias de la autosuficiencia y esterili-
dad, ya que la Iglesia una se compone ademés de grupos eclesiols-
gicos distintos en razén de un contrato social.

La segunda teoria es la de los teSlogos del Movimiento de Ox-

ford, la llamada teoria de las ramificaciones., Ya hemos hablado
de ella.

Seglin una tercera concepcion las escisiones llegan a la esencia
misma de la Iglesia y deben ser, por tanto, superadas. Se trata de
superarlas mediante una «asociaciény, de forma que la Iglesia una
estarfa edificada a semejanza de una constitucion politica federal o
de un Estado federal. Esta idea de unidad parece ejercer actualmen-
te la mayor influencia en los movimientos ecuménicos.

La cuarta concepcién de la unidad de la Iglesia puede Hlamarse
organica. Segln ella, la Iglesia es un organismo, pero no una orga-
nizacién. E] organismo es algo vivo vy dindmico. Es una comunidad
de personas. Todo lo institucional se opone a ello. Segun esta teolo-
gia de la unidad la Iglesia es una congregatio fidelium, una comu-
nidad constituida por la gracia del Espiritu Santo y por la fe de los
hombres. La Iglesia es, en realidad, una societas asi de los creyentes.
Asi fué entendida por los Padres. Sin gracia del Espiritu Santo vy sin
fe no hay Iglesia. Pero este concepto de los Padres fué falsamente
interpretado, al entenderlo en sentido luterano. Pues la societas de
los creyentes estd organizada juridicamente en razdén de una dispo-
sicion divina, Ademas los fieles estdn obligados a un determinado
contenido material de fe y no pueden elegir lo que quieran de él. El
concepto societas fideliuun en sentido luterano no es biblico ni siquie-
ra apropiado para juntar en unidad a los grupos cristianos con sus
diversas y hasta opuestas concepciones de la fe. Sobre los intentos
de unificacion de la «Asociacion luterana mundial» el aiio 1957
véase «Herder-Korrespondenz» 11 (1957), 443-445.

La auténtica unicidad de la Iglesia se sigue de la unicidad de
Cristo, su Cabeza, asi como de la unicidad del Espiritu Santo que
vivifica el Cuerpo de Cristo. El papa Bonifacio VIII acentiia Ia rela~
cion entre la unicidad de la Iglesia creada por El en su obra salva-
dora (D. 468 y sig.). Cristo encomendd a 1a Iglesia una, fundada por
El, toda la Salvacion; por eso seria absurda una segunda Iglesia.
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2. El hecho de gue existan varias comumdades cristianas no se
funda en la voluntad fundadora de Cristo, sino en un apartamiento
y defeccion de ella. La pluralidad de las «Iglesias» cristianas, o
Confesiones crishanas, tiene su fundamento v razén en el pecado
bumano. Esta en coniradiccion con la voluntad fundadora de Cristo.
La formula de varias Iglesias representa, pues, un concepto secu-
larizado. Nos vemos forzados a hablar de varias «lglesias», para
caracterizar una situacion que se funda no en la Revelacién, sino
¢n una deformacion de la Revelacion., Entre los cristianos se han
formado comunidades parciales que estdn en oposicidn y hasta en
enemistad unas con otras. Es 1o mismo gue cuando en una familia
numerosa se constityyen grupos enemigos, de los cuales unos estan
de parie del padre y otros se apartan de €l o incluso se le enfrentan
inamistosamente. Por ello no dejan en ningin modo de pertenecer
a la familia, aunque no quieran reconocer que llevan los rasgos del
padre vy el torrente heredifario de su sangre. No pueden librarse de
él. Pero no participan plenamente de la vida familiar. Y lo mismo,
todos los bautizados estdn en cierto sentido ordenados a la familia
de hermanos y hermanas de Cristo, aunque estén separados de la
comunidad representada en la totalidad de obispos y en el papa y
no participen de la vida comunitaria (véase § 171, HI). La separa-
cibn no da origen a grupos igual o diversamente justificados. La
separacién de la familia es stempre sinrazén y desorden, aunqgue la
familia sea en parte culpable de la separacion de los hijos por haber-
los descuidado o querido poco o por haber sido injusta con ellos.
(Con esto no se dice nada sobre {a culpa o falta de culpa de los se-
parados; aqui se alode a Ja culpa del acto de separarse v al des-
orden objetivo de él proveniente.) Véase el texto de Pio XII en
§ 171, I, 1; cfr. también § 173, cap. 3, 1, B.

Cuando hablamos de varias Iglesias, expresamos ese desorden
objetivo. Con ello caracterizamos una siiuacion andmala, Si alguien
olvidara la anomalia de este estado y lo tuviera por justificado, sus
palabras «varias Iglesias» estarian en contradiccidn con la Revela-
cién de la Iglesia upa. Es inevitable la expresion «varias Iglesiasy,
cuando se trata de la relacion de la Iglesia con las realidades mun-
danas, Estado, cultura, ciencia o arte. Pues no se enfrentan con ellas
los grupos creyentes unidos por el bautismo, cuyo fundamento exis-
tencial es Cristo, sino los grupos mutuamente separados por una
organizacion determinada y representados por los miembros particu~
lares. La expresion «varias Confesiones o Iglesias cristianas» no ha
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nacido, por tanto, de reflexiones y necesidades teoldgicas, sino de
reflexiones y necesidades politico-mundanas. En el fondo y de hecho
el Cristiantsmo existe s6lo como la Iglesia una que es el Cuerpo de
Cristo,

3. Por eso son equivocas también las denominaciones «catoli-
cismo» vy «protestantismo». Si con estas palabras se caracterizaran
dos legitimas configuraciones del Cristianismo en distinto grado de
perfeccion, ello estaria en contradiccidn con la Revelacidon, pues sdlo
existe una sola Iglesia, que descienda legitimamente de Cristo. Se
identifica con la romano-catélica. La pluralidad de Iglesias cristia-
nas, es, por tanto, para el verdadero cristiano un continuo reproche
y también un requerimiento duradero a superar tal situacién contra-
ria a la Revelacion. Quien la tiene por evidente y no se escandaliza
de ¢lla, esta Hleno de una berejia latente.

4. Y por eso Pio XII, en la encichica Mystici Corporis y en
muchos otros textos, ha exigido trabajar con oracidn y sacrificio por
la superacion de esa escision. En la enciclica aludida dice: «Y ar-
dientemente deseamos que se extiendan también con encendida ca-
ridad estas comunes plegarias a aquellos que o todavia no han sido
iluminados con la verdad del Evangelio, ni han entrado en el seguro
aprisco de la Iglesia, o por una lamentable escisidn de fe y de unidad
estan separados de Nos que, aunque inmerecidamente, representamos
en este mundo la persona de Jesucristo. Por esta causa repitamos
una y otra vez aquella oracion de nuestro Salvador al Padre celes-
tial: «Que todos sean una misma cosa, como 10, Padre, estds en
mi y yo en Ti, asi también ellos sean una misma cosa en nosotros;
para que crea el mundo que T4 me has enviado» (Jo. 17, 21).

También a aquellos que no pertenecen al organismo visible de
Ia Iglesia catdlica, ya desde el comienzo de nuestro pontificado, como
bien sabéis, venerables hermanos, Nos los hemos confiado a la
celestial tutela y providencia, afirmando solemnemente, a ejemplo
del Buen Pastor, que nada llevamos mas en el corazén que el que
tengan vida v la tengan en mas abundancia (epc. Surmmi Pontificatus,
AAS, 1939, 419). Esta nuestra solemne afirmacion deseamos repe-
tirla por medio de la presente carta enciclica en la cual hemos can-
tado las albanzas del «grande y glorioso Cuerpo de Cristo» (Ireneo,
Adv. Haer. 1V, 33, 7; Migne, P. G. VI1I, 1676), implorando las ora-
ciones de toda la Iglesia, para invitar de lo mas intimo del corazon a
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todos y a cada uno de ellos a que rindiéndose libre y espontaneamente
a los internos impulsos de la gracia divina, se esfuercen por salir
de ese estado, en el que no pueden estar seguros de su propia salva-
cion eterna (cfr. Pio IX, Jam vos onnes, 13 sep. 1868; Act. Conc. Vat.
C. L. VII, 10); pues, aunque por cierto inconscientemente deseo y
voto estdn ordenados al Cuerpo mistico del Redentor, carecen, sin
embargo, de tantos y tan grandes dones y socorros celestiales, como
sélo en la Iglesia catdlica es posible gozar. Entren, pues, en la uni-
dad catdlica vy, unidos todos con Nos en el dnico organismo del
Cuerpo de Jesucristo, converjan en una sola Cabeza en comunién de
amor gloriosisimo {(cfr. Gelasio I, Epist. XIV; PL LIX, 89). Sin
interrumpir jamas las plegarias al Espiritu de amor y de verdad, Nos
los esperamos con los brazos elevados y abiertos a los que vienen
Nno a casa ajena, sino a la propia casa paterna.

Pero si deseamos que la incesante plegaria comin de todo este
Cucrpo mistico se eleve a Dios, para que todos los descarriados
enfren cuanto antes en el Gnico redil de Jesucristo, declaramos con
todo que es absolutamente necesario que esto se haga libre y espon-
tAncamente, ya que nadie cree sino queriendo (cfr. San Agustin,
In Joann. Ev. tract. XXVI, 2: PL XXX, 1607). Por esta razdn, si
algunos, sin fe, son de hecho obligados a entrar en el edificio de la
Iglesia y a acercarse al altar y recibir los sacramentos, estos sin duda
no por eso se convierten en verdaderos fieles de Cristo (San Agus-
tin, /bidem). Y si muchos por desgracia viven aun alejados de la
verdad catblica y no se someten gustosos al impulso de la gracia
divina, se debe a que ni ellos (cfr. San Agustin, Ibidem) ni los ficles
dirigen a Dios oraciones fervorosas por esta imntenciébn. Nos, por
consiguiente, exhortamos una y otra vez a todos a que inflamados
en amor a la Iglesia, a ejemplo del divino Redentor, eleven continua-
mente estas plegarias» (Trad. «Sal Terraen).

La re-unién de los separados en la fe es, por tanto, una de las
tareas principales de la Iglesia. Pero no puede hacerse a costa de la
verdad revelada. Seria una nueva incredulidad, recortar la Revela-
cidén dada por Cristo hasta que desaparecieran las oposiciones entre
las Confesiones. La tentacidn de intentar la unidad a costa de la
verdad no es pequeiia, pues los hombres pueden cansarse de las
oposiciones v disputas hasta el punto de buscarse unos a otros ¢€n
una caridad que no radica en la verdad. Es cierto que no puede
haber unidad sin amor en la verdad, pero tampoco puede haberla
sin verdad en el amor. Si fuera buscada en la verdad sin amor, no
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seria la unidad que Crisio quere, Pero tampoco seria la unidad de
Jesucristo, st fuera buscada en el amor sin verdad., Bl amor seria
utopico y desenraizado, si no procediera de la verdad o no viviera
en la verdad; serfa, por tanto, débil e ineficaz. Caeria en las cerca-
nfas de la inofensiva buena voluntad. No sin razop se ha visto en el
abandono de la verdad, en la herejia, un peligro mayor para la uni-
dad. que en el abandono de la caridad, en el cisma {(cfr. Hegesipo
en Eusebio, Historia de la Iglesia 1V, 22, 4-6; Justino, Apol. 1, 49,
5). Y asi nace para el trabajo por la unidad, al que estan obligados
todos los cristianos, una dialéctica llena de tensiones, que no puede
ser esquivada por la simplificacién de las oposiciones, sino que tiene
que ser soportada y padecida hasta el final.

Por una parte hay que afirmar y apropiarse la verdad y salva-
cibn totales de la plenitud garamntizada por Cristo, por otra parte,
hay que superar las oposiciones nacidas de la debilidad humana;
¢ste es el planteamiento tanto del Monitum del Santo Oficio, apa-
recido el 5 de junio de 1948, como de la Insfructio de motione
oecumenica enviada a los obispos por el Santo Oficio el 20 de
diciembre de 1949. Sobre todo en la Gltima se acent@ta que la sepa-
racion de los cristianos es un estado de grave desorden, y que
todos estdn obligados por su fe en Jesucristo a trabajar por supe-
rarla. Dice el escrito: «En varios paises, poco a poco y a conse-
cuencia de maltiples acontecimientos externos y de una transforma-
cion animica, pero después, principalmente como fruto del orar
comun de los creyentes bajo el gemido lleno de gracia del Espiritu
Santo, ha ido naciendo en muchos que estan fuera de la Iglesia
catOlica un anhelo de dia en dia creciente de restablecer la unidad
entre todos los que creen en Cristo, ¢l Seftor.» Aunque la Instruc-
tio previene con gran claridad del peligro de indiferentismo v de
reducir las verdades de fe a un minimo comin a todos, intima, sin
cmbargo: «La obra altamente importante de la reconciliacidn de
todos los cristianos en una sola fe y en la dnica Iglesia verdadera
tiene que ser mas y mds una de las tareas preferidas de toda la cura
de almas y un tema capital de encarecida oracidn a Dios» (AAS, 40
(1950), 142-147; cfr. Thomas Sartory, O. S. B., Die ockumenische
Bewegung und die Einheit der Kirche. Ein Beitrag im Dienste einer
ocekumenischen Eklesiologie (1955), 87-101; Yves M. J. Congar, O, P.,
Chrétz;fn)s désunis, Principes d'un Oecuménisme catholigue, Pa-
ris 1937).
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Il. La unidad en el sentido de concordia y unitariedad
{. Doctrina de la Iglesia

En las citadas profesiones de fe la unidad es entendida también
:n el sentido de unitariedad, de interna concordia. Sin embargo, va-
mos a citar algunas declaraciones eclesidsticas expresas. Dice el Con-
cilio Vaticano: «El Pastor eterno y guardidn de nuestras almas
(I Pet. 2, 25), para convertir en perenne la obra saludable de la
redenciOn, decretd edificar la Santa Iglesia en la que, como en casa
del Dios vivo, todos los fieles estuvieran unidos por el vinculo de
una sola fe y caridad. Por lo cual, antes de que fuera glorificado,
«rogd al Padre, no s6lo por los Apdstoles, sino también por todos
los que habian de creer en El por medio de la palabra de aguélios,
para que todos fueran una sola cosa, a la manera que el mismo Hijo
y el Padre son una sola cosa» (Jo. 17, 20 v sig.). Ahora bien, a la ma-
nera que envié a los Apbstoles—a quienes se habia escogido del
mundo—, «como El mismo habia sido enviado por el Padre» (Jo.
20, 21); asi quiso que en su Iglesia hubiera pastores y doctores «has-
ta la consumacidn de los siglos» (M. 28, 20). Mas para que ¢l epis-
copado mismo fuera uno ¢ indiviso v la universal muchedumbre de
los creyentes se conservara en la unidad de la fe y de la comunibn
por medio de los sacerdotes coherentes entre si; al anteponer al
bienaventurado Pedro a los demas Apdstoles, en él instituydé un
principio perpetuo de una y otra unidad y un fundamento visible,
sobre cuya fortaleza se construyera un templo eterno, y la altura de
la Iglesia, que habia de alcanzar el cielo, se levantara sobre la fir-
meza de esta fe (cir. S. Leo M., Sermo 4 de natali ipsius, 2; PL 54,
150 ¢). Y puesto que las puertas del infierno, para derrocar, si fuera
posible, a la Iglesia, se levantan por doquiera con odio cada dia
mayor contra su fundamento divinamente asentado; Nos, juzgamos
set necesario para la guarda, incolumidad y aumento de la grey
catdlica, proponer con aprobacion del sagrado Concilio, la doctrina
sobre la iastitucion, perpetuidad y naturaleza del sagrado primado
apostolico—en que estriba la fuerza y solidez de toda la Iglesia—,
para que sea creida y mantenida por todos los fieles, segin la anti-
gua y constante fe de la Iglesia universal, y a la vez proscribir v
condenar los errores contrarios, en tanto grado perniciosos al reba-
iio del Sefior» (D. 1821). También en ¢l proyecto de los teblogos del
Concilio Vaticano fué acentuada la unidad, v lo fué ciertamente como
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propiedad visible y nota a la vez. En el capitulo V se dice: «Por tan-
to, es Ia verdadera Iglesia de Cristo (precede ¢l texto citado en el
§ 171, 1, 2). Por eso declaramos: esta sociedad para todos visible,
es precisamente aquella Iglesia de las divinas promesas y misericor-
dias, que Cristo quiso distinguir y regalar con tantos privilegios y
prerrogativas., La Iglesia estd en su constitucidbn tan delimitada y
determinada, que ninguna sociedad, que esté separada de la unidad
de la fe o de la comunidad de este Cuerpo, puede ser llamada parte
c miembro de la Iglesia. La Iglesia tampoco estd desparramada y
comprendida por distintas sociedades que se laman cristianas. En
toda su visible unidad es un Cuerpo indiviso ¢ indivisible, precisa-
mente el Cuerpo mistico de Cristo mismo. De €l dice San Pablo:
«Un Cuerpo y un espiritu, como habéis sido Hamados a la Gnica
esperanza de vuesira vocacion, Un Sefior v una fe, un bautismo, un
Dios y Padre de todos, que existe sobre todo y en todo y en todos
nosotros» (Eph. 4, 4-6).»

Quien con mas amplitud trata la unidad de la Iglesia es Ledn X1l en Ia
enciclica Satis cognitum, de la que ya hemos citado un iargo texto saobre la
visibilidad de la Iglesia. Como el papa describe también las razones vy es-
feras de la unidad, vamos a citar de nuevo un amplio texto: «Por lo demas,
todos los que se Haman cristianos estan en general de acuerdo en que la fe
tiene que ser unitaria. Sin embargo, es de¢ sumo interés y absclutamente
necesario, saber de qué forma y figura es esta umdad; respecto a ello se
equivocan muchos. Pero tampoco aqui, como mAas arriba en una cuestion
parecida, estd permitido decidir segiin la opinién personal ¢ la conjetura,
sino seglin el conocimiento del hecho real, investigando y comprobando,
cuil es la unidad de fe que Cristo ha ordenado.

»La celestial doctrina de Jesucristo esth, ciertamente, en gran parte consig-
nada por escrito bajo la divina inspiracion; sin embargo, si fuera dejada en
manos de] espiritu humano solo, jamas podria reunir a los espiritus. Con
demasiada facilidad ocurriria el caso de que esta doctrina permitiera diver-
sas v contradictorias explicaciones, no solo a consecuencia de los inescru-
tables misterios del contenido doctrinal, sino también a consecuencia de 1a
diferente capacidad de comprension del espiritv humano, como también por
la confusién que originan las pasiones, que siempre empujan en diversas
direcciones. De Ia diversidad de explicaciones nace inevitablemente la diver-
sidad de concepciones; v de ésta resultan polérnicas doctrinales, disensiones,
luchas, como las que la Iglesia vid irrumpir en eila ya en su primera €poca.
San Ireneo escribe sobre los herejes: «Reconocen la Sagrada Escritura, pero
falsifican la explicacidon» (Ireneo, Adversus haereses 1H, 12, 12: PL 7, 906).
Y San Agustin: «Las herejias y otras falsificaciones del dogma, por las que
las almas son embaucadas v arrojadas a la perdicién, nacen Unicamente de
no entender bien la Escritura, que en si es buena» (Augustinus, In Evang.
Joan. frat. 18, 5, 15 PL. 35, 1536).

- »Ahora bien, para aunar los espiritug, para bacer y asegurar 1z concordia
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en la doctrina, se necesitaba ademas de la Sagrada Escritura otro fundamento
méas. Esto es una exigencia de la sabiduria divina. Pues Dios no pudo querer
la unidad en la fe sin prever a la vez un medio eficaz para la conservacidn
de esa unidad. Por lo demas la Sagrada Escritura lo dice con palabras claras,
como veremos en seguida. Es evidente gue la omnipotencia divina no esia
vinculada a nada ni limitada por nada, y todo estid presto a su servicio como
un instrumento. Es licito, por tanto, investigar cual de los muchos fundamen-
tos que tuvo Cristo para los mandamientos, fué elegido por El en realidad,
Para ello tenemos que remontarnos a los comienzos del Cristianismo. Soélo
mencionamos lo que dice la Sagrada Escritura y es conocido universalmente,
Jesucristo demuestra su divinidad v su mision divina por ia luerza de sus mi-
lagros; instruve con abnegacién al pueblo en las verdades celestiales, exige
incondicionalmente que se dé fe a su doctrina bajo la promesa de eterna re-
compensa v castigo eterno: «Si no hago las obras de mi Padre, no me credisy
{Jo. 10, 37). Si no hubiera hecho enire ellos obras que ninguno ofro hizo, no
tendrian pecado (Jo. 15, 24). «Pero st las hago, va que no me creais a mi,
creed a las obras, para que sepiis v conozcais que ¢l Padre estd en mi, v vo
en ¢l Padrey (Jo. 10, 38). Mandara lo que mandara, siempre lo hizo con la
misma antoridad; cuando exige el asentimiento de la razén, no hay excep-
ciones. Si querian ser bienaventurados, quienes oian a Jesis tenian el deber
no solo de aceptar toda su doctrina en general, sino de gsentir también sin
reticencias a cada una de las verdades ensefiadas por El. Es una verdadera
contradiccién querer afirmar que se puede rehusar la fe a Dios aunque sélo
sea en un punto {dnico.

»Cuando estaba cerca su vuelta al cielo envid a los Apdstoles provistos
del mismo poder con ¢l que ¢l Padre le habia enviado a El, y les encargo
propagar su doctrina: «Y acercandose JesGs les dijo: Me ha sido dado todo
poder en el cielo v en la tierra; id, pues; ensefiad a todas las gentes, bauti-
zandolas en ¢l nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, ensefandoles
a observar todo cuanto yo os he mandado. Yo estaré con vosotros siempre
hasta Ia conswmacion del mundo.» Quien prestara oidos a los Apodstoles
seria bienaventurado, quien no los prestara, se perderia, «El que creyere
y fuere bautizado se salvari, mas el que no creyere se condenara» (AMc. 16,
16). Ahora bien, s muy conveniente a la Providencia de Dios, no conceder
a nadie un oficio, un oficio en realidad importante y sublime, sin darle a
la vez fuerza para administrarlo bien; por eso Jesucristo prometié enviar
a sus Apéstoles el Espiritu de verdad, que estaria continnamente con ellos:
«Pero yo os digo la verdad: os conviene que yo me vaya. Porque, si no me
fuere, el Abogado no vendra a vosoiros; pero si me fuere, os lo enviaré, Y
en viniendo éste, argiiird al mundo de pecado, de justicia v de juicio. De
pecado, porgue no creyeron en mi; de justicia, porque voy al Padre y no
me veréis mas; de puicio, porque el principe de este mundo estd va juzgado,
Muchas cosas tengo ain que deciros, mas no podéis llevarlas ahora; pero
cuando viniere Aquel, el Espiritu de verdad, os guiara hacia la verdad com-
pleta, porque no hablard de si mismo, sino que hablara lo que oyere y os
comunicard las cosas venideras» (Jo. 16, 7-13). «No me habéis elegido vos-
otros 2 mi, sino que vo 08 elegl a vosotros, v os he destinado para que va-
yais v deis fruto, y vuestro frufo permanezca, para que cuanio pidiéreis al
Padre en mi nombre os 1o dé. Esto os mando, que 05 améis unos a otros»
{Jo. 15, 16-17). «Cuando venga el Abogado, que vo os enviaré de parte del
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Padre, el Espiritu de verdad, gue procede del Padre, él dari testimonio de
mi, y voso ros daréis también testimonio porque desde el principio estais
conmigoy» {(Jo. 15, 26-27).

»Por eso ordené que la doctrina de los Apdstoles fuera recibida y guar.
dada con los mismos respetos que la suya: «El que a vosotros oye a mi
me oye, v el que a vosotros desecha, a mi me desecha, y el que me desecha
a mi, desecha al que me envid» {Lc. 10, 16). Los Apbstoles son, por tanto,
los enviados de Cristo, como El es el enviado del Padre: «Dijoles otra vez:
La paz sea con vosoiros, Como me envid mi Padre, asi os envio yo» (Jo.
20, 21); por tanfo, lo mismo que los Apdstoles y discipulos tuvieron que
creer las palabras de Cristo, aguellos a quienes predigquen en virtud del
encargo divino deben creer las palabras de los Apostoles. Lo mismo gue no
estaba permitido rechazar una sola palabra de la doctrina de Cristo, tam-
poco era licito rechazar un solo precepto de la doctrina de los Apdsioles.

»Después que el Espiritu Santo descendié sobre los Apostoles, su voz
resond de hecho por todas partes. En cuslquier parte que pusieran 1os
pies, aparecian como inmediatos enviados de Jesis. «Pablo, siervo de Cristo
JesGs, ilamado al apostolado, elegido para predicar el Evangelic de Dios,
que por sus profetas habfa prometido en las Sagradas Escrituras acerca de
su Hijo, nacido de la descendencia de David segin la carne, constituido
Hijo de Dios, poderoso segun el espiritu de santidad a partir de la resurrec-
¢cién de entre los muertos, Jesucristo nuestro Seflor, por ¢l cual hemos reci-
bido la gracia v €l apostolado para promover la obediencia a la {e, para
gloria de su nombre en todas las naciones, entre las cuales os contiis tam-
bién vosoiros, los llamados de Jesucristo» (Romi. 1, 1-5). Y Dios di6 a cono-
cer por todas partes con miagros la divina mision de los Apostoles: «EHos
se fueron, predicando por todas partes, cooperando con e¢llos el Seflor vy
confirmando su palabra con las sefinles consiguientesy (Mc. 16, 20). (Qué
palabra? La que contenia todo lo que habian aprendido de su Maestro;
publicamente dicen que no pueden callar lo que han visto v oido.

»Como va hemos eXpuesto, el oficio de los Apédstoles no era, sin embar-
go, tal que hubiera de perecer con los Apéstoles o pudiera desaparecer con
el tiempo, 8ino que estaba destinado para todos y fundado para salvacion
de la humanidad. Pues Jes(s mandd a sus Apdstoles predicar el Evangelio
a todo el mundo (¢fr. Mc, 16, 15) v Hevar su nombre ante reyes y pueblos
{efr. Act. 9, 15), v ser sus testigos hasta los confines de la tierra (cfr. Act, 1,
8). Ademas les prometid gue Fl estaria con ellos en la administracion de
este elevado oficio, no sélo nnos afics o siglos, sino por todos los tiempos
«hasta el fin del mundo» (Mer 28, 20). Por eso dice San Jerdonimo: «El
promete que permanecerd con sus discipulos hasta el fin del mundo v con
ello dice también que ellos perviviran v que El no se apartari jamas de los
creyentesy (Hyeronimus, In Maith. IV, 28; PL. 26, 218). [ Y coémo podia
cumplirse todo esto en los Apéstoles, 8t en cuanto hombres estaban someti-
dos a la muerte? Dios cuidd, en consecuencia, de que el oficio doctrinal
fundado por Jesucristo no se acabara con la vida de los Apéstoles, sino que
durara eternamente.

»Vemos también cémo este oficio doctrinal fué transmitido v pasd como
de mano ¢n mano. Pues los Apéstoles consagraron obispos v nombraron en
particular a los gque habian de seguirlos primero en el «servicio de Ia pala-
bray {Act. 20, 24). Sin embargo, es5to no es todo. Obligaron también a sus
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sucesores a rodearse de varones dignos a los gue mas tarde dotar del mismo
poder v encargar el mismo oficio de predicar. «I1, pues, hijo mio, ten buen
cuidado, confiado en la gracia de Cristo Jestis; v lo que de mi oiste ante
muchos testigos, encomiéndalo a los hombres fiecles capaces de ensefiar a
otrosy (1 Tim. 2, 1-2). Segfin esto, del mismo modo que Cristo fué enviado
por Dios v los Apostoles por Cristo, asi los obispos y sucesores de los
Apostoles fueron enviados por los Apostoles. «Los Apostoles nos han sido
dados como predicadores del Evangelio por nuestro Sefior Jesucristo., Y
Jesucristo fué enviado por ¢l Padre. Cristo fué, por tanto, enviado por Dios
y los Apodstoles por Jesucristo; ambas cosas ocurrieron segiin el orden vy la
voluntad de Dios... Fueron por los campos y ciudades, predicaron la pala-
bra v después de probar en espiritu a los primeros, instituyeron obispos vy
didconos, para gobernar a quienes creerian més tarde... Instituyeron a los
nombrados v mandaron que después de su muerte otros probados varones
recibieran sus oficios» (Primera carta de San Clemente, 42-44; PL. 1, 291-298).

vPor tanto, de una parte, ¢l oficio de enseflar todo lo que Cristo ensefio,
fiene que perdurar constante e invariable; pero, de otra parte, existe tam-
bién el deber constante e invariable de aceptar y confesar esa doctrina. San
Cipriano (Epist, 69 ad Magnum. n. 1, CV 3, 2; 749-750; PL 3, 1138) ilumina
esto con claridad diciendo: «Cuando nuestro Sefior Yesucristo en el Evangelio
llama enemigos a quienes no estan con El, no habla de una herejia deter-
minada; sino que nombra 3 todos aquellos enemigos que no estin con El
que no recogen con El, pero que dispersan su rebaflo. Pues dice: guien no

esti conmigo estA contra mi; v quien no recoge conmigo desparrama»
(Le. 11, 23).

sDotada de este encarge v recordando su oficio, en ninguna otra cosa
ha puesto tanto celo v tanto tacto Ia Iglesia como en la omnilateral defensa
de Ia incolumidad de ia fe. Por eso ha declarado inmediatamente cuipables
de alta traicién a todos aquelios que no estaban de acuerdo con ella en algin
punto de la doctrina v los ha expulsado de su centro. Los arrianos, monta-
nistas, novacionos, cuartodecimanos y eutiquianos no rechazaron ciertamen-
te toda la doctrina catélica, sino sélo una parte de elia; Ly quién no sabe
gue fueron condenados como herejes y expulsados de la Iglesia? De modo
parecido han sido condenados todos los gque en épocas distintas se han ma-
nifestado como autores de herejias, «Nada hay més peligroso que estos he-
rejes; hablan sobre todas las cosas intachablemente pero con una palabrita,
lo mismo que con una gota de veneno, echan a perder la fe pura y genuina
¢n la tradicién divina y, en consecuencia, apostdlica tambiény (¢l autor del
tratado De fide orthodoxa contra Arianos, c. 1; PL 17, 552).

»Asi ha obrado siempre la Iglesia, apovada en el juicio concorde de los
Padres; éstos tuvierop stempre la conviccidn de que era excluido de la co-
munidad catélica y apartado de la Iglesia quien se apartara, anngue solo
fuera en lo méas minimo, de la doctrina propuesta por el magisterio oficial
autorizado. Epifanio, Agustin, Teodorefo contaron un gran nimero de he-
rejias de su €poca. San Agustin cree que podrian nacer todavia otras herc-
jlas v que todo el que asintiera a una sola, estaria separado por ello de la
unidad catélica: «No todo el gque no esta de acuerdo con las herejias {enu-
meradas), puede considerarse va por ¢llo cristiano catédlico v ilamarse tal.
Puede haber o pueden nacer alin méas herejias, que no esthn enumecradas en
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esta obra; quien se adscribiera a cualquiera de ellas, no seria cristiano catd-
licoy (Augustinus, De haeresibus, n. 88; PL 42, 50).

»Es claro, por tanto, que Dios guiere en su Iglesia la unidad ¢n la fe;
ahora bien, también es claro, cémo debe producirse esa unidad y por medio
de qué medidas fundamentales quiere aseguraria. Por tanto, séanos permi-
tido recordar las palabras de San Agustin a todos los que cierran intenciona-
damente los oidos a la verdad: «Puesto que vemos cuan grande es la ayuda
de Dios, cuan magnificos el progreso y los resultados, (dudaremos todavia
de escondernos en el seno de su Iglesia, que incluso segiin el testimonio de
toda la humanidad ha logrado la maxima consideracidon primero en su sede
apostOlica y después en la serie sucesiva de sus obispos, y €so a pesar de los
gritos de colera de los herejes, que fueron condenados, en parte, por la voz
del pueblo; en parte, por la autoridad de los Concilios, vy en parte, por con-
vincentes milagros? Disputarle la primacia es la suprema impiedad o ]la mas
peligrosa petulancia... Y si para aprender una ciencia, por corta y facil que
sea, s¢ busca un maestro, (qué orgullo seria mas atrevido que o conocer
sin maesiro los libros de los sagrados misterios o pretender rechazarlos sin
haberios aprendido?» (Augustinus, De wrilitate credenci, c. 17, n. 35;
PL 42, 91).

»Sin dada, pues, es la tarea de la Iglesia proteger la verdad cristiana y
propagarla completa y genuina. Pero tampoco esto ¢s todo; ¢l fin verda-
dero para que fué fundada Ia Iglesia no ha sido exhaustivamente descrito
con ello. Pues Jesucristo se sacrificé a si mismo por la salvacién de ia hu-
manidad; a esa salvacion se refiere todo lo que ensefid v mandd; y asi dié
a Ia Iglesia el encargo de santificar a los hombres y levarlos a la bienaven-
turanza mediante la verdad de la doctrina. Pero por la sola fe no se puede
conseguir esta eclevada v sublime meta; a e¢lla debe afadirse algo: de una
parte, ¢l verdadero y digno culto a Dios, que consiste, sobre todo, en el
sacrificio divino y en la administracién de los sacramentos; de otra parte,
una santa legisiaciéon v disciplina., Todo esto tiene gque poseer la Iglesia,
puesto que debe continuar el oficio del Salvador a través de todos los tiem-
pos: sb6lo ella ofrece a la humanidad una rehigidn totalmente perfecta en
todos los seniidos, tal como Cristo quiso, por asi decirio, encarnaria en Ia
Iglesia; s6lo ella pone a disposicion los medios necesarios para salvarse segiin
el plan salvador ordinario de Dios.

»Y lo mismo que la verdad celestial no fué de modo alguno abandonada
al capricho v parecer de cada hombre, sino que fué confiada en propiedad
al cuerpo doctrinal aludido por nosotros, segiin la predicacién original de
Jesucristo, tampoco fueron dotados del divino poder de realizar y adminis-
trar los misterios de Dhios los cristianos particulares del pueblo, sino los
varones elegidos para ello; y ademas recibieron ¢l poder pastoral y el poder
de jurisdiccidn. Y asi sdlo vale de los Apésioles v sus legitimos sucesores
lo que Cristo prometid con aquellas palabras: «Id por todo el mundo, pre-
dicad el Evangelio... (M. 16, 15). Bautizadlos... (M. 18, 19), Haced esto en
memoria mia... {Lec. 22, 19; I Cor. 11, 24). A quienes perdonareis los peca-
dos, les serin perdonados,.. (Jo. 20, 23)» Del mismo modo, s6lo a los
Apoéstoles y a sus legitimos sucesores encargd apacentar los rebafios, es de-
cir, conducir en virtud de su poder de oficio al conjunto de todos los cristia-
nos, gue, por su parte, como es facil de ver, tienen que estarles sometidos y
obedientes. Todos estos deberes del oficio apostélico estdn resumidos en
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aquellas palabras de San Pablo: «Es preciso que los hombres vean en nos-
otros ministros de Cristo v dispensadores de los misterios de Diosy (7 Cor. 4, 1).

»Por eso Jesucristo ha llamado sin excepeion a los hombres de todos los
tiempos, a que le sigan como a QOuia y Salvador; y esa invitacidén se dirige
no 80lo a cada uno en particular, sino a todos en comun, umidos en 1a dispo-
sicién de adnimo interior y externamente. Del gran niimerc de hombres debe
formarse un solo pueblo basado en un derecho comin: unido en la misma
fe, en la misma meta, por el mismo medio de alcanzar ¢sa meta, por la obe-
diencia a la misma autoridad, Con e¢lio puso plenamente en la Iglesia el fun-
damento sobre el gue se desarrolla como por sf misma una vida comunitaria
entre los hombres, por medic de la cual seri conducido a la perfeccién apro-
piada incluso en la esfera natural. Cristo puso ese orden, para que todos los
que quieren hacerse hijos adoptivos de Dios puedan ajcanzar la santidad
correspondiente a su dignidad v asegurar su salvacién. La Iglesia es, por tan-
to, como Nos hemos explicado ya en otra parte, 1a guia de los hombres hacia
¢l cielo; v Dios le ha dado el oficio de administrar v ordenar todo lo que se
refiere a la religién, asi como defender 1ibre y sin trabas seglin su criterio los
bienes cristianos.

»Se desconoce, por fanto, a la Iglesia o se la calumnia, cuando se dice de
ella que se guiere mezclar en los asunios del Estado o apoderarse de los
derechos de la autoridad estatal. Dios quiso que la Iglesia estuvicra elevada
sabre cualquiera otra sociedad humana, pues su finalidad estd por encima de
la decision de cualguiera otra sociedad, 1o mismo que la gracia divina sobre
la naturaleza, o los bienes eternos e imperecederos sobre los terrenos, La
Iglesia es, pues, por su origen una sociedad divina; por su fin vy por los medios
a ¢1 conducentes sobrenatural; sélo porque consta de hombres es también
sociedad humana. | |

»Por eso comprobamos gue en la Sagrada Escritura es Namada muchas
veces Con expresiones quc competen a una sociedad perfecta. No s6lo es lla-
mada «casa de Dios» y «ciudad sobre el monte», bacia 1a que confluirn todos
los pueblos, sino «redil» gue sélo tiene un pastor y en el que se juntaran todas
las ovejas de Cristo; es llamada incluso «el reino que Diog ha fundado» y «que
existira por toda la eternidads; finalmente «cuerpo de Cristo», que ciertamente
es mistico, pero también vivo, bellamente ordenado y compuesto de muchos
miembros. Estos miembros no tienen tcdos ciertamenie la misma actividad,
pero estan reunidos vy juntados entre si por la Cabeza que lo domina y go-
bierna todo. |

sAhora bien, no es imaginable sociedad humana algpna sin un supremo
poder de gobierno. Por tanto, Cristo dié a su Iglesia upa suprema autoridad,
a la que todog los cristianos tienen que someterse en obediencia. Por tanto,
del mismo modo que a Ia unidad de 1a Iglesia, en tanto que es la reunién de
los creventes, pertenece incondicionalmente 1a unidad en Ia fe, a Ia unidad de
la Iglesia, en cnanto gue es una sociedad fundada por Dios, tiene que perte-
necer también por derecho divino una unidad de gobierno, que cause y garan-
tice la unidad del todo. La unidad de la Iglesia puede ser considerada desde
dos puntos de vista: en la unién y relacion de los miembros de la Iglesia
entre si, y después en la subordinacién de todos los miembros de fa Iglesia a
una Cabeza comin (Toméas de Aquino, Summa theol. 11, q. 39, a. 1)

»De ello resulia evidentemente que uno se aparta de 1a Iglesia no s6lo por
Ja hereiia, sino también por ¢l cisma. «Entre la herejia v el cismia existe la
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diferencia siguiente: la herejfa defiende una doctrina falsa, el cisma es la
scparacion de la Iglesia a causa de una diferencia de opiniones entre los obis-
pos» (San Jerénimo, Comentario a la Epistola a Tito 3, 10-11; PL 26, 598).
Con ello coincide 1a afirmacién de San Juan Criséstomo: gDigo y declaro que
dividir 1a Iglesia no es un mal menor que el caer en herejiany (San Juan
Criséstomo, Homilia 1} sobre la Epistola a los Efesios, §; PG 62, 87). En
consecuencia, 1o mismo que jamas se ha permitido herejia alguna, tampoco
un cisma, aungue tenga la apariencia del derecho a su favor: «Nada hay peor
gue ¢l sacrilegio del cisma.., No hay ninguna necesidad justificada para divi-
dir 1a unidady (Augustinus, Contra epist. Parmeniani, 1ib, 11, cap. 11, ntm, 25;
PL. 43, 69).

»Ahora bien, cull es la esencia y caracteristica de ese pader supremo sélo
puede determinarse, investigando y conociendo 1a voluntad de Jesucristo, Cris-
to es indudablemente rey hasta 1a eternidad v sigue desde el cielo gobernando
y protegiendo también invistblemente a su reino. Pero como E! quiso un
reino vistble, tuvo que nombrar a alguien para representar su lugar en la
tierra, después que El volvid al cielo. Pero si alguien dice que Cristo es Ia
Ginica Cabeza y el (nico Esposo de la Iglesia una, tal respuesta no basta.
Cierto que es claro que Cristo administra los sacramentos de la Iglesia; el
es quien bautiza; El es quien perdona los pecados; El es el verdadero sacer-
dote que se ofrecid en el altar de la Cruz y en cuya virtud se consagra dia-
riamente su cuerpo sobre el altar, Pero como no puede estar corporalmente
presente para todos fos fieles, eligid servidores para administrar los dichos
sacramentos por medio de ellos, como arriba se dijo. Por 1a misma razén y
puesto que quiso privar a 1a Iglesia de su presencia corporal tuvo que encar-
gar a alguien gque asumiera en su lugar el cuidado de toda la Iglesia. Por
eso, anfes de subir al cielo, dijo a Pedro: apacienta mis ovejas» (Tomas
de Aquino, Contra Gentiles, IV, ¢. 76).

»nSeghn esto Yesucristo determind a San Pedro como supremo conductor
de la Iglesia, y ordens que este oficio autoritario: instituido para salvacién
de todos y para todos los tiempos, pasara a los sucesores de €1, en los que
Pedro perviviria para siempre por su poder. De hecho s6lo hizo esa gran
promesa a Pedro y a ningin otro: t eres Pedro, 1a roca, y sobre esta roca
edificaré mi Iglesia (Mt 16, 18). «A Pedro hablé el Sefior, a &} s6lo; para
fundar la unidad sobre unow» (Paciano de Barcelona, Epist. 3 ad Sempronium.
nam. 11; PL 13, 1071). «Sin anticipar una palabra llama por sn nombre al
padre del Apodstol v a €l mismo bienaventurado eres Simén, hijo de Jonis»
(Mt 16, 17); pero no quiere que siga llaméndose Simédn; en virtud de su
poder le requiere como suyo y se place en Ilamarse con apropiada compa-
racion hombre de roca (Petrus), porque &1 quiere edificar la Iglesiay (San
Cirilo de Alejandria, I'n Evang. Joan. 11, 1, 42; PG 73, 219). De estas pala-
bras se signe que la Iglesia descansa por voluntad y mandato de Dios sobre
San Pedro, como un edificio sobre sus cimientos. Ahora bien a la naturs-
feza y efectos de un fundamento pertencce ¢l reunir y mantener unidas las
partes distinias por medio de vna s6lida unién y el constituir para €1 todo el
vinculo necesario de la incolumidad y de 1a seguridad; si se quita el cimiento
toda la casa se derrumba. Pedro tiene que proteger, por tanto, a la Iglesia,
tiecne que protegerla y unirla con un indisoluble vinculo y consolidarla. LY
¢o6mo podria nadie cumplir esas importantes tareas sin el poder de mandar,
prohibir y juzgar, que es lo que llamamos acertadamente v conforme a la
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verdad poder judicial o «purisdiccion»? Ningin estado, ninguna comunidad
pablica, puede existir sin ese poder de jurisdiccion, La primacia de honor
v el débil poder de aconsejar y advertir, aprovecha muy poco a4 una socie-
dad humana v no es capaz de darle verdadera unidad y solidez.w

2. Fundamentacion en las fventes de la Revelacion
A. Testimonio de la Escritura

a) La conviccidn de la fe eclesidstica se alimenta de 1a Sagrada
Escritura y de la Tradicién de la Iglesia. En 1a oracién sacerdotal
dice Cristo al Padre: «Pero no ruego solo por €stos, sino por cuan-
tos crean en mi por su palabra, para que todos sean uno, como ta,
Padre, estds en mi y yo en ti, para que también ellos secan en nos-
oiros v el mundo crea que t0 me has enviado. Yo les he dado la
gloria que ti me diste, a fin de que sean uno como nOsSctros somos
uno. Yo en ¢llos y t6 en mi, para que sean ¢consumados en la unmdad
y conozca el mundo que tG me enviaste y amaste a éstos como me
amaste a mi» (Jo. 17, 20-23). Segiin estas palabras de Cristo, Ia uni-
dad entre El vy ¢l Padre es ¢l protomodelo y razbén primera de la
unidad de los discipulos enviados por El. La unidad de Dios mismo
se manifiesta analdgicamente en la unidad de los discipulos de Cris-
~ to. Esta esta, por tanto, vinculada a Dios mismo. La unidad terrena
es un reflejo de la celestial. Este eterno fondo da a la unidad de los
discipulos su importancia y su esplendor, pero a la vez le da también
su cardcter obligatorio e irrenunciable. La unidad es, segtin las pala-
bras de Cristo un regalo del ciclo y una farea de los hombres. No
puede ser creada por s6lo el esfuerzo de los hombres, porque en
ella se manifiesta Dios mismo. Pero tiene que ser recibida y cuida-
da por los hombres como regalo celestial, para que exista y prospere.
Las palabras de Cristo son promesa y mandato. |

Mohler (Symbolik, § 37 obscrva sobre esto: «iQué abundancia de pen-
samientos! El Sefior ora por el regalo de la unidad y concordia de todos
aquellos gue crean, v por una unidad cuyo modelo estid en las relaciones
que hay entre el Padre v el Hijo del hombre. En El todos deben sér uno,
esto quiere decir gue la unidad de los gue crean en El es de tan elevada
naturaleza, que sdlo puede ser obrada por una superior concesion de vida,
por un principio divino, por la fe una, por la misma esperanza y caridad
que son de institucion divina. Y lo mismo que el fundamento vivo de esta
unidad es divino, debe tener tal unidad consecuencias divinag: el mundo debe
reconocer por esa unidad Ia superior misidon de Cristo. La unidad debe ser
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visible, llamativa a los ojos, perceptible por la misma doctrina, por 1as reales
y reciprocas relaciones de los discipulos entre si, porque de otro modo nada
podria deducirse de ella. La verdadera comunidad de vida engendra, pues,
para la dignidad de Cristo, 1o mismo que una obra para el maestro; en la
separacion v escision de los creyentes, en cambio, se pierden de 1a vista, otros
no llegan a creer y los ya creyentes se entregan a la duda e incredulidad.
En expresiones poco variadas pero fortalecidas repite ahora el Salvador el
mismo ruego, cuyo gran objeto son las condiciones de la prosperidad, creci-
miento y consistencia del reino de Dios en 1a tierra. Dice: la gloria que Ta
me has dado les he dado a ellos, para que sean uwno como nosotros somos
uno; yo estoy en ellos y T en mi, para que sean perfeccionados en la
unidad; con otras palabras: el sobresaliente destino, la mision, que yo, en
cuanto Hijo del hombre he recibido de Ti para glorificacién de to nombre
porque fui puesto en la més intima comunidad contigo (yo en Ti), se lo he
transmitido a ellos, entrando también en la union mas estrecha con ellos,
para que alcancen asi fa perfecta unidad y el mundo conozca, que T me has
enviado v gue lo amas como a mi me has amado; es decir, su unidad en
todo, inaccesible por las fuerzas humanas, su unidad en el pensar y querer
creyentes y en todos sus esfuerzos sera para ios incrédulos un signo de que
yo he obrado por encargo tuyo, con tu divino poder v de que ellos mismos
son tu pueblo elegido, el pueblo al que T te has revelado como Amor, lo
mismo que por amor me constituiste en tu enviado.»

[.a unidad de la Iglessa es expresada también, cuando Cristo la
compara a una vifia, a un campoe labrado, a una casa construida so-
bre rocas (Mt. 16, 18), cuando la Hama un solo rebano (Jo. 21, 15-
17), cuando se llama a si mismo ¢l Buen Pastor, que refine a todas
las ovejas, incluso a aquellas que no son de «este redil», para que
oigan su voz y haya un solo rebaiio y un solo pastor {Jo. 10, 11-16;,
11, 52). La existencia de la Iglesia sblo estd asegurada si es una en
si. «Todo reino dividido en si mismo, se deshace, y toda ciudad, y
toda casa dividida en si misma, no puede existiry {(Mtr. 12, 25).

b) San Pablo predica y exige la unidad de la Iglesia con la ma-
yor mnsistencia. Elabora una teologia de la unidad frente a la resis-
tencia que los judio-cristianos ofrecian a la aceptacion de los paga-
nos sin imponetles la ley judia (véase § 167 ¢, cap. 3, art. 10, D, b),
y frente a la sitvacidn andrquica provocada en Corinto por los ca-
rismas {(véase § 169 a, cap. i, II, A, 1). Siempre que se le opusieron
disputas y escisiones, acometid con energia profética. Juzga tales
procesos como peligro ¢ incluso como destruccion de la Iglesia
(cfr. especialmente I Cor. 12).

La unidad es para €]l primariamente interior y pneumaitica. Los
creyentes tienen un solo Sefior y un solo Dios. SGlo tienen un me-

534



§ 173 TEOLOGIA DOGMATICA

diador (I Tim. 2, 5; Gal. 3, 20). Son dominados por un solo Espi-
ritu. En la Epistola a los Efesios escribe: «Asi, pues, os exhorto
yo, preso en el Sefior, a andar de una manera digna de la vocacion,
con que fuistels llamados, con toda humildad, mansedumbre y lon-
ganimidad, soportdndoos los unos a los otros con caridad, solicitos
de conservar la unidad del espiritu mediante el vinculo de la paz.
S6lo hay un cuerpo y un espititu, como también una sola esperanza,
la de vuestra vocacion. SOlo un Sefior, una fe, un bautismo, un Dios
y Padre de todos, que esta sobre todos, por todos y en todos»
(Eph. 4, 1-6). En la primera Epistola a los Corintios San Pablo
describe la comunidad que une a todos los cristianos de Corinto
como una comunidad en el Espiritu (I Cor. 12; 8, 4-6; 10, 17;
Il Cor. 5, 14 y sig.; Mt. 11, 2; Rom. 3, 29 vy sig.; 5, 12. 15-19; 7. 4
y sig.: 10, 12; Gal, 3, 16. 18). La unidad existente en Dios mismo se
extiende en cierto modo hasta la unidad de la Iglesia. San Pablo tiene
primariamente a la vista Ja umdad oculta y escondida. Pero ésta
se manifiesta ¢n una forma visible externa. Segin la primera Epis-
tola a los Corintios (I Cor. 11, 17-34) es cultual. San Pablo se dirige
precisamente confra las discordias v escisiones, que se han manifes-
tado en la celebracidn de la eucarnistia. La oculta unidad pneumati-
ca se manifiesta, por tanto, en la celebraciéon sacramental. Es unidad
de 1a fe (Eph. 4, 15) y comunidad cultual. El bautismo y la euca-
ristia son signos, formas expresivas y fuerzas de unidad (I Cor, 1, 13;
10, 1-4. 17; 11, 17; 12, 13; Gal. 3, 27).

El Apdstol representa también la umdad en varias imégenes de
la Iglesia que suele usar, en la imagen de la casa, de la edificacion,
del pan, del cuerpo (véase § 169 a).

La razén mas profunda de la unidad de la Iglesia es la comuni-
dad con Cristo. De esto ya hemos hablado varias veces. La unidad
concreta se funda en Cristo, en Cristo crucificado y resucitado. En
El son superadas todas las oposiciones naturales de pueblos v ra-
zas, sexos v edades, estructuras politicas y sociales. «No hay vya
judio o griego, no hay siervo o libre, no hay vardn o hembra, por-
que todos sois uno en Cristo Jestsy» (Gal. 3, 28). «Porque también
todos nosotros hemos sido bautizadds en un solo Espiritu, para
constituir un solo cuerpo, y todos ya judios, va gentiles, ya siervos,
va libres, hemos bebido del mismo Espiritus (I Cor. 12, 13). En El
los hombres son en cierto modo un solo hombre (Eph. 3, 2-13;
I Cor. 12, 13; Gal. 3, 27 y s.; Col. 3, 10 v 8.). Véase vol. V, § 182.
Ia vmidad tiene, por tanto, raices personales.
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Schiter (Die Zeit der Kirche, 265) describe cOmo el Kerigma de Cristo
funda la unidad: «BI Cuerpo unoc de Cristo se manifiesta en el bautismo
y en la eucaristia, v continnamente unido a ambos, mediante el Gnico Ke-
rigma vy la fe Gnica v por medio de la predicacién carisméatica, basada v
regulada por la auténtica y formulada tradicién apostdlica de la Iglesia, por
Ia Tradicidon cuya esencia es la proclamacion de la muerte y resurreccion
de Jesucristo, que tiene su origen en la autorrevelacion y autotradicion del
Resucitado v que es reconocida por la Iglesia en virtud del Espiritu Santo
y propuesta a todos como fe. Por este variado Kerigma, determinado desde
el principio por la regula fidei, que ciertamente ha ido manifestandose poco
a poco cada vez més clara, es edificado el Cuerpo unc de Cristo en cuanto
que €I mismo, y todos los que estin en su campo auditivo, se manifiesta
¢n la palabra junto con su razdén v los medios de su edificacion.»

I.a unidad pneumética y sacramental posee su garantia visible
mis fidedigna ¢n la autoridad que ¢l Ap6stol tiene frente a la co-
munidad de Corinto. E1 Ap0stol exige también a los Corintios, pro-
teger y cuidar su unidad social contra todos los ataques y alejar
de sus filas a todos los enemigos de la unidad (7 Cor. 5). Por tanto,
la unidad predicada en las epistolas paulinas tiene tres grados, que
se relacionan estrechamente entre si y que se exigen y condicionan
reciprocamente, de los cuales uno no puede existir sin el otro. Es
una unidad en el Espiritu radicada en Cristo; se manifiesta en el
culto, sobre todo en la celebracidn eucaristica; tiene su garantia
visible en la autoridad apostélica. Es, por tanto, una unidad cris-
tologico-pneumatica, cultual-sacramental y jerdrquico-autoritaria,
Cuando se quiere exponer conceptualmente estos tres grados de
unidad, se cae en perplejidad. Pues no hay categorias apropiadas
para ello. Tal vez pueda decirse que esa unidad esti en el dominio
ontoldgico, 0 mejor, en el ontoldogico-espiritvual, en lo que hay que
observar, sin embargo, que el caracter ontoldgico no puede ser en-
tendido unilateralmente, yva que la raiz dltima es personal, a saber,
Cristo, el Espiritu por El enviado y el Padre celestial. Es, por tanto,
ontoldgico-personal. |

De cualquier modo que se circunscriba conceptualmente la uni-
dad ensefiada por San Pablo, jamas seria plenamente reconocida, si
sOlo se viera en ella su cufio objetivo, pues tiene también caracter
moralmente obligatorio. Lo que es regalo del cielo—unién con Cris-
to, comunidad con el Espiritu, filiacidon divina—cae en el dambito de
Ia decisidn personal. Todos estos dones no obran naturalmente con-
forme a las leyes de la biologia. Sino que tienen que ser apropiados
y guardados por ¢l hombre. Los cristianos son responsables de no
caer en contradiccidn con el divino regalo de la unidad en su vida.
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La caridad tiene que ser, segun San Pablo, la actitud fundamental
de todo hombre que vive en Cristo (7 Cor. 13). Con ello se significa
aquella realizacion de la vida, en la que se representa ¢l movimien-
to en que el Padre celestial envié a su Hijo a 1a histonia y lo entre-
gb a la muerte. Esta exigencia es hecha por San Pablo con decision
brusca y seca. Sin la actitud del amor sacrificado nadie puede
puede ser cristiano, Escribe el Apdstol a los Corintos: «Os ruego,
hermanos, por ¢l nombre de nuestro Sefior Jesucristo, que todos ha-
bléis igualmente y no haya entre vosotros cisma, antes sedis con-
cordes en el mismo pensar y en el mismo sentir» { Cor. 1, 10). Un
hombre hereje, que signifique un peligro para la unidad debe ser
evitado después de una o dos advertencias (7it. 3, 10). La unidad
¢s gracia y responsabilidad a la vez. Es regalo y mandato. S6lo
existe en esta sucesidn, en este orden, no a la inversa, Y en esta
seric no es superfluc ningln elemento,

La doctrina paulina de la unidad de la Iglesia no es herencia de su
ambiente helenistico. También en &1 habia altas ideas de la unidad entre
los hombres. 1L.os pueblos orientales vivian la unidad ep sus monarquias
de derecho divino. Pudieron ser entendidas y usadas como germen de la
unidad politica de tado el mundo. Alejandro v Augusto intentaron realizar
la idea de la vnidad del mundo. Con su caida se elevd en el mundo 12
vnidad cultural. La doctrina paulina de 1a unidad se distingue esencialmente
tanto de la unidad politica como de la cultural, pues es una unidad de fe,
gue tiene sus raices en una realidad personal que trasciende radicalmente
todo lo terreno, y desemboca en obligaciones ético-religiosas, Aqui se abre
una nueva cimenstdn de la existencia, que era desconocida para el mundo
extrabiblico. Cfr. Claude Tresmontant, Biblisches Denken und hellenische
Uberlieferung. Ein Versuch. Trad, al aleman por Fridolin Stier {1956).

c) Segin los testimonios de los Hechos de los Apdstoles, 1os
primeros cristianos cwidaron y protegieron el celeste regalo de la
unidad. Cuando Jos Apédstoles, después de la Ascensidn del Seiior,
volvieron del monte de los Olivos a Jerusalén, subieron al Cenédcu-
lo y se encerraron alli. «Y les dijeron: Varones galileos, ;qué es-
tais mirando al cielo? Ese JesGs que ha sido Hevado de entre vos-
otros al ciclo vendra asi como lo habéis visto ir al cielo. Entonces
se volvieron del monte llamado Olivete a Jerusalén, que dista de
alli el camino de un sibado. Cuando hubieron llegado, subieron al
piso alto, en donde permanecian Pedro v Juan, Santiago v Andrés,
Felipe y Tomaés, Bartolomé y Mateo, Santiago de Alfeo v Simén
el Zelotes y Judas de Santiago. Todos éstos perseveraban uninimes
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en la oracidn, con algunas mujeres, con Maria la Madre de Jesus,
y con los hermanos de éste» {Adct. 1, 11-14).

Todavia es més claro el testimonio que dan los Hechos de los
Apostoles sobre la vida de los primeros cristiancs después de la
venida del Espiritu Santo. «Perseveraban en oir la ensefianza de los
apostoles y en la union, en la fraccidn del pan y en la oracidn.

»3e apoderd de todos el temor, a la vista de los muchos prodi-
gios y senales que hacian los apostoles: y todos los que creian vi-
vian unidos, teniendo todos sus bienes en comiin; pues vendian sus
posesiones y haciendas y las distribuian entre todos segin las nece-
sidades de cada uno, Todos acordes acudian con asiduidad al tem-
plo, partian el pan en las casas y tomaban su alimento con alegria
y sencillez de corazén, alabando a Dios en medio del general fervor
del pueblo. Cada dia el Seiior iba incorporando a los que habian de
ser salvos» (Act. 2, 42-47). Aqui aparece la unidad litdrgica, espe-
cialmente eucaristica, la unidad econdmica y social. La actitud
fundamental es la caridad. D¢ la época en que Pedro y Juan fueron
interrogados y amonestados, pero puestos de nuevo en libertad por
¢l Sanedrin, se dice: «La muchedumbre de los que habian creido
tenia un corazén y un alma sola, y ninguno tenia por propia cosa
alguna, antes todo lo tenian en cominy» (Act. 4, 32).

B. Testimonio de los Santos Padres

En la época de los Santos Padres raras veces se habla de la
Iglesia sin acentuar su unidad. A los Padres les parece un bien su-
perior, cuyo cuidado y defensa merecen todo esfuerzo. Después de
la muerte de los Apobstoles y de la destruccién de Jerusalén la uni-
dad fué conservada por la fidelidad a la regula fidei (por ejemplo,
San Ignacio, Escrito a los Filipenses 5, 1, Escrito a los Efesios 6,
1-2; A los Magnesios 13, 1; San Policarpo, Escrito a los Filipenses
1, 2; 3, 2; 7, 2; San Ireneo, Adversus haereses, I, 10, 2; San Hipo-
lito, T'raditio apostolica; Tertuhano, De praescriptione haer. 13; 36,
1-4; 20, 8-9), y por la celebracién eucaristica. Véase G. Bardy, La
theologie de I'Eglise de Saint Clément de Rome a4 Saint Irénde
(1945).

Pero también en la jerarquia eclesidstica se vié garantizada la
unidad. Los obispos de cada Iglesia la vigilan. El obispo de Roma
(por ejemplo, San Clemente) se sabe responsable de la unidad de
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toda la Iglesia (véase § 172, II, A, 5). Es cierto que s6lo mds tarde
se¢ llegd al pleno desarrollo de esta garantia visible de la unidad.
Se did gran importancia a la sucesidn aposidlica (véase § 167 ¢,
cap. 3, V, art. 9). Por la unidad se puede distinguir, segin los Pa-
dres, Ia verdadera Iglesia de las pseudoiglesias. San Ignacio de An-
tioquia, San Ireneo de Lyon, San Cipriano v San Agustin dan tes-
timonio especiaimente de la unidad de la Iglesia.

Aunque ya antes hemos citado varios textos de San Ignacio que
importan para esta cuestidn, vamos a cifar algunos mas. Asi se verd
mejor la energia con que este teblogo predica la unidad de la Iglesia.

En la carta a los de Trallis (cap, 8) escribe: «Mantencos en la fe yen la
caridad y evitad el escandalo. No es que yo haya descubierio algo de eso
entre vosotros (1o escriboj; més hien quiero preveniros de antemano, amados
mios, porque preveo los ataques del demonio. Haced provision de dulzuora y
aseguraos de nuevo en la fe, que esto significa la carne del Sefior, y en la
caridad, que esto significa la Sangre de Jesucristo. Nadie de vosotros debe
tener nada contra su propmo. No deis ningin escandalo a los paganos, para
que, por culpa de pocos no caiga en descrédito toda la comunidad de Dios.
Pues jay de aquel que es culpable de que por nada algunos blasfemen mi
nombre! {Is. 32, 5)» (BKYV, 134). Dice otra vez (cap. 11): «Deplorad, por
tanto, las malas hierbas que traen frutos mortales; quien los guste, morira al
morento. Pues no son lo que el Padre plantd. Pues si 1o fueran, aparecerian
como ramas de la Cruz v su fruto seriz entonces imperecedero; v por esas
ramas os llama a St en su Pasién, a vosotros que sois sus miembros. Es im-
posible que una cabeza nazca sin miembros, ya que Dios promete Ia unidad,
lo que El mismo es» {BKYV, 135). En 1a carta a los de Esmirna dice San
ignacio lo siguiente {cap. 6): «Nadie se deje engafiar; hasta los poderes ce-
lestiales v la gloria de los angeles v los dominadores visibles e invisibles fie-
nen que esperar justicia, si no creen en la sangre de Jesucristo. Quien pueda
entender, entienda (Mt 19, 12); a nadie hinche su posicidén; pues todo es fe
y caridad; nada supera a ésta. Aprended a conocer cufin contrarias son a la
voluntad de Dios las otras doctrinas sobre la gracia de Jesucristo, que vino
hasta nosotros. No se preocupan del amor (al préjimo), ni de las viudas, ni
de los huérfanos, ni de los afhigidos, mi de los prisioneros, ni de los hibertos,
ni de los que padecen bambre o sed» (BKV, 149} Y en el capitulo 8 dice:
«Sed uno con el obispo. Todos vosotros debéis obedecer al obispo como
lesucristo al Padre, y también al colegio de presbiteros como a los Apodstoles;
y honrad a los diaconos como institucién de Dios. Nadie haga sin el obispo
nada que importe a la Iglesia, Que sélo vale como legal la eucaristia realiza-
da bajo el obispe o por los encargados por €. Donde aparezca el obispo,
esté alli el pueblo, lo mismo que donde estd Cristo alli esta la Iglesia catéd-
lica. Sin el obispo no se puede discutir ni celebrar 1a Eucaristia; pero todo lo
que a €l le parezca bien, es también agradable a Dios, para que todo lo que
ocurra sea seguro y legals (BKV, 150).

San lreneo acentia la unidad de la verdadera Iglesia de Cristo y
de su doctrina frente a las contradicciones y pluralidades de la con-
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cepcidn gnostica. «Lo mismo que el sol es uno y el mismo en todo
el mundo, asi el mensaje de la verdad llega a todas partes e 1lumina
a los hombres que guieren llegar al conocimiento de Ia verdad»
(Contra las herejias 1, 10, 2). La fe unitaria es, segin él, conservada
v profesada por las reglas y simbolos de fe compuestos para las pro-
fesiones pablicas (1b. 1, 10, 1; 111, 4, 2; véase también Tertuliano, De
praescriptione haer., 1<3; De virginibus velatis; Adversus Praexean,
2). Cuando en Cartago y Roma irrumpieron las escisiones, San Ci-
priano escribid una monografia sobre la unidad de la Iglesia. Era la
primera en su género,

En ella exphica: «El Sefior dijo a Pedro: vo te digo que t4 eres Pedro
y sobre esta piedra edificaré mi Iglesia v las puertas del infierno no prevale-
ceran contra ella, Te daré las Haves del reino de los cielos y lo gue atares ¢n
la tierra sera atado en el cielo v lo que desatares en la tierra serd desatado
en el cielo (M1, 16, 18 v 8.). Y de nuevo, después de su Resurreccion le dijo:
apacienta mis oveas (Jo. 21, 15). Sobre €] sbélo edifica su Iglesia, v le enco-
mienda apacentar sus ovejas.

»Aungue después de su Resurreccién concede a todos los Apdstoles ¢l
mismo poder v dice: Como ¢l Padre me envid asi o8 envio yo a vosotros.
Recibid el Espiritu Santo. A quien perdonéreis los pecados le serédn perdona-
dos, a quien se los retuviereis, le serfin retenidos (Jo. 20, 21 v sig.). Para ma-
nifestar claramente la unidad, la instituyd, en virtad de su pleno poder, de
forma que el origen de esa unidad derivara de uno s6lo. Aunque también
los demas apdstoles estaban, como Pedro, pertrechados con 1a misma parti-
cipacién de honor y poder, el principio parte de la unidad, para que [a Igle-
sta de Cristo se manifestara como una. De esta Iglesia una hace decir ¢l
Espiritu Santo al Sefior en el Canrar de los Cantares: s6lo una es mi paloma,
mi virgen, predilecta de la madre, elegida de la madre (6, 8). Quien no se
mantiene en esta unidad, (cémo puede creer que posee con seguridad la fe?
Quien resiste a la Iglesia v se le opone, {cOmo puede creer confiadamente
que esti todavia en la Igiesia? De modo igual ensefid también en otro tiem-
po el bienaventurado apdstol San Pablo; él hablé del misterio de la Iglesiz
con las siguientes palabras: un Cuerpo v un Espiritu, una esperanza de
vuaestra vocacion, una fe, un bautismo, un Dios (Eph. 4, 9» (La unidad de la
Iglesia, cap. 4). En ¢l capitulo 6 explica: «Tenemos que mantener v defender
esta unidad, sobre todo nosotros los obispos, que tenemos la presidencia en
Ia Iglesia,.. Nadie engafie a la comunidad de hermanos con una mentira,
nadie deforme la verdad de la fe con una deformacién infiel. El oficio epis-
copal es uno solo; de é1 participan los individuos que respetuosamente ob-
servan la unidad. También la santa Iglesia es sélo una, que extiende amplia-
mente con su abundante crecimiento. Lo mismo que el sol tiene muchos ravos
pero una sola luz, v el arbol tiene muchas ramas pero un tronco tnico al
que profundas raices dan posicion fija, y lo mismo que de una fuente saltan
muchos arroyos, ast la unidad es conservada en e] origen, aunqgue parezca
gue de ella brota una pluralidad en rica abundancia. Si un rayo se aparta
del cuerpo del sol, 1a unidad de la luz no sufre particién. Pero se arranca
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del 4rbol una rama, v la arrancada no volvera a poder nacer. Divide al arro-
yo de la fuente y, separado, pronto se secard. Y asi también la Iglesia del
Sefior, inundada de luz, envia sus rayos a todo ¢l mundo. A pesar de ello
e3 s6lo una luz que se¢ extiende hacia todas partes. Pero la unidad de su
Cuerpo no se divide. Sus ramas se extienden con rica abundancia sobre toda
1a tierra, deja brotar de si continuamente caudalosos arroyos. Sin embargo,
hay s6lo una Cabeza, sélo un origen, s6lo una madre, rica en descendencia.
De su seno nacimos, con su leche somos alimentados, con su Espiritu somos
vivificados... Y alguno cree todavia, que esta unidad, proveniente de la fuer-
za y virtud divina, referida a los misterios celestiales, puede ser destruida y
dividida por la escisién de opinjones opuestas. Quien no mantiene esta uni-
dad, no manticne Ia fe en el Padre y en el Hijo, no mantiene la vida v la
salvacion.»

Tanto San Cipriano como QOptatus de Mileve (De schismate
Donatistarum 1, 2 y sig.) y San Jerbnimo (Adversus lovinianum 1,
26) fundamentan la unidad contra la divisidbn y desgarramiento en
Jas dibcesis con la doctrina del Primado del papa romano,

Quien con mds fuerza predica la unidad de la Iglesia es San
Agustin (véase los textos en el § 169 a, cap. 3). Herejia y cisma
destruyen la Iglesia. Las herejias desgarran la tanica de Cristo, A
tal cosa no se atrevieron siquiera los que mataron al Seftor, La raiz
de todas las herejias es la impaciencia y el orgullo. Dice una vez ¢l
Padre de 1a Iglesia: «Fijémonos en qué significa aquella tinica in-
constitil, que no dividieron ni los que mataron al Sefior, sino que
la echaron a suertes por ver a quien le focaba. Pero los sacramen-
tos de Cristo pueden ser divididos por muchos herejes; ninguno de
buena fe desgarra o divide la caridad de Cristo, sino que quien per-
tenece en la luz a la suerte de los santos, la posee como propia,
porque ama espiritualmente la unidad» {(Sermones, edit. por G. Mo-
rin (Miscellanea Agostiniana 1, Roma 1930), 21, 451 y sig.). Dice otfra
vez: «Hay débiles que no son capaces de alimentos sblidos; quieren
alargarse hasta lo que no pueden entender y si creen que de algin
modo han atrapado o entendido cualquier cosa, que en realidad no
captaron, se ensoberbecen de ello v estan orgullosos; se muestran a
si mismos como sabios. Y esto sucede a todos los herejes, que, como
eran carnales y terrenos, defendieron sus torcidas opiniones, cuya
falsedad no fueron capaces de ver, y asi fueron excluidos de Ia
Iglesia catGlica» (In Ps. 130, 9; PL 37, 1710). «Tropieza entre los
malos, quien no espera en Dios, por eso ocurrid que se formaron
escisiones de fe, Se hicieron impacientes entre los malos, porque en
verdad ellos eran peores, y no querian ser buenos entre los malos.
jAb! si fueran trigo, soportarian las granzas en la era hasta la época
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de la bielda. Pero como son granzas se levantd un vienfo antes de
la bielda y arrastré de la era las granzas y las lanzé a los zarzales,
Hay granzas alli pero ;es s6lo trigo todo lo que queda? Antes de
la biclda vuclan las granzas sGlo, pero quedan trigo y granzas»
(In Ps. 25, 6; PL. 36, 191 v s.). En los Sermones (edit. por A. Mai,
en: G. Morin, Miscellanea Agostiniana, 1, Roma 1930, 12, 286-287)
estd el siguiente texto: «Hermanos, porque somos cristianos cato-
licos, corremos por este camino de la Iglesia una de Digs, como
estd profetizado en las Sagradas Fscrituras; pues Dios no quiso es-
conderse, para que nadie pueda disculparse: fué prometido llenan-
do el mundo v se ha mostrado Henando el mundo. No pueden
preocuparnos los innumerables cismas y sectas: nos preocuparia
que no existieran porque también estdn profetizados. Todos, hayan
permanecido ¢n la Iglesia o estén fuera, testifican el Evangelio.
{Qué quiero decir con ello? Dan testimonio de que ¢s verdadero
todo lo dicho en el Evangelio. Pues, ;como estd la Iglesia prome-
tida enfre los paganos? Como una, fundada sobre la roca, conira
la que no prevaleceran las puertas del infierno. Las puertas del in-
fierno son la entrada en el pecado: «El sueldo del pecado es la
muerte» (Rom. 6, 23) y 1a muerte conduce al infierno. (Y qué es la
entrada al pecado? Pregunta a la Escritura. «El comienzo de todo
pecado es el orgullo» (Ecl. 10, 5);, y si el orgullo es el comienzo
del pecado el orgullo es la puerta del infierno. Y ahora reflexiona,
(qué es lo que ha dado a luz a todas las herejias? No encontrarias
otra madre que ¢l orgullo. Pues cuabdo los hombres se hacen im-
portantes, cuando se canonizan a si mismos, cuando atraen las mul-
titudes y quieren apartarse de Cristo, no han fundado utiles herejias
y provechosos cismas mas que por el orgullo. Pero como la Iglesia
catblica no puede ser vencida por todos esos cismas y herejias, es
decir, por esos hijos del orgullo, fué profetizado: las puertas del
infierno no prevaleceran contra ellasy (Urs von Balthasar, o. c.,
308 y sig.). Sobre la pérdida de la salvacién que acarrea la separacion
de la Iglesia, segiin San Agustin, véase § 171, 11, 3). Véanse otros
testimonios de los Santos Padres en H. de Lubac, Katholizismus als
Gemeinschaf (1943), 44 y sigs.

3. Factores de unidad

Podemos distinguir dos grupos de factores umificadores: uno
preumético-personal y otro jerdrquico-oficial,
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A. Factores pneumdticos-personales

Vamos a explicar el primer grupo. De nuevo podemos verlo
desde dos perspectivas: desde Dios y desde el hombre o, en cierto
modo, desde artiba v desde abajo.

aj La fuerza de unidad mds importante, la decisiva y funda-
mental es Dios que proyecta y funda la Iglesia, Dios que por medio
de Cristo en el Espiritu Santo la realizd y realiza continuamente
como una comunidad concorde en si. La accidn de Dios es la més
eficaz creadora de unidad porque Cristo es no s6lo fundador de 1a
Iglesia, sino Cabeza suya, v ella es su Cuerpo, y porque el Espiritu
Santo es el corazdn y el alma de la Iglesia. Los bautizados en Cris-
to estdn tan estrechamente unidos a él, que forman una familia
en Cristo. Son hermanos. Ast son llamados innumerables veces en
la Escritura, sobre todo en las Epistolas de San Pablo, en la litera-
tura cristiana anfigua y en la liturgia. La raz6n e¢s que Dios ¢s
Padre comin de todos {Rom. 8, 15). Clemente de Alejandria dice:
«0s Hamamos hermanos, porque habéis renacido por el mismo Verbo»
(Stromata, lib. 2, cap. 9). Tertuliano (A pologética, cap. 39) justifica
¢sta designaciOn frente a 1os paganos con la razdn de que recono-
cemos un solo Padre, hemos bebido un solo Espiritu de santidad,
hemos nacido de un solo seno a la luz de la verdad, a la fraternidad.
Pero la unidad es fodavia mas real. Los cristianos son justamente
«uno solo». San Pablo escribe a los Efesios: «Mientras que ahora,
por Cristo Jesas, los que un tiempo estabais lejos, habéis sido acer-
cados por la sangre de Cristo; pues El es nuestra paz, que hizo de
los dos pueblos uno, derribando ¢l muro de separacidn, la enemis-
tad, anulando en su carne la Ley de los mandamientos formulada
en decretos, para hacer en si mismo de los dos un solo hombre
nuevo, y estableciendo la paz, y reconcilidndolos a ambos en un
solo cuerpo con Dios, por la cruz, dando muerte en si mismo a la
enemistad. Y viniendo nos anuncid la paz a los de lejos vy la paz
a los de cerca, pues por El tenemos los unos v 1os otros el poder
de acercarnos al Padre en un mismo Esgpiritu. Por tanto, va no sois
extranjeros y huéspedes, sino conciudadanos de los santos y fami-
liares de Dios, edificados sobre el fundamento de los apdsioles y
de los profetas, siendo piedra apngular el mismo Cristo Jesis, en
quien bien trabada se alza toda la edificacion para templo santo
en el Sefior en quien vosotros también sois edificados para morada
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de Dios en el Espirituy (Eph. 2, 13-22). Y a los Galatas: «Todos,
pues, sois hijos de Dios por la fe en Cristo JesGs. Porgue cuantos
en Cristo habéis sido bautizados, os habéis vestido de Cristo. No
hay ya judio o griego, no hay siervo o libre, no hay vardn o hem-
bra, porque todos sois uno en Cristo Jesas» (Gal. 3, 26-28). Los
bautizados forman como una sola persona. La unidad no es obrada
meramente por upa cualidad (accidental) que configura y acufia a
los individuos y es inseparable de ellos y por la cual estan recipro-
camente ordenados—que es 1o que ocurre en los drdenes comunita-
rios naturales; hay también una cualidad que une a los bautizados
en comunidad, pero tiene caracter sobrenatural. Es la estructura de
Cristo y la gracia santificante. Pero la unidad de la Iglesia estd mdés
viva, concreta e intensamente fundada en Cristo crucificado vy resu-
citado.

Cristo une a los bautizados consigo mismo por medio del Espi-
ritu Santo. Este es el vinculo que todo lo abarca y ata, que relne
en unidad tanto a Cristo con los creyentes, como a los creyentes
entre si. Esta es una forma anica de comunidad, de la que jamés
habra semejante. San Cipriano piensa en Cristo como fundamento
de unidad cuando dice: «Como habita en nosotros uno y el mismo
Sefior, nos une y anuda a todos los suyos con el vinculo de la
unidad» (Unidad de la Iglesia). Origenes piensa ¢n el Espiritu San-
to: «De la plenitud de! Espiritu Sanfo es derramada en los corazo-
nes la abundancia de la caridad, de forma que por los dones del
Espiritu Santo se cumplen aquellas palabras del Sefior: como Tt,
Padre, estds en mi y yo en ti, asi deben estar ellos en nosotros, a
saber por la plenitud de la caridad que es dada por ¢l Espiritu
Santo» (Comentario de la Epistola a los Romanos, 4, 9). Muchos
textos mis en H. de Lubac, Katholizismus als Gemeinschaft, 50
y siguientes,

b) Al movimiento de arriba corresponde el de abajo. Santo To-
mas ve la unidad de Ia Iglesia sobre todo en la fe, esperanza y cari-
dad comunes a todos los miembros de la Iglesia (Explicacion del
Simbolo de los Apostoles, art. a). En 1a realizacién de las tres vir-
tudes teologales el hombre capta el regalo de la gracia que le con-
cede el Padre por Cristo en el Espiritu Santo, capta incluso a Jesu-
cristo mismo.

aa) En la fe se entrega al Sefior v afirma sus palabras y so
obra. La fe cumple su funcidén unificadora tanto por su realizacién
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subjetiva (fides qua creditur) cuanto por su contenido objetivo
(fides quae creditur), Por su realizacidn objefiva, en tanto que todo
creyente hace la entrega Cristo; en su contenido objetivo, porque es
a Cristo y su palabra a quienes el creyente estd vinculado. Como
el contenido objetivo de la fe estd sustraido a todo capricho hu-
mano, le compete en mayor grado la funcion unificadora. Segin
{ Cor. 1, 10 todos creen lo mismo en el corazdén y lo confiesan con
la boca. El cardenal Juan de Torquemada, O. P., llama la atencién
sobre que, segin San Jeronimo la fe en los mismos contenidos hace
que la Iglesia de la ciudad de Roma no sea distinta de las demds
del mundo, de la de las Galias o de la de Britania, pues Africa y
Persia, ¢l Oriente, India vy todos los pueblos barbaros rezan al mis-
mo Cristo y se dirigen por la misma regula fidei (Karl Binder,
Wesen und FEigenschaftenn der Kirche bei Kardinal Juan Torgue-
mada, O. P. (1935), 59).

Sin embargo, con la referencia al mismo contenido objetivo de
fe podria no haber sido dicho todavia lo decisivo. Lo decisivo estd
en que los creyentes rcalizan y cumplen su fe a partir de unc y el
mismo principio formal. El principio formal de Ia fe es la predica-
cion de la Revelacion por la Iglesia, o més en concreto, por el
oficio magisterial. El creyente cree por la palabra que oye de boca
de la Iglesia. La fe viene del oido (Rom. 10, 17). En razén del mis-
mo principio formal de la fe hay también unidad en la fe, cuando
los creyentes no captan, conocen o entienden con la misma claridad
y profundidad todos los contenidos de la fe, pues en la disposicion
de aceptar lo que la Iglesia propone creer, la unidad estd también
fundada, cuando los contenidos son creidos no explicita, sino impli-
citamente. Y a Ia inversa: la desunién en el principio formal de la
fe es la razébn mas honda de la desunidn en todo. Seguird existiendo
incluso si se produjera una amplia unanimidad respecto a los con-
tenidos objetivos de la fe. Por eso la separacidn en la fe no podra

ser curada mieniras no sea reconocida la Iglesia como intérprete
y curdadora de la Revelacion.

La desunion se recrudece sin duda, si también hay oposiciones
protundas en el contenido objetivo de la fe. Choca sobre todo con
la unidad de la fe ensefiada por la Sagrada Escritura la opinién de
que basta afirmar los lamados articulos fundamentales, mientras
que puede haber diversidad de opiniones en los articulos no funda-
mentales. En la vida concreta de las Confesiones cristianas esta te-
sis fracasa ya en el hecho de que a duras penas se puede indicar 10s
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articulos fundamentales en que coinciden los grupos no catdlicos,
Pues la oposicidn de i1deas afecta incluso a la divinidad de Jesuo-
cristo y al senfido de su obra salvadora. Hay que decir incluso que
de la discorde Cristologia nace la eclesiologia dispar vy desunida.

Para la unidad en la fe tiene una importancia especial la Sagra-
da Escritura. El Espiritu Santo, al inspirar al autor de la Sagrada
Escritura, dié testimonio de Cristo, vinculando la Revelacién y su
predicacidon a la palabra escrita. También esta su actividad es una
funcion de la vivificacidon de la Iglesia que le atribuyen la Escritura
misma y la Tradicién oral. Y asi la Sagrada Escritura tiene para
la 1glesia la significacién de un principio de vida, de un principio
de existencia mcluso. La vinculacion a la Sagrada Escritura por el
Espiritu Santo significa para la Iglesia tanto como vivir del Espi-
ritu Santo mismo. Si intentara liberarse de esa vinculacién, se ale- -
jaria de su principio vital, es decir, moriria. Mientras quiera seguir
viviendo tiene que mantenerse en su principio vital. Debe penetrar
cada vez més hondo en la vida que el Espiritu Santo le ha regalado
por medio de la Escritura, debe, por tanto, entender la Escritura
cada vezr con mas profundidad. Ello conduce a un desarrollo de lo
muchas veces sdlo implicitamente dado en la Escritura. La Iglesia
tiene, por tanto, que interpretar y predicar la Escritura que el Es-
piritu Santo le ha regalado. Y viceversa: en su predicaciOn tiene
que vincularse a la Escritura. La Revelacion testificada por el Es-
piritu Santo en la Escritura sdlo es perceptible y audible en cuanto
Revelacion en la vox viva de la Iglesia, no en la letra muerta de Ia
palabra escrita. El Cristianismo no es una religibn libresca, sino fe
viva nacida de la palabra viva. El «si» creyente a Cristo, que viene
del oido, s¢ convierte, por tanto, en un «si» creyente a la Revela-
cidn testificada por el Espiritu Santo en la Escritura, interpretada,
desarrollada y predicada por ia Iglesia.

I.a ciencia teoldgica tiene aqui una immportante tarca que cum-
plir haciendo el trabajo cientifico previo y ofreciendo fundamento
cientifico a la predicacion eclesidstica.

La fe vinculada a la Escritura sélo puede cumplir su funcibén
unificadora, si Ia Escritura misma es unitaria. En Ia actual teolo-
gia protestante se duda muchas veces de la unidad de la Escritura.,
La Escritura contendria contradicciones insolubles. Asi daria testi-
monio, por ¢jemplo, de que hubo comunidades con celebracién
cucaristica v otras que no la celebraban. Seria tarea del examen
cientifico comprobar qué era lo dado originalmente, es decir, qué es
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fo que proviene de Cristo mismo, y qué es lo afadido, lo que for-
maron las comumdades. La interpretacion de la Escritura se pone
asi en manos de la filologia e investigacion histérica. El hecho de
la inspiracion es vaciado de contenido. En la feologia de la desmi-
tologizacion (Bultmann) la Escritura es despojada de su contenido
doctrinal. Dice Bultmann (Der Begriff der Offenbarung im Neuen
Testament (1929), 40): «;Qué fué, por tanto, revelado? Absoluta-
mente nada, si la cuestidn por la Revelacién pregunta por doctrinas,
por doctrinas a las que ningiin hombre hubiera podido llegar, por
misterios, que—si son comunicados—son sabidos de una vez para
siempre,. Pero todo, en cuanto que al hombre s¢ le han abierto los
0jos sobre si mismo y puede de nuevo entenderse a si mismo.»
Aqui es proclamada, sin duda, una unidad de la Escritura, pero es
fa unidad de Ia autocomprensién humana, que no necesita ninguna
docirina divina. Pero esta interpretacion contradice a la Sagrada
Escritura misma, que nos testifica contenidos doctrinales divinos.
Hablaremos més extensamente sobre esto en la seccion III. Véase
sobre todo Jos. Ternus, Einheit der Schrift und biblische Anthro-
pologie, en: «Scholastiky 32 (1957), 346-372. K. Rahner, Uber die
Schriftinspiration, en: ZKTh 78 (1956), 137 y sgs.; J. R. Geisel-
mann, Das Konzil von Trient iber das Verhiltnis der Heiligen
Schrift und der nicht-geschriebene Traditionen, en: «Die miindliche
Uberlicberungy», edit. por M. Schmaus (1957). Contra la unidad
del canon véase, por ejemplo, E. Kisemann, Begriindet der neu-
testameniliche Kanon die Einheit der Kirche?, en: «Evang, Theol.»
11 (1951.52). |

La unidad de la Iglesia obrada por la fe experimenta una espe-
cial realizacién en el sacramento de la fe, el bautismo. El cardenal
Torquemada (7 1468) y el tedlogo agustino Jacocbo de Viterbo
(t 1308) acentian en sus andlisis de la unidad de la Iglesia, que
en el bautismo todos reciben la misma riqueza de gracia. Juan de
Ragusa (f 1443) aflade que al sujeto del bautismo le es imprimido
un caracter, que lo distingue de los no bautizados y lo une con los
deméas bautizados (véase K. Binder, o. ¢. 61).

bb) La segunda virtud teologal creadora de unidad es la espe-
ranza. Todos los pertenccientes a la Iglesia esperan en lo mismo.
En la esperanza todos alargan las manos hacia Cristo venidero. En
clia se saben comunidad ambulante que peregrina hacia la comu-
nidad de la plenitud. Todos se apoyan en la conciencia de que aqui
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no hay puestos fijos y, por eso, buscan los futuros, Véase vol. V,
§ 193.

cc) Lo que con mds intensidad junta a los creyentes en unidad
es la caridad, que es el vinculo de la paz. En ella se manifiesta la
actividad del Espiritu Santo con especial claridad; pues El es la
tevelacion intradivina de la caridad. El es, segin San Agustin, el
vinculo que une al Padre y al Hijo en coma@n intercambio vital. Lo
que el Espiritu Santo obra en ¢l cielo lo obra también anal6gica-
mente en la tierra: la unidad de los cristianos conforme al proto-
modelo de la unidad en el Padre vy el Hijo. Segiin Jacobo de Viter-
bo la Iglesia tiene su vida por la caridad, el Espiritu Santo, y con
la vida tiene el ser, y con €l ser el ser-una; pues ser y set-uno pro-
ceden siempre, segin €l, del mismo principio.

L.a caridad en cuanto virtud teologal se realiza de dos modos:
cultual-sacramentalmente e historico-moralmente. Su realizacidn

cultual-sacramental ocurre en la Eucaristia. Sobre ello ya hemos
dicho lo més importante (véase § 169 a, cap. 3, 2, b).

Algunos textos de San Agustin aclarardn mas el problema. En la Ciudad
de Dras (10, 5 y sig.) elabnra San Agustin 1a funcién unificadora de la Euca-
rmtza de la manera siguiente: «T&mbién en estas palabras proféticas (Mig.

6, 6-8) se manficnen separadas dos cosas, el sacrificio en cpanto tal vy lo
sxgmfwadﬂ por él. Y esti claramente dIChO, que Dios no pide el sacrificio
en cuanto tal, sino ¢l sacrificio significado por el sacrificio externo. En Ia
epistola dirigida a los Hebreos se dice (Hebr. 13, 16): no olvidéis hacer ¢}
biénn v ser comunicativos, pues por tal sacrificio se complace a PDios., Por
tanto, si estd escrito: misericordia gquiero v no sacrificios {Os. 6, 6) hay
que comprenderlo en el sentido de que un sacrificio es puesto por encima
de otro; pues lo gue es llamado sacrificio en el comfn lenguaje al uso es
s6lo un signo del verdadero sacrificio. Pero el verdadero sacrificio es la
misericordia: por eso se dice, como acabo de citar: pues por tal sacrificio
se complace a Dios. Todos los miultiples preceptos divinos scbre el sacrificio
en el servicioc del Taberniculo o del Templo se refieren, seglin eso, significa-
tiva v alusivamente al amor a Dios v al projimo. Pues gde estos dos man-
damientos—se dice (M1 22, 40)—penden toda 1a ley v los profetass,

- »En consecuencia, e¢s un verdadero sacrificio toda obra con que logremos
ponernos en santa comunidad con Dios, con otras palabras, foda obra que
esté puesta en relacidn con el bien que es capaz de hacernos verdaderamen-
te bienaventurados. Por tanto, tampoco la misericordia con los projimos
serfa un sacrificio, si no se ejercitara por amor de Dios. Pues el sacrificio,
aunque parta de un hombre o sea ofrecido por él, es algo referente a la
divinidad, por lo cual también los antiguos latings hablaron de sacrificium.
Y el hombre mismo segl(in esto, cuando estd consagrado por el nombre de
Dios v dedicado a Dios, es un sacrificio en cuvanto que muere al mundo
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para vivir por Dios. Pues también esto es un acto de misericordia, de la
misericordia que cada unc ejercita consigo mismo, Por eso se dice en la
Sagrada Escritura: ten misericordia de tu alma buscando agradar a Dios
(Ecles. 30, 24}, Igualmente e3 un sacrificio contener nuesiro cuerpo con
templanza y disciplina, en cuanto que lo hacemos como es nuestra obli-
gacién por Dios, de forma que no entregamos nuestros miembros al pecado
como instrumento de la injusticia, sino a Dios como instrumentos de la
justicia (cfr. Rom. 6, 13). Pucs a ello nos amonesia el Apostol cuando dice:
«Os ruego, pues, hermanos, por 13 misericordia de Dios, que ofrezcais vues-
tros cuerpos como hostia viva, santa, grata a Dios; éste es vuestro culto
racionaby (Rem. 12, 1), Por tanto, st hasta el cuerpo, que es inferior al alma
y es usado por ella corno una especie de servidor o instrumento, es un don
sacrificial, s1 su uso bueno y auténtico €8 puesto en relacidon con Dios, jcuan-
fo mébs jo serd el alma cuando se entrega a Dios, para, encendida por el
fuego de su caridad, apartarse del deseo mundano y configurarse mediante
la entrega a El como segiin la forma invariable, agradable a El por 1o que
recibe en si de su belleza! Es lo que piensa el Apdéstol cuando sigue: «Que
no os conforméis a este siglo, sino que os transforméis por la renovacién
de la mente, para que procuréis conocer cual es la voluntad de Dios, buena,
grata v perfectay (Rom. 12, 2). Ahora bien, como el verdadero sacrificio
consiste en las obras de misericordia tanto para con nosoiros como para
con los préjimos, que estén relactonadas con Dios, v como las obras de
misericordia siempre persiguen ¢! fin de librarnos de la desventuranza, v,
seglin ello, el fin de ser felices (v el bien que puede hacernos felices sélo
puede ser aquel del que estd escrifo: para mi el bien supremo es depender
de Dios {Ps. 72, 28]), resulia sin més que toda la comunidad salvada, es
decir, 1a reunidén y comunidad de los santos es ofrecida a Dios como un
sacrificio todo abarcador por el Sumo Sacerdote, que por su parte también
s¢ ofrecid por nosofros en su Pasidn en figura de siervo, para que fudramos
el Cuerpo de una Cabeza fan glorificada. Pues ofrecié esa figura de siervo,
en ella fué ofrecido, porque en ecila es mediador, en ella es sacerdote y
sacrificio a la vez. Por eso el Apdstol contintia después de habernos amo-
nestado a que convirtamos nuestro cuerpo en un sacrificio vive, santo y
agradable a Dios, en nuestro don razonable v a que nos asemejemos a este
mundo sino que nos transformemos en la renovaciéon de nuestro sentido,
para probar qué es la voluntad de Dios, que es bueno, agradable y perfec-
to. A coniinuaciOn, pues, de esta advertencia, continfta: «Por la gracia que
me ha sido dada, o5 encargo a cada uno de vosoiros no senfir por encima
de lo que conviene sentir, sino sentir modestamente, cada uno segin Dios
Ie repartid la medida de la fe. Pues a Ia manera que ea un sclo cuerpo
tenemos muchos miembros, v todos los miembros no tienen la misma fun-
¢ién, asi nosotros, siendo muchos, somos un s0lo cuerpo en Criste, pero
cada miembro esth al servicio de los ofros miembros. Asi todos tenemos
dones diferentes, segin la gracia que nos fué dada; va sea la profecia, se-
gin la medida de la fe» (Rom. 12, 3-6);

En la Homilia 26 sobre €l Evangelio de San Juan explica San Agusiin
{ntms. 135-17): «Y a la pregunta de como el Sefior puede dar a comer su
carne, los contrincantes no reciben una respuesta inmediata, sino que se
les dice: en verdad, en verdad, os digo, gnienes no comieren la carne del
Hijo del hombre v no bebieren su sangre, no tendréan vida en si. Como se
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come y en gué consiste el modo y manera de comer este pan, no lo sabéis
vosotros: sin embargo, «quienes no coman Iz carne del Hijo del hombre
y no beban su sangre, no tendran vida en si». Lo dice, naturalmente, a seres
vivos, no a cadaveres. Por eso afiadié, para que no peasaran en esta vida
v disputaran sobre ello: «quicn come mi carne v bebe mi sangre, tiene la
vida eterna». Por tanto, no la tiene quien no come este pan y no bebe
esta sangre; pues los hombres pueden tener la vida temporal sin lo mismo,
pero de ninguna manera pueden tener la vida eterna. Por tanto, guien no
come su carne y no bebe su sangre, no tiene la vida en si, y guien come su
carne v bebe su sangre, tiene la vida. Pero dos veces afiadid «eterna». No
ocurre o mismo con el alimento que tomamos para mantenimiento de la
vida temporal. Pues quien no lo foma, no vivira, y, sin embargo, quien lo
toma tampoco vivird. Pues puede ocurrir que muchos que 1o foman, mue-
ran por etdad, enfermedad o por cualguier accidente. Pero es distinio con
este alimento v bebida, es decir, con el cuerpo y sangre del Sefior. Pues los
que no lo toman no tienen vida, v en verdad la eterna. Bajo esta comida y
bajo esta bebida quiere, por tanto, que se entienda la comunidad del Cuerpo
vy de sus miembros, es decir, ia santa Iglesia en sus sanfos y creyentes pre-
destinados, llarnados, justificados v glorificados. De ello lo primerc ya ha
ocurrido, a saber la predestinaciéon; lo segundo v tercero ha ocurrido, ociw
rre v ocurrird, a saber la vocacion vy justificacion; pero lo cuarto es espera-
do, sin embargo, sélo existira en realidad en el futuro a saber, la glorifi-
cacidn, El sacramento de estas cosas, es decir, la unidad del cuserpo v sangre
de Cristo es preparado, en unos sitios diariamente y en otros cierfos dias,
v es tomado de la mesa del Sefior, por unos para vida, por ofros para
muerte; pero la cosa misma, representada sacramentalmente, es salvacién
para todos los hombres, para nadie condenacion, sea quien sea el que par-
ticipe de elia.

Pero para que no creyeran, que en e¢sta comida v en esta bebida se pro-
metia la vida eterna de forma que quien los tomara no moria va jamas ni
siquicra segin el cuerpo, se dignd salir al paso de ial idea. Pues cuando
habia dicho: «quien come mi carne y bebe mi sangre tiene la vida eterna»
afladié inmediatamente después: «yv vo lo resucitaré el 1nOltimo dias, de for-
ma que, mientras tanto, segin el espiritu tiene la vida eterna en el descanso
gue abarca a los espiritus de los santos, pero respecto al cuerpo iampoco
pierde ta vida eterna, pero empezara a teneria el Gltimo dia.

«Pues mi carne—dijo——es verdaderamente una comida y mi sangre €s
verdaderamente una bebida.» Pues los hombres por la comida y bebida in-
tentan no pasar hambre ni sed, pero eso sélo lo logran de wverdad esta
comida v esta bebida que hacen inmortal e incorruptible a quienes las
prueban, es decir, la comunidad de los santos en la que habri paz plena y
perfecta unidad. Por eso, como otros varones de Dios han enfendido antes
de nosotros {San Cipriano, Carta 63; 76), nuestro Seilor Jesucristo ha re-
presentado su cuerpo y su sangre en cosas gue han sido unificadas de una
oluralidad de cosas. Pues lo uno se hace uno de muchos granos, lo otro
confluve en unidad desde muchas uvas.y

La eucanistia aparece, por tanto, como un factor unificador de
la maxima importancia. Lo es de dos modos: por una parte, en
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cuanto que Cristo em la eucaristia regala su propia muerte a la
Iglesia, la muerte en que se ofrecié al Padre, y por otra, en cuanto
que la Iglesia acepta el regalo de su Sefior, entrando en su sacri-
ficio y ofreciéndose a si misma por medio de él v con él. Como la
Iglesia vive de la Cruz y Resurreccidn de Cristo, €l acto en que
celebre el sacrificio de Cristo como propio es el centro desde el
cual existe. Toda la Iglesia se retine en forno a ese centro. Y a la
vez en cada celebracidn del sacrificio se intensifica su pertenencia a
la cruz v resurreccidn de Cristo. Y asi la celebracion del sacrificio
es a la vez expresidon y fundamento de su unidad. Especialmente Ia
comunién, participacion perfecta del sacrificio de Cristo, funda vy
profundiza continuamente la unidad (cfr. sobre esto el vol. VI,
§ 259).

B. Factores jerarquicos-oficiales

1.0s factores de unidad estudiados hasta ahora estin mds en la
esfera interior que en la externa, aunqgue penetran hasta la esfera
externa y en cierto sentido no pueden existir sin formas visibles.
Segin ¢l testimomo de la Escritura, a la Iglesia en cuanto comuni-
dad visible y jerarquicamente organizada le compete también una
gnidad wvisible ¢n sentido propio y formal.

a) Como hemos visto, tanto Ledn XIIT como Pio X1I ven en la
constitucion primacial y en la constitucion episcopal de la Iglesia la
garantia mas fidedigna de la unidad. En la Antigiiedad fueron sobre
todo Optatus de Mileve, San Jerdnimo y San Agustin, quienes reco-
nocieron en ¢l papado el fundamento de la unidad de 1a Iglesia. San
Cipriano piensa todavia mdés en la unidad de los obispos entre si.
Pero Optatus vié que ni la unidad mistico-pneumatica del culto, ni
la del obispo, pueden preservar de escisiones. En aquel tiempo un
altar estaba contra otro altar y una sede episcopal contra otra. La
unidad s0lo estd garantizada en Ultimo término en los papas. Santo
Tomas de Aquino y San Bucnaventura, en reflexiones caracteristi-
cas, fundan la unidad de la Iglesia en el papa.

El papa en cuanfo cabeza visible de la Iglesia es el cuidador y
guardidn de la unidad y de la comunidad. Como es en el sentido
mas alto y concentrado ¢l instrumento de la actuacidén de Cristo en
el Espiritu Santo, se puede decir que Cristo, Cabeza de la Iglesia,
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se hace visible en él de manera especial. El es el Cristo hecho visi-
ble en toda la lglesia. Es caput secundarium, mientras Cristo es
caput principale, como dice Torquemada, Es el padre espiritual
comiin de todos los cristianos. Si la Iglesia es Cristo manifestindose,

tal situaciOn aparece en el papa con la maxima claridad (véase
§ 172, 1L, A).

b) La unidad de la Iglesia estd también anclada en los centros
unificadores subordinados, de que consta la Iglesia: en los obispos.
Lo mismo que ¢l papa e¢s fundamento, guardidn y garantia de la
unidad en la Iglesia total, el obispo lo es en la comunidad parcial
que Hamamos didcesis. Su significacidén para la unidad no consiste
primariamente en que preside un gran cuerpo administrativo y tie-
ne que mandar en cosas espirituales, sino en que, en cuanto padre
espiritual de su dibeesis, produce, cuida y protege la vida sobrena-
tural. Ello ocurre sobre todo en la administracion del sacramento
del orden, es decir, porgue concede a otros bautizados la capacita-
ciOn interior para engendrar, mediante la administracion de sacra-
mentos por su parte, vida divina nueva; pero también por el gjerci-
cio del poder eclesidstico, por ¢l ejercicio del poder disciplinar. San
Pablo apunta a ello, cuando escribe a los Corintios: «Aungque tu-
vierais diez mil pedagogos en Cristo, no tenéis, sin embargo, varios
padres; pues yo os he engendrado en Jesucristo por el Evangelio.»
Se considera como padre espiritual, y a los ganados por él para
Cristo los considera hijos suyos (11 Cor. 6, 13; 12, 14; Gadl. 4, 19;
I Thess. 2, 7; 2, 11; Phil. 2, 22; Filem. 10). De acuerdo con ¢sta
designacidon de la actividad el apostol, los obispos son llamados en
la época siguiente «padres». En los siglos 111 y 1v este tratamiento
intimo y familiar del obispo es comtin y popular. En cada ciudad
se juntd una comunidad en torno al obispo. Formaba con €l no una
mera ciudad administrativa, sino una comunidad viviente. Cada
ciudad comprendia sdélo una comunidad cristiana y, en consecuen-
cia, tenia s6lo un jefe, una cabeza, sdlo un maestro, un templo, una
casa de Dios, una liturgia, un sacrificio, una oracién. Ayudado por
los sacerdotes v didconos el obispo 1o era todo en su Iglesia. Produ-
cia la unién con los Apdstoles; mantenia la Tradicion y autoridad
de la Iglesia; sOlo é1 estaba capacitado para explicar la doctrina ca-
tolica y gobernar la comunidad de los fieles, sdlo €l celebraba el
sacrificio (cfr. Panfoeder, Die Kirche als liturgische Gemeinschaft.
1924, 30 y sig.). Desde ¢l principio ofmos muchas voces gue exigen
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la unidad con ¢l obispo. Ya hemos oido a San Clemente de Roma
y a San Ignacio. Lo mismo encontramos en San Ireneo, Tertuliano
y San Cipriano., SeglGn San Cipriano s6lo hay una Iglesia porque
sblo hay un oficio episcopal. La unidad del oficio episcopal atestigua
la unidad de la Iglesia (Carta 55, 24). A Florentious Puppianus que
le enviG una carta agresiva y sarcastica le escribe: «Sélo el pueblo
unido con el obispo vy el rebafio que depende de sus pastores cons-
tituye la Iglesia. Debes saber, por tanto: el obispo estd en la Iglesia
v la Iglesia estd en el obispo, y st uno no esta con el obispo, tampo-
co estd en la Iglesia; pero adulan en vano quienes se acercan caute-
losamente sin tener paz con los sacerdotes de Dios, y se imaginan
secretamente que tienen comunidad con unos pocos; pues la Igle-
sia catblica y una no esta dividida ni tiene escisiones, sino intima-
mente unida y juntada por el vinculo de los obispos estrechamente
relacionados entre si» (Carta 66, §; BKV H, 288).

Méolher describe asi la idea de los obispos en cuanto ceniros umifica-
dores de las comunidades, puestos por el Espiritu Santo: «Todos los cre-
yentes, tan pronio como se ha despertado en ellos el santo principio confi-
gurador se sienten relacionados unos con otros vy tendiendo a 1a unificacion
de forma que no sienten satisfechos estos movimienfos interiores hasta que
no los ven expresados en una imagen. El obispo es, por tanto, la unifica-
cibn visualizada de los creventes en un lugar determinado, el amor persc-
nal de los mismos entre si, la manifestacion v centro vivo de la disposicion
de animo cristiana tendente hacia la unificacién, v, como ésta es continua-
mente visible en ¢l obispo, 1a caridad misma de los ¢ristianos llegada a la
conciencia, v ¢! medio de mantenerla. En Clemente de Roma, que tuvo que
apaciguar una comunidad; en Ignacio, que temia las escisiones; en Cipriano,
que luchd con hombres orgullosos vy egoistas, aparece a la base por todas
partes Ia idea de que la unidn en torno a un obispo es expresién del amor
reciproco de todos. Por eso 1a comunidad de los ficles entre si es medida
por su unién con el obispo v el amor de los fieles a Cristo es el modelo
primero de esa union, v tal unién es, por tanto, imagen y copia de aquel
amor. En este contexto de ideas para Ignacio el obispo ¢s el antitipo de
Cristo, v los obispos son llamados por él representantes de Cristo. Como
el obispo es fa caridad personificada de la comunidad v el cenfro de todos,
quien esta unido con él estad también en comunidad con todos, v qitien esta
separado de &1 esta privado de la comunidad con los demés, estd apariado
de la Iglesia. La Iglesia esta, por tanto, en el obispo v el obispo en la Igle-
sia. Por tanto, este ceniro es tan necesario, que sin ¢! es impensable la
unién de la comunidad, y el concepto de una Iglesia se define como un
solo pueblo unido en un obispo. Dos obispos en una comunidad son, pucs,
algo tan imposible como dos centros en un circulo: uno de los dos no seria
cenitro. En cuanio que en €l s¢ une, como en el centro de todos, lo cristia-
no de todos, lo expresa v es su Organo. Por eso no es posible sin é! un acto
religioso comunitario; él es ¢l maestro piblico y ordinario (y aqul volvemos
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a encontrar bellamente expresada la intwicién fundamental de la lIglesia:
lquicn podria predicar la verdad meior que Ia imagen de la caridad?), pues
la doctrina spostdlica dada a 1a comunidad estd en €l con la maxima pleni-
tud; ¢l expresa los movimientos religiosos de todos, su oracion a Dios ante
la comunidad es la oracion de todos. Como la comunidad estd en él y él
en ella se dice que el poder de llaves ha sido dado a la comunidad y al
obispo que es quien ejerce el poder concedido por Dios a la Iglesia; pero
esto no significa otra cosa que los pecados son perdonados por la caridad,
El pecado separa; su perdon implica una reunificacidon que sale del corazom:
en el obispo, imagen de la caridad de todos, ocurre la reconciliacidén con
todos; y Cristo da por bueno v bendice lo que ocurre del mismo modo que
El obré. En cuanto imagen de¢ la caridad de la comunidad, en cuanto tes-
timonio el més bello de ella, s, por tanto, modelo de todas las virtudes
cristianas (I Pet. 5, 1-3)., A €1, el ideal, el modelo de la comunidad, su flo-
racidn mas bella, deben mirar todos, y gquicn vea su vida debe volver a
Cristo con renovada animacion. Su palabra es una corriente de vida inte-
Tor; sus esperanzas revelan una rigueza inagotable de gracia divina. Es, por
tanto, el padre, el esposo de la Iglesia, el organo de Cristo que todo lo
{fecunda y vivifica. Por consiguiente, quien ha cometlo un delito grave des-
pués del bautismo, es incapaz de este alto destino; no puede ser servidor
del altar, y st Jo comete siéndolo, no puede seguir. Como el obispo debe
representar la caridad de todos en viva imagen, todos ticnen que actuar en
su eleccion; todos tienen que dar testimonio de que aventaja a todos en
amor a Cristo v en energia para predicarlo; todos tienen gue ver en él a
aquel que los une a todos, a aquel, que, del mismoe modo que representa
la caridad de todos, debe tener también el amor de todos. No es mas santo
gue los demis por ser sacerdofe, sino que se hizo sacerdote porque era mas
santo. Quien busca la dignidad episcopal es incapaz de ella; y quien es ca-
paz, no la busca; aquél no siente su carga y agobio, y quien la siente se
retrae; se enirega a una ilamada superior, no a Ia suya (3 la voz de su
orgullo, de su deseo de mandar, etc.). Por todo se prefirié decir, no que el
obispo tiene estos o aquellos derechos, sino que le corresponde el cuidado
y responsabilidad de ioda Ia comunidad, v su oficio fué llamado servicio
y a &1 servidor de todos» {(Dic Einheit in der Kirche oder das Prinzip des
Katholizismus, editado, prologado v comentade por Ios. Geiselmann (1957),
178-182). Cuando se enfrié ¢l amor «el obispe no resulté de la suprema
actividad del amor que une y actia en todos los fieles, sino que se rela-
ciond cada vez méas con la comunidad, como la ley con el hombre cuya
disposicion de Animo es débil y no santa. La ley manda ahora lo que es

contrario al hombre, 1o que le repugna; el obispo entré cada vez més en
una posicion, en que tuvo gue hacer e indicar lo que debia ser v hacerse,
mas gue expresar en su existencia lo que era. La comunidad v el obispo se
fucron apartando mutuamente y aparecieron en cierte modo como queriendo
cosas distintas; en ¢l tenia que hablar el Cristianismo a gentes gue querian
convertirse al Cristianismo por vez primera; otros tiempos, anteriores y
méas santos, le habian constituido en imagen comunitaria de tedos, para
que ahora bablara de nuevo a todos y los configurara; para que fuera la
unagen expresiva del amor primero que fué abandonado, para gue no de-
jara naufragar vy engendrara de nuevo las mismas disposiciones de animo
gue le babian engendrado» {pags. 191 y sig.). Sin embargo, el obispo sigue
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siendo siempre principic umficador vy, por {anto, también fuente y signo
de 1a unidad en la caridad.

Aunque en estas explicaciones, como en ignacio de Antioquia,
s¢ ve con mas fuerza la significacidn mistico-pneumatica del obispo
que su importancia jerdrquica, radicada en la Encarnacidn, y aun-
gue MoOhler mismo corrigid mds tarde esta visibn unilateralmente
pneumatica a favor de la concepcidn encarnacionista, sus explica-
ciones mantienen, sin embargo, su importancia incluso para su Glii-
ma concepcidn: pueden ser incorporadas en ¢lla.

¢) La didcesis reunida en el obispo se divide a su ve¢z en co-
munidades parciales subordinadas, a saber, en parroquias. En el
parroco se hace visible y se garantiza la unidad de los fieles reumdos
ep una parroquia. Tampoco la parroquia es una mera estructura
juridica, cuyos miembros viven juntos por calles y nimeros y pagan
impuestos y contribuciones a la misma iglesia, sino que es una co-
munidad de vida, cuya cabeza es el parroco. Participa de la pater-
nidad espiritual del obispo, en tanto que por la administracion de
sacramentos engendra la vida sobrenatural y en tanto que parte ¢l
pan de 1a doctrina y de la vida. Los miembros de la parroquia son
hijos de ella, nacidos al modo sobrenatural de existir en la pia bau-
tismal, que estan alrededor del mismo altar, para recibir el pan pre-
parado y ofrecido por el padre de la familia y en Gltimo término,
ocultamente por Cristo mismo. En concreto la Iglesia en cuanto
comunidad le sale al paso a cada uno en la parroquia y en el pa-
rroco. Mediante la incorporacidén a la parroquia estd incorporado
a la didcesis v a la totalidad de la Iglesia que abarca todas las did-
cesis. El apartamiento de la parroquia significa, también, por tanto,
un mpedimento vy estorbo en la comumdad con la Iglesia total. En
las cartas de San Pablo, en las de San Ignacio y en la de San Cle-
mente a los Corintios oimos continuamente la amonestacién a la
unidad de la comunidad. La comunidad de Corinto, de Efeso, de
Tralles, de Magnesia, etc., representa para ¢l hombre la manifesta-
cidn concreta de la Iglesia. S6lo quien tenga unidén con esa comu-
midad concreta, tendrd comunidad con la Iglesia de Dios.
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C. La unidad de los factores pneumadtico-personales
y jerarquico-oficiales

Aungue hemos distingmido los factores de unidad externos o
jerarquicos-oficiales e internos o pneumatico-personales, hay que
acentuar que no se puede separar ambos grupos. Lejos de correr
uno junto a otro y sin unién, constituyen una umidad viva, pues la
tarea, poder y obligacibn de los portadores de jerarquia es engen-
drar continuamente la vida espiritual de la Iglesia, la fe, esperanza
y caridad, vy, ademas de engendrarla, cuidaria de los peligros y lle-
varla a madurez, Cumplen esa tarea ejerciendo los poderes a
ellos concedidos en Ia predicacion de la palabra y administracion de
sacramentos. Sin su mano ordenadora la vida cultual caeria en el
caos. Sin su poder de orden se convertiria en un transcurso vacio.
La unidad pneumatica necesita, por tanto, asegurarse en la unidad
jerarquica. Por otra parte la unidad jerdrquica recibe su sentido en
el cmidado de la unidad pneumdtica. No se¢ comprenderia totalmen-
te esta relacién, st no se concediera también a los portadores de la
jerarquia el poder pastoral o de jurisdiccidn que es poder legislativo
y penal. Este poder fué fundado por Cristo mismo y tiene, por tan-
to, caracter divino, aungue su ejercicio esté umido con debilidades
humanas. El poder de jurisdiccion sirve tanto a la seguridad del

orden externo como a la protecciébn de la unidad interior de la
Iglesia.

4. Multiplicidad en la unidad

a) Por muy insistentes que suenen los testimonios de la Cris
tiandad antigua sobre la unidad de la Iglesia, y por conminadoras
¢ intimas que sean las sGplicas y advertencias hechas a la comuni-
dad, la unidad nunca es descrita ni exigida como uniformidad. La
unidad es esencialmente distinta del colectivismo. Los bautizados
forman una comunidad, en la que cada uno conserva su mismi-
dad. Precisamente en los textos en que San Pablo Ilama «un solo
hombre» a los unidos con Cristo, se dirige a ellos como a hermanos.
Amonesta a cada uno a ser como es. Cada uno conserva su ser pro-
pio, su ser especial y su responsabilidad. Esto es tan perceptible,
que San Pablo ruega que cada uno soporte las cargas de los demés
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(Gal. 6, 2). Cada uno debe examinar su accidén, para que no se
haga molesto al otro (Gal. 6, 4 v sig.).

Los cristianos son en Cristo una unidad ontoldgico-pneumatica,
pero esa comumdad de ser tiene que ser realizada en la personal
dispostctén de dnimo de cada uno. La unién en el ser debe conver-
tirse en comunidad de vida mediante la ordenacion libre y respon-
sable ¢n la totalidad vy con esfuerzos constantes. A los Filipenses, a
quienes €l lleva en el corazdn como compafieros en la gracia, lo
mismo en su prisidn, que en la defensa y fortalecimiento del Evan-
gehio (1, 7). les dice San Pablo estas cordiales palabras: «S6lo os
ruego que vivais de manera digna del Evangelio de Cristo, para
que, sea que yo vaya y 0s vea, sea que me quede ausente, oiga de
vosotros, que estais firmes en un mismo espiritu, luchando a una
por la fe del Evangelio, sin aterraros por nada ante vuestros ene-
migos, 10 que es para ellos una sefial de perdicién, mas para vos-
otros sefial de salud, y esto de parte de Dios. Porque os ha sido
otorgado no sOlo creer en Cristo, sino también padecer por El, sos-
tentendo el mismo combate que habéis visto en mi y ahora ois
de mi.

St hay, pues, en vosotros algin poder de consolar en Cristo,
algin refrigerio de amor, alguna comunicacidon del Espiritu v en-
trafias de misericordia, haced cumplido mi gozo teniendo todos el
mismo pensar, la misma caridad, el mismo Animo, el mismo sen-
tir. No hagdis nada por espiritu de competencia, nada por vana-
gloria; antes, llevados de la humildad, teneos unos a otros por su-
periores, no atendiendo cada uno a su propio interés sino al de los
otros» (Phil, 1, 27-2, 4). Alfred Lipple, Der Einzelne in der Kirche.
Wesensziige einer Theologie des Einzelnen nach John Henry Kar-
dinal Newman, parte I (MThSt 11, 6), 1952,

Cada bautizado existe sOlo en la ordenacién dentro de la tota-
idad y la totalidad existe Gnicamente en el conjunto de muchos.
El individuo no se pierde en esa ordenacién, sino que cada uno
contribuye a la edificacion del todo en libre y responsable entrega
al conjunto. Precisamente el conjunto que lo abarca es el espacio
en que puede y tiene que desarrollarse libremente sus fuerzas. La
obligacion que se le impone por ello, quiere someter el egoismo que
ponen en peligro v hasta destruyen el mundo y Ia propia mismidad,
pero no paralizar ninguna fuerza ni destruir ningln dote especial.
La ordenacion del individuo es distinta del ajustamiento de las par-
tes en la masa. La masa surge por amontonamiento de partes, que
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no conservan ningin ser especial ni caracteristica alguna. La comu-
nidad, en cambio, ofrece al individuo la posibilidad de desarrollarse.
Comunidad y masa son, por tanto, oposiiones que s¢ excluyen.
Cfr. M. Schmaus, Der Mensch als Person und Kollektivwesen in
christ.-theol. Sicht, en: «Synthetische Anthropologie», edit. por
I.. von Wiese y V. G. Spechil (1950), 91-102.

b) EIl hombre es esencialmente un ser comunitario (cfr. vol. 1L,
§ 131). Su existencia es co-existencia. S6lo es él mismo en la orde-
nacion al ti. Esta ordenacidén es el punto de arranque para la coor-
dinacién de todos los bautizados en Cristo. En ella recibe ¢l hom-
bre su plenitud suprema que trasciende todas las posibilidades y
esperanzas terrenas. St el hombre s6lo puede entenderse rectamente,
valorar vy amar, es decir, realizarse afirmando su relacionalidad, en-
tregandose a la comunidad y, por tanto, siendo él mismo solo en
la entrega, se hace é] mismo en sumo grado medianie su entrega al
«nosotros» de la comunidad de la Iglesia, Por ese sacrificio se al-
canza a sf mismo. En la comunidad los imndividuos conservan no sélo
su diversidad, sino incluso su oposicién. Precisamente en ello se
basa la vida comunitaria.

Que tales oposiciones no destrozan, sino condicionan la vida
comunitaria, se ve en la vida trinitaria de Dios, modelo y fuente
de toda vida comunitaria terrena. Las aposiciones relacionales que
hay entre el Padre y el Hijo, por una parte, y el Espiritu Santo, por
otra, fundan en Dios uvna vida de inimaginable fuerza y fecundidad.
Si la tension entre €l Padre y el Hijo se aflojara un poco, se¢ aniqui-
laria toda la vida divina {cfr. 1a doctrina de las relaciones divinas,
§ 58). La verdadera vida sblo existe en la tensidbn de disposiciones,
inclinaciones y deseos opuestos entre si. La unidad viviente exige
oposiciones y contrastes. Donde no existen no hay unidad, sino
uniformidad; no hay vida, sino muerte. En la unidad viviente tiene
que haber los contrastes de mandato y obediencia, palabra y res-
puesta, dureza y bondad, cbligacidon y libertad. S6lo se romperia la
unidad si las oposiciones y contrastes degeneraran en contradicciones
Los confrastes estin reciprocamente ordenados. Las contradicciones
se excluyen. Seria, por tanto, errdneo creer que la unidad de Ia
Iglesia no es impedida por Ia diversidad de los grupos eclesiolégicos
con sus contradictorias doctrinas, o peansar incluso que en ello se
manifiesta la riqueza de la Iglesia. La vida necesita tension. Pero
las contradicciones internas la ponen tan en peligro como la unifor-
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midad. La «lIglesia una, santa y catélica» no puede ser, por tanto,
una estructura de doctrinas enemigas y contradictorias entre si, de
doctrinas que, por tanto, se niegan reciprocamente.

¢) La diversidad es tan originalmente dada como la unidad.
No se basa en concesiones, sino que crece desde el mismo fondo
que la umdad: de la vida de los bautizados en Cristo. Por eso es-
cribe Mohler: «Y del mismo modo que son posibles estas verdade-
ras oposiciones tienen que poder ser reales, porque la verdadera
vida, por su parte, consiste en la compenetracion de los opuestos»
(Die Einheit der Kriche, § 46). En el equilibrio practico de unidad
y multiplicidad jamés se pasari, claro esta, de un ensayo e intento
continuamente renovados.

d) La diversidad estd condicionada por factores naturales y
sobrenaturales, Primero estdn las caracteristicas individuales de los
miembros de la Iglesia v después su pertenencia a un determinado
pucblo v a una raza determinada. Segan ¢l principio de Santo To-
mis de que cada uno aprechende la realidad del modo correspon-
diente a sus caracteristicas, la fe vy la vida de fe estin, respectiva-
mente coloreadas por las propiedades innatas de cada uno. Esto
no significa que de la totalidad de la Revelacidon esté permitido ele-
gir una parte. Tal cosa seria herética. Significa que cada uno se
apropia la Revelacidn con diversas vibraciones sentimentales y emo-
ciones, con distintas imdagencs representativas y distintas series de
asociacion. Mohler llamd la atenciébn sobre las diferencias indivi-
duales dentro de lo comtn. Lo mismo vale también de los pueblos,
Cada pueblo tiene sus caracteristicas particulares basadas e¢n cir-
cunstancias diversas. Seglin el mandato de bautizar la predicacion
del Evangelio debe dirigirse primero a los pueblos y a través de
los pueblos a los individuos (Mt. 26, 18). Se propone ¢omo norma
que los pueblos entren en la Iglesia. Existen, por tanto, en la Igle~
sia no sOlo individuos con sus diferentes disposiciones, concepcio-
nes, intenciones y modos de vivencias, sino también pueblos con sus
diferentes caracteres. Ninguno de cllos debe ser destruido; todos
deben manifestarse y realizarse ordenados en la totalidad y desde
la fuerza de la comunidad. En este sentido, y s6lo en éste, se puede
hablar de la iglesia francesa, inglesa, alemana, americana, ¢tc. Siem-
pre es la misma Iglesia, pero su imagen manifestativa esti en cada
pais codeterminada por el cardcter del pais en cuestidon. En la reci-
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proca ordenacion y tension de todos se revela la riqueza de la vida.
La unidad s6lo seria puesta en peligro st un hombre o un pueblo
determinado pretendiera construir €l solo la Iglesia.

e} Otra razon de la multiplicidad en la unidad estd en el ser
gracioso y gratuito de la Iglesia misma. En razén del eterno plan
de la economia divina los miembros de la Iglesia tienen diversos
dones y tareas espirituales. San Pablo describe su multiplicidad en
la primera Epistola a los Corintios (cap. 12). En ella censura las
disensiones surgidas en Corinto en razén de los miltiples dones.
Pero no condena la multiplicidad misma. S6lo exige que todos los
dones se ordenen a la comunidad de la Iglesia, de forma que todos
sirvan a la edificacion del Cuerpo de Cristo,

f} Muchas veces se unen lo natural y sobrenatural para la
multiplicidad ordenada dentro del 4mbito de la Iglesia. Ocurre esto,
por ejemplo, en las escuelas teoldgicas, que resuelven de modos
distintos las cuestiones controvertidas, 1la mayoria de las veces im-
pulsadas por un a priori filos6fico distinto. Lo mismo vale de los
diversos fundadores de 6rdenes y de las diversas 6rdenes religiosas.
Todas viven del amico espiritu de Cristo. Pero lo representan de
modos diversos, sin destruir la unidad de la Iglesia. Cada comuni-
dad religiosa forma en cierto sentido una individualidad espiritual.
Pero todas se ajustan al todo. Viven inclusc de la comunidad de
toda la Iglesia y sOlo gracias a sus fuerzas pueden desarrollarse con
su propia individualidad. Y asi representan a la comunidad con un
determinado matiz. Se verd claro si se piensa en las diferencias que

existen entre los franciscanos v sus diversas ramas, enire 1os domi-
nicos y los jesuitas.

g) La diferencia mds importante estd representada en la distin-
cidn entre sacerdotes y laicos. A los sacerdotes en razén del orden
les competen facuitades y tareas que no tienen los laicos. En espe-
cial son exclusivos del sacerdote los poderes de consagrar v perdo-
nar los pecados. Sin embargo, por otra parte, todos los bautizados
participan del oficio sacerdotal de Cristo. Los bautizados no orde-
nados sélo pueden cumplir su caracter sacerdotal en conexidn, or-
denaciOn y subordinacién al sacerdocio oficial jerdarquicamente gra-
duado. Se ve esto, sobre todo, en la celebracion de la eucaristia.
La actividad de las personas oficiales es necesaria e imprescindible
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para la edificacion del Cuerpo de Cristo. Para su vida total y plena
también es necesario e imprescindible Ia actividad de los demés
miembros de la Iglesia. Segtin el testimonio de la Escritura hay que
atender a que cada uno cumpla su tarea y a que nadie sea apartado
de las tareas para las que ha sido autorizado y capacitado por fun-
ciones que otros pueden desempeiiar. De San Pablo proceden las
afiladas palabras: «Cristo no me ha enviado a bautizar, sino a
predicar el Evangelio» (I Cor. 1, 17). En los Hechos de los Apdsto-
les se cuenta que los doce convocaron una reunién y dijeron: «No
es razonable que nosotros abandonemos el ministerio de la palabra
de Dios para servir a las masas. Elegid, hermanos, de entre vos-
otros a siete varones, estimados de todos, llenos de espiritu v de
sabiduria, a los que constituyamos scbre este ministerio, pues nos-
otros debemos atender a la oracidn y al ministerio de la palabra...»
(Act. 6, 2-4). De esto hablaremos mds extensamente al estudiar el
bautismo, vol. 6, § 238,

Llamamos la atencidn en este lugar sobre ¢l hecho de que la
Escritura atestigua muchas veces la eficacia de los miembros no
ordenados de la comunidad, de los laicos. San Pablo describe ex-
tensamente la actividad de todos los miembros de la Iglesia en Ia
primera Epistola a los Corintios (I Cor. 12-14; especialmente, 14,
26-40) y exhorta a los Corintios indistintamente a que lo hagan todo
para edificacion de toda la comunidad. Precisamente los miembros
mas 1mportantes son requeridos a no despreciar a los menos consi-
derados y a no creer que puedan pasarse sin ellos. Pero los miem-
bros aparentemente débiles del cuerpo son especialmente necesarios
y 2 aquellos que tenemos por innobles, les concedemos honores es-
peciales (I Cor. 12-14; véase también Rom. 12). Los bautizados
desarrollaron gran actividad en la extensidon del Cristianismo. En
Act. 8, 1-4 y 11, 19-21 se cuenta, que los cristianos dispersados por
la persecucidn de Jerusalén predicaron la palabra de Dios en cual-
quiera parte que estuvieran. En sus viajes misionales San Pablo se
acompafiaba siempre de bautizados, que estuvieron durante afios al
servicio de la Iglesia, antes de recibir las Grdenes, por ejemplo,
Marcos, Timoteo, Lucas, Tito, Silas, Séstenes, Aristarco, etc. La
Epistola a Filemon es un capitulo instructivo sobre la ayuda de los
laicos. En su actividad misional en Roma San Pablo tropieza con
un esclavo gue ha huido de casa de su sefior, desde Ia lejana Asia
Menor. El Apostol le gana para Cristo. El esclavo se hace hijo
suyo. Y el picaro de antes, el fugitivo sin patria, presta servicios tan
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valiosos en la predicacion del Evangelio, que al Apdstol e parece
dificil desprenderse de él. Pero se ofrece ocasidn de remitirlo a su
sefior de derecho, al cristiano Filemén, y San Pablo aprovecha Ia
ocasion. Sabe, por supuesto, que Filemoén no hard quemar la sefial
de esclavo al fugitivo, sino que lo recibird como a hermano suyo;
hasta estd seguro de que el esclavo signmificara algo para la comus-
nidad cristiana colosense. También en el capitulo final de la Epis-
tola a los Romanos conlfiesa agradecido cuanta ayuda fiel ha reci-
bido el Apdstol v la comunidad romana de los creyentes, que no
pertenecen al clero. En I Pet. 3, 1 s¢ espera de las mujeres, que por
su santa conducta, por su sentido cristiano, ganen para la fe de
Cristo a sus maridos paganos, aunque ellos no oigan el Evangelio.
En Hebr. 6, 12 se supone incluso, que quien ha pertenecido ya por
largo tiempo al Cristianismo, es ya también el mensajero de la fe
cristtana para los demas. En 11l Jo. 8 se recomienda la hospitalidad
con los herinanos que van de viaje, que partieron por amor al nom-
bre de Jesucristo: «Estamos obligados a recibirlos, para que sea-
mos colaboradores en pro de la verdad.» Todo muembro de la co-
munidad esti evidentemente obligado a obrar en servicio de la ver-
dad. Mohler indica que el llamar a la iglesia «casa» testifica una
actividad de todos los miembros de la Iglesia. Este nombre supone,
por una parfe, una comunidad externa y una umoén de las partes,
pero, por ofra parte, supone también una compenetracidn y coope-
racidon de todos los que pertenecen a la comunidad domeéstica. To-
dos los domésticos colaboran en la edificacion de la casa. También
en la época postapostélica esta abundantemente atestiguada la par-
ticipacion activa de los laicos en la edificaciébn de la Iglesia. El
sermOn mas anfiguo que conservamos (la llamada segunda carta de
San Clemente) tal vez proceda de un laico. San Justino cuenta Ia
predicacién misionera de los laicos (Didlogo con Trifon, cap. 3).
Celso reprocha a los cristianos que hasta los artesanos desarrollan
gran actividad para extender el Cristianismo (Origenes, Contra Cel-
so, lib. 3, cap. 55). El historiador de la Iglesia Eusebio cuenta que
Origenes, aungue todavia no era sacerdote, fué rogado por los obis-
pos, para ensefiar pliblicamente en el templo y explicar las Sagradas
Escrituras (Historia de la Iglesia, 1lib. 6, cap. 19). En ¢l siglo 111 la
predicacion de los laicos se hizo cada vez maés rara y después des-
aparecid del todo hasta que en el siglo X1i1 recibid nuevo impulso
gracias al movimiento franciscano. Precisamente San Francisco mis-
mo ¢s un ejemplo de 1a gran significacidn que puede tener un laico
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para la edificacion de la lIglesia (F. Vogels, Laienhilfe im Urchris-
tenturn, en: «Hochland» 33 (1936), 289-299). Mas tarde hablare-
mos detenidamente sobre este tema.

5. Figuras expresivas de la unidad de la lglesia

L.a comunidad visible-invisible de la Iglesia se realiza como ¢o-
mumdad de fe, como comunidad de oracion, como comumdad de
dolor y como comunidad de obediencia. La fe y celebracién cultual
son también—como hemos visto——factores unificadores en la Igle-
sia. A la vez son expresidon de la comumdad eclesiologica. De esta
ultima funcién vamos a hablar a continvacidn.

@) En primer lugar, la unidad de la Iglesia s¢ manifiesta en la
vida comin de la fe. La comunidad de la fe se hace visible en la
confesion comin de Cristo tal como se expresa en los Simbolos. Se
manifiesta todavia con mas fuerza y eficacia en la configuracion de
la vida desde las fuerzas fundamentales de la fe viva, es decir, de
la caridad sellada por la fe. Hasta cuando un cristiano configura
su vida, en cuanto individuo, desde esas energias, lo hace como
miembro de la Iglesia. Como la comunidad actda en el individuo y
sélo asi puede actuar, el «nosotros» de la Iglesia obra también en ia
profesion de fe v en la configuracion de la vida del individuo. La
fe de cada uno se apoya en la fuerza creyente y disposicidn para
creer de todos. La comunidad de fe no impide la diversidad en la
penetracidn y explicacion de la fe, ni los modos diversos de confi-
gurar la vida creyentemente. Las diversas direcciones de pensamien-
to en los Padres y teblogos posteriores son un ejemplo claro de
ello. La mayor diversidad dentro de la umdad estd representada en
el pensamiento creyente de Oriente y Occidente (por ejemplo, en la
comprension teolégica y penetracidn de la figura v obra de Cristo,
de la Trinidad divina, de los sacramentos, de la gracia). Esta diver-
sidad es el fruto de la vida comunitaria dentro de la Iglesia. FEl
hereje exagera la diversidad hasta la contradiccién con la comum-
dad. Pretende que sdlo estd justificada su concepcion. Y asi se sitGa
fuera de la comunidad menos por lo que afirma que por 1o que
niega.

b} El caridcter vy ser de cualquier comunidad se revela sobre
todo en sus celebraciones. La celebracién en que se manifiesta la
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Iglesia es la liturgia. La liturgia es la oracidn comunitaria v el sa-
crificio comunitario de la Iglesia. En la liturgia reza el «nosotros»
de Ia Iglesia, que habla al Padre por Cristo y en Cristo. La oracidn
es hecha por todos para todos. La frecuente expresidn «nosotros»
con sus diversas variantes lo demuestra. Como antes vimos, Ia Igle-
sia es siempre llevada ante la faz del Padre por Cristo en el Espi-
ritu Santo. Cristo reza sin interrupcidon al Padre. En este movimien-
to de Cristo hacia el Padre la Iglesia es incorporada en el Espiritu
Santo. En la oracidn se hace ella misma consciente de ese continuo
movimiento v 1o acepta en su voluntad y caridad. Y asi su oracién
es, sobre todo, una alabanza al Padre hecha con Cristo (cfr. el
préximo capitulo). Pero también cuando el individuo reza para si,
lo hace como miembro de Ia Iglesia. Y por eso también esta oracién
es incorporada al movimiento en que es asumida la Iglesia, v en él
es llevada hasta el Padre. Por tanto, las oraciones del bautizado
siempre Hegan hasta Dios.

Pero la liturgia es, sobre todo, comunidad de sacrificio. El sa-
crificio de la Cruz fué la coronacion y plenitud de la obra salva-
dora. En él se resume y cumple todo lo anterior. A través de la
muerte Cristo llegb a la gloria. En el sacrificio de la Cruz se cum-
ple, por tanto, ¢l sentido y finalidad de su venida. El sacrificio de
la misa es la actualizacidn, hecha por la Iglesia, del sacrificio de la
Cruz. Si la Iglesia es el Cuerpo de Cristo crucificado y resucitado,
Ia comumidad de los unidos con Cristo, el sacrificio de la misa es la
actualizacién de la obra de Cristo por anfonomasia, el acontecimien-
to en que se realiza y cumple con la maxima pureza el ser y sentido
de la Iglesia. En el ofrecimiento del sacrificio de Cristo la Iglesia
total se manifiesta como comunidad de los insertados en la muerte
v resurreccion de Cristo {Rom. 6). Cada misa ¢s, por tanto, una
obra de la Iglesia total. Pero la Iglesia s6lo obra por medio de sus
miembros. Aunque cada misa es ofrecida por toda la Iglesia, el
sacrificio es realizado por un individuo. En ello, sacerdotes y laicos
tienen funciones diversas e impermutables. SOlo el sacerdote tiene
poder para consagrar. Pero todos participan en ¢l sacrificio del
modo correspondiente a cada uno. Alrededor de estos individuos se
congrega invisiblemente toda la Iglesia como comunidad de sacri-
ficio. Es representada visiblemente por los creyentes que «estan al-
rededory del altar del sacrificio. Estos se convierten aqui y alli en
concreta comunidad de sacrificio que representa a la Iglesia total.
Como antes vimos, normalmente la comunidad parcial inferior den-
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tro de la Iglesia es la parroquia, Si la Iglesia en cuanto totalidad es
comunidad de sacrificio, congregada alrededor de Cristo oferente,
la parroquia——Iglesia en pequeiio—es también comunidad de sa-
crificio por su ¢esencia mas inttma. Los domingos se reine alrededor
de Cristo oferente, cuyo instrumento visible es el sacerdote. Pero
Ja comunidad de los reunidos para el sacrificio no es una mera
reunion de espectadores, sino comunidad de participantes que co-
operan, hablando y obrando, en el sacrificio. Obran como hombres
nnidos con Cristo oferente vy unidos entre sl en una comunidad
sacrificial. Al pleno cumplimiento del sentido del sacrificio domini-
cal pertenece, segin esto, el ser configurado como celebracién co-
munitaria, de la que nadie es excluido. En el sacrificio se prepara
el banquete. Y de nuevo el pleno cumplimiento del sentido de la
misa pide que todos los que se han reunido en torno a Cristo, para
alabar en el sacrificio por Cristo y con Cristo al Padre, cuyos hijos
son, se Ileguen a la mesa para encontrar y comer ¢l pan preparado
y ofrecido por Cristo mismo. Excluirse sin razon de él es semejan-
te a que un hijo se mantenga alejado del banquete familiar comun
ofrecido por el padre. En la liturgia la Iglesia se realiza, por tanto,
como comunidad de sacrificio v como comunidad de banguete. En
élla, a la vez, se fundamenta mas segura la comumdad. Dice San
Pablo: «Fl caliz de bendicién que bendecimos, ;no es la comunidn
de Ia sangre de Cristo? Y el pan que partimos, ;no es la comunién
del cuerpo de Cristo? Porque €l pan ¢s uno, somos muchos un solo
cuerpo, pues todos participamos de ¢se Gnico pan» (I Cor. 10, 16-
17). San Ignacio ve en los participes del sacrificio «compafieros de
viaje, portadores de Dios, portadores del templo, portadores de
Cristo, portadores del santuario, adornados en todo con los pre-
ceptos de Cristoy (Carta a los Efesios 9, 2; 4; 13, 1; A los Filipen-
ses 4, A los de Magnesia 7; cfr. Chr. Panfoeder, Die Kirche als
liturgische Gemeinschaft; C. Noppel, Die neue Pfarrei, 1939, 69-78).
Sélo quien estd dentro del santuario del sacrificio estd libre del
egoismo y orgullo (San Ignacio, Carta a los de Tralles 7, 2).
Y. Pascher, Fucharistia. Gesalt und Vollzug, 1953, 2.2 ed. Fr. X, Ar-
nold, Glaubensverkiindioung und Glaubensgemeinschaft, 1955,

El sacrificio significa la entrega al Padre nacida del amor, La
entrega a Dios demuestra su seriedad en ia entrega a los hermanos.
Por eso el altar cristiano estd a la vez rodeado de la mesa de ofren-
das, en la que se depositan en el ofertorio las ofrendas caritativas,
para gue participen de la bendicién del sacrificio (Th, Klauser, Die
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Konstantinischen Altire der Lateranbasilika, en: «RoOmische Quar-
talschrift» 43 (1936), 179-186). El punto de partida de toda caridad
es el altar del sacrificio. En él recibe su verdadera figura, su fuerza
¢ intimidad. En él ¢s inmunizada del egoismo y orgullo.

¢) Si la Iglesia es esencialmente comunidad, todo lo que con-
tradice a la comunidad contradice al ser mas intimo de la Iglesia.
Asi se entiende que en la Escritura se exija como postura de los
cristianos la caridad, la disposicion al sacrificio, el servicio, v sean
marcadas a fuego como anticristianas las posturas del odio, del
animo de pelea, del egoismo, Asi se entiende la tristeza y opresion
en que la Tglesia cae por culpa del cisma y la herejia, y se compren-
de la alegria con que presencia el fin de las luchas y disensiones.

El obispo de Roma escribe a San Cipriano respecto a los que fueron
débiles en la persecucion de Decio, pero volvieron después al Cristianismo:
«Pidieron perdén y quisieron presentar a Dios un corazdn inocente de gho-
ra en adelante, siguiendo las palabras del Evangelio: bienaventurados los
hmpios de corazdén, porque ellos veran a I)u::ts Tuvo que ser dado a
conocer al pueblo, pues debia ver de nueveo en la Jglesia a gquienes con
dolor hablan visto errar fuera de ella por tanto tiempo. Fué una gran con-
fluencia de hermanos. Fué la voz de accidn de gracias de todos a Dios; la
alegria del corazén se expreséd en lAgrimas; se abrazaron los unos a 1os
otros, como que acabaran de ser sacados de la prisidon. Sabemos, decian,
que Cornelio, obispo de la santa Iglesia catolica, nos fué dado por Dios
el Tndﬂpndemsn y por Cristo nuestro Sefior. Confesamos nuestro error.
Fuimos engafiados. Fuimos embaucados por la palabreria engafosa e in-
fiel; pues aunque parecia que teniamos comunidad con herejes y cisma-
ticos, nuestro corazén estuvo siempre sinceramenic en la Iglesia. Sabemos
que existe un solo Dios, un solo Cristo, a quien confesamos, v un solo
Espiritu Santo, que s6lo tiene que haber un obispo en una Iglesia catdhicay
(Carta 49 enire las Cartas de San Cipriano; cfr. BKV II, 156). El papa
Fugenio IV expresa asi las sensaciones gue animaron a la Iglesia coando
en 1439 se reunieron la Iglesia oriental v la occidental en Florencia: «Ale-
graos, cielos, v t0, tierra, salta de jdbilo: ha sido aniguilada la pared divi-
soria que separaba a la Iglesia oriental y occidental. Han vuelto 1a paz y
la concordia; pues la piedra angular, Cristo. que hace uno de dos, une
con los lazos seguros de la caridad v de la paz ambas paredes y las man-
tiene unidas con el vinculo de la eterna unidad, y después de un largo y
triste ma! de muchos afios, después de las iinieblas espesamente oscuras de
una escision de muchos afios luce de nuevo para todos el alegre brillo de la
unidad anhelada. Alégrese nuestra madre la Iglesia, a quien ahora es per-
mitido ver volver a la unidad v a la paz a2 sus hijos hasta ahora en lucha;
ella, gque en otro tiempo, durante la separacién lloré amargas lagrimas,
ahora da gracias a Dios con ilimitada alegria por su beila armonia con
Dios omnipotente. Todos los creyentes del universo, todos los que se lla-
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man cristianos deben fehcitar a su madre, Ia Iglesia catolica, v alegrarse con
ella.» La unién de entonces no se legd a realizar en la practica. La esci-
sién factica (no formal) que dura hasta hoy en dia sélo puede ser superada
desde In meditacion en ¢l ser mas intimo de la lglesia como comunidad de
los cristianos, en la caridad nacida de tal meditacion v en el arrepentimien-
to del desamor, celos y egoismo que condujeron a la separacion, Cfr. Wi. So-
loviev, Morarchia Sancti Petri, 153; H. Grégoire, Die geschichtliche Warheit
ither das griechische Schisma, en: «Catholicay 7 (1938), 61-66.

d) Una forma especial de la comumdad sacrificial es la comu-
nidad en el dolor. Esta forma de comunidad es especialmente apro-
piada al edn actual, en el que existe Ja muerte. St la Iglesia es ¢l
Cuerpo de Cristo, tiene que realizarse en ella la pasidn y gloria de
la Cabeza, Mientras existan las formas provisionales de este mun-
do, el dolor serd mas sensible y urgente que la gloria. La Iglesia se
encuentra fodavia en el estadio en gque estuvo Cristo antes de resu-.
ciar, en el que no habia irrumpido todavia la gloria de Dios. El
dolor es, por tanto, signo de la unién con Cristo. Es el sello de la
comunidad con Cristo.

Los dolores son los estigmas de Cristo (Gal. 2, 19; 6, 17; I Cor.
4, 10 y s.; 12, 10; Phil. 1, 29). En el ofrecimiento del sacrificio de
Cristo, en el sacrifico de la misa, realiza la Iglesia su comunidad con
Cristo, que pasé por la muerte hacia la gloria. Se puede decir, por
tanto, que en el dolor se realiza sensiblemente la comunidad sacrifi-
cial con Cristo realizada en el sacrificio de la misa. Cristo, al mo-
rir, supero las transitorias formas de existencia de esta peregrinacion
y ganG el modo de existencia de la gloria. Por la participacion de
los cristianos en la muerte de Cristo, tal como ocurre en el dolor
y en la muerte, también en los cristianos crece la gloria, la vida.
El dolor tiene, por tanto, la fuerza y virtud de elevar la gloria.
Ahora bien, segun el testimonio de la Escritura tiene esa fuerza no
sélo para quien sufre, sino también para los demés. San Pablo
escribe a los Corintios, que €l se ha entregado continuamente a la
muerte por amor de Jesds, para que en su cuerpo mortal se revele
también la vida de Jests y contintia: «por eso obra en nosotros la
muerte, en vosotros, en cambio, la vida» (I7 Cor. 4, 11 y sig.). A los
Colosenses les escribe: «Ahora me alegro de mis padecimientos por
vosotros, v suplo en mi carne lo que falta a las tribulaciones de
Cristo por su Cuerpo, que es la Iglesia» (Col. 1, 24). En ambos
textos se dice que los sufrimientos de San Pablo acarrean provecho
a otros. Para entender estos fextos puede servir una idea de los
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padres griegos. Cristo en la Cruz asumid la maldicidbn que Dios
pronuncié sobre la creacion por culpa del pecado v la vencié acep-
tindola. Cada uno se libra de la maldicidn sometiéndose a ella con
Cristo, es decir, sometiéndose libremente a Ja ley del dolor v de Ia
muerte, introduciéndose por medio de su padecer y morir en la
muerte de Cristo. Entonces vencerd en Cristo la maldicidén, La
Pasion de Cristo tiende, pues, al dolor del cristiano. Sélo llega a su
plenitud cuando se realiza en el dolor del cristiano. En €l se realiza
como poder de glorificacion. Del mismo modo gue Cristo llega a
su plenitud en la Iglesia, en tanto que la Encarnacidn se ordena a la
Iglesia, la Pasion de Cristo logra su plenitud, cuando er ¢l dolor
de los cristianos se manifiesta como la fuerza que anula la maldi-
cibn. La Pasion de Cristo no estd, por tanto, completa todavia.
SOlo se¢ completara con la muerte del dltimo cristiano, Asi se en-
tiende que San Pablo se alegre en ¢l dolor. Pero su dolor es prove-
choso no sblo para él, sino para los demaés, para toda la Iglesia.
(JEn qué consiste el provecho? Se podria pensar en que Dios ha fi-
jado una medida determinada de dolor para toda la Iglesia, que tie-
ne que ser padecido. Cuando mds padezca San Pablo, menos dolor
caera sobre los deméas miembros de la Iglesia. Sin embargo, tal ex-
plicacién no parece ni necesaria ni justificada. La idea de que Dios
ha estatuido una medida determinada de dolor, que tiene que ser
padecido, no se puede documentar de ningGn modo. Ademis la
experiencia no da la sensacion de que el dolor haya disminuido
desde San Pablo. De hecho, en los textos citados no se dice que
el dolor de San Pablo ahorre a los demas el dolor ¢ se lo disminuya.
Expresamente s6lo se habla de que el dolor del Apbstol obra en
otros la vida, la gloria. Esto es exacto, aunque aquéllos, para quie-
nes es provechoso el dolor del Apdstol, tengan que sufrir también
ellos mismos. La utilidad o provecho tendria que verse entonces en
el hecho de que Dios por el dolor del Apéstol hace que las fuerzas
de gloria y los gérmenes de vida eterna sean mds poderosos y efi-
caces en la Iglesia, e infunde més confianza y disposicidn en los
corazones. Si todos fienen que permifir que se cumpla sobre ellos
la ley de la muerte en Cristo y por Cristo, para alcanzar la gloria,
el dolor no puede serle ahorrado a nadie. La comunidad en el do-
lor consiste, por tanto, en que por el dolor de uno Dios da mis
confianza y docilidad a otro para entrar en la muerte de Cristo,
aumentando asi las fuerzas de la vida de gloria.
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e) Por lo que respecta a la comunidad de obediencia, se funda
en el reconocimiento de los poderes jerarquicos, gue Cristo instituyo.

Tiene gran importancia, porque es capaz de reunir y juntar a
la Iglesia en verdadera unidad social frente a las fuerzas centrifu-
gas del orgullo y de la propia voluntad. Ya indicamos antes que no
es ningin peligro para la verdadera libertad, Véase § 172, I, 5.

& La comunion de los santos
A. Union reciproca de ios vivos

a} De estas reflexiones se desprende que entre los cristianos hay
un intercambio de energias y bienes, que la caridad y la fe y la
oracion de uno se convierten en bendicin para todos. Expresamos
este hecho con el nombre de communio sanctorum. Esta expresion,
que aparece por vez primera en Nicetas de Remesiana, se¢ afiade al
simbolo apostdlico de la fe en el siglo 1v. La expresidn significd al
principio la comunidad en la posesidn de bienes santos, ho la comu-
nidad de personas. El genitivo sanctorum es, por tanto, origmal-
niente objetivo, no personal. Aparece claramente en una explicacion
de Nicetas de Remesiana, que dice: «Cree, por tanto, que has con-
seguido en esta Iglesia una la co-posesiébn de los bienes santos.»
Pero a lo largo del tiempo la expresién adquirié la significacion
personalista que actualmente nos es famihar,

) El hecho de la communio Sanciorum es expuesto por
Pio X1I, de acuerdo con toda la tradicidon eclesidstica, en la enciclica
Mystici Corporis de la manera siguiente: «Y aunqgue la oracidn co-
miin y pablica, como procedente de la misma Madre Iglesia, aventa-
ja a todas las otras por razdn de la dignidad de la Esposa de Cristo,
sin embargo, todas las plegarias, adn las dichas muy en privado, le-
jos de carecer de dignidad y virtud, contribuyen mucho a la utilidad
del Cuerpo mistico en general, ya que en €l todo lo bueno y justo
que obra cada uno de los miembros redunda, por 1a Comunibn de los
Santos, en el bien de todos» (trad. de edit. Sal Terrae).

¢) La solidaridad de todos los miembros de la Iglesia es ates-
tiguada en la Escritura, cuando San Pablo dice: «A fin de que no
hubiera escisiones en el cuerpo, antes todos los miembros se pre-
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ocupen por igual unos de otros. De esta suerte, si padece un miem-
bro todos los miembros padecen con él; y si un miembro es honra-
do, todos los ofros a una se gozan. Pues vosotros sois el cuerpo de
Cristo y cada uno en parte» (I Cor. 12, 25-27; cir. Rom. 12, 4). El
ApéGstol amonesta muchas veces a rezar por los demds (por ejem-
plo, Rom. 1, 7 vy sig.; 15, 30 y sig.; Eph. 6, 18 y sig.). Sobre el testi-
monio de la Escritura a propdsito de la oracion de intercesion véase
M. Schmaus, Mariologia, § 10.

En la Iglesia primitiva se manifestd la fe en la comunibén de los
santos en la oracion de unos por otros, practicada desde el principio
(por ejemplo, Clemente de Roma, Carfa a los Corintios, 55, 6; 56,
1; Igracio de Antioquia, 4 los Efesios 1, 2; 2, 1; 10, 1, A los de
Magnesia 14; A los de Tralles 12, 3, etc.; Justino, martir, 4 pologia
I, 61. 65). |

d) El intercambio espiritual entre los miembros de la Iglesia no
ocurre automdaticamente, de forma que la vida de la fe subiera en
todos al aumentar en uno, o descendiera en todos al bajar en uno.
S6lo ocurre de forma que Dios por la caridad de uno aumenta
también la caridad y Ja vida en los demas. SOlo ocurre, por tanto,
pasando por la libre voluniad de Dios. No es un movimiento di-
recto de tipo espiritual de uno a otro, sino que es la voluntad salvi-
fica de Dios que concede gracia a uno por la oracion y caridad de
otro. La opinidn contraria seria naturalismo y biologismo sobre-
naturales.

Pero que Dios conceda gracia a uno por los ruegos de otro, se
entiende si pensamos que Cristo en cuanto Cabeza de la comunion
obra en todos, de forma que todo lo que hace un miembro de la
Iglesia parte de Cristo y refluye de nuevo a El y Cristo se vuelve
por ello con nueva fuerza a su Cuerpo y a todos sus miembros,

e} Los cristianos tienen, por tanto, una gran responsabilidad
entre si. Los modos en que le hardn justicia son la oracidén de inter-
cesion, la caridad dispuesta al sacrificio, y la satisfaccidn por re-
p;esee&ntacién. Véase K. Adam, Das Wesen des Katholizismus, 1949,
1 .
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B. La comunion con los sanitos del cielo

La comunion en que los cristianos estdn reciprocamente unidos
traspasa los limites de lo visible, a través de los tiempos de la Igle-
sia militante y abarca también a los unidos con Cristo que se en-
cuentran ya en el estado de la defimitiva comunidad con Cristo
(angeles y santos del cielo), asi como a los que viven en ¢l estadio
intermedio entre el cielo y Ia tierra, en el que deben ser purificados
de los pecados y de las consecuencias del pecado y ser asi capaci-
tados para la visiébn de Dios: las almas del purgatorio.

a) Respecto a las relaciones de la Iglesia peregrinante con los
santos del cielo y con los angeles, el Concilio de Trento declara
dogma de fe, que es provechoso y saludable venerar a los santos e
invocar su intercesion (Sesidn 25; D. 984: cfr. NR 855; profesidn
de fe tridentina). Fl Concilio ensefia, pues, dos cosas: la veneracion
y la invocacion.

b) La escritura testifica sin duda la estrecha relacidon entre los
santos del cielo y la Iglesia militante, pero no conoce la veneracion
ni la invocacion de los santos. Sin embargo, al manifestar las rela-
ciones entre el cielo y la tierra, ofrece el fundamento de Ia venera-
cidbn de los santos.

aa) La Escritura describe la liturgia de la Iglesia como un
allegarse «al monte de Sidn, a la ciudad de Dios vivo, a la Jerusalén
celestial y a las mirfadas de dngeles, a la asamblea, a la congrega-
cion de los primogénitos, que estin escritos en los cielos, v a Dios,
Juez de todos, y a los espiritus de los justos perfectos, y al Media-
dor de la nueva alianza, Jesis, v a la aspersién de la sangre, que
habla mejor que la de Abel» (Hebr. 12, 22-24; E. Peterson, Ef libro
de los angeles, Rialp, 1957). La veneracidn y culto a los santos es
ademads sugerida por el testimonio escrituristico sobre la dignidad y
honor de los hombres unidos a Cristo. Dios mismo se manifiesta en
los santos. Es su santidad la que se realiza y aparece en los santos. Ep
cllos hay un reflejo de la majestad de Dios (Rom. 2, 7. 10; 8, 29;
12, 10; I Cor. 12, 23; Il Cor. 8, 19, 1, 17, I Tim. 5, 17). Seg@n
la Sagrada Escritura incluso los santos imperfectos del estado de
peregrinacidn deben ser encontrados con veneracion (Rom. 12, 10;
I Cor. 12, 23; 1 Tim. 5, 17). De ello se puede concluir que con
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razon se venera a los santos del cielo. El honor que se les rinde es,
en definitiva, vencracidn a Dios, cuyo amor y misericordia aparece
en los santos como poder creador. Negar el culto a los santos es
un desprecio de la obra de Dios.

Encontramos las primeras huellas de culto a los santos en el
siglo 11. Primero se refiere a los martires, Apéstoles y profetas (el
dia de la muerte es dia natalicio para el cielo: Martirio de San Poli-
carpo 18, 3). Desde el siglo 1v se extiende a los no-mértires, a los
confesores y a las virgenes, asi comc a los éngeles. Desde el prin-
cipio se distingue con claridad entre el culto a Cristo y el culto a los
santos. En el Martirio de San Policarpo {escrito hacia 156) se dice:
«Adoramos a Cristo porque es el Hijo de Dios. Amamos conve-
nientemente a los martires como discipulos e imitadores del Sefior
por su insuperable afecto a su Rey y Maestro» (17, 3). San Jero-
nimo justifica el culto y la intercesidbn de los santos contra las
objeciones de Vigilancio (Contra Vigilantium, 6; Carta 109, 1),
También San Agustin defiende el culto a los martires contra el re-
proche de que es adorar a hombres.

El culto a los santos se distingue tanio de la veneracidn natural
a las personalidades histOricas, como del culto a Dios: de la prime-
ra, porque se dirige 2 un hombre en razén de sus trabajos a favor
de la configuracidbn del mundo, del segundo, porque es adoracion,
En el culto a los santos ¢s ensalzado un hombre por amor a la
gloria de Dios de la que €l participa, que supera todo honor huma-
no y s6lo es aprchensible por la fe. Ensalzamos a los santos porque
reinan con Cristo (cfr. vol. VI, doctrina del ciela). L.os santos son,
por tanto, venerados por Dios. Se trascienden a si mismo y apuntan
a Dios, Damos culto a Dios por El mismo. No podemos ir mas
alla de El. En El se queda inmdvil nuestra veneracion. A El pode-
mos y tenemos que ofrecernos sin reservas, El es el Dominador, el
Santo, el Amor, el Infinito, el Incomgrensible. Sélo El, el omnipo-
tente Santo y Santo Omnipotente, puede santificarnos y sanarnos,
redimirnos y salvarnos. «Pero es tan radical y creadora la gloria de
Dios que brilla inextinguible no s6lo en la faz del Primogénito, sino
a todos los que en El se han hecho hijos de Dios, es decir, en la
faz de los santos. Por eso los amamos como a mil gotas de rocio
en que se espejea el sol. Les rendimos culto, porque en ellos nos
sale Dios al paso» (K. Adam, Das Wesen des Katholizismus, 1949,
12 ed., 148). En el culto a los santos es aludido Dios mismo. Nada
tiene que ver, pues, con el politeismo. Los santos no han ocupado
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el puesto que dejaron los dioses antiguos. En el culto a los santos
veneramos a Dios, que se muestra poderoso en los santos, que ha
vencido en ellos el pecado y la insuficiencia hasta la raiz del ser y
representa en ellos su omnipotente santidad vy su santa omnipoten-
cia. Sobre ¢l puesto especial de Maria en el culto a los santos, véase
Mariologia, § 10. Terminoldgicamente se han consagrado los nom-
bres de latria, para el culto a Dios; dulia, para el culto a los santos,
¢ hiperdulia para el culto a la Virgen.

bb) La invocacidn a los santos empieza en el siglo 111. Es ates-
tiguada por vez primera por HipOlito de Roma (In Danielem I1,
30). Origenes explica que con quienes rezan bien, reza no sélo el
Sumo Sacerdote Jesucristo, sino también los dngeles v las almas de
los piadogos que han vuelto a su patria. Fundamenta la intercesidn
de los santos en la unidén que sigue durando después de la muerte
y que alcanza su punto culminante en ella. Es también instructivo
que en las antiguas inscripciones sepulcrales cristianas se invoque la
intercesién de los muertos, v en concreto de los mértires. San Agus-
tin tratd detenidamente la doctrina {Dictionaire de théol. catholique
111, 454-480). El Concilio de Trento detuvo algunos abusos que se
habian deslizado en el legitimo culto a los santos, Se contenté con
la'declaracion ya aludida de que el culto a los santos es provechoso
y saludable. Con especial fuerza se desarrollé la mvocacidon a Ma-
ria. Véase Mariologia, § 10.

¢) Los santos estan vueltos hacia sus hermanos y hermanas de
la tierra de dos modos. Como estan inflamados del amor a Dios son
entrega v disposicidn de servicio, ofrecimiiento a Dios vy a sus her-
manos y hermapas todavia peregrinos. Participan de nuestro desti-
no y sirven a nuestra salvacidon con su intercesidn y con su amor
que regala. Primero con su intercesién. Su oracidn intercesora por
nosotros es una actitud caritativa con la que siguen, acompaiian y
recomiendan a Dios el camino de nuestra salvacidn que ven inme-
diatamente en Dios. Es el anhelo, nacido del amor, de que el nom-
bre de Dios sea santificado, de que su voluntad se cumpla en la
tierra como en el cielo v los hombres sean llevados asi hacia la san-
tidad (K. Adam, o. ¢. 150 y sig.). Significa que los santos, en el amor
que ofrecen ininterrumpidamente a Dios, Amor personificado, nos
abarcan también a nosofros que somos abarcados por el amor de
Dhos..
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Su intercesidon no intenta cambiar los consejos divinos. Dios no
puede estar indeciso. Siempre se dirige a nosotros con amor y fide-
hdad invariables. Pero ha dispuesto que nosotros alcancemos la
salvacidn en la caridad mutua, en la cooperacién e intercesion, La
oractOn no es un ipstrumento humano frente a Dios, sino un ins-
trumento salvador de Dios. En su eterna economia ha instituido la
oracién. Concede muchas cosas por la oracién y sblo por ella. El
hombre debe abrirse a Dios en la oracidn, reconociendo ante El su
propia necesidad de salvacidn y confesando la riqueza y magnifi-
cencia de Dios.

La oracién que l1a iglesia y sus miembros pronuncian por Cristo
ante el Padre celestial es acogida por quienes estin con Cristo ante
ia faz del Padre, la llenan de la fuerza e intimidad de su amor y la
Hevan al Padre como suplica purificada y santificada. Cristo sigue
siendo el dnico mediador. Es El por quien hablamos al Padre. Pero
cuando El acoge nuestra oracion en su corazdén, en su amor, y la
lleva ante ¢l Padre, Io hace como Cabeza de {odos los que estén
en la mas intima comunidad con El, de todos los santos mmundados
de su vida. El movimiento de este amor se comunica, por tanto, a
todos. Con El hablan la palabra de amor con que ruega al Padre
por nosotros. Todos los santos participan, pues, en el ruego de
Cristo. Y asi la oracidn que cada cristiano dirige al Padre por Cristo
se convierte en ruego de toda la comunidad cristiana. La Iglesia se
hace cargo de este hecho en su conciencia creyente, cuando, sicm-
pre que recuerda a su Cabeza, nombre también a los miembros
(Prefacio y Canon de la misa). Invoca su intercesion, es decir, se
dirige a los hermanos y hermanas que, plenificados, reinan con
Cristo, para que acojan e€n su amor este nuestro destino y digan
nuestros nombres en la oracidn que en Cristo ofrecen continuamen-
te al Padre. |

De modo especial pone su mano oranie y confiada en las manos
de Maria (véase Mariologia, §8 8 y 10). Mientras que ¢l amor de
Maria abarca a todos los cristianos, la participacién de los demis
santos en el destino de la Iglesia estd determinada por las tareas
que Dios les asigna en ¢l todo del Cuerpo de Cristo. Y asi se puede
suponer que algunos santos determinados abarcan con amor espe-
cial a determinados miembros o grupos de la Iglesia peregrinante.
Cfr. también la doctrina de los dngeles de la guarda.

El hecho de que los santos pueden orar eficazmente por nosotros
se basa, por tanto, en su comunidad con Cristo. Su fuerza creadora
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es despertada y soportada por la fuerza creadora de Cristo (cfr. ¢l
final de las oraciones).

Si la Iglesia invoca a los santos y no se dirige exclusivamente a
Jesucristo, lo hace consciente de la pecaminosidad de sus micm-
bros. S6lo los sanfos del cielo pueden pronunciar la oracidn como
pura glorificaciéon de Dios con limpio amor no enturbiado por nin-
glin egoismo. En la oracion a los santos no es excluido ni olvidado
Cristo. Tal oracién ticne el sentido de que rezamos en comunidad
con ellos a Cristo, de que ellos se unen a nuestra oracidén, para que
sea soportada y llevada por su amor perfecto. Su perfecta comu-
nidad con Cristo da a su oracion una fuerza especial, que nosotros
no tenemos. Por eso podemos poner mas confianza en la oracion
que ellos llevan a Cristo, que en la nuestra propia, hecha sélo por
nosotros. Los santos no sustituyen a Cristo, sino que dejan brillar
con pleno esplendor su mediacion.

La segunda forma, en que los santos participan en nuestra sal-
vacion, e¢s el amor sacrificado, que estd dispuesto a regalar la propia
riqueza a los miembros afligidos de la Iglesia. Mientras que los
cristianos que peregrinan todavia por la tierra son a menudo indi-
ferentes y desconfiados vy hasta se orillan unos a otros con envidia vy
odio, los santos se regalan con toda la pureza e intimidad de su
amor, de forma que 1o que les pertenece a ellos es de todos.

En definitiva, no se puede distinguir entre oracidn y amor como
dos funciones de la obra auxilbiadora; en su realizacibén son idén-
ticos, pues ¢l amor en que los santos se dirigen a nosotros no es
mas que el movimiento de adoracidén en el que, alabando y glorifi-
cando, s¢ entregan a Dios incondicionalmente para su propia pleni-
tud v felicidad y en él, a 1a vez, anhelan el reino de Dios en todas
las demds criaturas, es decir, su salvacion.

d) El culto e invocacidn de los santos supone que se reconoce
una auténtica solidaridad entre los bautizados y una auténtica acti-
vidad espiritual, una cooperacién con Cristo. Donde vale la expre-
sidbn de. la sola gratia v solus Christus, no puede ser aceptado el
culto a los santos. Por eso los Reformadores tuvieron que recha-
zarlo. La declaracion del Concilio de Trento se basa en la Sagrada
Escritura, al lamar errdneas las afirmaciones de los Reformadores.

¢) El Concilio de Trento declard también dogma de fe, que
esta permitido vy es Util venerar las imagenes v las reliquias. Pero de
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esto hablaremos en el Tratado de los Novisimos. La comunién de
la Iglesia militante con las almas del purgatorio serd explicada tam-
bién en el volumen de la escatologia.

APARTADO 3.°

CATOLICIDAD DE 1A IGLESIA

I. Significacion y uso de la palabra «catdlicoy

a) La palabra «catdlico», compuesta de las griegas kato y
holon significa general, universal, total (lat. secundumr totum: San
Agustin), En el griego cldsico los filésofos Hamaban katholikon a
una proposicidn universal. También los umiversales se llamaron
katholika. Los dioses astrales sirios fueron lamados katholikoi
(véase H. de Lubac, Katholizismus, 44).

Ignacio de Antioquia fué el primero que us® la palabra katholi-
kos para la Iglesia de Cristo (Caria a los Esmirnotas 8, 2). Dice:
«Donde estd Jesucristo, estd la Iglesia catllica.» La palabra signi-
fica, evidentemente, en este texto lo mismo que universal. En el
mismo sentido es usada tres veces en el Martirio de San Policarpo
(Introduccién; 8, I; 19, 2). En este escrito aparece una vez en el
sentido de la Iglesia que cree rectamente (16, 2). Desde fines del
siglo 11 la palabra aparece con las dos significaciones. Desde el
siglo 111 es usada también como nombre propio a modo de sustan-
tivo. Este uso parece haber sido normal hasta el siglo viI. Incluso
en Bernardo de Claraval es Hamada a veces la Iglesia de Cristo la

Catdlica sin mas (Explicacion del Cantar de los Cantares 64, §;
PL 183, 1068).

b) La palabra implica varias significaciones. Se puede distin-
guir una catolicidad externa y otra interna. La catolicidad externa
se refiere tanto al espacio como al tiempo. Respecto al espacio quie-
re decir que la Iglesia de Cristo estd destinada a todo el mundo,
a todos los pueblos y a todos los hombres de todos los tiempos.
Por tanto, la catolicidad externa se puede llamar también persopal
(que afecta a las personas que pertenecen a la Iglesia). La interna
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se refiere a la plenitud de la verdad y de los bienes de salvacion.
Se la puede Hlamar también salvifico-ontolégica.,

A. Catolicidad externa

1. Por lo que se refiere a la catolicidad espacial, se opondria
a ella una comunidad religiosa que sOlo importara a un ambito
racista, cultural o politico determinado, es decir, que estuviera
vinculada a fronteras nacionales o de otro tipo. La Iglesia de Cris-
to no estd vinculada ni a una naciébn ni 2 un sistema politico, ni
a una determinada cultura. Estd sobre todo, aunque vive en todo.
No estd particularisticamente reducida, sino que trasciende todos
los limites geograficos, culturales y politicos.

Cuando se afirma la catolicidad espacial de la Iglesia, no hay
que pensar excesivamente en su extensidn factica por el mundo o
en un gran namero, como si, por ¢jemplo, la Iglesia de Cristo tu-
viera mds miembros que cualquier otra formacién religiosa. Si se
viera en los grandes niimeros una propiedad esencial caracteristica
y distintiva de la Iglesia, se seguiria de elio, que la Iglesia de Cris-
to sOlo se distingue en grados de las demés comunidades religiosas,
por tener mas miembros que ellas, siendo asi que por su origen de
arriba se distingue cualitativamente de todas Ias demds formaciones
religiosas procedentes de abajo. La Iglesia de Cristo no s6lo es mas
gue cualquiera otra formacidn religiosa, sino que es distinta, lo mis-
mo que Cristo, su fundador, es distinto de todos los deméds funda-
dores de religiones.

Contra Ia interpretacidn meramente cuantitativa de la catolic-
dad espacial de la Iglesia habla ademas ¢l hecho de que en los
grandes nameros de por si no se puede ver ningin signo de lo
divino. Es facil de comprender, st reflexionamos en que, por ejem-
plo, también el bolchevismo ha conquistado casi medio mundo y
posee numerosos partidarios. Billot expresa este hecho de la ma-
nera siguiente (De ecclesia Christi, n. 22): « ;Numquid enim nume-
rus, materialiter sumptus, divinum quid prae se fert?» La catolici-
dad espacial de la Iglesia tiene que significar, por tanto, st ha de
ser realmente una propiedad esencial, algo mdas gque el mero gran
nimero de sus partidarios entre todos los pueblos.

Significa, en primer lugar, que la Iglesia de Cristo es capaz de
Hegar a todos los pueblos y hombres vy ofrecerles lo que necesitan
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para la satisfaccion de su ser. Quien entra en la Iglesia de Cristo
Nno necesita renunciar a sus caracteristicas naturales, para ser cris-
tiano. No necesita dejar de ser esie hombre determinado, concreto,
individual o este ciudadano de tal pueblo. Es justamente a la inver-
sa. Por la fe en Cristo, que condiciona la incorporacion a la Iglesia,
el hombre es puesto en situacion de llegar a ser totalmente aquello
para lo que tiene disposiciones, ¢ incluso de superarse a st mismo
sin destruirse hasta la vida de Dios que trasciende todo lo terreno.
La Iglesia le da fuerzas para su autorrealizacion, fuerzas que no
existen en el 4mbito puramente natural. Le libera de las fuerzas que
impiden o ponen en peligro su verdadera autorrealizacion, del egois-
mo vy del orgullo, de 1a voluptuosidad v codicia. La Iglesia por su
ser interior tiene la capacidad de ofrecer esas ayudas para el auto-
desarrollo a todos los hombres, sea cual sea la raza, sistema politico
o grado cultural a que pertenezcan. Nadie enajenaria su ser al ser
cristiano. Al contrario, su ser se libra por ello de toda excrecencia
v es purificade hasta su verdadera figura, No se puede decir Jo
mismo de otras formaciones religiosas. Estdn ordenadas a un deter-
minado pueblo o a un grado determinado de cultura y exigen al
hombre que no pertenece a ese pueblo o cultura la renuncia a lo
que es 0 posee, si quiere entrar en la religidbn en cuestidn.

No se puede liquidar esta explicacion de la catolicidad espacial
de la Iglesia, objetando, que en ella se atribuye a la Iglesia la idea,
perc no la realidad de la catolicidad. Pues en esta interpretacion
de la catolicidad no se trata de una verdad ideal, sino de una ver-
dad factica; no se trata de un postulado, sino de un dato. La capa-
cidad de la Iglesia de llevar a todos los hombres y pueblos a Ia
plenitud de su ser es una propiedad esencial inmanente a ella, no
s6lo un suefio abrigado por ella. Por la ordenacion de la Iglesia a
todos los hombres y pueblos y por su capacidad de adaptacidn a
las caracteristicas individuales y colectivas, ¢ra ya catdlica cuando
estaba limitada al estrecho espacio del Cenéculo de Jerusalén y con-
taba con unos cilento veinte miembros. Por la misma razoén era
catolica cuando San Jerénimo tuvo gue suspirar que todo el mundo
se habia hecho arriano. Y seguird siendo catSlica cuando se cum-
plan las profecias del A4pocalipsis de San Juan y ¢l pueblo de Dios
se reduzca a un pequeiio grupo de fieles y constantes,

Pero aunque en el gran nimero en cuanto tal (materialiter) no
se manifiesta la catolicidad espacial, no es indiferente. Pues la
Iglesia ordenada por fuerza interior a la plenitud de todos los hom-
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bres ¥ pueblos seria infiel a su ser, si no se esforzara por realizar
aquello para lo que estd capacitada. Su catolicidad interior, escon-
dida, espiritual la empuja hacia todos los hombres y pueblos. Cuan-
tos mas hombres consigue de hecho y llena de los bienes salvadores
que Cristo le ha regalado, con tanta mayor intensidad realiza Ia
misién para la que ha sido llamada. En este sentido tiene su im-
portancia ¢l hecho de que est¢ extendida por todo el mundo y
posea muchos adeptos, inchuso mas que las demds comunidades
rehgiosas. En ello se manifiesta su ser, en cuanto gue se revela la
fuerza expansiva propia de la Iglesia, que supera todos los limites
mundanos y fué creada por Cristo miismo, en la que el hombre es
alcanzado y capiado sin ser violentado, porque da precisamente
aquello a 1o que todos estdn abiertos, lo que todos anhelan conscien-
te 0 1nconscientemente: la vida de Dios.

2. El segundo clemento de la catolicidad externa de la Iglesia
s su expansion a través de los tiempos. Tiene 1a capacidad de sub-
sistit y sobrevivir a todos los tiempos frente a la ley de la caducidad
que lo domina todo, de regalar a todas las épocas la gloria de Dios
para formarlas y configurarlas desde dentro como una levadura.
Mientras que de todo lo demads hay que decir: «tiene su época» y
con ello se significa que llega y pasa y no puede tener legitima exis-
tencia mds 2alld de la época a ello asignada, de la Iglesia hay que
decir: siempre es su tismpo. No perienece a las instituciones anti-
cuadas o superadas. Jamés es disuelta por una institucién salvadora
mejor. Jamds sustituird, por ejemplo, una lglesia del Espiritu Santo
a la Iglesia de Cristo. Tal tesis historico-teologica, defendida sobre
todo por Joaquin de Fiore, contradice a la Sagrada Escritura y por
ello fue apartada con energia de la conciencia creyente de la Iglesia
(véase § 170, IV, 6).

La Iglesia tampoco serd superada por ningiin progreso intramurn-
dano (ndefectibilidad de la Iglesia). No hay ningiin auténtico «pro-
“greso» fuera de ella. La idea muchas veces defendida en 1a Edad
Moderna, de que la Iglesia s¢ haria superflua al progresar la cultura
humana (por ejemplo, Voltaire), difundida con especial energia por
¢l bolchevismo filoséfico v sus derivados, no sélo es una ilusién sin
ninguna base empirica, sino que ademads desconoce el verdadero ca-
racter de la Iglesia, ya que ésta no tiene como fin el progreso terre-
no m puede, por tanto, ser sutituida por el progreso terreno (cfr.
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M. Schmaus, Beharrung und Fortschritt im Christentum (1952); véa-
se ademas la seccidn I1I).

Por otra parte la Iglesia acoge en si todo auténtico progreso aun-
que ocurra en el terreno cientifico o cultural. No tiene por qué tener
miedo de ningtn auténtico logro de la investigacidn cientifica ni de
ninguna novedad de la verdadera cultura. A su ser pertenece el
afirmar todas las verdades auténticas y todas las innovaciones dignas
del hombre. Todo lo que aparece a lo largo de la historia le ayuda
incluso a entenderse mejor a si misma y a desarrollar su ser con més
riqueza. Todos los resultados de la ciencia y todas las figuras de la
vida cultural le sirven para realizar con méas amplitud y profundidad
su propia vida. La historia demuestra que para la Iglesia valen
aquellas palabras de Cristo: «Buscad primero el reino de Dios y su
justicia v todo lo demds se os dard por afiadiduran (M. 6, 33).

La abertura de la Iglesia a la respectiva situacidn espiritual y
cultural de la época demuestra y tiene, por consecuencia, que su
duracién a través de todos los tiempos no conduce a la rigidez,
quietud y falta de vida.

Como hemos visto ya en el capitulo de la visibilidad de la Igle-
sia, el rostro de la Iglesta cambia continvamente con la evolucidén
de la cultura. Sin embargo, hay una continmdad indestructible entre
la Iglesia primitiva vy la Iglesia de todos los siglos. El cambio a que
la Iglesia estd sometida se refiere al desarrollo de su vida inmanen-
te. Jamas acoge nada extrafio ni pierde nada esencialmente propio.
I.o que se apropia del mundo, de sus formas politicas, de sus siste-
mas filosoficos, de su ordenamiento juridico, de sus obras de arte,
de su torrente de sentimientos, lo usa como ayuda para desarrollar
lo que le es propio. Todas estas formaciones dibujan sus rasgos en
el rostro de Ia Iglesia; pero siempre conserva su faz. A consecuen-
cia de esa expansiOn a través de los tiempos la Iglesia estd siempre
llegando vy siempre estd alli, siempre estd haciéndose y existe a la
vez. Estd siempre presente y siempre en devenir, en cuanto gue su
ser ha sido ciertamente estatuido por Cristo, pero se desarrolla segin
las leyes que Cristo le ha infundido hasta su vuelta y conserva lo
apropiado de la filosofia v de la cultura.

B. Catolicidad interna

Por lo que se refiere a la catolicidad interna de la Iglesia, signi-
fica la plenitud de la verdad revelada predicada por Cristo v de los
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bienes de salvacién por El regalados, asi como ¢l desarrolio y total
realizacidn de la salvaciOn en la vida regalada por Cristo. La oposi-
cidn a esta universalidad interna es la herejia, en la cual se acepta
no ¢l todo, sino una parte del todo, asi como el cisma, en ¢l que un
individuo o grupos determinados se apartan de la totalidad, para
hacer su vida propia fuera de esa totalidad. En la Antigitedad esta
catolicidad interna fué elaborada por San Cirilo de Jerusalén, que en
sus Catequesis (18, 23) vié la catolicidad no s6lo en la extension
espacial, sino en la universalidad de la doctrina, del perdOn de los
pecados y de las virtudes. Por esta catolicidad interna, catélica es,
segiin €] «el verdadero nombre de esta santa Iglesia, madre de todos

nosotros, que es la Esposa de nuestro Sefior Jesucristo, Hijo unigé-
nito de Dios» (18, 26).

La catolicidad interna de Ia Iglesia implica que la Iglesia penetra
cada vez més profundamente en la obra de Cristo, que aprehende y
realiza, por tanto, cada vez con mas profundidad, amplitud y vida
la plenitud de verdad y gracia atestiguada por la Escritura. Para
este proceso de desarrollo ofrecen fuertes impulsos las exigencias de
los tiempos respectivos, por ejemplo, los descubrimientos y conoci-
mientos de las ciencias naturales (véase, por ejemplo, J. Kilin,
M. Schmaus, J. Buvtendijk, Naturwissenschaft und Glaube, 1, Erot-
fnungsreden, 1957). Las obras culturales de la época prestan tam-
bién multiples ayudas (cfr, por ejemplo, el principio philosophia
ancilla theologiae). 1.a Iglesia jamas se aleja por ello de su punto
de partida, del fundamento apostélico (cfr. el capitulo sobre Ia apos-
tolicidad). Cada vez se hace mas consciente de su propia riqueza.
Cada vez penetra mds vivamente en su propio ser. De modo seme-
jante un hombre puede ser llevado a un conocimiento mas houndo
de si mismo por los impulsos de fuera sean de tipo impediente sean
de tipo estimulante. Jamés se destruye la continuidad en la Iglesia.
Tampoco el desarrollo de la Revelacidn que se cristaliza en los dog-
mas significa ninguna ruptura con el pasado. Pues en las definicio-
nes doctrinales de la Iglesia se formula el resultado del proceso alu-
dido por Cristo cuando dice que el Espiritu Santo introducird a los
suyos en toda la verdad (Jo. 16, 13). En los dogmas no se crea nada
nuevo que todos tengan que creer en lo futuro, para que en la con-
fusiébn de opiniones se conserve la unidad, sino que define lo que ya
todos creian (implicita o explicitamente), porque estaban unidos
en la fe, y por eso en el futuro tienen que creer todos. La Iglesia no
se desprende, por tanto, de su pasado en sus definiciones doctrinales,
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sino que se vincuia a él haciéndose consciente de su pasado més cla-
ra y evidentemente que hasta entonces.

Cuando ¢l Espiritu Santo le entrega ia Sagrada Escritura inspi-
rada por El, la liga a la palabra escrita. Todo el futuro de la Iglesia
esta caracterizado por ese hecho. En toda decision doctrinal recono-
ce ese vinculo. Tal vinculaciéon a la Escritura, reforzada en cada
nueva decisiOn doctrinal de la Iglesia tiene una importante funcién,
La Escritura dice algunas cosas no explicita, sino sélo mmplicita-
mente. L.a recta comprensidn de lo mmplicito puede quedar pendien-
te mientras ¢l Espirifu Santo mismo no revele a la Iglesia la
comprension definitiva. En la definicion de un dogma penetra en la
realidad concreta la interpretacidon definitiva y obligatoria del Espiritu
Santo, de forma que para el futuro ya no existe la posibilidad de
interpretaciones diversas. La Iglesia se vincula asi para todo su fu-
turo a una interpretacion ofrecida por el Espiritu Santo vy fijada en
su formulacion dogmatica. Asi se manifiesta que las formulaciones
y fOrmulas dogmaticas no anulan la relacidbn con la Escritura, sino
que la acenitian y aclaran. En cada decision doctrinal el futuro de
Ia Iglesia se encadena con su pasado. Todo acontecimiento de este
tipo significa, por tanto, no una relajacidn, sino una consolidacion
de la continuidad.

Fl llegar a esas dogmatizaciones tiene razones diversas. Hasta
abhora empujo a las decisiones dogmadticas con la mayor urgencia y
frecuencia alguna amenaza a una verdad revelada por parte de los
movinientos teoldgicos, filos6ficos ¢ culturales de una época. Para
proteger la verdad amenazada la Iglesia, bajo la actividad norma-
tiva del Espiritu Santo, busca una f6rmula nueva que asegure lo
amenazado y sea inteligible para todos. Muchas veces ofrece el ro-
paje para ello precisamente la filosofia ¢ la cultura de que parte la
amenaza. L.a Iglesia, superdndolas, se sirve de sus manifestaciones.
Este sentido de la formulacidn eclesiastica hace también compren-
sible que la Iglesia a veces no se quede estancada en una formula-
ciOn hecha una vez, sino que busque expresiones nuevas, mas claras
y comiprensibles. El papa Pio XII dice en la enciclica Humani gene-
ris: «Cualgquiera ve que la expresidn linglistica de los conceptos,
tal como son usados en las escuelas v en el magisterio oficial, puede
ser perfeccionada y cuidadosamente mejorada; v ademas es un hecho
conocido, que la Iglesia no siempre se ha servido de las mismas
expresiones.» En ello s6lo hay que cuidarse de no despreciar o re-
chazar la expresién lingiiistica usada por los Conctlios, porque esto,
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como dice el papa, mimplica el peligro de relativismo dogmatico. Las
dogmatizaciones marioldgicas demuestran que no sélo la amenaza
de una verdad particular puede ser ocasidon de un dogma, sino que
también la amenaza de toda la fe es conjurada asegurando una de-
terminada verdad de la Revelacidn; entonces el todo es defendido
desde un punto determinado. Asi el dogma de la asuncién corporal
de Maria defiende el sentido del cuerpo, actualmente en peligro.
Ciertos estimulos para la dogmatizacién pueden partir también de
la piedad.

La catolicidad interna de la Iglesia conduce a que ¢l conoci-
miento de la Revelacién sea cada vez mas rico v la vida desde ella
cada vez mas variada. En ello se expresa la historicidad de la lgle-
sia. Estaria en contradiccidn con tal historicidad el querer absoluti-
zar una €época determinada de la Iglesia sea la época primera, sca
otra posterior. Por eso Lutero tropezd con la catolicidad interna de
fa Iglesia al establecer ¢l principio de la solu Scriptura y entenderlo
en el sentido de que la palabra de la Escritura es de suyo suficiente
y, por tanto, su desarrollo a lo largo de la historia debe ser conde-
nado. Con ello hizo el vano intento de anular un milenio de desarro-
llo histérico en la Iglesia. No sblo es imposible, sino err6neo, querer
volver a las formas iniciales de la Iglesia primitiva. Tal tesis tal vez
esté¢ alimentada del a priori extrabiblico, inevangélico y sentimental
de que el comienzo, lo original, es también lo méds puro, 1o no-des-
figurado, lo verdadero, mientras que todo lo posterior es decadencia.
Una idea semejante encontramos también en los tedlogos catdlicos
de la Tlustracidn, que, a imitacidn de Lessing, imitaron la tradicion
eclesiastica a los primeros siglos. Segin esto, la Tradicidén no seria
¢l testimonio y desarrollo continuamente prolongados del Evangelio
de Cristo. Tal testimonio encontrd su fin, seglin esta tesis, en la épo-
ca de los Padres, de forma que s6lo las verdades expresamente ates-
tiguadas por los Padres, pueden ser garantizadas por la tradicién
oral como fuente fidedigna de fe (J. R. Geiselmann, Das Konzil von
Trient iiber das Verhiltnis der Heiligen Schrift und der nichtges-
chriebenern Traditionen. Sein Missverstindnis in der nachtridentinis-
chen Theologie und die Uberwindung dieses Missverstindnisses, en:
«Ihe miindliche Uberlieferung. Beitrige zum Begriff der Traditionw,
edit. por M. Schmaus (1956), 125-206). Tal concepcién empequefie-
ce ilicitamente la catolicidad interna de la Iglesia, pues el desarrollo
de la Revelacidon por la Iglesia ocurre continuamente hasta el fin de
los tiempos, porque el Espiritu Santo no terminard antes la funcidn
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de interpretar la Revelacion que Cristo le asignd. Es cierto que la
Escritura v la Tradicién contiene desde el principio implicitamente
todas las verdades reveladas; pero s6lo el desarrollo de lo implicita-
mente dado, que durard hasta la vuelta de Cristo, da retrospectiva-
mente una idea y conocimiento claros de lo dado mmplicitamente al
principio y desde siempre.

II. Testimonio de la Escritura

a) l.a Sagrada Escritura parece hacer afirmaciones opuestas.
Por una parte proclama la universalidad de la salvacién, pero por
otra parte parece reducirla al pueblo elegido de Dios. Pero si lo
consideramos més atentamente, desaparece la apariencia de contra-
diccién. El pueblo de Dios del Antiguo Testamento estd destinado
a Hevar la salvacion a todos los pueblos. De él parte la salvacién
(Jo. 4, 22). Pero desde €] debe llegar a todas partes. El puebio de
Dios debe ser instrumento de ello. Debe mantener alto el honor de
Dios en el mundo y predicar a 1os demas pueblos (véase § 167 b, V).

Cuando Abraham fué llamado por Dios, le fué¢ prometido que
seria padre de un gran pueblo y que de él saldria el Salvador {Gen.
12). Pero a la vez le fué dicho: «En tu nombre serin bendecidos
todos los pueblos» (Gen. 12, 18; cfr. 12, 3; 18, 18; 22, 16-18; 26, 4;
28, 14). Cuanio més se acerca la Historia Sagrada viejotestamenta-
ria al momento en que aparece el Salvador, con tanta mayor claridad
se anuncia la universalidad de la salvacién. Aparece con la méxima
fuerza en los profetas. Y entre ellos es, a su vez, Isaias quien pro-
clama un universalismo salvador que traspasa todas las fronteras
nacionales. En el llamado Deutero-Isaias, sobre todo, se amontonan
los textos que atestiguan el efecto universal de la empresa salvadora
divina. El Siervo de Dios estd destinado para luz de los gentiles y
a mediador de la salvacidn hasta los confines de la tierra (Is. 4, 6).
«Todos los confines de la tierra veran la salvacién de nuestro Dios»
{Is. 52, 10; véase ademas, por ejemplo, Is. 2, 2; 11, 40; 45, 22; 54,
2; 55, 4 y sig.; 56, 3-6; 60, 3; 66, 19-21; cfr. también Ez. 17, 22-24;
Dan. 2, 35; Mal. 1, 11). También los Salmos pregonan la salvacion
universal (véase, por e¢jemplo, Ps. 2, 8; 21, 28; 71, 8-11; 85, 9, etc.).
V, vol. 111, § 143.

b} Cristo mismo se dirige casi exclusivamente a sus compa-
triotas. Frente a los paganos fué retraido, aunque no los excluyb
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en principio. Es lo que demuestra su comportamiento con fa sama-
ritana (Jo. 4, 7-42), con la mujer cananea {M¢t. 15, 21-28) v con ¢l
centuridbn pagano. Aparece especialmente clara su superacién del
particularismo nacional en los varios discursos de reproche al pue-
blo judio (Mt. 21, 32; 22, 1-13; Lc. 24, 14, etc.).

A sus discipulos, en la llamada pequefia misidn, les did primero
el encargo de ir s6lo a las ovejas perdidas de la casa de Israel (M:.
10, 5-15). Sin embargo, su comportamiento y sus palabras demues-
tran, que s6lo concedid al pueblo judio un privilegio temporalmente
limitado. De €l debia salir la Salvacion (Jo. 4, 22), pero la salvacion
debia llegar a todos. Juan Bautista explica a los judios para sorpre-
sa suya, que el mero descender de Abraham no significa nada para
entrar en ¢l reino de Dios (Mt. 3, 9). Dios puede hacer de las pie-
dras hijos de Abraham. Lo decisivo no es 1a relacidén de sangre con
Abraham por si solo, sino la unién espiritual, por el camino de la
fe, con Abraham, padre de la fe (véase la doctrina de los Santos
Padres sobre Abraham: K. H. Schelkle, Paulus Lehrer der Viiter.
Die dltchristliche Auslegung von Romer 1-11 (1956), 132-149). Todo
el mundo es el campo en que es sembrada la semilla del reino de
Dios (Mt. 13, 36). «Os digo, pues, que del Oriente y del Occidente
vendrian v se sentardn a la mesa con Abraham, Isaac y Jacob en el
reino de los cielos» (Mr. 8, 11). Cuanto mas avanza la vida de Jests
tanto mas se destaca que los gentiles no s6lo son lamados al reino
de Dios, sino gue serdn los futuros portadores del reino. Aungue
al principio también los hijos de Isracl debian serlo, cada vez se ve
més claro que les es quitado el reino, porque rechazan a Jests, su
mensajero v heraldo, enviado por el Padre. S6lo entregdndose a El
podrian participar del reino, porque en El ha llegado ya ¢l retno
(Mt. 10, 40 y sigs.; 11, 19 y sig.; 12, 28; 13, 16 y sig.; Me. 3, 27; Le.
10, 18; 11, 29 y sig.; 12, 54 y sigs.; 17, 20 v sig.). Pero lo rechazan
cada vez con mas violencia hasta que es crucificado a istigacion del
grupo gobernante judio. Por eso ocuparon los gentiles el lugar de los
judios como herederos del reino de Dios (cfr. Le, 13, 28-30; Mc. 12,
1-9). Y asi dijo Cristo ante el tribunal que lo condend: «Cuando el
Hijo del hombre venga en su gloria y todos los dngeles con El, se
sentard sobre su trono de gloria» (Mt, 25, 31). Como aquellos que
fueron primero invitados al banguete de bodas, aprisionados e¢n di-
versas ocupaciones ferrenas, se¢ negaron a ir, son llamados todos
los que estan por las calles y caminos (Mt. 22, 8 y sig.). Este desarro-
llo tiene su coronacidn en la gran misién (véase § 167 ¢, cap. 3,
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art. 8). El Evangelio debe ser predicado hasta los confines de la
ticrra y hasta el fin de los tiempos. «La Iglesia tiene que ser camino
y patria para toda la humanidad» (Albert Lang).

¢) Para la catolicidad de la lglesia es importante el hecho de
que la Israel vigjotestamentaria no fué disuelta sin mas o sustituida
por un nuevo pueblo de Dios, sino que siguid siendo el fundamento
y ed cierto sentido el anteproyecto del nuevo pueblo de Dios. Los
gentiles, segin San Pablo, son como injertados en el anterior pueblo
de Dios algo asi como una rama de olivo salvaje en un olivo autén-
co (Rom. 9, 11). Y asi la Iglesia es una «lglesia de judios y genti-
les». Ademas ¢l Evangelio de¢ Cristo tiene que ser primero predicado
a los judios, porque fueron llamados primero (Act. 13, 5. 14; 14, 1;
16, 13; 17, 2. 11. 17; 18, 4). En Antioguia de Pisidia dijo San Pa-
blo a los judios: «A vosotros os habiamos de hablar primero la
palabra de Dios, mas puesto que la rechaziis y os juzgais indignos
de la vida eferna, nos volvemos a los gentiles» (Act. 13, 46). En
este texto se dice que a pesar de la preferencia de Israel también los
gentiles han sido llamados en principio, que, en Glimo término, no
hay ninguna diferencia entre judios y gentiles (Rom. 3, 22. 30).
«Pues no me avergiienzo del Evangelio, que es poder de Dios para
la salud de todo el que cree, del judio primero, pero también del
griego» (Rom. 1, 16). Véase la doctrina de los Padres sobre esto en
K. H. 5Schelkle, Paulus Lehre der Viiter. Die altchristliche Ausle-
gung von Rom. 1-11 (1956), 77-107. El hecho de que la Iglesia abar-
que los dos grupos humanos existentes en aquella época expresa
como en un simbolo que estd destinada a todos los grupos huma-
nos sean politicos, sociales o raciales. La Iglesia es una Iglesia de
judios y gentiles, aunque muy pronto s¢ hiciera pequeiio en ¢lla ¢l
nimero de judios y fuera ampliamente superado por el de gentiles.
A pesar de la superioridad numérica de los gentiles el pueblo de
Dios del Antiguo Testamento conserva su importancia inciuso para
el futuro de la Iglesia. Pues los dones de gracia de Dios y su llama-
da son irrevocables. San Pablo promete gue Israel se convertird
algin dia segin la misericordia de Dios. Hasta que no se convierta
Israel, no ocurrird el fin del mundo. Mientras permanezca en la
incredulidad, sera aplazado el fin del mundo. Véase E. Peterson,
Die Kirche aus Juden und Heiden, e¢n: «Theologische Traktate»
(1951), 239-292. Sobre la doctrina de los Padres en este respecto
veéase K. H. Schelkle, o. ¢., 380-399; vol. 7, § 296.
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d} Los discipulos de Cristo empezaron su mision el dia de
Pentecostés v la cumplieron durante toda su vida. Ya el dia de
Pentecostés, en que el Espiritu Santo descendié sobre los discipulos
y Ia Iglesia fué llena de su vida, se conocid que la Iglesia penetraria
en todos los paises. Pues habian comparecido judios de la didspora
dc numerosos paises y fueron testigos de la misteriosa actuacion del
Espiritu Santo. Mientras que algunos se burlaban, como que los
discipulos estuvieran borrachos, otros estaban fucra de si de admi-
racidén. Pues cada uno ofa hablar su propio idioma. Y decian: «To-
dos estos que hablan, ;no son galileos? Pues ;cOmo nosotros los
oimos cada uno en nuestra propia lengua, en la que hemos nacido?
Partos, medos, elamitas, los que habitan Mesopotamia, Judea, Ca-
padocia, el Ponto y Asia, Frigia y Panfilia, Egipto y las partes de
Libia que estin contra Cirene, y los forasteros romanos, judios y
prosélitos, cretenses y arabes los ofmos hablar en nuestras propias
lenguas las grandezas de Dios. Todos, atonitos y fuera de si, se de-
cian unos a otros: (Qué es esto? Otros, burlAndose, decian: Estan
cargados de mosto» (Act. 2, 4-13). No hay que suponer que con
ocasidon de la bajada del Espiritu Santo se hablara en diversos idio-
mas (griego, latin, copto, etc.). Sino que fué un lenguaje en estado
de éxtasis, un hablar desde el interior lleno de Espiritu, que no se
servia de las ordinanas formas lingiiisticas. Los discipulos habian
en un idioma nuevo obrado por el Espiritu Santo, no con palabras
y oraciones que pertenezcan a un ilioma humano existente. En los
oyentes este hablar obrado por el Espiritu provoca impresiones
opuestas. A unos les parece que los que hablan estdn borrachos y
parlotean sin sentido, otros entienden su hablar como alabanza a
la obra salvadora de Dios. A los oyentes dispuestos a creer, recep-
tivos, el Espiritu les concede comprender el sentido y contenido del
lenguaje de los discipulos y por eso les parece que los discipulos
hablan en su idioma materno (A. Wikenhauser, Die Apostelges-
chichte (1938), 29).

L.os Padres de la Iglesia ven en este acontecimiento un milagro
de idiomas por el que la Iglesia es simbolizada como Iglesia de todas
las lenguas. La escena se sittia en paralelo a la narracion del Génesis
sobre la dispersidn de los pueblos y confusion de idiomas (Gen. 11,
1-9). Mientras que entonces los hombres no se entendian, aungue
antes todos hablaban el mismo idioma, el dia de Pentecosiés se
entendian, aunque hablaban muchos idiomas. Muchas veces los
Padres ven en el acontecimiento de Pentecostés la milagrosa facultad
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de los Apdstoles de predicar el Evangelio en todos los idiomas. Las
lenguas de fuego anuncian el futuro don de lenguas de los Apdsto-
les. Por otra parte, el Espiritu obra la mutua comprension de hom-
bres que hablan distinto idioma. En la liturgia dominicana de la
fiesta de Pentecostés dice la oracion: «Oh Dios, que por la multi-
plicidad de idiomas reuniste a los gentiles en la unidad de la fe.»
San Agustin explica (Sermo 266, PL 38, 1225): «Cada uno de ellos
habla todas las lenguas, cada vardn habla todas, porque la Iglesia
¢s Unpica y una, que un dia alabard a Dios en todas las lenguas de
Ia tierra. Y ya ahora todas esas lenguas pertenecen a cada uno de
nosotros, porque somos los miembros del Cuerpo dnico, que las
habla.» Rupert von Deutz habla de modo semejante (De divinis
officiis X, 3; PL 170, 264): «Al derramarse ¢l Espiritu Santo, cosa
que nosotros celebramos, se cumplidé lo que habia sido prometido a
nuestro padre Abraham. Empezé a cumplirse cuando el Espiritu
Santo, tomando invisiblemente posesién del corazdn de los Apdsto-
les, instituyd un nuevo signo de santificacion: que en su boca se
encontraran todas las lenguas del mundo» (véase H. de Lubac,
Katholizismus, 50 y sig.). Aunque tales interpretaciones no hacen jus-
ticia al texto de los Hechos de los Apdstoles, testifican, sin embargo,
la fe de los Padres, en que la Iglesia no se limita a un idioma, sino
que es Iglesia de todas las lenguas.

El primero que abrid a los gentiles las puertas de la Iglesia de
Cristo fué el apdstol Pedro. El Apdstol que més éxito tuvo entre los
gentiles fué Pablo (véase § 167 c, cap. 3, art. 5 y art. 9, 5). Aunque
estos varones se apartaron de su fe judia y profesaron el Cristia-
nismo, jamdés negaron, sino que siempre acentuaron la relacién de
la Iglesia neotestamentaria con el antiguo pueblo de Dios (véase, por
ejemplo, Act. 1-5; 13, 17 y sigs.; Le. 1-2; 13, 16; 19, 20). Sélo porque
reconocieron y proclamaron la continuidad de la historia de la sal-
vacidon, dieron testimonio de la catolicidad tanto externa como
interna de la Iglesia. Mientras que A. von Harnack pas6é por alto
estas relaciones (véase § 167 b, VI, 4), fueron claramente reconoci-
das por el sociGlogo Max Weber. Harnack escribe (Marcion. Das
Evangelium vom fremden Gott, 1921, 148 y sig.): «Rechazar el Anti-
guo Testamento en el siglo 11 fué un error..., pero desde el siglo Xix
conservarlo todavia en ¢l Protestantismo como fuente candnica es
la consecuencia de una falta de direccidn religiosa» (lo mismo pien-
sa Em. Hirsch, Das Alte Testament und die Predigt des Evangeliums,
1936). Bien dice, en cambio, Max Weber (Religionssoziologie 111,
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6 v sig.): «Sin la aceptacidn del Antiguo Testamento como libro sa-
grado habrian existido sobre la base del Helenismo muchas sectas
pneumaticas y muchas comunidades de misterios con culto al Kyrios
Christos, pero jamdas habrian existido una Iglesia cristiana y una
ética cristiana de la vida diaria, Pero sin la emancipacién de los
rituales preceptos de la Thora, que eran la razon del extranamiento
y division en castas de los judios, la comunidad cristiana se hubiera
quedado, lo mismo que los Esenios y Terapeutas, en una pequena
secta del pueblo paria judio.»

1. Testimonio de los Santos Padres

Los Padres defendieron con gran decisién la catolicidad espacial
de la Iglesia. Sin embargo, no cae en una mera mistica de los ni-
meros. La grandeza espacial de la Iglesia es, mas bien, para ellos
una revelacion de su fuerza interior. En la Doctrina de los doce
Apéstoles (9, 4) estd la afirmacién siguiente: «Lo mismo que este
pan partido fué dispersado en la montafia y reunido se hzo uno,
asi se redne tu Comunidad en tu Reino desde los confines de la
tierra.» También dice (10, 5): «Relnelos desde los cuatro vientos,
a los santos, en tu reino.» San Ambrosio se imagina que todo el
orbis terrarum descansa en ¢l seno de la Iglesia. Todos los hombres
sin distincidn de origen, raza o posicidn en la vida, estin llamados
a 1a unidad en Cristo. La Iglesia representa, segiin €1, germinalmente
esa unidad ya desde el principio. Se le aparece mmedible como ¢l
mundo y como el cielo, con Cristo que es su sol (In Ps. 118, 12, 25;
PL 15, 1369). Tertuliano encomia con exageraciéon retdrica la ex-
tensién de la Iglesia por toda la tierra. Pero lo mas importante de
sus explicaciones estd en que la tan extendida Iglesia llena el ser de
todos los hombres, porgue ¢l alma humana, como él dice, es natu-
rafiter christiana, cristiana por naturaleza (Adversus Judaeos, ¢. 7.
PL 2. 609-612; véase también De testimonio animae, ¢. 6).

Optatus de Mileve, como hemos consignado en el capitulo ante-
rior, ve en el obispo de Roma el garante de la unidad de toda la
Tolesia. Quien vive en comunién con €1, estd en comunidad con toda
la cristiandad. Esta argumentacion presupone que la Iglesia misma
es una unidad. Frente a los donatistas Optatus insiste decididamen-
tz en que pretenden reducir la Iglesia de Cristo a la reducida parte
de Africa en que elios viven. Con ello contradicen a la Escritura
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que promete como herencia al Sefior de todos los pueblos y un rei-
nado hasta los confines de la tierra. La verdadera Iglesia ¢s mundiai
y de todos los pueblos, porgque se compone de todas las nactones.
Es ¢l pueblo de Dios reunido de los pueblos mundanos (J. Ratzin-
ger, 0. ¢., 102-106). Para comprender a Optatus de Mileve es unpor-
tante darse cuenta de que frente a los donatistas no sélo acentia la
superioridad numérica, sino la potencia de la Iglesia para acoger
en si a todos los pueblos, mientras que la Iglesia donatista no sélo
se limita de hecho a un pequeiio rincdn de la tigrra, sino que no puede
salir de él mi traspasarlo. San Agustin continta las ideas de Optatus.
La Iglesia de Cristo se caracteriza, segtn ¢l, por el hecho de no ser
Gnicamente una escucla para unos pocos cultivados, sino gue den-
tro de sus muros encuentra morada también el pueblo ignorante, lo
mismo hombres que mujeres (de modo distinto piensa Ratzinger,
31) v se extiende a través de todos los pueblos (De utilitate credendi
17, 35). En numerosas explicaciones expone San Agustin que la ver-
dadera Iglesia abarca a todos los pueblos. Sus Homilias, sus Expli-
caciones de los Salmos v sus Tratados sobre el evangelio de San
Juan ofrecen gran abundancia de textos sobre ello. San Agustin en-
cuentra profetizada la universalidad de la Iglesia en el Antiguo y
Nuevo Testamento. Se basa en Ps. 2, 8, y 8, 5, pero sobre todo en
Lc. 24, 44-47, v Gen. 22, 18. El texto de San Lucas dice: «Les dijo:
Esto es Jo que yo os decia estando atn con vosotros, que era preciso
que se cumpliera todo lo que estd escrito en la Ley de Moisés y en
los Profetas y en los Salmos de mi. Entonces lIes abrid la inteligencia
para que entendiesen las Escrituras, y les dijo: Que asi estaba escri-
to, que el Mesias padeciese y al tercer dia resucitase de entre los
muertos, y que s¢ predicase en su nombre la penitencia para la re-
misidén de los pecados a todas las naciones, comenzando por Jeru-
salén» (Lc. 24, 44-47). San Agustin ve en este texto la profecia viejo-
testamentaria de la Catllica, garantizada por el mismo Cristo.
Encuentra oiro texto escrituristico de este tipo en Gen. 22, 18 «Entu
descendencia serdn bendecidos todos los pueblos.» Segin Gual. 3,
16 tal descendencia es Cristo. San Agustin se¢ aprovecha de esta in-
terpretacidn de San Pablo (Contra Iitt. Petil. 1, 23, 23; PL 43, 256)
para exphicar que la Iglesia de los pueblos es el pueblo de Dios de
la descendencia de Abraham. Ante si ve a la Iglesia extendida por
todos los paises, cuando la describe como pueblo de Cristo edificado
por todos los pueblos (J. Ratzinger, 127-133). También para juzgar
a San Agustin es importante tener en cuenta que no se refiere anica-

5%0



§ 173 TEQGLOGIA DOGMATICA

mente a la extensidn, materialiter dada, de la Iglesia por todo el
mundo, sino que fal extensidn le demuestra la catolicidad de la
Iglesta, porque en ella se manifiesta la fuerza que Cristo ha infun-
dido a la Iglesia. En cambio es propio de los donatistas con su
pariicularismo local el espiritu de secta (véase, por ejemplo, De
agone christiano, 31, Contra litt. Petiliani 11, 8, 20; 1, 23, 25: 11, 39,
94, etc.; Contra epist. Parmeniani 11, 38, etc.). Y asi para él el ele-
mento esencial de la catolicidad es el vinculo de la paz que reGne a
todos los que pertenecen a la Iglesia. Ya San Gregorio Nacianceno
habia atestiguado que la Iglesia es consciente de su esencial catoli-
cidad cuando clama por boca del profeta: «Entonces dirdn a tus
oidos los hijos de la madre que los habia perdido: La tierra es de-
masiado estrecha para mi, hazme lugar para que habite en ellay
(Is. 49, 20). V. Sermon sobre el bautismo de Cristo; PG 46, 577.
Paciano (T antes del 392) encontr$ acertada y decisivamente la ex-
presidon de que la catolicidad no es ciertamente la esencia, pero si
una propiedad esencial de la Iglesia, cuando dice: «Christianus mihi
nomen, catholicus cognomen» (Carta a Symporon. 4: PL 13, 10, 5).
Influido por San Agustin, dice San Isidoro de Sevilla (Sententiae 1,
16; PL 85, 572): «La Iglesia es Hamada cat6lica, porque se extien-
de universalmente por todo el mundo..., las herejias, en cambio, se
ven forzadas a habitar en cvalquier rincén del mundo o en un pueblo
particular. Pero como Ia Iglesia catblica se extiende por todo el mun-
do, estd edificandose por la agregacion de todos los pueblos gentiles»
(V. H. de Lubac, Katholizismus aly Gemeinschaft, trad. por Hans
Urs von Balthasar, 1943, 44-51).

V. Calolicidad factica de la Iglesia romano-catolica

La Iglesia romano-catdlica posee la propiedad esencial de la
catolicidad tanto en sentido personal, como en sentido objetivo-
salvifico-ontoldgico.

Respecto a la catolicidad personal da testimonio inequivoco la
historia. En la Edad Media se crefa, que el Evangelio se habia pre-
dicado, segun ¢l mandato de Jesucristo, a todos los pueblos. El des-
cubrimiento del Nuevo Mundo quebrantdé en gran medida tal con-
viceibn, pues se reconocid que el mundo era mucho mds grande
que lo que hasta entonces se suponia. Sin embargo, ello condujo
a una nueva actividad misionera desarrollada sobre todo por jesuitas
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y franciscanos. Hoy es dificil decidir si el Evangelio ha llegado ya
a todos los pueblos. Pero como hemos dicho, eso no es 1o esencial.
Lo esencial es que la Iglesia tiene capacidad y fuerza para dicigirse
con su Evangeho a todos los hombres. LLa razén més profunda de
ello hay que verla, en que el Evangelio es un mensaje de Dios al
que todos los hombres estan abiertos.

Por lo que respecta a Ja universalidad salvifico-ontoldgica, la
Iglesia predica la Revelacion completa y sin reducciones. Transmite
a los hombres toda la salvacion preparada por Cristo sin excepceibn
o exclusion alguna. La instruccidén De motione ocecumenica del 20 de
diciembre de 1949 acentud decididamente que la Iglesia se sabe en
posesion de toda la verdad y de todos los bienes de salvacidn y que,
por tanfo, nada de verdad o salvacion puede conseguir de las demis
confesiones. Aqui interesa el siguiente texto: «Respecto al método
a seguir, los obispos mandaran qué hay que hacer v qué hay que
omitir, y se cercioraran de que todos siguen sus preceptos a ello refe-
rentes. Ademds vigilardn para que, bajo el falso pretexto de que
hay que atender méas a 1o que nos une que a 1o que nos separa, 0o
se fomente un peligroso indiferentismo, sobre todo en quienes son
menos experimentados en cuestiones teoldgicas v cuya practica reli-
giosa es mas bien débil. Pues hay que guardarse de que, por un
espiritu que hoy suele llamarse «irénico», las doctrinas catolicas—ya
se trate de dogmas o de doctrinas relacionadas con los dogmas—
sean de tal modo adaptadas a las doctrinas de los disidentes me-
diante estudios comparativos y en un vano esfuerzo de igualar pro-
gresivamente las diversas Confesiones religiosas, que padezca por
ello Ia pureza de la doctrina catblica o se oscurezca su verdadero y
seguro contenido.

»Desterrardn también aquellos modos de expresion, de que resul-
tan falsas concepciones o enganadoras esperanzas que jamas pueden
ser cumphlidas, asi, por ¢jemplo, cuando se afirma que lo que dicen
las enciclicas de los papas sobre la vuelta de los disidentes a la Igle-
sia, sobre la constitucion de la Iglesia o sobre el Cuerpo mistico de
Cristo no debe ser exageradamente valorado, porque no todo es
precepto de fe, 0, o que es todavia peor, que en cuestiones dogma-
ticas la Iglesia catdlica no posee la plenitud de Cristo, sino que en

eso puede ser todavia perfeccionada por otras. Con el mayor cuida-
do e insistencia se manifestaran contra el hecho de que en la expo-

siciOn de la Reforma y en la historia de los Reformadores se exage-
ren tanto las faltas de los cat6licos y se palie de tal modo la culpa
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de los Reformadores o se¢ destaguen tan en primer plano cosas ac-
cesorias, que cont ¢llo apenas se puede ver o valorar 1o principal, a
saber, su apartamiento de la fe catolica. Finalmente vigilaran, no
sea que por exagerado y falso celo exterior o por comportamientos

imprudentes y Hamativos, en vez de favorecerio, se perjudique el
fin pretendido.

»Por tanto, hay que exponer y explicar toda la doctrina catdlica
sin reduccidn alguna. De ninglin modo se debe callar o velar con
palabras equivocas lo que la doctrina catflica dice sobre la verda-
dera naturaleza v grados de 1a justificacion, sobre la constitucién de
la Iglesia, sobre el primado de jurisdiccion del papa romano, sobre
la Ginica verdadera unidn mediante la vuelta de los disidentes a la
anica verdadera Iglesia de Cristo. Se les puede decir ciertamente
que con su vuelta a la Iglesia no pierden de ningin modo ¢l bien
que hasta ahora les ha sido concedido por gracia de Dios, sinc que
con la vuelta se hard mdas perfecto v cumplido. En todo caso se ha
de evitar hablar de estas cosas de modo tal que nazca en ellos la
creencia de que con la vuelta ellos aportan a la Iglesia algo esencial
de lo que hasta entonces ha estado privada. Esto ha de ser dicho en
claras e inequivocas palabras, primero, porque buscan la verdad, y

después, porque jamas puede haber una verdadera unidad fuera de
la verdad.»

La «Instruccién» acentda, por tanto, que la Iglesia posee quoad
substantiom la plenitud de la verdad y de los bienes salvadores
y que no pueden traerle ningin enriquecimiento quoad substantiam
la vuelta a los disidentes, se trate de individuos o de grupos. En
razén de su fe de que es la verdadera Iglesia de Cristo, no puede mi
le esta permitido defender minguna otra doctrina. Este hecho ha
sido reconocido por parte de los Evangelistas, cuando, por ejemplo,
Skydsgaad dice (Die romischkatholische Kirche und die oekumenis~
che Bewegung, en: «Die Kirche in Gottes Hﬁﬂﬁplaﬂ}} 173 vy sig.):
«La actitud de la Iglesia romano-catblica tiene que ser explicada
desde motivos mucho més hondos y esenciales, tal como ahora en-
tendemos mucho mejor que antes. Cuando Roma afirma que la uni-
dad de la Iglesia no es ninguna meta ante nosotros, sino algo que ya
se ha hecho concreto en la Iglesia romano-catélica, porque ella sola
es la Iglesia santa v catdlica y, por tanto, la unica Iglesia de Jesu-
cristo, y cuando ademds afirma que la verdadera re-unidn sélo puede
tener la forma de un re-ajuste a esta unidad, ello no es, por su par-
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te, ninguna especie de imperialismo espiritual, sino expresidn de una
concepcidon especial de la esencia de la Iglesia v de su unidad.»

La explicacién de la «Instryccidny no impide, sin embargo, su-
poner que la posesiOn—existente ya quoad substantiam-—de la ver-
dad y bienes de salvacion se desarrolla quoad accidens. Toda la his-
toria de la Iglesia estd dominada por la ley del desarrollo. Se mani-
fiesta sobre todo en la evolucion de los dogmas. Cuando en la Iglesia
aparecen cuestiones nuevas o surgen peligros contra su fe, puede
darles respuesta profundizando con ayuda del Espiritu Santo en la
Sagrada Escritura y en la Tradicién. Este hecho aparece con la ma-
xima claridad en los dogmas marianos, porque en ellos el desarrollo
se ha cumplido con la m4xima intensidad. Pero también puede verse
en los dogmas cristolégicos. Para su nacimiento y formulacion han
sido fuerte estimulo y ayuda tanto la filosofia griega como el pen-
samiento ]Hdlﬂ Los disidentes, que entran en la Iglesia, con cuestio-
nes que surian de su problemdtica especial pueden introducir de
modo semejante nuevos movimientos de desarrollo en el conoci-
miento de la fe de la Iglesia. Esto no produciria en ningn modo
un enriguecimiento ¢ aumento de la sustancia de la Revelacion,
sino una profundizacién y esclarecimiento del conocimiento creyen-
te de Ia Revelacién. Lo creido hasta entonces implicitamente, se
elevaria hasta la claridad de lo explicitamente creido. Las cuestiones
de los disidentes acarrearian, por fanto, lo mismo que en la anti-
gliedad las cuestiones de griegos y judios, un movimiento en ¢l esta-
do de la fe, que contribuiria no a su enajenaciébn, sino a su omni-
lateral comprension. El teblogo francés Journet (1’ Eglise du Verbe
Incarné. Essai du Theologie speculative 11 {1951), 1222) observa a
prop6sito de esto: «A la catolicidad de la Iglesia no le falta lo que
poseen los disidentes, pero si lo que a ellos les falta v poseerian st
estuvieran plenamente incorporados a la Iglesia. Hay que contar
con la posibilidad de que la catolicidad ontol6gica de la Iglesia fuera
mas plenamente actualizada, si las comunidades religiosas disiden-
tes volvieran a la Iglesia.» El te6logo Llamera, dominico espafiol
(XI1 Semana Espafiola de Teologia, 320), espera que la vuelta de
los disidentes podria traer consigo una «amplificacién vital» de la
catolicidad de la Iglesia, C. Colombo (£ possibile la riunione dei
Cristiani?, en: «La Scuola cattolicay (1949), 302) espera que tal
vuelta provocaria una mayor abundancia y riqueza en la actualiza-
cion de los valores cristianos, que la Iglesia tiene ciertamente en
germen pero no siempre ni en todas partes plenamente desarrollados.
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También se¢ puede apuntar que tales disidentes aceptan una y la mis-
ma verdad de fe con especiales vibraciones sentimentales propias
de ellos y, por tanto, lo manifestarian con especial intensidad en su
vida. Congar cree que a la Iglesia eslava y nérdica les faltard Ia
gracia una y multicolor de Cristo mientras la Rusia ortodoxa v la
luterana Escandinavia estén separadas de Roma. En las disposicio-
nes naturales de estos pueblos habria un modo completamente de-
terminado de ser cristiano, distinto del modo latino y anglosajon.
Mientras esas caracteristicas no sean totalmente acogidas en la Igle-
sia visible, faltaria algo a la realizacidon actual de la catolicidad de
la Iglesia y a su forma expresiva, ungque de ningn modo al estado
de la Revelacidn que siempre es igual e inmutable, (Sobre este ulti-
mo punto véase Th. Sartory, o. c., 95, 191-194). Tal crecimiento
jamas significaria un enriquecimiento quoad substantiam vel es-
sentiam.

APARTADO 4

APOSTOLICIDAD DE LA IGLESIA

Sobre este tema ya se ha dicho lo mds importante al estudiar la
visibilidad y figura juridica de la Iglesia. Aqui no vamos a hacer
mas que completar lo que ticne importancia en la relacién con las
cuatro propredades esenciales.

1. Definicion del concepto

La apostolicidad de la Iglesia se estructura en tres grados. Com-
pete a la Iglesia por tener su origen en los Apdstoles. Ellos fueron
los primeros de la Iglesia (apostolicitas originis). A los Apdstoles
debe la Iglesia la transmision de la Revelacion. Ello transmitieron
a las generaciones venideras Ia verdad revelada y los bienes de salva-
cidn (apostolicitas doctrinae). La Iglesia de cualquier época estd
vivamente unida a los Apdstoles por medio de una ininterrumpida
sucestdn oficial de pastores y maestros (apostolicitas succesionis).
Estas tres apostolicidades son intimamente solidarias. En el fondo
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constituyen una sola apostolicidad, la dnica y plena apostolicidad
en tres grados. Donde falta uno de los tres grados, no se puede ha-
blar de apostolicidad en sentido pleno.

H. Redalidad de la apostolicidad

En su creyente autocomprension la Iglesia se ha lNamado a si
misma apostdlica por primera vez en el Concilio de Nicea, por lo
demas, mas bien accidentalmente que en una definiciOn doctrinal
expresa. El Concilio declara que la Iglesia catdlica y apostdlica
condena las herejias trinitarias (D. 54). Formalmente la apostolicidad
fué definida propiedad esencial de la Iglesia en el Concilio niceno-

constantinopolitano (381). En €] se dice: creo en la Iglesia una, san-
ta, catdlica y apostdlica.

a) Por lo que respecta al primer grado de apostolicidad, tiene
su fundamento en que Cristo confidé su propia misién a los Apésto-
Jes. Esta significacidon es la primera que aparece, cuando la Iglesia
s¢ llama apostélica. Segtin Alberto Magno (De sacrificio missae,
tr. 2, c. 10, a. 1; a. 9) el Concilioc de Nicea, al emplear la palabra
apostélica, quiso subrayar la dignidad y vieja edad de 1a Iglesia fren-
te al deseo de novedades de los presuntuosos herejes. El cardenal
Torquemada, que dedica un largo andlisis a 1a apostolicidad, recoge
el pensamuento de San Alberto v lo amplia. Jacobo de Viterbo y
Juan de Ragusa acenttian que los Apodstoles echaron los cimientos
de la Iglesia no s6lo con su predicacién, sino también con su cruento
testimonio. Segin Santo Tomds los Apdstoles son fundamento de
la Iglesia de modo secundario. Distingue el fundamentum principale
y el fundamentum secundarium. Cristo es el primero y los Apdstoles
el segundo. Fl uno posee solidez por si mismo como una roca sobre
la que se edifica una casa. El otro no tiene solidez de por si, sino que
la debe a un fundamento extraiio, lo mismo que las piedras puestas
inmediatamente sobre la roca viva en que se edifica. Los Apébstoles
pueden ser considerados como tal fundamento, porque estan edifi-
cados sobre Cristo por su fe v caridad (Eph. 2, 20). Esto vale sobre
todo de Pedro (Comentario a 1 Cor. 3, 11, lect. 2; Sobre el evange-
lio de San Mateo, ¢. 17 y 16). Torquemada, lo mismo que Jacobo
de Viterbo y Juan de Ragusa, hace observar que el papa en cuanto
sucesor de Pedro, el ap6stol preferido, se Hama precisamente gpos-
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tolicus, Véase Aem. Friedberg, Corpus Iuris Canorici I (1879),
2.5 ed., 278; véase también § 172, 11, A; K. Binder, ¢. c., 93-95.

b) El segundo grado de la apostolicidad de la Iglesia hay que
verlo en su vinculacion a la doctrina apostélica. K. Binder describe
la tests, que Torquemada defiende sobre este tema, de la manera
siguiente {o. c., 97): «Otra razdn de esta denominacion de la Iglesia
(apostélica) es el continuo mantenimiento de la fe, de la predicacion
y de la doctrina, del poder y de la autoridad de los Apdstoles por Ia
ecclesia universalts, que sigue la advertencia del Espiritu Sanio de
no remover los antiquisimos limites que los antiguos Padres pusie-
ron (Prov. 22, 28). Estos Padres son, segin la glosa de San Agustin
y-San Jeronimo al Salmo 44, 17, los Apoéstoles, cuyos hijos son los
obispos, por quienes es gobernada la Iglesia. Torquemada interpre-
ta el respeto a los antiquisimos iimites como conservacidn de las
doctrinas de fe recibidas de los Apdéstoles; pues la Iglesia se mantie-
ne unida no por paredes, sino por la verdad de sus docirinas. Quien
posea la fe de la Iglesia, la fe de los Apéstoles, la fe en Cristo,
pertenece a la Iglesia.»

El cardenal Torquemada trata también la cuestidbn de por qué la
Iglesia no se llama cristiana ¢ evangélica mejor que apostdlica. Seria
tanto mas natural, cuanto que San Agustin habla de un pueblo cris-
tiano y de una religidn cristiana v el nombre de «cristianos» fué el
primerc que se dié a los creyentes en Cristo, y ciertamente les fué
dado por vez primera en Antioguia. Contesta a esta cuestidn, que
en el adjetivo «apostOlica» estd imphlicado el caracter cristiano de
la Iglesia. Porque Apdstol significa lo mismo gue enviado. La pala-
bra alude, pucs, a otro. Apunta a Cristo mismo. S¢ podria afiadir
a esta interpretacidn, que en los Simbolos a la confesidn de la Iglesia
catdlica y apostdlica precede la fe en ¢l Padre, en el Hijo hecho
hombre v en el Espiritu Santo; y asi 1a Iglesia apostdlica confesada
en el Simbolo adquiere el caracter de una comumidad que atestigua
y actualiza las realidades antes confesadas, La Iglesia vinculada a
los Apéstoles profesa la Revelacidon salvadora de Cristo transmitida
por los Apdstoles.

El hecho de que la Iglesia se flame apostélica y no evangélica
tiene la misma razdn., La Iglesia empezada con los Apdstoles tiene
la misi6n de actualizar para todas generaciones €l Evangelio traido
por Cristo. Por la denominacidon apostdlica se subraya, por tanto,
que la Iglesia se vincula al testimonio que los Apdstoles dieron de
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la Buena Nueva, del Evangelio. Ha recibido de los Apostoles la
obra de Cristo y por ello estd caracterizada para siempre.

¢) Con la vinculacién a la doctrina de los Apostoles estd estre-
chisirnamente relacionada la sucesidn apostolica en la Iglesia. Los
Apéstoles transmitieron a otros las tareas que Cristo les confid, de
forma que tales tareas han llegado a través de una serie ininterrum-
pida hasta los obispos actuales. Todo obispo participa del oficio
episcopal, del episcopado, por ser sucesor de un Apdstol. En el
obispo de Roma puede demostrarse con la méxima claridad la
ininterrumpida serie sucesiva, la sucesion apostdlica. Como es la
cabeza de la Iglesia y el portador de la infalibilidad eclesidstica, bas-
ta esta prueba, para poder decir: donde estd el sucesor de Pedro,
estd la Iglesia apostdlica. En la Iglesia antigua se di6é gran impor-
tancia a la apostolicidad fundada en la sucesion. Recordemos una
vez mas a Clemente de Roma (§ 172, II, A, 5). En la segunda
mitad del siglo 11 Hegesipo y San Ireneo ensciiaron el principio
de sucesidon como principio esencial de la Iglesia. Es instructivo que
San Ireneo no refutara las teologias gndsticas, muchas veces fantés-
ticas, demostrando simplemente su interna falsedad. Le hubiera
sido seguramente lo mds facil, aunque los sistemas gnésticos defen-
dian muchas tesis verdaderas tomadas ya de la filosofia ya de la Re-
velacidn cristiana, Frente a la pretensiOn gnostica de ofrecer Ia
Revelacion cristiana, San Ireneo demostré que los gnosticos no se
atenian a la doctrina apostdlica, ya que sus ideas no podian remon-
tarse hasta los Apoéstoles a través de una ininterrumpida cadena de
Tradicibn. Sus doctrinas eran, por tanto, ahistéricas. Y por eso no
eran cristianas. Flotaban en un ahistorico ciclo de ideas o en un
reino de mitos, respectivamente. La vinculacion a la Tradicion,
caracteristica del Cristianismo, es vista por San Ireneo no en el
hecho de defender las doctrinas que defendieron los Apostoles—tam-
bién los gndsticos lo hacian en parte—, sino exclusivamente en que
Ja Iglesia que vivia en su tiempo o los obispos que la representaban,
respectivamente, podian ser demostrados como sucesores de los
Apostoles. Esta sucesion garantiza, segin él, la identidad de Ia
doctrina actual de la Iglesia y de la doctrina apostdlica. Irenco exi-
ge, por tanto, para la continuidad objetiva una continuidad personal.
Fué el primero que expresd clara y formalmente el principio perso-
nal de la continuidad de la Iglesia y lo expresd, ciertamente, ¢Omo
sucesion apostblica. Dice: «Por la sucesidn apostdlica ha legado
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la verdad hasta nosotros, es conocida en todo el mundo la tradicion
apostOlica. 56lo se necesita atenerse a ella en toda la Iglesia, si se
quicre ver la verdad. Pues podemos contar los obispos institutdos
por los Apdstoles y sus sucesores hasta hov en dia» (Adversus hae-
reses 111, 3, 1). Para mayvor sencillez, San Ireneo se contentd, como
es sabido, con exponer la sucesidn apostdlica del obispo romano,
porque la sucesidn apostblica de tal obispo garantiza la sucesién
apostélica en toda la Iglesia. Y San Ireneo ofrece, en efecto, la lista
mas antigua de los obispos romanos ( Adversus haeres 111, 3, 3; véa-
se también IV, 26, 2). Sobre San Irenco publicard pronto un amplio
trabajo Bengsch (Disertacién en la Univ, de Munich).

En la Iglesia norteafricana, Tertuliano, en su obra De praescrip-
tione haeretica, defendié también frente a las doctrinas gnodsticas la
apostolicidad de Ia Iglesia en el sentido de sucesidn apostdlica. Dice,
por ejemplo: «Nosotros seguimos la doctrina dada a la Iglesia por
los Apostoles, a los Apdstoles por Cristo, a Cristo por Dios» (De
praescriptione haer. 37. 1, véase también 20-21; 32, 36; Adversus
Marcionem 1V, 5). También poseemos una lista de los obispos ro-
manos, procedente de San Agustin, que demuestra el caricter tradi-
cional de la Iglesia: Carta 53, 1, 1.

d} En cierto sentido también las comunidades cristianas no ca-
tolicas defienden la apostolicidad de la Iglesia. Sin e¢mbargo, se
limitan la mayoria de las veces a los dos primeros grados de la
apostolicidad y rechazan el tercero. La Iglesia ortodoxa es una
auténtica excepcidn. Aunque no reconoce el Primado, estd en la
sucesion apostOlica. En la preparacion de la tercera conferencia
mundial en Lund (1952) fueron propuestos a la «Comisién para la
fe y constitucion de la Iglesia» varios votos, que la Comisién relata
de la manera siguiente: «En la cuestion de la finalidad del movi-
miento para la reunion de las Iglesias se defienden ideas muy diver-
sas. Para las iglesias romano-catOlicas, ortodoxa y viejo-catdlica y
para muchos anglicanos la unidad de Ia Iglesia implica un orden
visible como parte insustituible de la Iglesia misma; la ruptura del
orden visible, como, por ejemplo, el abandono de la sucesidén apos-
tolica, significa ya de por si algo cismdtico, y al restablecimiento de
la comunidad plena tiene que preceder necesariamente la curacion
de tal ruptura. Para los partidarios de la tradicibn principal de los
Reformadores la unidad de la Iglesia visible estd esencialmente
constituida por la comunidad creyente y la presencia de la palabra y
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de los sacramentos en ella, v 1a ruptura del orden no tiene necesaria-
mente el caracter de cisma. Para otras comunidades protestantes la
unidad de la Iglesia es la comunidad en la fe vy en la vida de quienes
reconocen a Jesucristo como Senor y Salvadors (Die Kirche, die
Kirchen und der oekumenische Rat der Kirchen. Die ekklesiologis-
che Bedeutung, en: «Evangelische Theologie» 10 (1951), 7. 12).

E. Schlik ve garantizada la continuidad de la Iglesia, lo mismo
que su unidad, en Ia unidad con Cristo, que obra continuamente
en la Iglesia por medio del Espiritu Santo. Mds en concrefo cree
que deberiamos aprender «a separar los ojos del pasado y a mirar
continuamente adelante hacia el Sefior, hasta que El vuelva». Lo
unico que gueda es mirar hacia el futuro Salvador e invocar con
anhelo 1a vemida de su reino (The Pilgrim People of God, en: «The
Ecumenical Review» 5 (1952/3), 27-36). En esta eclesiologia exire-
madamente escatoldgica ¢l movimiento historico en cuanto base de
la continuidad es como eliminado y desconectado. En lugar de la
tradicién historica aparece la unidad con Cristo en la fe, la umdad
con Cristo venidero. La horizontal historica, al menos respecto al
pasado, parece ser borrada a favor de la vertical celeste.

Los metodistas entienden la continumidad como relacidn con e:I
pasado en el sentido de una continuidad de la experiencia cristiana,
de la unidén en la gracia del Espiritu uno, de la entrega al mismo
Seiior, de la continua predicacién de su mensaje v de la permanente
aceptacion de su musion. «Esta es nuestra doctrina sobre 1a sucesién
apostolica. Nuestra conviccion es, por tanto, que la continuidad de
Ia Tglesia no se asegura necesariamente por una sucesidon oficial de
servidores—sean obispos o sacerdotes—desde los tiempos de los
Apdstoles, nt depende de tal sucesidn, sino que depende de la fide-
lidad a la verdad apostélica... La manifiesta discontinuidad fué a
veces atribuible a una renovada afirmacion de la verdadera y esen-
cial continuidad de la experiencia, entrega, mensaje v misiony
(N. ¥lew, The Nature of the Church (Londres 1952), 207 vy sig.;
Th. Sartory, o. c., 49, 70-74).

Segtin la Iglesia luterana, para nombrarla en especial, no es
necesaria la sucesidn apostélica, tal como resulta de las manifesta-
ciones de Schlink. Esta Iglesia no niega ciertamente el oficio. Sin
embargo, su esencia consiste en la predicacidén del Evangelio v en
la buena administracién de los sacramentos. Segiin eso el oficio no
funda estado alguno. La eleccién para el oficio ocurre por un caris-
ma de Cristo invisible y resucitado, que recibe su confirmacién me-
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diante los hermanos visibles de la comunidad, Hay, por tanto, una
ordenacién. Pero no es una transmision del poder y gracia del ofi-
¢io, sino el reconocimiento de la gracia de oficio por la comunidad.
S6lo existe un oficio Gnico: el de predicar. El justifica para admi-
mstrar 1los dos sacramentos, el bautismo y la eucaristia. En razon
del sacerdocio universal todos los ficles participan de ese oficio. La
forma externa y constitucion del oficio no estin estatuidos. Que
existe un oficio del tipo indicado es ius divinum. Los «Ordenes»
derivados de €l caen bajo el ius huwmanum, Para el pleno poder de
oficio no es necesaria Ia sucesidon apostélica. La viva vox apostolica,
es decir, 1a predicacidn del Evangelio produce la relacidn con los
Apostoles. Por amor a la conservacidon pura de la palabra apostdlica
tiene incluso que ser interrumpida la succesio apostolica existente,
st los portadores del oficio ensefian cosas falsas. Para conservar la
Iglesia es constitutiva no la sucesién de la ordenacidén episcopal, sino
la sucesidn del Evangelio predicado (E. Wolf, Das Kirchliche Amt
im Gericht der theologischen Existenz, en: «Evangelische Theolo-
gien 11 (1951/52); A. Volkmann, Evangelisch-Katholische Gedan-
ken zur Frage der succesio apostolica, en: «Una Sancta» (1955),
42-45; Sartory, o. ¢., 169 y sig.).

Sobre esta idea de la apostolicidad de la Iglesia hay que decir,
que contiene sin duda dos elementos importantes, pero que le falta
el mds importante, a saber, la sucestOn apostdlica. Hay funciones
en la Iglesia que son esenciales e insustituibles para su auténtica
vida pero para cuyo cumplimiento basta el sacerdocio universal. Sin
embargo, para otras funciones, y ciertamente para aquellas sin las
que la Iglesia no puede existir sin mas, es ineludible 1a sucesién de
oficios. Si se interrumpe, se interrumpe con ella la existencia de la
Iglesia. Solo Ja sucesidn de oficios asegura la continuidad.

Como hemos visto, no corresponde a la Sagrada Escritura su-
poner que la continuidad es suficientemente garantizada por la doc-
trina, La Tglesia antigua, como atestiguan San Ireneo, Tertuliano y
muchos otros, estaba llena de la idea de que sélo la predicacion he-
cha por los sucesores de los Apdstoles y en vinculacion a la Sagrada
Escritura garantiza 1a relacidén con Cristo. La experiencia, muestra
también en la realidad, que el Evangelio no se mantiene integro en
la vida, si su comservacidbn e interpretacién no son hechas por un
oficio doctrinal, cuyos portadores estén en la sucesidbn apostdlica
misma. Donde no es este Gltimo el caso, no cabe mas eleccidn que
abandonar la interpretacidon de Ia Escritura a la filologia, es decir,
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que entregar la palabra de Dios a manos de la sabiduria humana.
La actualidad manifiesta cudnto se pierde en cllo,

Si la continuidad en la Iglesia se¢ pone en la accién de Cristo
resucitado, cumplida por El en el Espiritu Santo, y en Ia fe en el
Sefior venidero, no soOlo desaparece la sucesiébn aposidlica, sino
ademas toda garantia visible. Ya hemos demostrado hasta qué punto
¢s esa opinién inevangélica (véase § 171, I y II). Sin embargo, hay
que preguntarse, si en tal eclesiologia no estéd en obra un a priori fi-
losofico extrabiblico, a saber, la filosofia platénica ¢ neoplatdnica
con su desatencidn a lo corporal y visible y su exageracién y unila-
terahdad de lo espiritual. En todo caso tal espiritualismo teoldgico,
o méas bien ateolégico, no es biblico en modo alguno. Si se busca
su patria, s6lo puede encontrarse en la espiritualidad neoplaténica o
helenistica. El hecho de que esos factores extrateoldgicos influyan
en la doctrina protestante de la catolicidad de la Iglesia y la desfi-
guren, manifiesta una tipica venganza de la filosofia. Lutero deste-
rr0 de la teologia la filosofia aristotélica y ahora vuelve en forma
religiosa, platonica y neoplatdnica, pero de ningin modo cristiana,
y empuja todo su ser, sin ser observada. Sin embargo, desde la
conferencia mundial de Amsterdam también en la teologia protes-
tante se ha fijado la atenci6n sobre este problema (Sartory, o. c., 50).

APARTADO 5.°

SANTIDAD DE LA IGLESIA

También la santidad de la Iglesia puede ser vista en varios gra-

dos, al menos en dos, ciertamente: ccmo santidad ontoldgica y como
sanfidad ética.

1. Los primeros cristianos s¢ llamaron y supieron santos (§ 166 b,
cap. 1, 2, A). Con tal denominacién querfan manifestar que ellos
eran el pueblo elegido de Dios, la verdadera Israel. La Iglesia ¢s,
pues, la comunidad vy comuniéon de los santos. En este contexto
«santo» significa, en primer lugar, tanto como ser ilamado por
Dios y pertenencia a Dios. Los cristianos han sido llamados y saca-
dos por Dios del mundo e introducidos en el reino de Dios, en el
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reino de los cielos. La palabra «santo» significa, pues, perienecer
a Dios, no al mundo. Dios es el Sanio primariamente, porque es
distinto del mundo y diverso en todo de €, de su creacién. Entre
Dios y el mundo hay analogia, es decir, semejanza dentro de una
desemejanza mayor todavia (C. Lateranense IV (1215); D. 432).
Dios es santo después y en segundo término porque cumple con
inmutable fidelidad Ia disposicidn de dnimo apropiada a su ser
{véase vol. 1, §§ 76 y 97).

2. Ciristo en cuanto Hijo de Dios aparecido en el mundo perte-
nece «al Dios santow. Cierto que penetrd en la esfera del hombre,
para transforinar la historia humana desde dentro haciéndola deifor-
me, de forma que se hizo en todo—excepto en el pecado—igual al
hombre; sin embargo, pertenece plena y totalmente a Dios. Es de
arriba, no de abajo (Jo. 8, 23). Es distinto de todos los demés. No
puede ser medido con normas humanas, En su actividad realiza su
esencial y entitativa pertenencia a Dios. Vive en la mas radical obe-
diencia al Padre celestial. Hacer su voluntad es su comida y bebida,
Todo lo demds no tiene importancia. Por obediencia al Padre acepta
Ia muerte. Véase vol. IIT, § 151,

3. Como Cristo, que es del Dios Santo, es Cabeza de la Iglesia,
ésta estd también santificada. Es su Esposa que participa de su propia
pertenencia a Dios. San Pablo dice: «A fin de presentarsela asi
gloriosa, sin mancha o arruga o cosa semejante, sino santa ¢ inta-
chable» (Eph. 5, 27-27; cfr. I Cor. 6, 11; I Thess. 4, 3). De la Iglesia
vale analdgicamente lo que vale de Cristo: es de arriba no de abajo.
Este su origen divino y su pertenencia a El—condicionada por su
origen—es lo significado cuando la Igiesia se llama a si misma
gsanta» en su autocomprensidn creyente. Con eso profesa su perte-
nencia a Dios. Sabe que no es una formacidon de este mundo, nt vn
poder cultural religioso, ni una instituciOn politica, ni una escuela
cientifica, sino una creacién del Padre celestial por medio de Jesu-
cristo. En ella ha depositado Cristo, el Enviado del Padre, su palabra
y su obra, su vida y su salvacién y en ¢lla los dejé para todas las
generaciones venideras.

Como la comunidad de la Iglesia en cuanto tal es santa, es de-
cir, viene de Dios y pertenece a Dios, todo Io que corresponde a su
ser v a su mision es santo. Santa es la palabra gue predica, santos
los signos que pone, santa la Escritura que interpreta, santos los ofi-
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cios que administra, santas las tareas que cumple, santos los fines
que persigue. Pues la palabra y el signo, la Escritura y el oficio, la
tarea y el fin le son dados y puestos por Dios. Todos levan, por
tanto, la sefial de su origen divino, de una obligacidn divina y de
una divina promesa. Como esta omnilateral santidad de la Iglesia
estd condicionada en su propiedad a su ser Cuerpo, Esposa, Pueblo
de Cristo, 1a santidad de ia Iglesia no es absoluta ni independiente,

sino prestada, participada de Ia santidad de Cristo, relativa, ya que
procede de su relacion, de su referencia a Cristo.

4. La santidad de la Iglesia es, en primer lugar, éntica, onto-
lbgica, entitativa. L.os miembros de la lglesia participan de ella al
entrar en comunidad con Cristo. Por la fe en él y por el sacramento
de la fe es hiberado el pecador del pecado. El pecado en cuanto
estado de apartamiento y alejamiento de Dios es quitado por Dios
mismo de manera que el hombre es transformado y transportado
al acercamiento a Dios y al estar-vuelto hacia El. En el proceso de
la justificacién el hombre se convierte en otro distinto del de antes,
distinto de quien era de por si. En €l ocurre una profunda trans-
formacién. SOlo Dios con su santa omnipotencia es capaz de hacer-
Io. El ciertamente no deja de hacerla, si el hombre se vuelve hacia
Cristo con fe viva (viva fides). La transformacidon obrada por Dios,
que hace de un pecador un justo, pertenece a las realidades funda-
mentales del Cristianismo. La categoria de 1a transformacién es una
de las categorias fundamentales de la teologia. La justificacion del
pecador, fundada en la omnipotencia creadora de Dios, coincide con
su santificacidn, ya que ésta, segiin la Escritura, no es més que la
liberacion del hombre de su mundanidad, y su entrega a Dios. Si se
quiere distinguir entre justificaciébn y santificacién, ia justificacion
pertenece al ambito del ser y la santificacién a la esfera ética, En
razén de su pertenencia a Dios, obrada por el proceso de la justifi-
cacion, el hombre se esfuerza por vivir como perteneciente a Dios,
Su nuevo ser maplica un nuevo deber. Al indicativo de la afirmacitn
pertenece ¢l imperativo de la llamada. SegiGn este modo de hablar,
la santificaciébn es un proceso en ¢l que el hombre se esfuerza con
renovada decision, por realizar su pertenencia 2 Dios en la cotidia-
nidad de su existencia. Y asi llegamos a la santidad ética que se
edifica sobre el fundamento de la entitativa.

5. Cristo obligd a sus discipulos a una moralidad nueva. Las
exigencias que les dirige estan soportadas por una inexorable serie-
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dad. Las dice de modo radical en ¢l sermén de la mmontafia. En los
primeros oyentes provocd admiraciébn y espanto, y la misma impre-
sidn provoca en quien lo toma en serio. Asi se entienden los esfuer-
zos por despojar al sermén de la montaiia (Mr. 5, 1-7, 29) de su

cardcter obligatorio y por comprenderlo de forma gque se convierta
en una moral aburguesada del hombre decente,

Joseph Schmid lo explica de Iz manera siguiente {Das Evangelium nach
Martthdus, 1956, 3.* ed., 155-157): «Lo que Jesis predica no ¢s una suma
de preceptos particulares, tampoco es un més de buenas obras o un menos
de malas, sino una concepcidon radical de la obediencia a Dios. En parte

gstas exigencias de JesGs son exageradas de expresion (cir. 5, 29 v sig., 39-41).
- EHo pertenece al estilo del dicho oriental, con lo gue s6lo quiere decirse que
una comprensién mecanico-liferal equivocaria su sentido, pero no que no
estén pensadas en serio y rebajadas sin intencidén, no que puedan ser redu-
cidas al nivel de una moral burguesa. Su formulacidn extremosa tiene, al
contrario, la finalidad de expresar con la maxima urgencia posible la serie-
dad de lo aludido.

»Y tan clara como el caracter precepiivo de las exigencias de Jests, es
¢l hecho de que El las declard realizables. Esto se sigue ya del sentido de los
preceptos mismos, pero también del hecho de que JesGs hace depender la
salvacion de su cumplimiento {(cfr. 5, 20; 7, 21. 24-27). Tampoco han nacido
de un fanatico optimismo respecto a la capacidad moral humana v respecto
a la dificultad de tales exigencias; pues Jestis habla expresamente de tal difi-
cultad y declara que s0lo unos pocos encontrarian v seguirin el estrecho
camino por El indicado {7, 14).

»Es cierto que el sermén de la montaiia es una ética escatolégica. Como
el reino de Dios estd va cerca, Jesfis predica la exigencia moral absoluta de
Dios con seriedad incondicional. Sus estrictos preceptos, gue miran sin maés
por encima de la situacion del mundo, contemplada por El con total realis-
mo, expresan las condiciones para enirar en el reino de Dics. La altura
radical de sus exigencias estd en inseparable relacién con esta nueva situa-
cion de la Historia Sagrada, inaugurada con la venida de Jesis. Con su
persona ha irrumpido el tiempo final v se ha hecho actualidad el escato-
16gico reino de Dios, por lo demas todavia de modo escondido y velado:
pues el edn actual, malo, sometido a las influencias de Ios poderes demo-
niacos y del pecado sigue existiendo junio a él. Sélo por la fe se puede
reconocer esta llegada del reino de Dios v la dignidad mesianica de Jesfis.
Pero para los hombres que creen y siguen la lamada de JesGs a la conver-
si6n, es decir, a la vuelia radical hacia Dios, empieza ya ahora una nueva
vida, porque tienen parte en las fuerzas del reino de Dios hecho presente.
Y para eilos valen también los preceptos del sermén de la montafia. Para
etlos son. un vugo suave v una carga ligera (cfr. 11, 28-30). Para todos los
demas hombres, en cambio, que no creen en la dignidad mesidnica de Jests
ni reconocen en esa fe Ia presencia del reino de Dios, son una carga inso-
portable y un escandalo. Pues en ellos se expresa el requerimiento total de
Dios al hombre, se anuncia Ja voluntad de Dios de modo definitivo. Y por
eso no pueden sonar mas suaves v dulces. Junto con la persona de Jesfs,
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cuyos preceptos son, participan del caracter encandalizador. El modo en
que Jesits los predica no pretende convencer. Jests no se dirige como un
gabio estoico a la razdén de los hombres para ganar su juicio—estas exigen-
cias son objetivas y evidentes——, sino que se dirige fGnicamente a la fe. El
mayestatico «pero yo os digo» de las antitesis sdlo tienen fuerza «convin-
cente» para guien cree en Jes(is. Su fuerza obligatoria esti v deja de existir
con la persona de su proclamador. Son inseparables de la persona de Jesiis
¥y no pueden ser comprendidas, separadas de El, como principios morales
universales. Precisamente por ello no se puede tampoco acomodarlas a la
«vida practicay, sin destruir su sentido, ni reducirlas a un burgués rmino
medio. Hacerlas asi de nofensivas no significaria Gnicamente quitarles su
importancia, sino que a la vez seria una critica del Evangelio desde el punto
de vista del mundo. Por lo supremo, la salvacién, hay que luchar también
con la maxima tensién de las fuerzas morales.

»Hay que conceder que Jests predicd aqui la exigencia absoluta de Dios
la «nueva justicia®, sin tener en cuenta jas condiciones de vida del hombre
v la situacion en este mundo. Tampoco en su nficleo representan un sistema
moral gue responda directa v expresamente a todas las cuestiones morales
que le resultan al hombre de la realidad de 1a vida.

»El sermén de la montafia es la ética del reino de Dios hecho presente.
Con €l llegé el tiempo de la salud, profetizado por Jeremias (31-34), en el
que Dios clerra una nueva alianza con su pueblo y en el que le da un
corazon nuevo, le mnfunde un espiritu nuevo, v hace que viva conforme a
sus preceptos y guarde sus mandamientos (Ez. 36, 26 y sig.). Es Dios quien
hace al hombre capaz de vivir seglin sus mandamientos. S6lo el hombre
renovado interiormente por las fuerzas del e6n futuro (Hebr. 6, 5), traidas
por Jesds, puede guardar los preceptos de Cristo.

»51 al hombre se le da ademéas de los preceptos la energia para seguir-
los, Jeslis es realmente el cumplidor de la Ley. Pero como desde la Illegada
del reino de Dios también el discipulo de Cristo estad todavia bajo Ia im
flucncia del edn presente todavia existente, la realizacion de la ética del
sermon de la montafia se queda siempre por detras de la exigencia absoluta
de Jestis. Y por eso dice JesGs a los discipulos que recen por el perdén
de los pecados (6, 12; cfr. también 18, 23 v sgs.). Pero la seriedad de los
preceptos no es negada por ellox

Lo que Cristo espera de sus discipulos es la incondicional obe-
diencia amorosa al Padre celestial. Cumpliendo esta exigencia suya,
ellos son la sal de la tierra y la luz del mundo (M. 5, 13 y sig.). Cristo
sabia que con sus exigencias cargaba una cruz sobre los hombros
humanos. Pero explica que tiene que ser Hevada, v puede serlo, en
comunidad con El Quien le siga a EI sentird el yugo como una carga
ligera y hasta dulce. Sin El sus exigencias son ciertamente irrcali-
zables (Mr. 11, 28-30).

El Apostol San Pablo requiere a los lectores de todas sus epistolas,
a que configuren cada vez mas vivamente la semejanza a Cristo que
les fué impresa en el bautismo. Y asi, también para él, el obrar
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cristiano se convierte en mmtacién y seguimiento de Cristo. En su
corazon vive el amor en que Cristo se ofrecié al Padre en la Cruz
para salvacion de los hombres, segin ¢l eterno consejo salvador del
Padre. La obediencia, el amor, la entrega y veracidad pertenecen,
por tanto, a las actitudes indispensables del cristiano. Fllas transfor-
man también el mundo. Aunque Cristo no intentd mejorar ¢l mundo,
sino ordenar las relaciones del hombre con Dios, la moralidad predi-
cada por El tiene también sus consecuencias transformadoras para
el mundo.

6. En la teologia protestante se ensena la santidad de Ja Iglesia,
pero se interpreta de otro modo. S6lo a Cristo se le atribuve santi-
dad. La sola gratia declina al solus Christus, El hombre unido a
Cristo estd ciertamente justificado, pero la justificacion no consiste
e¢n una transiormacion interior. El hombre sigue siendo en si mismo
pecador. Usando la terminologia catdlica hay que decir que sigue
siendo, segln la teoria protestante, un pecador grave o mortal, Sin
embargo, por amor a Cristo ¢s considerado justo por ¢l Padre celes-
tial. Pues la experiencia muestra que los hombres, y los justi-
ficados también, pecan contingamente. Seria un total e ingenuo
malentendido suponer que en la teologia protestante no se rechaza
m condena el pecado v que se da licencia al hombre para pecar
continuamente. Lo que la teologia evangélica afirma es sélo el he-
cho del pecado continuamente repetido. El pecado sélo serd perfec-
tamente superado, cuando Cristo venga por segunda vez. También
entonces seguirdn los hombres siendo interiormente pecadores, es
decir, seguirdn siendo calificados por el hecho de ser pecadores.
Pero no cometerdn mas pecados. Y asi la santidad de la Iglesia es
un bien actual sblo porque Cristo, Cabeza de la Iglesia, es santo,
pero es un bien puramente futuro en cuanto que la santidad se atri-
buyva a los miembros de Ja Iglesia. Tampoco esta santidad escato-
logica significa el fin de la cualidad de pecadores, sino s6lo el fin
del hecho del pecado.

Sobre la significacidn ¢ importancia de la justificacion v de la
transformacion ocurrida en ella véase vol. V, § 185. También en la
fe catdlica la santidad se atribuye a Cristo como a ningin otro. En
el Gloria de la santa misa aparece el texto: Ta eres el solo santo
(J. Pascher, Eucharistia, 1953, 3.2 ed,, 60). Sin embargo, por ello
no s¢ niega la santidad a los miembros de la Iglesia; sélo que a
Cristo se la atribuye de modo absoluto; ademadis El es el fundamento
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y creador de toda otra santidad. A la fe protestante sobre la santi-
dad de la Iglesia corresponde una concepcion estatica; a la fe catd-
lica una concepcidén dindmica. Sepln la primera, la santidad estd
quicta en Cristo y oculta la no-santidad de los deméds. Segon la
doctrina catdlica, Cristo, el Santo, se apodera con fuerza creadora
del hombre unido a El y lo transforma segiin su imagen. Crisio es
el Sefior de la Iglesia; pero es un Sefior fal que se iguala a 51 mismo
con los dominados por El. En El y por El el Padre ceiestial se
manifiesta poderoso en sus santos. La santidad asi entendida no es
un bien puramente escatoldgico, pero es también escatologico. La
santidad de los miembros de la Iglesia es actual v futura a la vez,
Son santos continuamente amenazados por el pecado y que pecan
contimuamente. Pero, si permanecen fieles a su comunidad con
Cristo, no cometen ningtin pecado mortal; sino que cometen ague-
lios pecados de los que San Juan dice que todos pecamos (1 Jo. 1,
8). Quien afirma que no tiene ningln pecado es un mentiroso, segin
San Juan. La santidad perfecta s6lo se manifestara al fin de los tiem-
pos, cuando Dios se imponga plenamente en el hombre y el poder
del pecado que impera dentro de la historia sea 1o mismo que la
influencia del demonio, plenamente superado dentro de la comuni-
dad con Cristo. La Iglesia tiene que soportar también hasta el fin
de los tiempos, que sus hijos cometan pecados mortales. Tales miem-

bros no dejan de pertenecer a la Iglesia. Pero profanan a su madre
(véase § 171, II1, 1 ©).

Muchas veces se afirma que no sblo los miembros de la Iglesia,
sino también la Iglesia en cuanto tal es pecadora. Es dificil encon-
trar sentido a esta tesis. SOlo seria comprensible bajo dos supuestos.
El uno dice que 1a comunidad de la Iglesia tiene cardcter hipostétt-
co, como si fuera en cierto modo una sustancia de caracter personal
que comprende y abarca en si a los miembros de ella. Sin embargo,
tal interpretacién de la Iglesia es totalmente imposible. Destruiria
la personalidad de los miembros. Caeria, por tanto, en inmediata
contradicién con la Escritura, ya que la Sagrada Escritura atribuye
la decisién vy responsabilidad al individuo y porque la misma Escri-
tura acentda la personalidad del individuo con una decision que no
tiene pareja en todo el dmbito extrabiblico. El primer supuesto no
es, por tanto, acertado.

El segundo supuesto dirfa que el ser en cuanto tal es pecador vy
estd corrompido, més alli de las decisiones personales y sin ellas,
Tal interpretacion del ser mmplica uha concepcion del mundo duoa-
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hista y tragica, tal como aparece de hecho, por ejemplo, en los mitos
germanicos, y en cierto sentido en la filosofia maniquea, asi como
en ciertos modos orientales de pensar. Se puede sospechar gue el
mito germénico ¢on su tradgico sentimiento y concepcion del mundo
influye desde lejos en la tesis de la pecaminosidad de la Iglesia en
cuanto tal. También aqui aparecen de nuevo ideas extrabiblicas, que
conducen a una tesis pseudoieoldgica. La comunidad en cuanto tal no
es, pues, capaz de una decision pecaminosa. S6lo los miembros de
la lglesia pueden ser pecadores. Como sin duda pecan en cuanto
miembros de la Iglesia, como no se puede abstraer el hecho de que
pertenecen a la Iglesia, 1a santidad de la Iglesia misma se oscurece
por sus pecados. Como, segin las palabras de San Juan, todos los
bautizados, a pesar de su comunidad con Cristo (en caso de que
no les sea concedida una gracia divina especial), cometen pecados,
todos contribuyen a desfigurar la santidad de la Iglesia. Y como los
mdividuos se reinen en unh «nosotros» tiene buena razon el decir en
el «Padre nuestron: perdénanos nuestras deudas (Mr. 6, 12).

Sin embargo, aunque la santidad de la Iglesia sea oscurecida por
los pecados de sus hijos, irrumpe continuamente con luminoso es-
plendor y a través de la tiniebla en el amor dispuesto el sacrificio
de sus miembros. Y asi es cierto que la santidad perfecta es un bien
futuro, pero la mmperfecta es un bien presente y actual. Cuando la
fIglesia dice de algunos de sus hijos, que vivieron santamente dentro
de la historia y ahora estdn en la plenitud (canonizacién), no se trata
de palabras vacias, sino de un fiel reflejo de Ia realidad (vol. I, § 11).
Sin embargo, la Iglesia mira anhelante hacia la hora en que perte-
necerd a su Senor sin reservas como Esposa (Apoc. 22, 10-17). En-
tonces se cumplirn las palabras de Eph. 5, 26-27, que en pleno sen-
tido deben ser escatolégicamente entendidas, de que la Iglesia serd
sin mancha y sin arruga, santa e inmaculada. Hasta que trrumpa esa
hora, se manifiesta como la santa Iglesia de Cristo en sus martires,
gue jamas han faltado y se mantuvieron firmes en su amor a Cristo
hasta la muerte, en sus virgenes, que sacrifica lo terreno en el fuego
del amor celestial, v en toda el que ama a Dios y sirve al préiimo.
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SECCION TERCERA

MISION DE LA IGLESIA

Observacion previa

1. En la anterior exposicidn del nacimiento y cardcter divino-
humano de la Iglesia tuvimos que hablar muchas veces de su mi-
sidn. Pues la fundacion de la Iglesia por Cristo, asi como su confi-
guracién por El recibieron su sentido de las tareas que Cristo les
asign®. Por las tareas que debia cumplir cred Cristo el neotestamen-
tario pueblo de Dios. Para cumplirlas le did una constituciébn apro-
piada. Dice el Concilio Vaticano: «El Pastor eterno y guardidn de
nuestras almas (I Pet. 2, 25), para convertir en perenne la obra
saludable de la redencién, decretd edificar la Santa Iglesia en la que,
como en casa del Dios vivo, todos los ficles estuvieran unidos por
el vinculo de una sola fe y caridad. Por lo cual, antes de que fuera
glorificada, «rogd al Padre, no sGlo por los Apodstoles, sino también
por todos los que habian de creer en El por medio de la palabra de
aquéllos, para que todos fueran una sola cosa, a la manera que el
mismo Hijo y el Padre son una sola cosa» (Jo. 17, 20 y sig.). Ahora
bien, a ]la manera que envid a los Apoéstoles—a quienes se¢ habia
escogido del mundo—, «como El mismo habia sido enviado por
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el Padre» (Jo. 20, 21); asi quiso que en su Iglesia hubiera pastores
y doctores «hasta la consumacidn de los siglos» (Mc. 28, 20). Mas
para que ¢l episcopado mismo fuera uno ¢ indiviso y la universal
muchedumbre de los creventes se conservara en 13 umidad de la fe
y de ]la comunion por medio de los sacerdotes coherenies entre si;
al anteponer al bienaventurado Pedro a los demds Apdstoles, en €l
instituyd un principio perpetuo de una y otra unidad y un funda-
mento visible, sobre cuyva fortaleza se construyera un templo eterno,
y la altura de la Iglesia, que habia de alcanzar el ciclo, se levantara
sobre la firmeza de esta fe, Cfr. S. Leo M., Sermo 4 de natali ipsius,
2 (PL. 54, 150 ¢). Y puesto que las puertas del infierno, para derro-
car, si fuera posible, a la Iglesia, se levantan por doquiera con odio
cada dia mayor contra su fundamento divinamente asentado; Nos,
juzgamos ser necesario para la guarda, incolumidad y aumento de
la grey catdlica, proponer con aprobacidén del sagrado Concilio, la
doctrina sobre la institucidn, perpetuidad y naturaleza del sagrado
primado apostdlico—en que estriba la fuerza y solidez de toda la
fglesia—, para que sea creida y mantenida por todos los ficles, segfin
la antigua y constante fe la Iglesia umiversal, y a la vez poscribir y
condenar los errores contrarios, en tanto grado perniciosos al rebaino
dei Senor» (D, 1821).

En la tercera seccidn de esta obra, que ahora empezamos, vamos
a estudiar sistemdticamente Ia misidn de la Iglesia. Para ello serd
inevitable repetir algunas cosas ya dichas. Pero en la repeticidn se
iluminardn de nuevo y se explicarAn mas ampliamente,

Si la Iglesia tiene cardcter divino-humanoc es a priori natural que
continGe la misidn que Cristo realizé en su vida. El instaurd el reino
de Dios procurando con ello 1a salvacién de los hombres. Lo mismo
habrd que decir, por tanio, de la Iglesia. Esta al servicio del reino
de Dios y de la salvacidon de los hombres. Surge la cuestidbn de cOmo
cumple esta tarea. Cumple su misidon predicando la palabra, admi-
nistrando los sacramentos y ordenando toda la vida eclesidstica,
Toda la Iglesia es responsable del cumplimiento de estas tareas. Sin
embargo, Cristo ha dado a ]Ja comunidad del pueblo de Dios una
estructura apropiada a sus tareas, por la que se reparten los poderes
y responsabilidades. En razén de su voluntad fundadora el Gnico
poder de misidn transmitido a la Iglesia se divide en poder de orden
(poder de conceder vida) y poder de jurisdiccion (poder ordenador).
Estos poderes competen sélo a determinados miembros de la Iglesia.
Por otra parte se estructuran dentro de la Iglesia gradualmente de
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forma que existe una jerarquia del poder de orden y una jerarquia
del poder de jurisdiccion. Ambos poderes parciales no estan estric-
tamente separados el uno del otro, sino intimamente unidos enire
si. Los miembros que no son portadores de estos poderes tienen
que cumplir, sin embargo, en la Iglesia importantes e insustituibles
tarcas. |

Cristo ha confiado a la Iglesia por El fundada, y a nadie mas,
la mediacion de la salvacidn preparada por El La Iglesia es, por
tanto, necesaria para la salvaci6on. La Iglesia no tiene ningtn en-
cargo inmediato respecto a las mualtiples formas de la vida terrena,

sin embargo, su misiOn repercute también esencialmente en la vida
ferrena. |

2. Y asi resulta la siguiente divisiOn para esta seccidn tercera.
Primero, hay que estudiar que la Iglesia sirve al honor de Dios y a
su reino, después habr que tratar la funcidbn mediadora de salvacion
de la Iglesia; habra gue estudiar ademas los poderes que competen
a la Iglesia y sus portadores y explicar ¢l papel de los «laicos» en
la Iglesia. Como la predicacion de la Iglesia alcanza su tultima segu-
ridad en la infalibilidad papal, se dedicard a esta una extensa expo-
sicidn. BEn estas explicaciones se incluye la explicacion de las rela-

ciones de la Iglesia con los 6rdenes mundanos, en especial con el
Estado.

APARTADO

LA IGLESIA Y EL HONOR DE DIOS

§ 174
El honor de Dios como tarea de la Iglesia

I. Su cumplimienio inmediato

1. Cristo transmitid a la Iglesia su propia mision. Ella conti-
nda, por tanto, la mision del Sefior. La misidn de la Iglesia estd
incluida en la de Cristo (Lc, 10, 16; Jo. 17, 18: 20, 21; véase § 167 ¢).
La transmision de la misién de Cristo a la Iglesia no significa, que
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