§ 171
Visibilidad de la Iglesia

A consecuencia de su caracter divino-humano la Iglesia es visi-
ble de modo parecido a como lo fué Cristo, Dios-hombre. Vamos a
exponer a continuacion el hecho y la especie de esa visibilidad.

I. El hecho de la visibilidad de la Iglesia

El hecho de la visibilidad de la Iglesia es esencial para compren-
der catolicamente la Iglesia. La Iglesia se entiende a si misma como
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una comunidad visible; asi se distingue de todas las concepciones
espiritualistas de la Iglesia aparecidas bajo distintas formas dentro
del protestantismo (véase § 166 b); se distingue sobre todo de la
concepcidn calvinista que entiende la Iglesia como comunidad de
los predestinados a salvarse. Segln el luteranismo, la Iglesia ¢s la
comunidad en la fe v en el Espiritu Santo, que se manifiesta en la
pura doctrina evangélica y en la administracion evangéhca de los
sacramentos; aungue no niega la visiblidad de la Iglesia se parece
mdis a la teoria calvinista, que a la doctrina romano-catdlica; el
camino desde Wittenberg a Ginebra es més corto que desde Wit-
tenberg a Roma, ya que en la concepcidn luterana faita el oficio
eclesidstico instituido por Cristo. En ¢l actual protestantismo la tesis
de que la Iglesia es una comunidad personal pneumdtica es defen-
dida de forma exagerada por Karl Barth, Emil Brunner, Rudolf
Bultmann v W. Kunneth; la Iglesia no es, segin ellos, una comuni-
dad visible y estable, sino un acontecimiento que ocurre tantas ve-
ces como se relinan dos o tres creventes ent Cristo. En el encuentro
creyente con Cristo es confinuamente renovada la Iglesia, En esta
concepeidn se niega toda objetivacion del reinado de Cristo en una
comunidad visible, porque podria surgir el peligro de que el hombre
dotado de autoridad tuviera poder scbre Dios y pudiera «disponer»
de la salvacién. El actual protestantismo cree poder expresar la dife-
rencia entre su iglesia y 1a catdlica diciendo, que a la iglesia catélica
competen las categorias de lo ontologico, de lo objetivamente dado,
de lo estitico, mientras que a la iglesia protestante le competen las
categorias de lo personal, de la relacidén, de lo dindmico y actualista
(H. Thielicke). En el problema de la vistbilidad se manifiesta, por
tanto, el contraste més profundo entre la concepcidn protestante de
la Iglesia vy la idea catélica de ella. En dltimo término esa oposicion
se apoya en las distintas interpretaciones de Cristo y de su relacidn
con la Iglesia. |

2. Frente a las teorias protestantes la concepcidn catdlica de la
Iglesia apatece en el canon 21 del Decreto de la Justificacion del
Concilio de Trento: «Si alguno dijere que Cristo Jesds fué por Dios
dado a los hombres como redentor en quien confien, no también
como legislador a quien obedezcan, sea anatema» (D. 831). En él
¢s condenada la mera fe fiducial, que ¢s ¢l fondo de la concepcidn
protestante de la Iglesia. Cuando el hombre participa y estd cierto
de la salvacidn mediante la fe fiducial, la mediaciéon salvadora en
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sentido estricto es superflua y hasta imposible; todo el aparato de
una Iglesia institucidn salvadora es entonces absurdo, ya que la re-
lacidén salvadora con Dios es lograda inmediatamente por el indivi-
duo; no existe tampoco una verdadera transformacién en el sentido
de Ja recreacion y re-nacimiento, que explica el Concilio de Trento;
pero €50 no interesa, segin la teologia protestante; se contenta con
la doctrina de la nueva relacidn con Dios fundada por la fe fiducial;
en este campo la ley tampoco tiene ningtn lugar. El Evangelio en
que el hombre participa gracias a la fe fiducial obliga, sin duda, a
una conducta determinada: ¢l indicativo del Evangelio sucle estar
umido a un imperativo; pero segin la teologia protestante la ley dada
por la autoridad de la Iglesia no puede ponerse de¢ acuerdo con el
Evangelio; se olvida aqui que la ley de la autoridad eclesidstica es
una ayuda para ¢l cumplimiento de los mmperativos del Evangelio.
En el articulus stantis et cadentis Ecclesiae, la doctrina de 1a fe fi-
ducial estd, pues, estrechamente relacionada con la idea de la Iglesia
como comunidad invisible en el Espiritu Santo.

La exposicidn mas detallada de la visibilidad de la Iglesia es la
enciclica Satis cognitum publicada por Ledn XIII, ¢l 19 de junio
de 1896; en ella suelen mezclarse las ideas de la unidad y visibilidad;
deberiamos citar, pues, toda la enciclica como testimonio a favor
de la visibilidad de la Iglesia, pero sGlo vamos a transcribir el texto
que trata directamente el problema que nos ocupa.

Dice ¢l Papa: «Aunque Dios puede hacer por su propia virtud todo lo
que las criaturas hacen, han preferido, sin embargo, en el misericordioso
consejo de su Providencia, dejar gue su ayuda le llegue al hombre a través
de los hombres; del mismo modo que Dios, en ¢l orden puramente natural,
bace que los hombres logren su plenitud bajo la ayuda y cooperacidn dnicas
de los hombres, también se comporta asi en el orden sobrenatural con la
santificacién y salvaciéon de los hombres. Ahora bien, es claro gue el hom-
bre no puede dar a otro hombre mas que ¢l signo externo y perceptible por
tos sentidos. Por eso el Hiio de Dios asurnid Ia naturaleza humana, El que
estando en el poder de Dios... se enajend, tomo la figura de siervo y se hizo
igual que el hombre. De este modo, durante su existencia terrena, comunicé
a los hombres de palabra su doctrina v sus mandamientos. Como su obra
divina debia ser eterna y persistente se buscé algunos discipuios como par-
tidarios de su doctrina y les dotd de su poder; v después de haber implorado
para ellos al ciclo el Espiritu de verdad, les mandé ir por todo ¢l mundo
vy predicar fielmente sus doctrinas v preceptos a todos los pueblos, para que
la humanidad, mediante la fe en su doctrina y la obediencia a sus leves,
alcanzara 1a santidad en la tierra y la eterna bienaventuranza en el cielo.

De este modo y segin estos principios nacié Ia Iglesia. Si tenemos a la
vista sn fin Gitimo v su actividad conducente a la santidad, es evidentemente
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de naturaleza puramente espiritual;, pero si consideramos sus miembros, asi
como ios medios, por los que nos son impartidos los dones espirituales,
aparece exterior v necesariamente visible. Los Apdstoles recibieron el oficio
de predicar por medio de signos visibles y audibles, v cllos ejercitaron tal
oficio fnicamente mediante acciones y palabras que también eran del do-
minio de los sentidos. Y asi su palabra sond desde fuera en el oido v desper-
t0 en las almas la fe: «la fe es por la predicacion y la predicacidon por la
palabra de Cristo» (Rom. 10, 17). Ahora bien, esta fe que es un reconoci-
miento afirmativo de la primera v sumna verdad, se cumple, sin duda, en si
v de por si, en ¢l espiritu, pero tiene gue manifestarse hacia afuera en una
profesion de fe: «porque con el corazén se cree para la justicia, ¥ con la
boca se confiesa para la salud» (Rom. 10, 10).

«Y del mismo modo: Nada hay que ancle mas profundo en ¢l alma
del hombre que la gracia que obra la santificacidn; los ordinarios y superio-
res medios de gracia son, en cambio, externos. Nos referimos a los sacra.
mentos que son administrados por un hombre propiamente autorizado por
medio de determinadas acciones externas. Jesucristo mand® a los Apdéstoles
y a sus continuos sucesores adoctrinar v conducir a los pueblos; v a los
puebios les mandod aceptar la doctrina de los Apodstoles v someterse obedien-
temenic a su poder. Sin embargo, esa reciproca relacion de derechos y deberes
no podria tener consistencia en la comunidad de los cristianos, ni siquiera
podria ser introducida, sin mediacién de los sentidos que nos dan conoci-
miento y noficia de las cosas.

sPor esta razén la Iglesia es caracterizada muchas veces en la Sagrada
Escritura como cuerpo y fambién como cuerpo de Cristo: «pero vosotros
sois el cuerpo de Cristo» (Rom. 10, 17). Justamente por ser cuerpo, la Iglesia
es perceptible por los ojos; pero por ser el cuerpo de Cristo es un cuerpo
VIVO, activo, creciente, pues Jesucristo lo protege y conserva con su fuerza,
de modo semejante a como la vid alimenta v da fecundidad a los sarmientos
a ella unidos. Y del mismo modo que en el ser vivo el principio vital es
invisible y totalmente oculto, pero se manifiesta claramente en el movimiento
v actividad de sus miembros, también en Ia Iglesia se manifiesta con claridad
el principio de la vida sobrenatura) por las obras gue hace.

»De lo que resulta que caen en un error enorme y peligroso quienes se
imaginan a capricho una Iglesia escondida y totalmente invisible; exacta-
mente 10 mismo que quienes ven ¢n ella una istituciéon humana con una
especie de disciplina externa v un culto externo, pero sin continua mediz-
cidn de las gracias divinas, sin los signos que diariamente revelan bien a
las claras que la Iglesia recibe su vida de Dios.

»La Iglesia no puede ser lo uno sin lo otro, eso seria un contrasentido
como afirmar que el hombre es s6lo cuerpo o sélo alma. La vnién y soli-
daridad de estas dos partes constitutivas es tan necesaria para la esencia
de la verdadera Iglesia, como la intima onidén del cuerpo vy del alma para
el ser del hombre. La Iglesia no es algo muerto, sino el cuerpo de Cristo
dotado de vida sobrematural. Cristo, su Cabeza v modelo, tampoco seria
compieto, 81 s6lo vieramos en El la naturaleza humana, como Focio o Nes-
torio, o s0lo la naturaleza divina, como los monofisitas. Sino que es un ser
de dos naturalezas, 1a visible y la mnvisible. Y asi su cuerpo mistico es Ia
verdadera Iglesia porque sus partes visibles reciben fuerza vy vida de las
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gracias sobrenaturales v demas dones, de gue proceden su verdadero ser
y su nataraleza.

»Y como la Iglesia ha sido asi constitnida por voluntad y disposicion de
Dios, tiene que permanecer asi constituida por todos los tiempos; de otro
modo no habria sido fundada para todos los tiempos, v la finalidad que
persigue estaria limitada especial v temporalmente; pero ambas cosas estan
en contradiccion con la verdad. La unidén de las partes visibles e invisibles
tiene que durar tanto tiempo como dure la Iglesia, pues pertenece a la
esencia de la Igiesia y le ha sido dada por voluntad de Dios. Por eso dice
San Juan Crisostomo: «No te apartes de la Iglesia, pues nada es tan fuerte
como la Iglesia, La Iglesia es tu esperanza, Ia Iglesia es tu salvacidn, 1a
Iglesta ¢s tu refugio. Estd mas alta que el cielo y es mas grande que la tierra.
Jamés envejece, siempre permanece joven de fuerzas., Por eso, para pintar
w1 solidez y duracién la Sagrada Escritura la llama monte» (Homil. de capto
Eutropio, n. 6; PG 52, 402). Y San Agustin ensefia: «Ellos [los paganos]
creen que la religion cristiana sOlo existirA en ¢l mundo durante un tiempo
limitado y después no existird ya. Pero durard mientras salga v se ponga el
sol, es decir, mientras duren los tiempos existird en la tierra la Iglesia de
Dios, el cuerpo mistico de Cristo» [In Ps. 71, 8; PL 36, 206). En otro Iagar
dice ¢l mismo maestro: «La Iglesia vacilaria si vacilara su fundamento;
ipere como seria posible gue Cristo vacilara? Mientras Cristo no vacile, ella
no s¢ conmovera en toda la eternidad. {Donde estan los que dicen que la
Iglesia ha desaparecido del mundo, si 1a Iglesia no puede moverse ni una
sola vezt» [In Ps. 103, Sermo. 2, 5; PL 37, 1353].

»Quien busca la verdad, tiene que construir sobre estas doctrinas funda-
damentales: Cristo fundo e instituyd la Iglesia. Si se quiere investigar, por
tanto, cual es su esencia, hay que saber ante todo qué quiso Cristo y qué
hizo en realidad. Segiin esta norma hay que definir en especial Ia unidad
de la Iglesia, de la que queremos decir algunas cosas en este escrito para
utihdad de todos.

»De hecho la unidad de la Iglesia de Jesucristo se deduce a juicio de
cualquiera de los magnificos v numerosos testimonios de la Sagrada Escri-
tura con tal claridad, que ningGn cristiano se atreve a negarla. Pero al juz-
gar mas en concreto y definir mas exactamente la esencia de esta umidad,
muchos errores han apartade a algunos del recto camino. No sdlo Ia
fundacion de 1a Iglesia, sino también su constitucion pertenece a las obras,
que proceden de un acto libre de la voluntad. Por eso el juicio debe atenerse
incamente a lo que sucedidé v no tiene por qué investigar gué forma podria
ener la umdad de la Iglesia, sino qué unidad intenié su fundador.

»31 tenemos a la vista lo que sucedid, Cristo no forméd ni configurd la
Iglesia como que tuviera gue ser reunidon de varias comunidades, que fue-
ran semejantes en la especie pero estuvieran separadas entre si v no unidas
por lazos gue pudieran formar la Iglesia una y 1inica, en ¢l sentido en que
decimos en ¢l simbolo de la fe: «creo en la Iglesia unay.

sLa Iglesia estd determinada por esencia a la unidad porgue realmente
es Gnica v una, pero los errores guieren dividirla en muchas Iglesias. Deci-
mos, por tanto, que la Iglesia antiguna y catdlica es Gnica por su esencia y
conviccion, por su origen y dignidad. La sublime dignidad de la Jglesia
como el pensamiento fundamental de su edificacién, procede, por lo demas,
de su unidad y sobrepasa a todo y nada tiene igual a ella [Clemente de
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Alejandria, Srromata VI1, 17, CV 3, 76; PG 9, 551]. Cunando Jesucristo
hablé de esta edificaciéon mistica, sélo aludid a una Iglesia, la llamdé su
Iglesia: «Yo edificaré mi Iglesia» (M 16, 18). Cualquiera otra--sea cual
sea-—no puede ser la verdadera lglesia de Cristo, porque no ha sido fundada
por Cristo.

»Todavia aparece esto mas claro, si se tiene a fa vista el plan de su
fundador, (Qué ha intentado Cristo el Sefior con la Iglesia o con 1a funda-
cion de la Iglesia? (Cual fué su intencién? S6lo esta: quiso dar a la Iglesia
el mismo oficio y el mismo mandato que El habia recibido del Padre. Esto
quiso v esto hizo de hecho. «Como el Padre me envid, asi os envio a vos-
otros» (Jo. 20, 21). «Como Ta me has enviado al mundo, asi los envio yo
también al mundo» (Jo. 17, 18). Ahora bien, la tarea de Cristo consisie en
Hevar desde camino de la desgracia hacia el camino de la salvacitn a lo
que estaba perdido (cfr. Me. 18, 11), es decir, no sdlo algunos pueblos o
lugares, sino a toda la humanidad sin distincién de lugar o de tiempo: <el
Hijo del honmbre ha venido.., para que el mundo sea salvado por El» (Jo. 3,
17). Pues no bay ningin otro nombre bajo ¢l cielo, en el que podamos ser
bienaventurados {Adcr. 4, 12), Por eso la Iglesia tiene que dar en amplia
medida a todos los hombres vy a todos los tiempos la salvacidon adquirida
por Jesucristo y todas las gracias que de ella proceden. Justamente por eso
tienen que ser la misma en todas las partes del mundo y en todos los
tiempos segtn la voluntad de su fundador. St pudicra existir otra Iglesia,
tendria que abandonar los confines de la fierra y pensar en una humanidad
nugva, gesconocida.

»Isaias vid y profetizé estas propisdades de Ia Iglesia una, que abarca a
todos los hombres de todos los paises v de todos los tiempos, cuando mi-
rando hacia ¢l fufuro vid la figura de un monte de enorme ftamafio, gue
representaba la imagen de la casa de Dios, es decir, 1a Iglesia: «y en los
tltimos tiempos el monte de la casa del Sefior seri erigido en la cumbre de
las montafias» (Is. 2, 2).

»A esto se afinde gque el Hijo de Dios ha hecho a la Iglesia su cuerpo
mistice, con el qgue El se une como cabeza, de modo semejante a como esia
unido con el cuerpo humano, gue asumid, en virtnd del vinculo natural de
una cabeza. Lo mismo que asumid s6lo un cuerpo mortal que sacrificd en
la muerte de ¢ruz para pagar ¢l precio de la salvacién de la humanidad,
asi ha asumido 36lo un cuerpo mistico en el cual v por el cual nos santifica
v nos da la salvacion eterna. ¢A El (Cristo) le puso por cabeza de fodas
Ias cosas en la Iglesia que es su cuerpos (Epft. 1, 22-23).

»Pero los miembros dispersos y desgarrados no pueden formar un cuerpo
ni estar unidos con una vy la misma cabezra. San Pablo dice, por 1o demis:
«todos los miembros del cuerpo, con ser muchos, son un solo cuerpo, asi es
también Cristo» (I Cor. 12, 12). Por eso, afade, ¢l cuerpo mistico esta
«trabado» v «unido»: «Cristo es la Cabeza, de quien todo el cuerpo, trabado
v unido por fodos los ligamentos que lo unen y nutren para la operacién
propia de cada miembro, crece y se perfecciona en catidad» {(Eph. 4, 15-16).
Por eso los miembros que estan separados y apartados no pueden estar
unidos con una y la misma cabeza: «sdlo hay un Dios, sélo hay un Cristo,
una Iglesia de Cristo, una fe v un pueblo, unido por el vinculo de la unidad
en verdadera unidad de cuerpo. Esta unidad no puede ser destruida, ni el
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cuerpo uno puede ser desmembrado por disolucidn del vinculox, dice San
Cipriano [De cath. Eccl. unitate, n. 23; PL. 4, 3171

»Para hacer mias visible la unidad y unicidad de la Iglesia, la compara
con un cuerpo vivo, cuyos miembros solo viven mientras estin unidos con
su cabeza y, por tanto, reciben de la cabeza misma su fuerza wvital; si se
separan, mueren. «Ella (Ia Iglesia) no puede ser dividida en partes, aunque
los miembros se separen por mutilacién. Lo que se aparta del tronco, no
puedz ni vivir ni respirar» (5. Cipriano, De cath. Eccl. unitate, n, 23; PL 4,
517). 1Y qué semejanza hay entre un cuerpo muerto y otro vive? «Y nadie
ahorrece jamas su propia carne, sino que la alimenta v la abriga como Cristo
a su Igiesia; porque somos miembros de su cuerpo» (Eph. 5, 29-30).

»Hay que imaginar, pues, una segunda cabeza, semejante a Cristo, y un
segundo Cristo, st 8e quiere imaginar una segunda Iglesia fuera de la Iglesia
una, que es el cuerpo de Cristo.. «Ved lo gue debéis evitar, Jo gue debéis
hacer, lo que debéis temer. Ocurre que en el cuerpo humano, 0 mejor, que
del cuerpe humano ¢s separado un miembro, una mano, un dedo, un pie.
Wigue ¢l alma al miembro separado? Cuando estaba en el cuerpo, vivia;
ahora pierde la vida. Y asi el cristiano es catdlico cuando vive en el Cuerpo
(de Ia Iglesia); si se separa, es un hereje. El espiritu no sigue a los miembros
separadosy (San Agustin, Sermo 267, n. 4; PL 38, 1231).

»Por tanto, s6lo hay una Iglesia de Cristo v para todos los tiempos. Quien
vive apariado de ella, no cumple la voluntad ni el mandato de Cristo; por
haber abandonado el camino de la salvacion, se encamina a ia perdicion.
«Quien se aparta de¢ la Tglesia, se une a mma adiltera v no tiene derecho
a las promesas de la Igiesia; quien abandona a la Iglesia de Cristo, no alcan-
7a las recompensas de Cristo... Quien no piensa esto, no mantiene el man-
dato de Dios, no mantiene 1a fe en ¢l Padre v en el Hijo, no recibe la vida
ni la saivaciony (S, Cipniano, De cath. Eccle, unitate, n. 6; PL 4, 503).

3El, que s6lo’ fundd una Iglesia, la quiso también fnica, v de tal modo
que todos los que fueran a pertenecer a ella, unidos entre sf por los vincu-
los mas estrechos, formaran sélo un pueblo, un reino, un cuerpo. «Sélo
hay un cuerpo y un espiritu, como también una sola esperanza, la de vues-
tra vocacion» {(Eph. 4, 4). 1a voluntad de estas cosas fué confirmada y solem-
nemente seilada por Cristo poco tiempo antes de su muerte, coando rezé al
Padre: «No ruego sélo por éstos, sino por cuantos crean en mi por su pa-
labra, para que todos sean umno..., para que también ellos sean en nosotros...,
para que sean unc como nosotros somos unos (fo. 17, 20, 21, 22), §i, exi-
gi0 una unidad tan intima y perfecia entre sus discipulos, que en cierto sen-
tido era equiparable a la de Jestis con su Padre: «Ruego para que todos sean
gno como i, Padre, que ests en mi v yo en ti» {(Ie. 17, 21).

»lal concordia intima e incondicional tiene que tener, sin embargo, como
fundamento la concordancia de espiritus, Entonces surgird de por si 1a armo-
nia en la voluntad y la uniformidad en el obrar, Por eso pidié El segfiin su
divino consejo la unidad de la fe en su Iglesia. Pues esta virtud es el primer
vinculo enire nosotros vy Dios, y, por ello llevamos ¢l nombre de «creyen-
tes», «Un Seiior, una fe, un bautzsmn {(Eph. 4, 5). Lo mismo que s6lo tene-
mos un Sefior y un bautismo, los cristianos de ‘todo el mundo sélo deben
tener una fe. Por eso el apostol Pablo no pide solo, sino que conjura a los
cristianos, para que abriguen la misma disposicidn da Animo y eviten cual-
quiera diferencia de opinidn: «Os conjure, hermanos, por el nombre de
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nuestro Seiior Jesucristo, que todos habléis igualmente y no haya entre vos-
otros cismas, antes sedis comcordes en el mismo pensar y en el mismo sen-
tirs (I Cor. 1, 10). Estas palabras no necesitan explicacion; hablan con su-
ficiente claridad.»

Pio XI1 recoge la doctrina de Le6n XIII al decir en 1a enciclica
Mystici Corporis: «Que la Iglesia es un cuerpo, lo dice muchas
veces el sagrado texto. «Cristo, dice el Apdstol, es la Cabeza del
Cuerpo de la Iglesia» (Col. 1. 18). Ahora bien, si la Iglesia es un
cuerpo, necesariamente ha de ser uno ¢ indiviso, segin aquello de
San Pablo: «Muchos formamos en Cristo un solo cuerpo» (Rom.
i2, 5). Y no solamente debe ser uno e indiviso, sino también algo
concreto y claramente visible, como en su enciclica Satis cognitum
afirma nuestro predecesor Le6n XIII, de f. m.: «por lo mismo que
es cuerpo la Iglesia se ve con los ojos» (A. S. S. 28, 710). Por lo
cual se apartan de la verdad divina, aguelios que se forjan la Iglesia
de tal manera que no pueda ni tocarse ni verse, siendo solamente
un ser neumdtico, como dicen, én el que muchas comunidades de
cristianos, aunque separados mutuamente en Ja fe, se junten, sin
embargo, por un lazo invisible.» [Traduc. citada, ndm. 7.] Véase
también Pio XII, enciclica Sempiternus Rex de 18 de septiembre
de 1951, y Pio XI, enciclica Lux veritatis de 25 de septiembre
de 1931.

En el proyvecto de la comision de tedlogos del Concilio Vaticano se dice:
¢Ensefiamos y declaramos: La lglesia posee todas las propiedades de una
verdadera sociedad. Cristo no dejé esta sociedad indeterminada y sin forma
fija, sino que la dié la existencia v su voluntad determiné también su forma
de existencia v la dié la constitucion. La Iglesia no es miembro o parte de
otra comumnidad, ni se mezcla de ninguna manera con ninguna ofra. Es en s
misma tan perfecta, que se distingue de todas las deméis comunidades huma-
nas y las supera. Procede de la inagotable fuente de la misericordia de Dios
Padre; con esforzado trabajo echd sus cimientes y edificé sus paredes maes-
tras el Hijo de Dios hecho hombre; fué acabada y perfeccionada en el Es-
piritu Santo. Primero fué derramado (el Espiritu} en sobreabundante pleni-
tud sobre los apdstoles, v con sobreabundancia ha sido derramado continua-
mente sobre los hijos admitidos al estado de filiacién; y asi iluminados por
su luz tendrian una sola fe en el corazdn, serian adictos a Dios y estarian
unidos enire si... Y asi estarian seguros de su vocacidn y eleccion gracias
a sus buenas obras (Il Pet. 1, 10). Pero como los hombres pariicipan dentro
de la 1glesia de estos bienes y riquezas gracias al Espiritu Santo y por El
son reunidos en vinculo de unidad, la Iglesia misma es una comunidad en
el Espirita v de orden completamente sobrenatural» (cap. 3).

«Nadie debe creer gue los miembros de la Iglesia estan sélo unidos por
vincuios interiores y ocultos v que la Iglesia es, por tanto, una comumdad
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ascondida v completamente invisible. Porque la eterna sabiduria y fuerza
de Dios quiso gue a los vinculos espirituales e invisibles, con que los
creyentes estan unidos por ¢l Espiritu Santo a la suprema ¢ invisible cabeza,
correspondieran vinculos externos y visibles. Dios quiso que esa comunidad
espiriftual v sobrenatural se manifestara hacia fuera, y fuera universalmente
visible, De ahi el magisterio visible que propone pablicamente lo que hay que
creer v confesar externamente; de ahi el sacerdocio visible gque cuida v difun-
de pOblicamente los visibles misterios de Dios que obran la interna santifica-
cion de los hombres v su adoracidén a Dios; de ahi el oficio pastoral visible,
que ordena la unidad de los miembros entre si y dirige v guia en la Iglesia
toda la vida exierna y pablica de los creventes. De ahi finalmente todo el
cuerpo visible de 1a Iglesia, al que pertenecen no sélo los justos y predesti-
nados, sino los pecadores que estan unidos a él por la confesidn de la fe
y por fa comunidad. Por tanto, en 13 tierra ia Iglesia de Cristo no es invisi-
ble, sino que estd a los ojos de todos como una destacada v clara ciudad

sobre un monte, que no puede ser escondida; como una luz en el candelabro,
encendida por el sol de la justicia, gue ilumina todo el mundo con la luz

de su verdad» (cap. 4).
Sobre la declaracién del Coneilio Vaticano mismo, véase el texto citado
¢n el § 166 a, 11, 3.

3. La razén interna de la visibilidad de la Iglesia es su unién con
Cristo. Ya hemos dicho que la Iglesia supone toda la cristologia: no
solo 1a encarnacién, sino ademAas la muerte y resurreccidon de Cristo,
e incluso podriamos decir Que su persona y su obra estan supuestas
por la Iglesia; es decir, que la eclesiologia supone la cristologia y
soteriologia. Se reduciria excesivamente la Iglesia si se la fundara
exclusivamente sobre la encarnacién o sb6lo sobre la resurreccion,
La Iglesia es semejante a Cristo en la totalidad de su existencia;
tiene, por tanto, los rasgos de Cristo encarnado y los de Cristo resu-
citado; por tanto, es tan visible-invisible como el Hijo de Dios hecho
hombre durante su vida terrena y tan invisible-visible como Cristo
resucitado.

Cristo fué configurado y movido por el Espintu Santo; analoga-
mente también la Iglesia es configurada y vivificada por el Espiniu
Santo. Seria un error creer que la visibilidad de la Iglesia es sdlo
expresion de la actuacién del Espiritu Santo. Dentro de la teologia
catdlica explicd asi la visibilidad de la Iglesia Moehler en su obra
Die Einheit der Kirche de la que ya hemos hablado; estaba influido
por la filosofia de Hegel, segin la cual todo fenbmeno exterior y
visible es un grado de la evolucidén del espiritu absoluto que al con-
sinuar el proceso es superado y anulado en el grado siguiente;- lo
visible es, pues, paso y transito hacia lo futuro. Segin esta tesis 1o
visible de la Iglesia seria superado por su ser internc que es el Espi-
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ritu Santo y el amor que El regala, la fe, la respuesta amorosa del
hombre y la esperanza.

De hecho lo visible de la Iglesia estd tan intimamente unido a su
«ser» que es inseparable de €l; Cristo lo quiso asi; s¢ debe, pues,ala
misma voluntad fundadora de Cristo, a la que la Iglesia debe su
existencia. También Moechler explicd cristolégica y soterioldgica-
mente Ia visibilidad de la Iglesia en sus obras Athanasius y Symbo-
lik. Scheeben destaca la fundamentacidon cristoldgica, pero la redu-
¢¢ a la encarnacidn., Al fundar cristoldgica y soterioldgicamente la
visibilidad de la Iglesia no se excluye la fundamentacién pneuma-
toldgica, pero hay que afiadir que el Espiritu Santo no crea ninguna
estructura visible de la Iglesia independientemente de Cristo, sino
que vivifica lo que Cristo crea y determina; su actividad estd unida
a Cristo y a su obra. Esto quiere decir que €} tercer articulo de la fe
en que se expresa la fe en el Espiritu Santo y en su actividad confi-
guradora dentro de la Iglesia, no puede separarse del segundo ar-
ticulo de la fe.

Pero la fe en Ia visibilidad de la Iglesia implica que ni el segundo
m el tercer articulo de la fe pueden separarse del primero; ya que
la doctrina de la visibilidad significa que los elementos de la crea-
cidn debidos a Dios Padre, creador todopoderoso, han entrado en la
construccion de la Iglesia. Es semejante a lo ocurrido en la Encar-
nacion; en ella es asumida por el Logos una naturaleza humana,
es decir, una realidad del orden de la creacidn y esa naturaleza
forma unidad existencial con el Logos debido a la unién hiposti-
tica. La naturaleza humana se convirtid asi en expresion y medio
del Logos divino; nacidé una vida divino-humana. La posibilidad de
esa unidn estriba en la analogia del orden de la creacidén; cuando se
niega esta analogia y se afirma que entr¢ Dios y el hombre hay con-
tradiccidn, no se puede lograr una idea de la encarnacidn.

En razbn de la analogfa dicha pudieron ser usadas para la cons-
titucion de la Iglesia estructuras del orden de la creaciéon. Por lo
demés la garantia Gltima de que existe esa analogia es la fe. La
analogia del ser es asegurada por la Revelacion. No se puede aislar
ningtn articulo de la fe sin destruir la totalidad y, por tanto, sin

aniquilar lo aislado; todos son solidarios y forman un todo indi-
visible.
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Il  Cualidad de la visibilidad

1. Por la analogia v relacién existentes entre Cristo y la Igle-
sia podemos explicar en qué consiste la visibilidad de la Iglesia. En
polémica contra las concepciones espiritualistas de 1a Iglesia defen-
didas por los Reformadores, San Roberto Belarmino dijo que la
Iglesia era tan visible como la republica de Venecia; defendia, pues,
Ia tesis de que la Iglesia puede ser percibida como cualguiera otra
estructura sociolégica. Es cierto que la Iglesia puede ser vista de
esa manera, pues la actividad de la Iglesia—Ia predicacién, adminis-
tracidn de sacramentos y legislacidn—puede ser vista y oida; tam-
bién se oye al hombre que se confiesa; ésta es, en cierto modo, la
visibilidad material de la Iglesia. Pero esto no es propiamente el
problema. Esa visibilidad nadie la niega.

2. La cuestion es la visibilidad formal de la Iglesia; se trata de
si Ia Iglesia es visible en cuanto Iglesia de Cristo, de si puede ser
reconocida como pueblo de Dios y cuerpo mistico de Cristo.

La analogia con Cristo puede aclarar ¢l problema. En el prélogo
de la primera Epistola de San Juan se dice: «Lo que era desde el
principio, lo que hemos o0ido, lo gue hemos visto con nuestros 0jos,
lo que contemplamos y palparon nuestras manos tocando al Verbo
de vida-—porque la vida se ha manifestado y nosotros hemos visto
y testificamos y os anunciamos la vida eterna, que estaba en el Pa-
dre v se nos manifesté—; 16 que hemos visto y oido os lo anuncia-
mos a vosotros, a fin de que vivais también en comunidn con nNos-
otros. Y esta comunidn nuestra es con ¢l Padre y con su Hijo Jesu-
cristo. Os escribimos esto para que sea completo vuestro gozo»
(1 Jo. 1, 1-4). Lo visto, segin este texto, no es la manifestacidn
corporal del Hijo de Dios, sino la vida eterna en el presente, Esta
vida eterna se hizo visible y aprehensible, porque se manifesté en
el hombre Jesucristo. No todos la tocaron y vieron; para ello se
necesitaba evidentemente una fuerza especial de percepcidbn gque
tienen los creyentes y sblo ellos. Al decir «ver» se habla de un ver
creyente, En el mismo sentido hay que entender aquellas palabras
de Cristo: «Fl que me ha visto a mi ha visto al Padre, ;como dices
tti: Muéstranos al Padre? ;No crees que vo estoy en ¢l Padre y el
Padre en mi? Las palabras que yo os digo no las hablo de¢ mi mis-
mo: el Padre, que mora en mi, hace sus obras. Creedme, que yo
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estoy en el Padre y el Padre en mi; a lo menos, creedlo por las
obras» (Jo. 14, 8-11).

El mirar y contemplar en que es aprehendido el Padre es aqui
definido expresamente como fe. Asi hay que entender también el
texto siguiente: «Hemos visto su gloria, gloria del Unigénito del
Padre, lieno de gracia y de verdad» (Jo. 1, 14).

De modo analogo la Iglesia no puede ser percibida como Iglesia
de Cristo mds gue en la fe; no basta la visidn de la criatura. Después
de la resurreccidn Cristo volvid al Ambito de la gloria del Padre,
sustraido a nuesira creyente aprehension; pero el cuerpo mistico,
cuya cabeza es Cristo es visible hasta la parusia de modo parecido a
como lo fué Cristo durante su vida terrena. Aungue la Iglesia es
Iglesia del Hijo de Dios encarnado y resucitado, dentro de la histo-
ria s¢ destacan mds sus rasgos de cuerpo mistico del Hijo de Dios
encarnado y crucificado que sus rasgos de Iglesia del Sefior resu-
citado; es todavia peregrina y su peregrinacion durard hasta que ¢l
Sefior vuelva a buscar a su Esposa, para introducirla en la gloria
de su Padre. Hasta aguel dia tendrd que seguir el camino que Cris-
to signié en su forma histérica de existencia; el camino del irabajo
y de la cruz; es el transito hacia la transformacidn en ¢l modo exis-
tencial de la eternidad. Hasta entonces la Iglesia es visible para el
creyente en cuanto Iglesia de Cristo crucificado.,

3. Esta visibilidad participa del destino de Jesucristo. Cristo
llamo bienaventurados a quienes no se encandalizaran de El. Evi-
dentemente se podia pasar por alto la gloria de Dios en El. Quien
le miraba con los ojos naturales exclusivamente, no podia percibir
Io decisivo; le ocurria como a un daltoniano frente a una sinfonia
de colores; la situacion del incrédulo frente a Cristo es mucho peor
todavia; necesariamente ticne que malentender a Cristo; se reird de
su pretension de ser el Mesias; se escandalizaré de ella; los milagros
de Cristo le tendran que parecer incomprensibles, raros, diabolicos,
Cristo se le convierte en escandalo. Cir. § 145.

Cosa semejante ocurre al incrédulo frente a la Iglesia. Su pre-
tension de continuar la misidén de Cristo y de tener poderes y obh-
gaciones recibidas del cielo, de cumplir una misién mas importante
que cualquier otra misidén y que nadie puede cumplir, tiene que pa-
recerle al incrédulo ridicula, escandalosa v absurda. La Iglesia se le
convierte en escandalo. Pasar indiferente ante la Iglesia es tan im-
posible como para los contempordneos de Cristo el pasar indiferen-
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tes ante El. Quien no la mire como creyente y la reconozca, por
tanto, como fundacion de Cristo, tendrd que combatirla,

4. La visibilidad de la Iglesia en cuanto Iglesia de Cristo impli-
ca su distincion de las demdés estructuras religiosas, de forma que
pueda decirse: aqui estd la Iglesia de Cristo, alli no estd; de la
maneta en que ¢l espiritu de un hombre, su alma y su caricter se
vén en su aspecto y se pueden distinguir de otros.

5. La Sagrada Escritura da testimomio de distintas formas de
la visibilidad de la Iglesia y de su distincidn de las demas estruc-
taras religiosas. I.as denominaciones gpueblo de Dios», «cuerpo de
Cristo», «casa de Dios», «ciudad de Dios», «esposa de Criston,
aluden a la visibilidad de la Iglesia. Seria absurdo entender la de-
nominaciéon «cuerpo de Cristo» como designacion de su invisible ser
mistico, al gue habria que afiadir la visibilidad, la estructura percep-
tible para que el cuerpo de Cristo fuera Iglesia, San Pablo escribe
a los Corintios——que en cuanto comunidad de cristianos e Iglesia se
distinguian perfectamente de los judios y gentiles—que ellos son el
cuerpo de Cristo; ast funda las tareas que cada miembro debe pres-
tar a la totahidad. Habla a la comunidad de Corinto que es repre-
sentante de la Iglesia total. La Iglesia se manifiesta en su ser y valor
propio al mostrarse distinta y obrar de distinta manera que los
judios v gentiles. Esa conducta ¢s obrada por el Espiritu Santo, alma
de 1a Iglesia. Viéndose en su fe en Cristo, s¢ reconoce a si misma
como una realidad distinta de todas las comunidades no cristianas.
Como tal es percibida también por los incrédulos, pero sin compren-
stbn y, por tanto, como imitacioén e indignacion,

El uso que hace la teologia postridentina de la imagen paulina
de la Iglesia como cuerpo de Cristo para designar la invisible co-
munidad de gracia de la Iglesia con Cristo tiene su razébn en el
problema de como los bautizados que estin separados por la fe o
el orden de la Iglesia pueden participar de la salvacidbn por medio
de la Iglesia; sin embargo, este uso de la imagen no es paulino. El
hecho de que no haya sido superado hasta la enciclica de Pio XII
demuestra hasta qué punto parecia apropiado para resolver el pro-
blema. dicho.

Tampoco €l concepto «pueblo de Dros» puede ser imnterpretado
en el sentido de que la Iglesia es una comunidad de gracia a la que
se aflade la organizacién. La Iglesia no es el pueblo de Dios que
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recibe de Cristo una organizacién de modo parecido a como en ¢l
orden natural un pueblo se organiza en estado. El pueblo de Dios
—]a Iglesia—tiene a priori y por esencia una organizacién visible;
esta organizacion pertenece a su concepto. Cuando se analiza el con-
cepto «pueblo de Dios» resultan como elementos suyos tanto ia cons-
titucion visible como la invisible vida espiritual en el Espiritu Santo.

Wikenhauser (Die Kirche als der Leib Christi, 55) describe el
abismo que hay entre los cristianos y los paganos segin el testi-
monio de San Pablo de la manera siguiente: «Los gentiles sirven a
dioses no existentes, los cristianos sirven al Gnico Dios verdadero y
vivo (Gal. 4, 8; 1 Cor. 8, 5). Mientras antes eran gentiles que no
conocian a Dios (I Thess. 4, 5), ahora se han apartado de los idolos
y se han convertido a Dios para servir para siempre al Dios vivo y
verdadero (1 Thess. 1, 9). Por eso tienen conciencia de que se salvaron
mientras que los gentiles se pierden (I Cor. 1, 18; II Cor. 2, 15;
Rom. 1, 16; H Thess. 2, 10). Los gentiles son hombres que no tienen
ninguna esperanza de salvarse de la ira de Dios ni de lograr la vida
eterna (I Thess. 4, 13). En lo religioso los cristianos deben, pues, evi-
tar cualquier comunidad con los paganos. La idolatria es para ellos €
peor pecado. Pueden aceptar invitaciones a8 banquetes de sus amigos
gentiles {/ Cor. 10, 27), pero no pueden participar en los sacrifi-
cios paganos. El beber ¢l céliz del Seiior y el comer su cuerpo no
son compatibles con la participacion en la mesa de los demonios
(I Cor. 20, 21), También Ia calidad moral de los cristianos es y
debe ser distinta de la de los gentiles; éstos son «injustos», los cris-
tilanos son «santos» {I Cor. 6, 1). Los gentiles son esclavos del
pecado, los cristianos han muerto al pecado y son propiedad de
Dhos (Rom. 6, 17). Por eso la vida ética de los cristianos debe dis-
tinguirse claramente de la de los gentiles; no pueden poner sus miem-
bros al servicio de la incontinencia, sino que deben consagrarse al
servicio de la justicia (Rom. 6, 19). El Ap6stol no se cansa de pre-
venir a sus comunidades de los vicios de los gentiles. «No os uniis
en yunta desigual con los infieles. ;Qué consorcio hay entre la justi-
cia v la iniquidad? ;Qué comunidad entre la luz y las tinieblas?...
¢ Qué concierto entre €l templo de Dios y los idolos?» (1f Cor. 6, 14
y 16). Sabe que sus cristianos no pueden evitar todo trato con sus
conciudadanos gentiles, sabe que tienen que convivir y trabajar con
ellos, porque si no tendrian que salir del mundo (7 Cor. 5, 10), pero
no pueden acomodarse al ser de este mundo, es decir, no pueden
soportar sus principios (Rom. 12, 2). Incluso encuentra reprocha-
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ble que los cristianos presenten sus pleitos juridicos ante un juez
gentil en lugar de hacer que decida un miembro de la comunidad
(1 Cor, 6, 1). Para el Apb6stol es evidente que no deben soportar
entre ellos ningln vicioso; a los Corintios les hace violentos repro-
ches por no haber expulsado inmediatamente de la comunidad a
fos incestnosos (I Cor. 5, 1). Les prohibe también el trato con los
hermanos lujuriosos, codiciosos, calumniadores, iddlatras, borrachos
o ladrones (I Cor. 5, 11).

Los cristianos se distinguen de los judios porgue confiesan a
Jestis como Mesias (Rom. 10, 9; I Cor. 1, 2. 22, I Thess. 1, 7; 2, 10.
13; Eph. 1, 19). Cristo es el fin de 1a ley (Rom. 10, 4) y el cumplidor
de las promesas (Il Cor. 1, 10; Gal. 3, 16). El ha superado el orden
antiguo y lo ha sustituido por el nuevo. La nueva «lsrael de Dios»
ha sustituido al antiguo pueblo de Dios (Gal. 6, 15); la Israel de
Dios no es nacional y particular, sino universal y supranacional:
para ella no ticnen ya validez la filiacidbn de Abraham ni la circun-
cision, mediante la que antes era uno incorporado al pueblo de
Dios. Cristo ha superado también la ley en cuanto mediadora de la
salvacién, La salvacidn es concedida al hombre sélo por Cristo...
Para esta comprension de la obra de Cristo la Iglesia cristiana no
es sOlo cumplimiento sino tajante oposicion y fin de Ia judia comu-
nidad de Dios. Aunque las autoridades romanas v muchos gentiles
crean que la joven Iglesia es una secta del judaismo (Act. 16, 20; 17,
6: 18, 13), los judios vieron clara esta cuestidn. Cuando Pablo, con
motivo de su \ltima estancia en Jerusalén, aparecid en ¢l templo,
los judios de la didspora se amotinaron contra €l y gritaban: «Israe-
litas, ayudadnos; éste es el hombre que por todas partes anda ense-
fiando a todos contra el pueblo, contra la Ley y contra este lugar»
(Act. 21, 28). Y Pablo asegura que los judios le persiguieron por
todas partes y le pusieron tropiezos en su predicacién del cristia-
nismo {I Thess. 2, 15). Bsta amarga lucha del judaismo incrédulo con-
tra Pablo v sus comunidades se hace més visible, porque ¢l cristia-
nismo paulino estd separado de la comunidad religiosa judia por un
abismo infranqueable» (A. Wikenhauser, Die Kirche als der mystis-
che Leib Christi, 57). Cristo di6 como signo de reconocimiento y
distincién el amor (Jo. 17, 22), pero a la vez di6 un orden visible vy
una ley obligatoria.

Segin los Hechos de los Apéstoles 1a nueva Israel, el nuevo
pueblo de Dios se manifestd como tal al reunirse en torno a la pre-
dicacion de los apéstoles y para partir el pan y rezar, al formar ha-
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cia dentro un solo corazdén y una sola alma, y al distinguirse exter-
namente. El dia de Pentecostés la comunidad se extrafié de lo que
ocurria en medio de ella; consecuencia de la venida del Espiritu
Santo fué Ia predicacion del Apéstol v la fe del oyente. La Iglesia
s¢ hizo visible ese dia en cuanto Iglesia y comunidad de Cristo, en
cuanto Iglesia de Cristo llena de la vida del Espiritu Santo. En la
predicacion y actividad de 1a comunidad configurada por el Espiritu
Santo se manifiesta Cristo mismo, ya que la Iglesia es su instru-
mento, su boca, su mano. La Iglesia es su ¢pifania.

6. Palabra y sacramento fundan, por tanto, a la Iglesia en cuan-
to comunidad visible; en esos dos fundamentos estd dada la jerar-
quia eclesidstica llamada e instituida por Cristo para predicar la pa-
labra v administrar los sacramentos. Como la palabra de salvacion
debe ser predicada ordenadamente y como los sighos de gracia deben
ser puestos ordenadamente también en la Iglesia, se necesitan hom-
bres autorizados para predicar y realizar los signos de gracia, para
gue ese orden sea conservado. Ni la predicacidn ni la administractén
de sacramentos deben ser abandonados al entusiasmo; surgiria in-
evitablemente el caos; ambas necesitan una regulacidn estable y du-
radera. Debe haber, pues, miembros de la Iglesia capacitados para
esas tareas. Cristo lo previd y cuidé de ello, como ya hemos visto y
veremos mas tarde, Por palabra entendemos la palabra de fe en Ia
gue Cristo es testificado, confesado como Sefior, invocado y predi-
cado {Rom. 10, 8-17). El sacramento es un signo de la salvacion que
causa la gracia; en cuanto signo es una visible predicacion salvado-
ra. Lo que es eficazmente oido en la palabra de fe ocurre salvado-
ramente en el signo sacramental: el misterio de la salvacién. El sa-
cramento S¢ compone, por su parte, de un elemento material—la
res—y de una palabra que interpreta y formaliza el elemento mate-
rial. La palabra de fe pronunciada sobre la materia expresa y obra
la plenitud de Espiritu de lo material, El sacramento no es, por tan-
to, un puro signo material, sino un signo lleno de espiritu, lleno del
Espiritu Santo. El sacramento es a la vez audible y visible, De ofr
¢l mensaje de fe anunciado en la predicacidén vy en la palabra del sa-
cramento nace la fe (Rom. 10, 17). Mas €n concreto: lo percibido y
visto en la palabra y en el sacramento es la misteriosa presencia de
Cristo, va que estd presente en la palabra v el sacramento como
agente; Kl es quien habla en la palabra y obra en el sacramento;
por eso la palabra es también creadora: es gracia y fuerza. Por eso
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el sacramento esta lleno de espiritu; estd lleno del Espiritu de Cris-
to. La palabra de la predicacién no es, por tanto, puro hablar sobre
Cristo, sino hablar en Cristo y desde Cristo (G. Soehngen, Symbol
und Wirklichkeit im Kult-miysterium, 23). En la palabra y en el sa-
cramento la Iglesia da testimonio de Cristo y de su comunidad con
Cristo; se confiesa asi a favor de Cristo v de su unidn con Cristo. En
esta confesion de si misma por la palabra y el sacramento realiza la
Iglesia su propia existencia. Su obrar en Cristo y por El es un obrar
de Cristo por medio de la Iglesia. El testimonio de 1a Iglesia a favor
de Cristo es, pues, un autotestimonio de Cristo. En la palabra y en
¢l sacramento se hace perceptible y visible el mismo Cristo.

El autotestimonio que da Cristo en el testimonio de la Iglesia a
favor de Cristo tiene caricter obligatorio. Quien lo oye es respon-
sable de responder obedientemente a la palabra de Cristo v de par-
ticipar asi de su gloria. Esta obligatoriedad es expresada por la
Iglesiz en su palabra disciplinaria. En ¢l oficio pastoral de la Iglesia
Cristo se hace visible como Sefior, que nos obliga a Ia obediencia
por medio de la palabra de la Iglesia. Resulta, pues, la conclusidon
de que ¢l orden no s6lo se necesita en el ambito sacramental, sino
en toda la vida de la Iglesia. Cristo previé tambi€n este orden am-
plio y abarcador (cfr. § 171 a).

Estas reflexiones demuestran una vez més que segin los testimo-
nios de la Escritura, la Iglesia no debe ser entendida como realidad
exclusivamente actualista o personal-pneumatoldgica, sino como rea-
lidad ontoldgica; es una institucion visible y duradera. Pero es una
institucidn que existe como cuerpo de Cristo, como comunidad de
creyentes; tiene, pues, cardcter ontoldgico-personal. Su unidn con
Cristo no consiste s6lo en actos de fe y ofrecimiento, pero en los
actos se realiza vy revela como viviente comunidad con Cristo. Es,
pues, una realidad ontoldgico-personal y a la vez una realidad actua-
lista. Lo que la Iglesia es, es continuamente realizado por ella en la
celebracion de los sacramentos y en la predicacion de la revelacion
divina. Asi se hace acto lo que no es s6lo acto, sino realidad ontols-
gica; pero esta realidad ontolégica se eleva continyamente, por asi
decirlo, a la altura del acto; esto ocurre sobre todo en la celebracion
de la eucaristia, -

Por lo demas, la Iglesia no es libre de clevarse o no desde su
realidad ontologica dada a la realizaciOn activa. Por esencia y en
razdn de la estructura que Cristo le di6 es siempre activa. La Iglesia
es realidad en un sentido graduado: en el sentido de ser (esse: res)
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y en el sentido de ser activa (actio). Se manifiesta, pues, bajo dos
aspectos: como la comunidad fundada por Cristo, que participa de
su vida y de su gloria, es decir, de la salvacion, en la fe y en ¢
amor y como institucidn salvadora que es mediadora de la salva-
cidn por las dos funciones dichas. En la seccidn tercera estudiare-
mos ¢dmo la Iglesia, que recibe gratuitamente la salvacién, puede
ser a la vez madre de la salvacion. Cir. K. Rahner, Kirche und Sa-
kramente. Zur theclogische Grundlegund einer Kirchen-und Sakra-
mentenfrommigkeit, en: «Geist und Leben» 28 (1955), 434-453.

11I. Pertenencia a la Iglesia
(Incorporacidn a la Iglesia)

Textos eclesiasticos

La visibilidad de la Iglesia—que debe ser entendida de esa ma-
nera-—aparece en todos los miembros del Cuerpo de Cristo; con la
maxima intensidad y claridad en los portadores del poder de misién
de 1a Iglesia, pero también en todos los demas miembros del pueblo
de Dios. Por tanto, tenemos que estudiar 1a cuestibn de quién puede
ser considerado como pertenectente al pueblo de Dios. Esta cuestion
estd estrechamente relacionada con la de la significacidn salvadora
de la Iglesia, pero debe ser distinguida e incluso separada de ella,
La Gltima serd tratada en la seccidn 111,

Sobre ¢l problema de quién pertenece a la Iglesia, es decir, quién
es considerado como miembro de la Iglesia, hay varias declaraciones
doctrinales. Vamos a citar las mas importantes:

a) Segin el Cddigo de Derecho candénico (canon 87), ¢l hom-
bre se hace «persona» en la Iglesia de Cristo por ¢l bautismo. Esta
disposicién afecta tanto al orden ontolSgico como al juridico-moral;
pues el ser persona implica determinados derechos y deberes. Lo
cual es estatuido de hecho expresamente en el citado canon del Co-
digo de Derecho candnico. La admision en la Iglesia no ocurre. por
tanto, como en una asociacion, por inscripcion o declaracion de in-
greso, ni tampoco por un mero acto humano de admision, sino por
camnnos sacramentales, a saber, por el renacimiento obrado por
Dios. Ocurre por un acto de arriba, y no por un acto de abajo. Dios
se sirve para ello del signo del bautismo puesto por la Iglesia en
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cuanto instrumento suyo. Segin esto, todo bautizado es persona en
la Igiesia. Por el bautismo de deseo o el bautismo de sangre no ¢s
causado ¢l ser persona en la Iglesia (véase vol. VI, § 238).

Fundamento de la pertenencia a la Iglesia obrada por el bautis-
mo es el caracter sacramental obrado por él (véase vol. VI, § 226).
Como veremos al estudiar el bautismo, segin la idea de la Teologia
de la Escoldstica antigua, elaborada sobre la base de la doctrina pa-
tristica, el caracter sacramental es signum distinctivum, signum con-
figurativum, signum obligativum y signum dispositivum. Obra la
pertenencia y semejanza a Cristo. Pero Cristo es la Cabeza de la
Iglesia. Y asi, la pertenencia a Cristo significa a la vez pertenencia
a la Iglesia. Bl cardcter sacramental es indeleble. Por eso la perte-
nencia a la Iglesia no puede ser jamas perdida por los bautizados.
De modo semejante a como es intrinsecamente propia de todo con-
denado la relaciOn a Dios fundada en el cardcter de criatura, es pro-
pia del condenado bautizado la interna relacidn a Cristo y a la Igle-
s1a, fundada en el caracter sacramental. Vale el antiguo dicho: semel
christianus, Semper christianus. 1.. Hodl, Die Grundfragen der Sa-
kramemtenlenre des Herveus Natalis O. P.(%1 1323), en «Miinchener
Theol. Studien», edit. por Fr. Z. Seppelt, Jor. Pascher, K1. Mdrss-
dorf, II. Syst. Abteilung (1956), 180 y sigs.; J. Kaup, Das Wesen des
sakramentalen Charakters nach Petrus Johannis Olivi und Petrus
de Trabibus, en «Theologie in Geschichte und Gegenwart, Fest-
scarift M. Schmausy, edit. por Joh. Aver vy Hermann Volk (1957),
I1, 2807-824.

b} El mismo convencimiento aparece a lo largo de la historia
en varias declaraciones del magisterio eclesidstico. Por ejemplo, en
el HI Concilio de Valence (855), celebrado bajo el pontificado de
Leon IV, se dice en un decreto sobre la predestinacion, canon 3,
contra Johannes Skotus Eriugena: «lIgualmente creemos ha de man-
tenerse firmistmamente que toda la muchedumbre de los fieles, re-
generada por el agua y el Espiritu Santo (Ioh. 3, 5) y por esto in-
corporada verdaderamente a la Iglesia vy, conforme a la doctrina
evangélica, bautizada en la muerte de Cristo {Rom. 6, 3), fué la-
vada de sus pecados en la sangre del mismo; porque tampoco en
ellos hubiera podido haber verdadera regeneracidén si no hubiera
también verdadera redencién, como quiera que en los sacramentos
de la Iglesia no hay nada vano, nada que sea cosa de juego, sino
que todo es absolutamente verdadero vy estriba en su misma verdad
v sinceridad. Mas de la misma muchedumbre de los fieles v redimi-
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dos, unos se salvan con eterna salvacion, pues por la gracia de Dios
permanecen ficlmente en su redencion, llevando en el corazén la
palabra de su Sefior mismo: El gque perseverare hasta ¢l fin, ese se
salvarda (Mt. 10, 22; 24, 13); otros por no querer permanecer en la
salud de la fe que al principio recibieron, y preferir anular por su
mala doctrina o vida la gracia de la redencién que no guardatla, no
llegan en modo alguno a la plenitud de la salud y a la percepcidn
de la bienaventuranza eterna. A la verdad en uno y ofro punto tene-
mos la doctrina del piadoso Doctor: Cuantos hemos sido bautizados
en Cristo Jesus, en su muerte hemos sido bautizados (Rom. 6, 3);
y: Todos los que en Cristo habéis sido bautizados, a Cristo os vese
tisteis (Gal. 3, 27); y otra vez: Acerquémonos con corazon verdade-
ro en plenitud de fe, lavades por aspersion nuestros corazones de
toda conciencia mala y bafiado nuestro cuerpo con agua limpia,
mantengamos indeclinable la confesion de nuestra esperanza {Hebr,
10, 22 s); v otra vez: Si, voluntariamente... pecamos después de re-
cibida noticia de la verdad, ya no nos queda victima por nuestros
pecados (Hebr. 10, 26); v otra vez: El que hace nula la ley de Moi-
sés, sin compasion ninguna muere ante la deposicion de dos o tres
testigos, ;Cudnto mds pensdis merece peores suplicios el que con-
culcare al Hijo de Dios y profanare la sangre del Testamento, en
que fué santificado e hiciere injuria al Espiritu de la gracia? (Hebr.
10, 28 s).» (D. 324). En el decreto Exultate Deo para los arme-
nios, dado por el Concilio de Florencia el 22 de noviembre de 1439
se¢ dice: «El primer lugar entre los sacramentos lo ocupa el santo
bautismo, que es la puerta de la vida espiritual, pues por él nos
hacemos miembros de Cristo y del cuerpo de la Iglesia. Y habiendo
por ¢l primer hombre entrado la muerte en todos si no renacemos
por el agua y el Espiritu, como dice la Verdad, no podemos entrar
en el reino de los cielos (cfr. Jo. 3, 5). L.a materia de este sacra-
mento es el agua verdadera y natural, vy Io mismo da que sea caliente
o fria, Y la forma es: Yo te bautizo en el nombre del Padre y del
Hijo y del Espiritu Santo. No negamos, sin embargo, que también
se¢ realiza verdadero bautismo por las palabras: Es bautizado este
siervo de Cristo en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo; o: Ex bautizado por mis manos fulano en el nombre dél
Padre y del Hijo v del Espiritu Santo. Porque, siendo la santa Tri-
mdad la causa principal por la que tiene virtud ¢l bautismo vy la
instrumental ¢l ministro que da externamente ¢l sacramento, si se
expresa el acto que se gjerce por el mismo ministro, con la invoca-
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cibn de la santa Trinidad, se realiza el sacramento. El ministro de
este sacramento es el sacerdote a quien de ordinario compete bauti-
zar. Pero en casc de necesidad, no sdlo puede bautizar el sacerdote
o el didcono, sino también un laico y una mujer y hasta un pagano
y hereje, con tal de que guarde la forma de la Iglesia y tenga inten-
¢ion de hacer lo que hace la Iglesia. El ¢fecto de este sacramento ¢s
la remisién de toda culpa original y actual, y también de toda la pena
que por la culpa misma se debe. Por eso no ha de imponerse a los
bautizados satisfaccidn alguna por los pecados pasados, sino que, st
mueren antes de cometer alguna culpa, llegan inmediatamente al
reino de los cielos y a la visidn de Dios» (D. 696). De modo pare-
cido se expresan los papas Benedicto XIV y Pio IX (Gaspari-Serédi,
Codicis luris Canonici Fontes, 11, 197. 394. 510. 586). En especial
fué rechazada la idea de que sOlo los santos o los predestinados
pertenecen a Ia Iglesia. Asi el Concilio de Constanza en la 15 sesion,
del 6 de julio de 1415, condena la tesis, defendida por Johannes
Hus: «Unica es la Santa Iglesia universal, que es la universidad de
los predestinados.» «l.os precitos no son parte de la Iglesia, como
quicra que al final, ninguna parte suya ha de caer de ella, pues la
caridad de predestinacidn que la liga, nunca caera» (D. 627, 629):
«El precito, aun cuando alguna vez esté cn gracia segln la presente
justicia, nunca, sin embargo, es parte de la Santa Iglesia y el predes-
tinado siempre permanece miembro de la Iglesia, aun cuando alguna
vez caiga de Ja gracia adventicia, pero no de la gracia de predesti-
naciony (D, 631, Véase también D. 632). «No es menester creer
que éste, quienquiera sea €l Romano Pontifice es cabeza de cualquier
Iglesia Santa particular, si Dios no le hubiera predestinado» (D. 637);
sobre estas condenaciones véanse también las bulas Inter cunctas
¢ In eminentis del 22 de febrero de 1418, El papa Clemente XI
en la constitucidn Unigenitus, del 8 de septiembre de 1713, re-
chazd la siguiente tesis, defendida por Paschasius Quesnel: «la nota
de la Iglesia cristiana es ser catblica, comprendiendo no sélo todos
los angeles del cielo, sino a los elegidos y justos todos de la tierra
y de todos los siglosy (DD, 1422; véanse también D, 1423 a 1428), Fl
papa Pio VI, en la constitucidn Auctorem fidei, del 28 de agosto
de 1794, condend la tesis, propuesta por el Sinodo de Pistoia, de
que al cuerpo de la Iglesia s6lo pertenecen los creyentes que son
perfectos adoradores en espirituy y en verdad. Segln esto los peca-
dores pertenecen a la Iglesia. Esto mismo es acentuado en otras
declaraciones eclesidsticas (D). 473; 838; 1356).
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¢) Estas declaraciones del magisterio eclesidstico fueron resu-
midas y continuadas del modo correspondiente a los progresos he-
chos por la ciencia teolOgica en la enciclica Mystici Corporis de
Pio X1I. Sobre nuestra cuestidn interesan varios lugares de la enci-
clica. Dice lo siguiente: «En efecto, por medio de las aguas purifi-
cadoras del bautismo, 1os que nacen a esta vida mortal, no solamen-
te renacen de la muerte del pecado y quedan constituidos en miembros
de la Iglesia, sino que ademas sellados con un caracter espiritual,
se fornan capaces y aptos para recibir todos los otros sacramentos.»
Y luego: «Pero entre los miembros de la Iglesia s6lo se han de con-
tar de hecho lo que recibieron las aguas regeneradoras del bautismo
y, profesando la verdadera fe, no se hayan separado, miserablemen-
te, ellos mismos, de la contextura del Cuerpo, ni hayan sido apar-
tados de €l por la legitima autoridad a causas de gravisimas culpas.
Porque todos nosotros—dice el Apodstol—somos bautizados en un
mismo espiritu para formar un solo Cuerpo, ya seamos judios, ya
gentiles, ya esclavos, ya libres» (1 Cor. 12, 13). Asi que, como en la
verdadera congregacion de ficles existe un solo Cuerpo, un solo
Espiritu, un solo Sefior y un solo bautismo, asi no puede haber
mas que una sola fe (cfr. Eph. 4, 5); y, por tanio, quien rehusare oir
a la Iglesia segin el mandato del Seior, ha de ser tenido por gentil
y publicam (cfr. Mt. 18, 17). Por lo cual, los que estdn separados
entre si por la fe o por la autoridad, no puedm vivir en este Gnico
Cuerpo y de este su Gnico Espiritu.

Ni hay que pensar que el cuerpo de Ja Iglesia, por el hecho de
honrarse con el nombre de Cristo, aun en el ttempo de esta pere-
grinacibén .terrenal, consta Omcamente de miembros eminentes en
santidad, o se forma solamente de la agrupacién de los que han sido
predestimnados a la felicidad eterna. Porque la infinita misericordia
de nuestro Redentor no niega ahora un lugar en su Cuerpo mistico
a quienes en otro tiempo no negd la participacidn en el convite
{cfr. Mt. 9, 11; Mc. 2, 16; Lo. 15, 2). Puesto que no todos los peca-
dos, aunque graves, scparan por su misma naturaleza al hombre del
Cuerpo de la Iglesia, como lo hacen el cisma la herejia o la aposta-
sfa. Ni la vida se aleja completamente de aquellos que, aun cuando
hayan perdido la caridad y la gracia divina pecando, y, por tanto,
se hayan hecho incapaces de mérito sobrenatural, retienen, sin em-
bargo, la fe y esperanza cristianas, e fluininados por una luz celestial
son movidos por las internas inspiraciones e impulsos del Espiritu
Santo a concebir en si un saludable temor, y excitados por Dios a
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orar y a arrepentirse de su caida.» Y finalmente: «Y ardientemente
deseamos que con encendida caridad, estas comunes plegarias com-
prendan también a aquellos que o todavia no han sido iluminados
con Ja verdad del Evangelio ni han entrado en el seguro aprisco de
la Iglesia, o, por una lamentable escisidn de fe y de umdad, estan
separados de Nos, que, aunque inmerecidamente representamos en
este mundo la persona de Jesucristo. Por esta causa repitamos una
y otra vez aquella oracidbn de nuestro Salvador al Padre celestial:
«Que todos sean una misma cosa; como td, Padre, estds en mi vy
yo en ti, asi también ellos sean una misma cosa en nosotros, para
que crea el mundo que td me has enviado» (Jo. 17, 21).

También aquellos que no pertenecen al organismo visible de la
Iglesia catblica, ya desde ¢l comienzo de nuestro Pontificado, como
bien sabéis, venerables hermanos, Nos los hemos confiado a la ce-
lestial tutela y providencia afirmando solemnemente, a ¢jemplo del
Buen Pastor, que nada nos preocupa mas como ¢l que tengan vida
y la fengan con mayor abundancia (cfr. Encic. Summi Pontificatus:
A. S. S, 1939, 419). Esta nuestra solemne afirmacion deseamos re-
petirla por medio de la presente carta enciclica, en Ja cual hemos
cantado las alabanzas del «grande y glorioso Cuerpo de Cristo»
(Iren. Adv. haer. 4, 33, 7; PCr 7, 1076) implorando las oraciones
de toda la Iglesia para invitar, de lo mdas intimo del corazdn, a to-
dos v a cada uno de ellos a que, rindiéndose libre y espontancamen-
te a los internos impulsos de Ia gracia divina, se esfuercen por salir
de ese estado, en el que no pueden estar seguros de su propia salva-
cidn eterna (cfr. Pio IX, lam vos omnes, 13 de septiembre de 1868:
Acta Conc. Vat.: C. L. 7, 10); pues, aunque por cierto inconsciente
deseo y aspiracidén estan ordenados al Cuerpo mistico del Redentor
carecen, sin embargo, de tantos y tan grandes dones y socorros
celestiales, como sdlo en la Jglesia catohca es posible gozar, Entren,
pues, en la unidad catdlica y, unidos todos con Nos en ¢l Gnico
organismo del Cuerpo de Jesticristo, se acerquen con Nos a la Gnica
Cabeza en comunidn de un amor gloriosistmo (cfr. Gelas. I Eph. 14;
PL 59, 89). Sin interrumpir jamas las plegarias al Espiritu de amor
y de verdad, Nos les esperamos con los brazos elevados y abiertos,
no COMO a quienes vienen a casa ajena, sino como a los hijos que
s¢ Hlegan a su propia casa paterna,

Pero si deseamos que la incesante plegaria comiin de todo este
Cuerpo mistico se eleve hasta Dios, para que todos los descarriados
entren cuanto anfes en el Gmco redil de Jesueristo, declaramos con
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todo que es absolutamente necesario que esto se haga libre y espon-
taneamente, porque nadie creg, sino queriendo (cfr. San Agustin,
In Jo. Ev. tr. 26, 2; PL 30, 1607). Por esta razén, st algunos, sin fe,
son obligados a entrar en ¢l edificio de 1a Iglesia, a acercarse al altar,
a recibir los Sacramentos no hay duda de que los tales no por eso
se¢ convierten en verdaderos fieles de Cristo {cfr. Ibid.); porque la
fe, sin la cual es imposible agradar a Dios (Hebr. 11, 6), debe ser un
ibérrimo homenaje del entendimiento y de la voluntad (Conc. Vat.
Const. de fide cath. ¢. 3). Si alguna vez, pues, aconteciere que con-
tra la constante doctrina de esta Sede Apostolica (cfr. Ledén XIII,
Inmortale Dei, A. S. S. 18, 174-175; C. I. C. ¢. 1351) alguten es
llevado contra su voluntad a abrazar la fe catélica, Nos, conscientes
de nuestro oficio, no podemos menos de reprobarlo. Pero puesto
que los hombres gozan de una voluntad libre y pueden también,
impulsados por las perfurbaciones del alma vy por las depravadas
pasiones, abusar de su libertad, por eso es necesario que sean eficaz-
mente atraidos por el Padre de las luces a la verdad, mediante el
Espiritu de su amado Hijo. Y si muchos, por desgracia, viven aan
alejados de la verdad caillica v no se someten gustosos al impulso
de la gracia divina, s¢ debe a que ni ellos (cfr. Agustin, Ibid.} ni los
fieles dirigen & Dios oraciones fervorosas por esta intencién. Nos,
por consiguiente, a todos exhortamos una y otra vez a que, infla-
mados en el amor a la Iglesia, siguiendo el ejemplo del divino Re-
dentor, eleven continuamente ¢stas plegariasy {Trad. citada, nGm. 9;
10; 46-47),

2. Explicacion de los textos eclesiasticos

~a}) St se consideran los textos eclesiasticos citados al pie de la
letra parece que implican contradicciones. Surge la cuestién de st
el bautismo hace al hombre miembro de la Iglesia o si ademas son
necesarias para ello otras condiciones. Segin el Cédigo de Derecho
canOnico y las primeras manifestaciones del magisterio eclesigstico
parece ser necesario y bastar ¢l solo bautismo. Sin embargo, segin
la enciclica Mystici Corporis parecen ser necesarias otras dos con-
diciones para la verdadera incorporacién a la Iglesia: la verdadera
fe y el sometimiento a la jerarquia eclesiastica. Al fundamento on-
toldgico se anade, pues, la realizacién subjetiva. Lo ontolégico y lo
personal tienen gque constituir una unidad viva, para que se produz-
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ca la plena pertenencia a la Iglesia (vinculum liturgicum, symbolicum,
hierarcnicum). Cuando lo personal se desliga de lo ontolégico, es
decir, cuando el bautizado no reconoce y realiza la realidad bautismal
¢n su pleno alcance, surge un estado andémalo. El hereje y cismatico
tienen segun esto una existencia andmala.

Esta tesis corresponde tanto a la Sagrada Escritura como a la
antigua Tradicidn cristiana. Segin la Escritura el hombre es incor-
porado al Cuerpo de Cristo por el bautismo. Pero ¢l bautismo pre-
sume y exige la fe en la anunciacidn de la Revelacion. Quien crea y
se bautice, se salvard (Mc. 16, 16). Con mas claridad alin habla el
fexto de San Mateo que narra como discurso de despedida de Cristo
a los suyos ¢l encargo de la gran misidn. «lId, pues; ensefiad a todas
las gentes, bautizdndolas en el nombre del Padre y del Hijo y del
Espiritu Santo, ensefidndoles a observar todo cuanto yo os he man-
dado. Yo estaré con vosotros siempre hasta la consumacidn del
mundo» {Mt. 28, 19 y sig.). San Pablo exhorta a los cristianos a evitar
al hereje después de una o dos reprensiones «considerando que esta
pervertido, peca y potr su pecado se condena» (7it. 3, 10)

Segin San Cipriano los herejes y cismaticos estin fuera de Ia
Iglesia (Carta 59, 7). Segin San Agustin los herejes son igual que
un miembro separado del cuerpo (Sermdn 267, 4, 4). Ni los herejes
ni los cisméticos pertenecen, seglin €, a la Iglesia catdlica (De fide
et Symbolo 10, 21). |

En la Edad Moderna esta doctrina tradicional fué elaborada de
modo muy preciso por los dogmdéticos y canonistas. Fué ademas
unida a la tesis de que habia una comunidad invisible de gracia de
la Iglesia—se la llamaba Cuerpo mistico de Cristo—y una manifes-
tacibn visible de la Iglesia, de forma que se podia pertenecer a una
de ellas sin pertenecer a la otra. Cfr. § 169 a.

La enciclica de Pio XII sobre el Cuerpo mistico recoge la tesis
elaborada por la Teologia, pero la libera de la afirmacién de que
s¢ puede pertenecer a la comunidad de gracia de la Iglesia sin perte-
pecer a su Ambito visible, v sobre todo condena la afirmacién de
que la doctrina paulina sobre el Cuerpo de Cristo exprese Unica-
mente el aspecto interior y de gracia de la Iglesia, Trasciende el es-
tado anterior de la teologia moderna sobre la incorporacién a la
Iglesia. Parte de que el hombre se convierte por el bautismo en
miembro de la Iglesia. Pero inmediatamente después acentiia, que
¢l hombre reapse, es decir, de verdad o en plena realidad, sélo es
miembro de la Iglesia, si profesa la verdadera fe y vive en paz con
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la autoridad eclesidstica. Segiin esto, en opinidn de la enciclica no
pertenecen de verdad al Cuerpo mistico de Cristo quienes estin se-
parados de él por causa de la fe o gobierno. En esto hay que dis-
tinguir de nuevo entre quienes sin culpa no cumplen la segunda y
tercera condicidn (los herejes y cismaticos de buena fe) y quienes no
las cumplen por mala intencién (por ejemplo, los excomuigados por
un pecado gravemente culpable). Aunque la posiciébn de ambos gru-
pos frente a la Iglesia es semejante, las explicaciones que siguen
tienen a la vista sobre todo al primer grupo.

Los tedlogos modernos hacen las siguientes distinciones respecto
a la no-pertenencia a la Iglesia. No son miembros de la Iglesia los
no-bautizados y catecimenos, los apdstatas piablicos y los herejes
pablicos—tanto los herejes materiales, como los formales—, los cis-
maticos, los excomulgados vitandos; en esto hay que acentuar que
la situacidn de los apdstatas, herejes v cisméticos bautizados es dis-
tinta de la de los no bautizados.

Si a través de la letra se mira al verdadero sentido de las mam-
festaciones eclesidsticas, se ve que la incorporacidn a la Iglesia re-
presenta un problema pluriforme, de manera que puede haber incor-
poracién en un estrato y faltar en otro.

b} Los teblogos han intentado muchas veces la solucién, dis-
tinguiendo entre incorporacion y relacién de sometimiento. El bau-
tizado estaria sin duda sometido a las leyes de la Iglesia, pero no
podria ser Hamado miembro de la Iglesia sin cumplir las otras dos
condiciones antes dichas. Se cree que asf se puede hacer justicia
tanto al efecto del bautismo como a la tesis de las tres condiciones
necesarias para la incorporacidon. Sin embargo, es dificil ver cdmo
una comunidad puede hacer valer sus derechos frente a uno que no
pertenezca a ella. Parece que sblo puede pretenderlo frente a sus
miembros. Las explicaciones y razonamientos citados por los tedlo-
gos a favor de la distincién dicha no pueden hacer comprensible la
tesis. Ademas con tal distincién no se da razén suficiente de la afir-
macién del Codigo de que el bautismo hace al hombre «persona
dentro de la Iglesia con derechos y deberes». Una persona que tiene
derechos v deberes en la Iglesia s6lo puede ser entendida, segin el
lenguaje al uso, como miembro de Ia Iglesia. La diferencia parece
consistir en que la palabra «miembro» dice mas pldsticamente lo que
la palabra «persona» expresa mas conceptualmente. La dificultad
sigue, por tanto, en pie.

¢) El punto de apoyc para la solucién se puede encentrar smn
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duda teniendo en cuenta la palabra «reapse» usada por la enciclica
Mystici Corporis. Pio X11 dice que sOlo quienes cumplen las tres
condiciones por €l enumeradas pertenecen «con plena realidad» a
la Iglesia. St se reflexiona sobre esta expresion, parece implicar que
existe una incorporacidn a la Iglesia con plena realidad v otra con
realidad no-plena. La particula supone, por tanto, una incorpora-
cion a la Iglesia de varios grados. «Incorporacion» no es, por tanto,
un concepto univoco, sino andlogo. Hay en cierto modo miembros
plenos vy miembros parciales. Esta distincidn puede sin duda apo-
varse también en la afirmacidn de la enciclica, de que los que cum-
plen s6lo la primera condicidn, cuando se deciden a aceptar las
otras dos, deben ser considerados no como extraiios, sino como quie-
nes vuelven a su propia casa paterna. Pertenecen, por tanto, a Ia
familia que habita en la casa paterna, en la casa de Dios, pero estin
fuera de casa. Son igual a los hijos ¢ hijas de una familia que, por
cualquier razén, han sido llevados fuera de la casa de sus padres y
vivenn ahora, culpable o inculpablemente, en casa extrana. Por eso
no dejan de pertenecer a la familia; pues desde sus padres y ante-
pasados les viene la misma sangre. Aunque ellos no reconozcan que
Hlevan los rasgos del padre y poseen ¢l torrente hereditario de la
sangre, no pueden sustraerse a esas realidades. Les falta Gnicamente
tomar parte en la vida de 12 familia. En cierto modo viven en con-
tradiccidn con ellos mismos. Es una contradiccidn entre lo que son
y lo que hacen. De modo semejante los bautizados gue no cumplen
Ia segunda vy tercera condicidn (sobre todo los no-catdlicos bautiza-
dos y de buena fe), estan ordenados a la Iglesia, son miembros de
grado menor.

d} Se puede preguntar si esta incorporacion disminuida a la
Iglesia puede ser Hamada todavia incorporacion, es decir, si la divi-
soria debe hacerse antes o después del bautismo. Si se hace después
del bautismo resulta gue ni los no-bautizados ni los bautizados no-
catdlicos pueden ser Hamados miembros de la Iglesia, de forma que
en ese aspecto bautizados y no-bautizados serian equiparables. Ha-
bria, claro esid, una diferencia en la relacion a la Iglesia, v sin duda
una profunda diferencia, pero habria que negar a ambos la incor-
poracion del mismo modo, Sin embargo, tal tesis no toma suficiente-
mente en serio la importancia fundamental del bauotismo ni la dife-
rencia entre los hombres por €l causada.

Respecto a la salvacidn, la incorporacion «disminuida» puede
estar unida con una vida més intensa que la incorporacidn real.
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Nada se opone a tal supuesto. Incorporacidn e incorporacion salva-
dora no significan 1o mismo. Incorporacidén verdadera no es lo mis-
mo que meorporacion viva, ni incorporacion disminuida es o
mismo que mncorporacidn muerta. De esto hablaremos més detenida-
mente en la seccidon IlI.

¢) Tal vez la incorporacidn correspondiente incluso a los bau-
tizados no catdlicos pueda simbolizarse en circulos concéntricos, En
el circulo mas interior, viven los bautizados que profesan la verda-
dera fe y se someten a la autoridad eclesidstica. ¥n el circulo si-
guiente viven los bautizados no catflicos. Se podria adadir un tercer
circulo: en €l vivirian los no bautizados. Por lo demas, en elios no
apareceria claro ¢l punto de comparacidén. Se representaria, sin duda,
claramente la relacion de los no bautizados a Cristo, centro de la
historia humana (§ 142), pero no se separaria convepnientemente el
grupo de los bautizados.

f) K. Morsdorf ofrece una solucién basdndose en las dispost-
ciones del Codigo de Derecho canbnico. Parte de que el cardcter
bautismal es principio incorporador y distingue una incorporacion
constitucional v otra activa. Por la Gltima entiende la «realizacion
personal de la cristiformidad, consecratoriamente impresa, del bau-
tizado». En la esfera de 1a incorporacién activa estin los derechos
y deberes que competen al bautizado en razbén de su bautismo, Los
derechos de incorporacion pueden ser quitados. La disminucién de
derechos se basa 0 en un impedimento gue obstaculiza la unidén con
la comunidad eclesioldgica 0 en un castigo. Entre los castigos hay
gue enumerar la excomumodn, entredicho e inhabilitacidn eclesiis-
tica. El impedimento es una circunstancia externa puramente fic-
tica, por lo que son retfirados los derechos de incorporacion o dif:-
cultado su ejercicio. Son afectados por el impedimento sobre todo
los cristianos no catOlicos que yerran de buena fe; por estar valida-
mente bautizados y en tanto que lo estén, pertenecen a la Iglesia una
y catolica como miembros constitucionales. Pero como no profesan
la totalidad de la Revelacion y rechazan el orden jerarquico de la
Iglesia, su posicidn dentro del Ambito de la incorporacién activa a
la Iglesia visible no es distinta de la de los excomulgados, aungue su
estado carece totalmente del caricter de castigo. Las medidas puni-
tivas 0 impedimentos que obstaculizan la incorporacidn activa ocu-
rren primariamente en la esfera externa. A veces pueden ser inefica-
ces en la esfera interna.

Respecto a la doctrina de la enciclica Mystici Corporis Mors-
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dorf explica que la enciclica al enumerar las tres condiciones dichas,
ticne 2 la vista la incorporacion activa v sin duda primaria y princi-
palmente la de la esfera externa. Entre las condiciones aparece la
primera la incorporacidn constitucional, que es ¢l fundamento de Ia
activa. Las tres condiciones no tienen, por tanto, el mismo rango.
La primera pertenece en cierto modo a la esfera ontolégica, la se-
gunda y tercera estdn en la esfera €tica o canonistica, respectiva-
mente. Por la falta de la verdadera fe y por el no-sometimiento a
la jerarquia eclesidstica surge la situacidén en razén de la cual se hace
sentir el impedimento por voluntad de la autoridad eclesiastica. Con
la afirmacién de que aquellos que estAn entre si separados por la
fe 0 por el gobierno, no pueden vivir del divino espiritu del Cuerpo
de Custo, la enciclica pasa a hablar de la incorporacién activa en
la esfera interna. Este texto tiene a la vista los miembros constitu-
cionales que en la esfera interna de la incorporacidn activa estin
fuera de la comumidad de vida de la Iglesia. Hasta aqui Morsdorf,
Lehrbuch des Kirchenrechts auf Grund des Codex luris Canonici
I, 1953, 7.2 ed., 183-191; Idem, Die Kirchengliedschaft im Lichte der
Kirchlichen Rechtsordnung, en: «Theologic und Seelsorge» 1 (1944),
115-131. De modo distinto opina K. Rahner, Die Zugehorigkeit zur
Kirche nach der Lehre der Enzyclika Pius X1I Mystici Corporis
Christi, en: «ZKTh» 69 (1947), 129 bis-188. Véase también W. On-
cin, Considerationes de jurium subjectivorum in ecclesia fundamen-
{o ac natura, en: «Ephemerides iuris canonici» 8 (1952), 9-23.
Para que no puedan surgir malentendidos, hay que acentuar que
¢n la terminologia de incorporacién constituctonal v activa la pala-
bra «activa» esta entendida en sentido canonistico. Significa el obrar
en la esfera externa visible, que normalmente se alimenta de la in-
terna union con Cristo, pero que también puede ser realizado, cuan-
do Ia mterna comunidad con Cristo estd muerta. No se debe, por
tanto, identificar sin mdés la incorporacidn activa con la incorpora-
cidn viva que obra en la fe, esperanza y caridad. Aunque es normal
que la incorporacion activa sea también viva, ambas incorporaciones
pueden estar separadas. La incorporacion activa en este sentido pue-
de funcionar también, cuando carece de la interna vida espiritual que
normalmente le pertenece. Entonces es una mcorporacién meramen-
te funcional. Con estas reflexiones el problema de la incorporacion
se convierte en una problematica més amplia v diferenciada. Es
posible gque alguien pertenezca a la Iglesia con plena realidad, es
decir, cumpliendo las tres condiciones enumeradas por Pio X1, vy,
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sin embargo, sea un miembro muerto de la Iglesia, porgue no rea-
liza su incorporacién con fe, esperanza y caridad, de forma que no
se cumple en €l el sentido salvador de la incorporacidén plenamente
real. Y viceversa: hay que contar con que alguien no pertenezca con
plena realidad a la Iglesia—como, por ejemplo, el hereje v cismati-
co de buena fe—y que, sin embargo, se dirija a Cristo con fe, espe-
ranza vy caridad y, por tanto, su disminuida ordepacién a la Iglesia
sea viva. Estudiaremos més detenidamente este punto en ¢l capitulo
sobre la necesidad de la Iglesia para salvarse.

g} No se puede—como facilmente se ve—resolver ¢l problema
con la distincién de una Iglesia invisible y otra visible, diciendo, por
ejemplo, que los bautizados no-catdlicos de buena fe pertenecen a
la Iglesia invisible (al alma de la Iglesia), pero no a la Iglesia visible
(al cuerpo de la Iglesia). Tal tesis implica una escision de Ia Iglesia
en una Iglesia visible y otra invisible, en un alma y un cuerpo. De
hecho la Iglesia es una realidad Gnica que incluye lo visible y lo
invisible. La pertenencia a la Iglesia sélo puede, por tanto, ser en-
tendida como pertenencia a la Iglesia una, catélica y romana, visi-
ble. Era, pues, inexacta la expresién usada por la Teologia moderna
al distinguir entre la pertenencia a la Iglesia invisible y la pertenencia
a la Iglesia visible. La doctrina paulina sobre la Iglesia-Cuerpo de
Cristo se entendié muchas veces como referida a la invisible comu-
nidad de gracia con Cristo. L.a palabra «Cuerpo» tué, por tanto,
entendida en esa interpretacidn de la Iglesia no como referida a la
manifestacién, sino viceversa, como referida a la mistica interioridad
de la Iglesia, Esta interpretacidn esti—como vimos—en contradic-
cidén con el uso que hace San Pablo de 1a imagen «cuerpo de Cristoy.
Pues San Pablo bajo la imagen de la Iglesia-Cuerpo de Cristo en-
tiende toda la Iglesia existente en Corinto, en Roma o en Antioquia.
En este sentido el papa Pio XII también ha interpretado decisiva-
mente la doctrina paulina. V., § 169 a, cap. 111, 3.

3. San Agustin y Santo Tomids

A. a) En el problema de la Iglesia externa e interna desempe-
fia un gran papel la doctrina eclesiologica de San Agustin, Como
tuvo una influencia no pequefia en el desarrollo de la comprension
catblica de la Iglesia, vamos a esbozarla brevemente. La investiga-
cidn protestante-liberal afirmé largo tiempo que San Agustin habia
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defendido un doble concepto de Iglesia (Reuter, Loofs, Harnack,
Frick, Scholz). Ya los donatistas, frente a cuya representacién de
la Iglesia desarrollé San Agustin su propia eclesiologia, le habian
hecho el mismo reproche en la conferencia del ano 411, Ellos defen-
dian ia doctrina de gque la Iglesia es Iglesia de los santos, de que
los pecadores no tienen ningan puesto en ella. Tenian que conceder
por lo demis que era imposible reconocer a los pecadores secretos,
que, por tanto, no se podia separarlos, sino que habia que sopor-
tarlos. Por amor a la paz de sus comunidades tuvieron que soportar
incluso a algunos pecadores pUblicos. Para permanecer ficles a su
principio teoldgico, tuvieron que obrar como que tales miembros
de la comunidad no fueran pecadores. El problema que levé a los
donatistas hacia sus doctrinas no era nuevo. En la época apostblica
y postapostdlica Ias comunidades eran normalmente comunidades
de santos. Los pecadores eran excepcidén. Sin embargo, cuanto
mayor fué haciéndose el ndmero de los cristianos, tanto mas apre-
miante fué haciéndose la cuestidbn de qué lugar debia concederse en
la Iglesia a los miembros, que no tomaban suficientemente en serio
su existencia bautismal, sino que incluso después del bautismo se-
guian jugando con el mundo o incluso haciendo vida mundana. Apu-
r§ sobre todo a la Iglesia ¢l problema de si los portadores de un
oficio convertidos en pecadores eran apropiados para comunicar Ja
gracia, es decir, de proporcionar los dones celestiales, que ellos mis-
mos no poseian. Tertuliano resolvid esta seria cuestiébn con la doc-
trina de que la Iglesia s6lo podia ser Iglesia de santos, y, por tanto,
los pecadores tenian que ser excomulgados. S6lo los santos podian
comunicar la gracia, pero no los portadores de oficio en pecado.
Esta tesis, apasionadamente defendida por Tertuliano en su época
montanista, le condujo a la ruptura con la Iglesia, porque sopoi-
taba y tenia que soportar entre sus filas también a los pecadores.
San Cipriano, su paisano norteafricano atribuyé la funcidon de me-
diadores de la gracia a los portadores de jerarquia, en quien €l veia
representada la Iglesia santa. Pero tuvo que cargar con la dificultad
de que también entre los portadores de jerarquia habia algunos
indignos. 1.os donatistas recogieron precisamente esta situacion y la
resolvieron de modo semejante al de los montanistas. San Agustin
declard, en primer lugar, de acuerdo con la tradicibn eclesiastica,
gue la Iglesia abarcaba buenos y malos. De ningiin modo trats de
disminuir el nimero de los malos o la intensidad del mal dentro
de Ia Iglesia. Dice en una interpretacién de los Salmos (47, 9): «No
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podemos negar que los malos son mdas, muchos més, que los buenos
no se ven entre ellos, lo mismo que los granos de trigo no s¢ ven
en la era; pues quien ve la era puede creer que todo es paja vacia.»
Por intranquilizadora que sea esta situacidn, no es sorprendente,
Pues Cristo predijo en muchas parabolas—explica San Agustin—
gque en su Iglesia habria buenos y malos; asi, por ejemplo, en la
paribola de la pesca abundante (Lc. 5, 1-11), de la cizafia entre ¢l
trigo (Mt. 13, 24-30; 36-43), de los cabritos dentro del dnico rebafio
(Mt. 21, 31 y sgs.). del hombre sin tanica de bodas (M1, 2, 1 v sgs.;
véase también la expresidn paulina de los vasos de honra y de ver-
giienza, Rom. 9, 21). Frente a tal «lglesia de pecadores» parecian
tener ventaja los donatistas. Parecia que podian decir que, por una
parte, tenian todo lo que tenian los catdlicos: la palabra de Dios y
los sacramentos, en especial el bautismo y la eucaristia, y que, sin
embargo, sus filas no estaban manchadas por el pecado como las de
los catolicos. San Agustin tuve que conceder, de acuerdo con la
tradicion eclesidstica tal como prevalecid expresamente gracias al
papa Esteban I en la polémica contra las herejias, que los donatis-
tas tenian los sacramentos. Pero con eso no tenian Ia salvacidn, como
€l decia, pues les faltaba lo mas importante, Tenian sin duda el sig-
no {(sacramentum) de Cristo, pero no la cosa significada (res sacra-
menti) ni la pax ni la caritas, por lo que San Agustin entendfa la
decisiva realidad objetiva de la Iglesia, es decir, no tenfan ni la gra-
cia, ni ¢l Espiritu Santo.

San Agustin se sirvid para esta distincion de la ontologia platd-
nica, seglin la cual lo propiamente real (en el sentido tanto de lo
existente como de lo operante) es lo invisible, lo espiritual. Esto es
lo permanente ¢ inmutable. Lo sensible-corporal, en cambio, es lo
perecedero v mudable. En comparacion con lo espiritual es mds
apariencia que ser. Lo espirttual se representa en lo sensible. Esto
es la manifestacidon de lo invisible. No tiene, por tanto, mingtn valor
en si mismo, sino s6lo como expresidén del espiritu. San Agustin
traspasd esta fundamental concepcidn ontologica a su idea de la
Iglesia, distinguiendo entre la pertenencia a la figura perecedera de
la Iglesia visible y la pertenencia a la ecclesia stabilis ac sempiterna
¢ al unitatis vinculum stabile et sempiternum (Contra Adim. 14 y
siguiente). Al implicar su doctrina de la predestinacién en el con-
cepto de la Iglesia, logrd una pertenencia a la Iglesia triplemente
escalonada. Cuanto més interior es e} estrato respectivo de la reali-
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dad eclesial, tanto mds fuerte es la pertenencia a la Iglesia que debe
realizarse en ese estrato.

San Agustin distingue tres grados de incorporacidn, Realizan el
primero quienes pertenccen a la Iglesia visible, reciben los sacra-
mentos v participan de la vida de la Iglesia. Aunque hagan mala
vida, pertenecen a la Iglesia. Pues también los malos estin «en la
casa» de la Iglesia (De baptismo 7, 51, 99). No poseerdn a Cristo en
la vida vemidera. Pero dentro de la historia parecen tenerlo, porque
s¢ signan con ¢l signo de Cristo, se hacen bautizar con ¢l bautismo
de Cristo, y se acercan al altar de Cristo (Explicacion del Evangelio
de San Juan, 50, 12). En este grupo hay que contar también a los
herejes y cisméaticos (de los que San Agustin no puede imaginar que
puedan tener buena fe por mucho tiempo), aunque su situacidén es
distinta de la de los pecadores creyentes. Por una parte tienen una
ordenacion a la Iglesia mds intensa y fuerte que la de los gentiles y
judios. Pero como han roto el vinculo de 1a caritas y de la pax, estan
por otra parte, mds separados de la verdadera realidad de la Iglesia,
que aquellos que, si no pertenecen al estrato interno de la Iglesia,
pertenecen por lo menos al externo.

Realizan el segundo grado de incorporacion a la Iglesia aquellos
que pertenecen a la Iglesia visible, pero a la vez viven en el estrato
interior, a saber: en la caritas y en la pax. Son los buenos creyentes
y los santos servidores de Dios (De baptismo 7, 51-59). Son el Cuer-
po de Cristo en sentido propio y con plena realidad. No sdlo estdn
¢en Ia casan de la Iglesia, sino que son «la casa» misma, mientras
que los pecadores y herejes estdn en la casa como cuerpos extraios.
No es que, segn San Agustin, los pecadores no pertenezcan a la
Iglesia, mientras que los buenos pertenecieran a ella, sino que, como
¢l dice con terminologia platdnica, los buenos pertenecen de verdad

y realmente a la Iglesia, y los malos pertenecen sOlo débilmente, ¢
mciusa s6lo aparentemente,

Realizan el tercer grado de pertenencia los predestinados, es
decir, aquellos que han sido destinados por Dios para tener a Cristo
¢n el ebn venidero. Bajo este aspecto pertenecen también a la Igle-
sta, quienes viven de momento en pecado, pero estan predestinados

a la eterna plenitud y, por tanio, volverin a convertirse. Aungue
¢sos hombres, que de momento viven en pecado, mientras dura su
pecaminosidad sélo realizan el grado infimo de pertenencia a la
Iglesia, a los ojos de Dios que contempla no sélo una fase, sino ia
totalidad de la vida, realizan el sumo grado de perienencia a ella.

399 -



MICHAEL SCHMAUS 3 171

En tal contexto San Agustin usa la expresidn muchas veces mal
entendida, de que muchos que parecen estar fuera, estdn dentro v
muchos, que parecen estar dentro, estan fuera {(De baptismo, 3, 27,
38; cir. 4, 3, 4; in Ps. 106, en 14; Trat. in Jo. 45, 12; De correptione
et gratia 9, 20 y sig.). Con ello quiere decir que algunos predestina-
dos no estdn todavia en la Iglesia, pero entrarin en ella y que, vice-
versa, algunos no-predestinados vwen de momento en ella, tal vez
inciuso en el segundo estrato,

Estos tres grados de intensidad en la incorporacién a la Iglesia
forman una totalidad viviente de estratos reciprocamente mmplicados.
San Agustin no defiende dos o fres conceptos distintos de Iglesia,
s1no uno solo, que estd triplemente graduado. La incorporacién pro-
pia es realizada en el segundo o tercer grado, respectivamente; (uie-
nes realizan el segundo o tercer grado constituyen la Iglesia «en sen-
tido propio (vere, proprie)». No constituyen una Iglesia invisible,
sino que son la Iglesia visible e invisible a la vez. Sin la pertenencia
a la esfera externa de la Iglesia no hay pertenencia a la esfera mvi-
sible, es decir, propia de ella. Como los santos consittuyen la Iglesia
en sentido propto, no se puede decir en sentido estricto que la Iglesia
consta de santos y pecadores. En sentido propio consta sélo de san-
tos, pero los santos estan mezclados con los pecadores, mientras
dure la historia. Los pecadores estdan separados por sus malas inch-
naciones de la Iglesia «en sentido propio».

Este estado de la Iglesia no durarg siempre, S6lo durard mientras
la Iglesia esté peregrinando. Cuando haya terminado su figura te-
rrestre, quienes pertenezcan a ella s6lo exteriormente, pero estén
separados de ella espiritualmente, serdn separados de ella también
exteniormente. Hay, pues, dos modos de existencia, dos épocas y dos
vidas de la Iglesia una (Contra Fausturmn 22, 52). En vistas a ese
futuro pueden soportar los miembros de la ecclesia sancta la mezcla
con los pecadores (Sermo 47, 6; Explicacion de la primera Epistola
de San Juan 1, 12; In Ps. 36, en, 1, 11).

b) San Agustin, en la polémica con el espiritualismo de los
donatistas, que es un modelo del espiritualismo de Wicleff, Hus,
Lutero y Calvino, salva asi, por una parte, la unidad del concepto
de Iglesia, pero, por otra parte, al distinguir el estrato interno del
externo en la Iglesia una, mantiene la importancia y significacion
tanto de lo visible, es decir, institucional, significativo y sacramental,
como de lo pneumatico, es decir, del encuentro personal con Cristo.
Para cllo se sirvid, sin duda, de la ontologia platdnica, pero los
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resultados logrados por €l son independientes de la Inosofia plato-
nica. Loogran incluso mds mportancia, prescindiendo de tal filosofia.
Pues lo que San Agustin, debido a su modo platénico de pensar,
pudo Hamar existencia aparente, puede ser reconocido como exis-
tencia real al poner entre paréntesis la filosofia platonica, como una
existencia que no alcanza, sin embargo, su meta. Lo visible ¢ insti-
tucional gana asi mas importancia, que la que San Agustin pudo
atribuirle. Aparece, sin embargo, a la vez como auténtica figura
expresiva y medio del invisible encuentro con Cristo. Si no llega a
ese encuentro, 1o visible no pierde ciertamente nada de su realidad
ontologica, pero no logra su salvadora perfecciébn de sentido. Esta
reflexidn viene a parar en definitiva a la distincion de incorporacion
gconstitucional» y «activa»; la incorporacidn activa es considerada
agui como incorporacion activa que ocurre en la esfera interna.

En vistas a la incorporacion activa se manifiesta la decisiva fun-
cidn que tienen las tres virtudes teologales de la fe, esperanza y
caridad para la incorporacién plena y viva que incide en todos los
estratos de la realidad eclesial. San Agustin, lo mismo que Santo
Tomdés de Aquino, da amplias explicaciones sobre ello. En la fe el
hombre se incorpora a Cristo para abandonarse a El y vivir en El
La fe crea y mantiene la existencia, que San Pablo llama vida en
Cristo (§ 182). Dentro de la historia la comunidad con Cristo csté
caracterizada y gravada por el ocultamiento del Sefior resucitado.
Se revela mas como una comunidad con el Cristo que sube al GOl-
gota por el camino de la cruz, con el Cristo cargado con la cruz y
moribundo en ella, que como comunidad con Cristo glorificado y
en posesidn de la gloria celestial. Sin embargo, el creyente espera
confiado v anhelante la hora en que su comunidad con Cristo se
cumpla en comunidad con Cristo glorificado. Y asi de la fe crece la
esperanza. L.a union con el Sefior se revela dentro de 1a historia en
la realizacion de la caridad, que se dirige tanto a Dios-Padre como a
los hermanos y hermanas unidos en Cristo. La caridad encendida
por el Espiritu Santo, corazén y alma de la Iglesia, es el acto central
de los miembros vivos de la Iglesia. Todas las actividades de los
miembros vivos de la Iglesia son su figura expresiva. Flla mis-
ma, por su parte, es la respuesta al amor de Dios. Tedo amare
es redamare. Para ver esto claramente hay que distinguir entre el
poder amoroso objetivo obrado por el Espiritu Santo o la gracia en
1a Iglesia, respectivamente, y la apropiacién subjetiva de ese poder
amoroso en la respuesta amorosa a Dios, que por su parte imphica
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el amor a los hermanos y hermanas. La caridad se realiza también
en ¢l cumplimiento de los preceptos de Cristo. Siempre vale aquello
de que guien mantienc mis mandamientos y los cumple, ese es quien
me ama (Jo. 4, 5). Los mandamientos dan al amor la direccion recta
y precisa. Le dan su figura, para que no fluya cadticamente. Para ¢l
corazOn humano, siempre amenazado por el egoismo. son impulgos
y estimulos nuevos para reahizar el amor. V. § 170, XIII, 2; § 217.
Para la realizacion de 1a caridad, es decir, para la plena y viva
pertenencia a la Iglesia tiene especial funcién la celebracion de la
eucaristia. Segin Santo Tomas de Aguino, el sacnficio eucaristico
¢s la fuente de la que la caridad recibe continuamente fuerza y fue-
go. Santo Tomds piensa, como vimos va, causalmente. SegGn esta
concepcidn el sacrificio eucaristico tiene cierta autonomia frente a
la Iglesia, aunque es el sacrificio en Cruz de Cristo ofrecido por la
Iglesia misma. San Agustin con toda la teologia patristica ensefia una
relacion mds estrecha entre el sacrificio eucaristico y la Iglesia. La
eucaristia, segan €l, no ¢s tnicamente ¢l sacrificio de la Cruz actua-
lizado, al que la Iglesia aftade su propia disposicidn sacrificial; sino
que es, mas bien, como ya hemos visto, el sacrificio actualizado o
el amor de Cristo cumplido en la muerte de Cruz, en el que actia
el amor de la Iglesia misma. Su amor constituye en cierto modo un
elemento de aquella figura amorosa que se constituyd en ¢l Gdlgota
y es actuaiizada en la eucaristia. Bl amor de 1a Iglesia, realizado en
la eucaristia se representa y realiza en el amor del cristiano a los
hermanos y hermanas, a los pobres, oprimidos, desvalidos y enfer-
mos, a los necesitados de cualquier tipo (cfr. § 169 a, c. 111, 2 b).

Fe, esperanza y caridad son, pues, las tres fuerzas fundamenta-
les, sobre las que estd edificada la verdadera Iglesia del Espiritu, es
decir, sobre las que esta edificada en su estrato interno la Iglesia una
de Jesucristo. Dice San Agustin en la Explicacion del salmo 37, 6:
«BEstamos en su amor, cuando nuestra fe es recta y sincera, nuestra
esperanza confiada y nuestra caridad ardiente.» Ninguna de estas
fuerzas puede faltar, so pena de que la incorporacion viva a la Iglesia
padezca. Quien no viva de estas tres fuerzas pertenece a la Iglesia
de modo semejante a como los creyentes viejotestamentarios, podian
pertenecer al Pueblo de Dios: externa y carnalmente, pero no inter-
na y espiritualmente, En la obra Contra duas epistolas Pelagiani
(3, 4, 11) dice San Agustin: «Estos (los que no cultivan la triada de
la fe, caridad y esperanza) pertenecen al Antiguo Testamento, que
da a luz en servidumbre, porque el miedo carnal y la concupiscen-
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cia los hace esclavos y no los hacen libres 1a fe, esperanza y caridad
evangélicas, Pero quienes estdn puestos bajo la gracia, que ¢l Espi-
ritu Santo vivifica, lo hacen por la fe, que es activa por la caridad,
esperando los bienes no carnales sino espirituales, no terrenos sino
celestes, no temporales sino eternos, creyendo sobre todo en el Me-
diador por quien segin su convencimiento, también el Espiritu les
dard la gracia.» V. Fr. Hoffmann, Der Kirchenbegriff des hl. Augus-
tinus in seinen Grundlagen und in seiner Entwickiung (1933) 168-
195; 233-256; Y. Congar. Esquisses du Mystére de U'Eglise, 1953,
22 ed., 97-106, en: «Unam Sanctam» 8; J. Ratzinger, Volk und
Haus Gottes in Augustinus Lehre von der Kirche (1954), 127-149.

B. Santo Tomas de Aquino usa como punto de partida para
explicar la pertenencia a la Iglesia la doctrina escrituristica sobre
Cristo-Cabeza de la Iglesia. Su concepcidn se expresa en el texto
siguiente (S. Th. I, q. 8, a. 3): «Entre el cuerpo natyral del hom-
bre v el cuerpo mistico de la Iglesia hay esta diferencia: al cuerpo
natural pertenecen todos los miembros simultineamente, al mistico
no. Y esto vale de la Iglesia en cuanto realidad natural y sobre-
natural. En cuanto realidad natural esta constituida por los hombres
de todos los tiempos que caminen por esta tierra desde el principio
hasta el fin del mundo. Vista como ser sobrepatural, en cada tiempao
se encuentran en ¢lla quiencs todavia no han sido despertados por
Ja gracia, pero son animados después por ¢lla, mientras que otros
va la poseen. Con ello se puede considerar como miembros del
Cuerpo mistico no s6lo a aguellos que pertenecen a €l de hecho, sino
también a aguellos que son miembros suyos sdlo posiblemente. De
estos algunos nunca se incorporaran verdaderamente al Cuerpo, pero
ofros se convertirdn a su tiempo €n sus micmbros vivos ¢n una
triple ascensién: por la fe, por la caridad aqui en la tierra, y por
el goce de la patria. Cristo es, por tanto, Cabeza de todos los hom-
bres sin ninguna himitacién y para todos los tiempos, pero en dis-
tinto grado. Original y principalmente es Cabeza de aquellos que
estin unidos a El por la bienaventurada visidn de Dios; en segundo
lugar, de aquellos que estin actualmente unidos a El por ¢l amor;
en tercer lugar de aquellos que estdn actualmente unidos a El por la
fe; en cuarto lugar, de aquellos que estdn posiblemente unidos a El,
con una posibilidad que todavia no es actvalidad, pero que lo sera,
sin embargo, conforme a la predestinacidn divina; en guinto lugar,
es también Cabeza de aquellos que estdn unidos a El con una posi-
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bilidad que nunca serda actualidad. Son todos los que caminan por
esta tierra, pero que no estdn predestinados al ciclo. Y tan pronto
como se aparten de este mundo, dejardn de ser nmiiembros de Cristo,
pues entonces perderin toda posibilidad de hacerse uno con Cristo.»
En este texto la pertenencia a la Iglesia visible pasa a segundo tér-
mino. Se desplaza bacia 1a relacidon del hombre con Cristo. Tal paso
es posible para el Aquinate, porque en la imagen paulina de la
Iglesia-Cuerpo de Cristo encuentra atestiguada la interna comunidad
de gracia con Cristo mds que la Iglesia visible (por mas que también
enseiie 1a visibilidad), Tanto Tomas entiende el problema de la incor-
poracion 2 la Iglesia como problema de saivacidn con mas inmedia-
tez ain que la teologia moderna. V. tambi¢n S. Th. 11, 2, q. 1, a. §
ad 3um; I, q. 69, a. 5; Comentario a las Sentencias, 111, d. 25, q. 1,
a. 2 ad 4um.

4, Consecuencias de la recta comprension de la incorporacion
a la Iglesia

a) So6lo quienes son miembros de la Iglesia con plena realidad,
es decir, quienes cumplen las tres condiciones enumeradas por
Pio XI1I, son aptos en sentido pleno, para hacer la celebracién cen-
tral de 1a comunidad de la Iglesia, a saber, Ia eucaristia. Como vere-
mos en el tratadgo de los sacramentos, la eucaristia es la cclebracion
de todo el pueblo cristiano. Los bautizados que han recibido el sa-
cramento del orden tichen gue cumplir ademds una tarea especial,
que sOlo a ellos les compete. Solo los ordenados puedan consagrar,
Pero en unidon con ellos y asociados a su accidn toda la comunidad
autorizada y obligada por el bautismo tiene que celebrar la euca-
ristia. Quienes, con culpa o sin ¢lla, tienen algin impedimento ¢n
su incorporacion activa a la Iglesia no son plenamente aptos para
participar en esta celebracion ceutral de la Iglesta. No les estd per-
mitido, en especial, realizar el acto en que se cumple la participacion
de la celebracidn eucaristica: el acto de la comunidn. La Iglesia lo
ha determinado al disponer que a los bautizados no-catdlicos no se
les puede dar la comunidn. Esto no es expresién de un capricho de
la Iglesia 0 de su mtolerancia, sino de la fe viva con que la Iglesia
tiene conciencia de ser un pueblo en Cristo, al que Cristo mismo
ha regalado la celebracion del misterio de su Pasidn como centro
vital propio de ese pueblo. La Iglesia toma tan en serio este regalo,
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que sélo admite a su celebracidn a quienes pertenecen totalmente a
ella. Cada uno es libre de realizar esa plena pertenencia por propia
decisién sobre el fundamento ontoldgico del bautismo, y de adqui-
rir asi la aptitud para participar en la celebracién central de la
Iglesia, Sobre esto publicara pronto una voluminosa obra Jos. May.
Cfr. también vol. VI, § 254.

b) Si la pertenencia constitucional a la Iglesia se basa en el
bautismo y ¢l bautismo no puede ser de ningin modo invalidado,
jamds se puede perder la pertenencia constitucional a la Iglesia,
Segiin esto tampoco es anulada por la salida de la Iglesia. La exco-
munidn no tiene, por tanto, ¢l efecto de que aquel a quien se mfhge
ya no tenga ninguna ordenacién a la Jglesia; sino que sigue estando
caracterizado y sellado por el cardcter bautismal por todo el tiempo
y toda la etermidad y, segan ¢llo, por todo ¢l tiempo y toda la eter-
nidad seguird estando ordenado v perteneciendo a la Iglesia. Pero
la excomunién tiene el efecto mas funesto para la salvacion. Por lo
demds tiene también efectos en la esfera civil, por ejemplo, respecto
al pago de tributos a la Igiesia y respecto a la educaciéon de los hijos.

3. Tienen cardcter de lglesita los grupos cristianos no catilicos?

La cuestidn de si los grupos (confesiones) eclesioldgicos no ca-
tolicos—por ejemplo, los luteranos o calvinistas—pertenecen en
cuanto tales a la Iglesia, representa un problema especial. ;Son ellos
mismos Iglesias o son Gnicamente grupos sociales de individuos que
creen en particular y cada uno de por si, y que por su parte son
miembros de Ia Iglesia, si no en sentido pleno, si en cierto sentido?

En ninglin caso se puede creer que las confesiones no-catdlicas
son como ramas del tnico arbol que Cristo plantd. Cuando a mitad
del siglo pasado fué inventada por los tedlogos anghicanos la Tlamada
«teoria de las ramas», segin la cual la Iglesia romano-catélica, la
griega ortodoxa y la anglicana representaban tres comunidades cris-
tianas que, junias, constituian la totalidad de la Iglesia, fué decidi-
damente rechazada por un decreto del Santo Oficio del 16 de sep-
tiembre de 1864 (D. 1685; NR. 354). Frente a la tesis de la equipa-
racibn de tres lamadas grandes comunidades cristianas, el Santo
Oficio declard, que Cristo fundé una sola Iglesia, que tal Iglesia
pervive en la romano-catdlica y que esta Gltima tiene todos los ca-
racteres que Cristo regald a su Iglesia, Cfr. también D. 2199, No hay;
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pues, varias Iglesias de Cristo, sino una sola. La consecuencia es,
que los grupos cristianos fuera de la Iglesia romano-catolica no-
tienen caracter de Iglesia., |

Pero sigue en pie la cuestidn de si las comunidades eclesiales no
cat6licas no pertenecerdn de algin modo a la \nica Iglesia romano-
catblica, de si no participarin en la Gnica Iglesia romano-catolica
de modo analogo a como participan los individuos bautizados no-
catolicos. J. Gribomont, O. S. B. (Du sacrement de U'Eglise et des
ses réalisations imparfaites, en: «lrénikon» 22 (1949), 362; v, tam-
bién G. Thils, Histoire doctrinale du mouvement ocecuménique (Lo-
vaina, 195%), y Th. Sartory, O. S. B., Die oekumenische Bewegung
und die Einheit der Kirche. Ein Beitrag im Dienste einer oekume-
nischen Ekklesiologie (Innsbruck, 1955), 188-194) cree poder contes-
tar afirmativamente a nuestra pregunta. Habla de una unidn visible,
pero imperfecta, de los grupos cristianos no-catdlicos con la Tglesia.
Para fundamentarlo aduce que tienen auténticos vestigia ecclesiae,
por ejemplo, el bautismo y la Escritura, asi como otros sactamen-
tos. La Iglesia greco-ortodoxa puede incluso celebrar validamente la
eucaristia y consagrar sacerdotes y obispos. Los sacramentos, segin
la doctrina catOlica, desarrollan su eficacia en los grupos heréticos,
si son administrados correctamente. Y este es el caso. |

Sin embargo, contra esta opinién habla el hecho de que las co-
munidades cristianas no cat6licas estdn determinadas por su oposi-
cibn a la Iglesia una de Cristo. Sin ella perderian el sentido de su
existencia. Es dificil de entender que a pesar de esa su caracteris-
tica por la que se constituyen en grupos especiales, puedan pertene-
cer a la Iglesia una de Cristo. Habria que entenderlas como forma-
ciones comunitarias 0 unidades espirituales y sociales que estan or-
denadas a la Iglesia de Cristo porque poseen los sacramentos de
Cristo y la Sagrada Escritura y en la medida en que los poseen. Esta
ordenacién, naturalmente, no debe ser entendida Gnicamente como
ordenacioén al estrato invisible de la Iglesia romano-catdlica, sino
como ordenacion a la totalidad de la Iglesia una de Jesucristo. Y asi
s6lo de los individuos que pertenecen a grupos cristianos no catoli-
cos se puede decir que son, en cierto sentido, imperfecto y andlogo,
miembros de la verdadera Iglesia de Cristo. Por lo demds reciben
esta incorporacion por los signos salvificos que existen todavia en
los grupos no catdlicos, por la predicacion de la palabra y por la
administracidbn de sacramentos. Tales signos salvadores deben ser
entendidos como restos de salvacidn que siguen existiendo después
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de la separacion de la verdadera Iglesia de Cristo. También ellos tie-
nen rango y valor. Pero no esti en ellos presente la plenitud de la sal-
vacion causada por Jesucristo. Los elementos parciales de estos signos
de salvacidn restantes no tienen, por tanto, lugar apropiado en la
totalidad. Es una situacidén andmala que no puede ser explicada ni
totalmente representada con las imagenes y conceptos ofrecidos por
la Revelactidn y atenidos a las normas.

IV. Cambios de figura de la Iglesia

Con la visibilidad de la Iglesia estd dado su cambio de figura.
Ocurre en el estrato mds de primer plano, formado por los hombres
creyentes. También en esto es la Iglesia un paralelo de Cristo. Segin
los testimonios de la Escritura, Cristo estuvo sometido en su natu-
raleza humana a las leyes del crecimiento y maduracidon (Lc. 5, 22).
De modo semejante v desemejante a como ocurre en Cristo, en la
Telesia lo divino est4 ligado a las formas de lo humano, a la palabra
humana (Escritura, predicacion ¢clesidstica), a los gestos y signos
humanos (sacramentos) y a las formas sociales y juridicas (organis-
mo, organizacion).

a) Participa, por tanto, de la temporalidad e historicidad carac-
teristicas e inseparables de la vida humana. Del mismo modo que
el ser humano jamds se realiza en su pura esencia corporeo-espiritual,
sino siempre en su caracterizacion individual, tampoco la Iglesia se
realiza nunca en su pura esencialidad divino-humana, sino siempre
en un modo determinado e histérico de manifestacion. Se pueden
distinguir—y es necesario hacerlo—su esencia y su existencia, pero
no s¢ puede, ni estd permitido, separar una de ofra. La Iglesia posee
su esencia sOlo como esta realidad concretamente existente. «l.a
disputa interminable sobre la Iglesia pierde de la vista, en su celo
bien o mal justificado, unas veces su ser-esencia, jamés corrompido
o devorado por la historia, y otras veces su tener-historia que nunca
o raras veces hace justicia a su ser-esencia. Unos piensan en la glo-
ria facilmente encomiable de Ia Iglesia ideal, en la que tal vez se les
imagine la disputa de Rafael o el cuadro de todos los santos de
Durero, y otros piensan en la Roma eclesidstica del siglo X, en Ia
guerra de los Albigenses 0 en el gobierno curial bajo el reprobado
papa Borgia v sus hijos. Hay libros sobre la belleza de la Iglesia
catblica que hacen resonar en arpas angélicas el eterno acorde de
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la Iglesia divinamente quenda, y otros en que el diablo entabla su
escandaloso proceso contra la Iglesia humanamente realizada, es
decir, no-realizada. Ambos pueden decir la verdad: unos la verdad
esencial y otros la verdad de la historia; pero el sentido pleno y va-
ronil de la realidad, que hay justamente en el concepto de lo catd-
lico exige dar cuenta del haber y deber, de la elevada esencia y de
la temporal mezcolanza en ¢l polvo vy bajeza» (J. Bernhart, Gortli-
ches und Menschliches in der Kirche, en: Kleineidam, Die Kirche
in der Zeitenwende, 242 y sg.). Lo mismo que los hombres que so-
portan y constituyen la Iglesia, la Iglesia sdlo puede existir del modo
en que la caracterizan el aqui y el ahora con sus fuerzas estimu-
lantes y entorpecedoras, aseguradoras y amenazantes, expansivas y
depresivas. Es representada, respectivamente, por los hombres tem-
porales y debe hacer participes a los temporales hombres de la glo-
ria de Cristo. En ¢lla deben encontrar todos los hombres de todos
los tiempos el amor de Dios hecho visible. A través de los siglos y
milenios entre Ja ascensién y la vuelta del Sefior ella es el lugar en
que debe ser realizada la salvacibn, es instrumento con que Cristo
se apodera de los hombres v los introduce en su vida de glona.,

Se puede indicar 1a fecha e incluso la hora de su nacimiento. Fué
en la hora tercia a los cincuenta dias de ascender Cristo al cielo,
Cuando el Espiritu Santo configuré la vida de Cristo en los 120
reunidos en el cenaculo de Jerusalén, qued6 perfecta Ia figura esen-
cial de la Iglesia. Inmediatamente aparecié en publico y empezb a
cumplir el encargo del Sefior: «Id y predicad a todos los pueblos y
bautizadlos en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo
v ensefnadles a cumplir todo lo que os he mandado» (M. 28, 19).
La lglesia ha seguido siendo siempre lo que era entonces y seguird
siéndolo hasta el fin de los tiempos. 1.o que es hoy lo era entonces.
Por largo e imprevisible que sea su camino en el futuro, nunca habri
para ella un cambio esencial, nt un desarrollo o evolucién que mude
su esencia. Desde la hora de tercia de aquel dia fué y sigue siendo
el Cuerpo de Ciristo, posee los rasgos fundamentales de su consti-
tucion, sus sacramentos, la verdad revelada. Nada de todo eso tiene
que agradecer a tiempos o culturas posteriores, ni a la ley judia, ni
a la piedad helenistica de misterios, ni a la politica romana, ni a la
filosofia griega, ni al poder romano. Mucho de lo que hay en clla
existia ya antes y més alla de sus fronteras: el agua bendits, el pan
santificado, el vino santo, el santo 6leo. ;Por qué la humanidad no
habia de simbolizar su anhelo de Dios, de salvacidén y santificacién
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en los signos y cosas de la vida diaria, tan importantes para la vida
terrena? En ellos experimentia el hombre realmente el amor y pro-
videncia de Dios; en su falta vive la ira y justicia divinas. No es,
pucs, raro que los hombres unan muchas veces sus esperanzas en
Dios a tales signos visibles. Cristo respondié al anhelc del hombre
de poseer una garantia visible y un portador de su salvacidn. Asu-
mié las cosas de la vida diaria en su propia existencia, de forma
que ahora son mediadoras reales e instrumentos de la salvacion.
Nada de ello ha penetrado desde el helenismo en la Iglesia como
un cuerpo extraiio. Quien come ¢l pan bendecido por El v bebe el
vino por El consagrado, come y bebe la vida divina. Cuando la
Iglesia tropezé con el helenismo ya tenia su esencia. Cierto que en
su rostro se¢ han dibujado todos los pueblos y hombres, todos los
tiempos y lugares, lo mismo que en el rostro humano se esculpen los
destinos dohientes y felices. Por ello no se ha transformado su esen-
cia mds intima. Pero sus rasgos fundamentales, existentes desde el
principio, uvnas veces s¢ han destacado con mds claridad y otras se
han ocultado o deformado, lo mismo que la forma primera de un
rostro humano se destaca unas veces y otras se reforma bajo la fuer-
za configuradora de la vida, Por importante que pueda ser un paso
dado en la larga y diversa vida de un mortal, nunca seri equiparable
al que da ¢l dia de su nacimiento, cuando entre dolores abandona el
ambiente intimo en que hasta entonces habia estado y se confia a una
naturaleza de la .que no sabe todavia, si le tratard maternalmente.
Pasa mucho tiempo después, hasta que el nifio deja de refugiarse en
su madre con los brazos abiertos, como si quisiera volver a las pri-
meras condiciones de existencia, y huir de un mundo que le da
angustia, hasta gue llega el tiempo en que se divierte en el mundo
(Sertinllanges, Das Wunder der Kirche, 1937, 91).

Para la Iglesia nacida el dia de Pentecostés llegd muy pronto ese
dia. Cuando fué rechazada y repudiada por los judios tuvo que con-
fiarse al mundo. Su intima diferencia de la sinanoga se expresa con
clara decisidbn en el Concilio de los Apoéstoles. Se separé también
externamente de ella al salir de Jerusalén y empezar la peregrina-
cibén, que no interrumpird jamas hasta que el Sefior mismo vuelva
para llevar a su Esposa a la casa de su Padre {Jo. 14, 2). Su camino
pasO primero por Asia Menor y Grecia. Pronto llegd a Roma para
peregrinar después por tierras norteafricanas, galas, germdnicas ¢ in-
glesas. Continud su peregrinacidn hacia el Extremo Oriente y cuando
llegd el tiempo, no dud6 ir a través del océano hasta los pueblos
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recién descubiertos. Por estos largos caminos experimentd y
seguird experimentando diversos cambios. Un cristiano del siglo
primero tendria que detenerse a observar atentamente antes de reco-
nocer en la Iglesia actual los rasgos de la Iglesia amada por €l vivi-
da. A pesar de todo son los mismos rasgos esenciales. La esencia
divino-humana de Ia Iglesia permanece invariable. Pero los hombres
que la tienen, o mejor, que la constituyen son siempre distintos. Los
hombres del siglo primero tienen distinto modo de sentir, de querer,
de pensar y de hablar que los hombres del siglo Xi11 del dmbito
germanico. La Iglesia pareceri distinta apoyada en los hombres del
siclo primero, en los hombres del siglo xi1, en los del siglo XX o en
Jos de la era atomica. Siempre es configurada la vida de Cristo en el
«nosotros» de los cristianos, pero del modo correspondiente a las
respectivas caracteristicas de los miembros de la Iglesia. Siempre es
predicado el mensaje del Padre, del pecado, de la salvacidn, del
amor. Pero este mensaje produce en los oyentes distintas vibraciones
del corazdn.

Las caracteristicas de los hombres, que constituyen la Iglesi,
obran tan profundamente en ella, que cada vez se destaca un aspec-
to de ella. La Iglesia es la plenitud. No puede manifestarse todo a
la vez en ella. En ella estan el amor y la verdad, el orden y el
espiritu, el poder y la justicia, Ia obediencia y la autonomia, la ley
y la libertad, la doctrina y la vida. Todo existe a la vez. Pero unas
veces se hard mds visible una cosa y otras veces otra. Depende de
los hombres y de los tiempos que representan a la Iglesia, que es lo
que se destaca con mds claridad. Y asi la Iglesia unas veces desta-
card el orden y el dogma, otras como en el mundo germénico, des-
tacard la libertad v la intimidad de Dios, otras, como en el mundo
griego, la doctrina y la verdad, sin olvidar nunca el todo.

Los hombres que entran en la Iglesia siempre llevan algo consi-
go: los griegos, su filosofia y su sentido de 1a belleza; los romanos,
su sentido de la forma y de la ley, de lo practico y 1til; los germa-
nos, su desasosiego e intimidad de Dios., Y asi con los hombres
entra en la Iglesia un trozo de cultura, un trozo de mundo despues
de otro. Los hombres son bautizados junto con su pensar y querer,
sus sentimientos y sensaciones. El bautismo significa el fin de la
existencia mundana y auténoma y el principio de la existencia en
Cristo (cfr. el Tratado de la gracia). Asi son fundamental y radical-
mente superados el pensar y querer autbnomos; se¢ echa el germen
del pensar y querer cristiformes. Esto quiere decir que el griego
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somete a Cristo y pone a su servicio su filosofia y el romano su
poder y el germano su anhelo de Dios. La filosofia de los griegos
puede asi servir para explicar y aclarar a los hombres acostumbra-
dos al pensar conceptual las imagenes y parabolas con que Cristo
habl6. El sentido practico de los romanos puede servir para orde-
narlo todo en la Iglesia conforme al derecho y a la ley y crear una
enérgica estructura de disciplina. El anhelo de Dios de los germa-
nos puede servir para elevar al plano de la vida y de la vivencia Ia
misteriosa unidad entre Cristo y los cristianos. La religiosidad del
Este puede enrigquecer la realizacidn de los sacramentos con muchos
ritos v formas. Encontramos, pues, en la Iglesia las caracteristicas
de todos los pueblos y hombres. Ha atraido a si todo lo que tenia
algin valor y ha impreso en ello el signo de la Cruz.

Se puede hablar, por tanto, de un cambioc de figura en Ia Iglesia
en tanio que la Igiesia acoge en si a través de los tiempos a hom-
bres muy diversos y es acuiiada por su estilo humano. Pero ese
cambio esta también condicionado por el progresivo alejamiento
de Cristo a través de la historia. Los primeros tiempos estaban lle-
nos del fuego del amor a Cristo. Pero la animacidn primera se apagd.
La ley empezd a exigir aguello, a que antes arrastraba el amor.
Siempre existid la ley, pero apenas era conocida ni destacada. Cuan-
do desaparecio la evidencia del amor, tuvo que ser mandado lo que
antes hacia el amor. Cuando més tarde el cristianisroo penetrd en ¢l
mundo romano el sentido del orden de los romanos se unid a las
necesidades de la comunidad que tendia a la formacion y a la ley.
El amor no se empequeiecid, pero, visto en conjunto, se hizo sin
duda mas sobrio.

A grandes rasgos puede esbozarse el cambio de figura de ia Iglesia, que
afecta s6lo a la variacion de su visibilidad, pero no a la visibilidad misma,
de la manera siguiente: en los primeros tiempos los miembros de la Jglesia
s¢ entendieron a si mismos como comunidad de Ios hijos de Dios, herederos
del reino de Dios en Cristo y hermanos entre si, que constituian una comu-
nidad de sacrificio v en Cristo cuya ley de vida eran la fe y 1a caridad. Tam-
bién habia organizacidn, v habia pecados v disputas. Pero esto estaba en
segundo término. «Con la entrada de los Césares en la Iglesiz v la entrada
de los obispos en los palacios imperiales, por una parte, v con la progre-
siva impotencia de los portadores del oficio politico en el imperio romano,
por otra, se destacé cada vez mAas en Ia Iglesia la fuerza de gobernar vy cui-
dar al pueblo, incluso en las cosas puramente temporales. Los obispos de
Roma demostraron repetidamente ser los tnicos protectores verdaderamente
fuertes del orden, v los salvadores en las tormentas ocurridas entre el siglo v
vy ¢l vir. Sin Lebn I, v sobre todo sin Gregorio I, Roma habria caido en el

411



MICHAEL SCHMAUS & 171

caos, 0 mejor dicho, ambos significaron una duradera victoria sobre el cre-
ciente caos» (P. Lippert, Die Kirche Cristi {1931) 35). En esta época se des-
pertd por vez primera en la Iglesia la conciencia viva de que el mundo v
sus Ordenes debian ser configurados segin Cristo. La configuracién del
mundo segln la ley de Cristo asumid a fines de la Edad Antigua y durante
la Edad Media muchas formas. «Cuando el imperio romano bajé al sepul-
cro en QOccidente, en una decadencia inaudita e indecible de todo crden y
constitucién terrenos, de la imagen de unna caida universal se levantd la
Iglesia como finico poder sobreviviente e indestructible. Ella sepuia estando
sobre las siete colinas, estaba alli visible sobre todos los montes como una
ciudad construida sobre roca, como compendio del orden y refugio frente a
la crueldad y devastacién» {Ib. 36). La actividad configuradora de la Iglesia
llegé a su punto culminante en la Edad Media. Al disolverse los Ordenes y
vinculos medievales se fué sustravendo a la Iglesia una esfera de Ia cultura
tras otra. La configuracién inmediata del mundo le fué quitada de las manos
progresivamente. En lugar de eso la Iglesia se hace consciente con més
viveza de su musterio més intimo. Frente a las inclinaciones a la disolucién
del espiritu y del corazén, incipientes va en el siglo xin, se presenta con
conciencia de su divina autoridad y, sobre todo, como maestra v legisladora.
En este periodo empezd a hacerse mas agudamente consciente que antes Ia
diferencia, siempre existente, de Iglesia docente v discente. En la moderni-
dad es sobre todo el oficio pastoral lo que es vivo y vivido en la Iglesia.
Mientras que el cristiano antiguo y medieval era mas claramente conscienie
de que &l mismo era Iglesia v ayudaba a constituir la Iglesia, el catélico de
la modernidad, en general, se siente sobre todo (cierto que no exclusivamen-
te) como subordinado. Cuando en esta época la Iglesia es llamada madre
de los creyentes, Ia expresion tiene sonido distinto al de la antigiiedad. Se
piensa menos en la generacion de la vida sobrenatural, que en la autoridad
templada y suavizada por la espiritualidad e indulgencia. «En el peligro
general de escisién v desorganizacion la Iglesia empezd a reunir sus fuerzas
con extrema energia. El papado habia trabajado continvamente va en Ia
época de las persecucioneg romanas, cuando cada comunidad estaba confia-
da todavia casi totalmenie a st misma v a su obispo, por incluir a la tota-
hidad de las comunidades cristianas en su cuidado active v onniabarcador.
«Pues Nos tenemos que tener mas celo por la religién cristiana que ninglm
otro; Nos soportamos las cargas de todos los cargados», escribe el papa Si-
ricio el afio 383, Todos estos esfuerzos no habian cejado, por supuesto, en
la época de las formulaciones altisonantes de Ia plenitud del poder papal.
Gregorio VII did un gran paso en este proceso de centralizacidn v bajo Ino-
cencio 1II la obra parecid consumada en el horizonte de la Edad Media.
Pero ahora, en las tormentas de la nueva edad, todo peligré6 de nuevo vy el
fortalecimiento del poder central no aparecié sélo como exigencia politica
y tedrica de los papas, sino justamente como una necesidad vital de la Igle-
sia. No solo la unidon de los obispos con Roma, sino también la centraliza-
cidn de los poderes subordinados v de sus portadores fué fortalecida en un
grado, que hasta entonces hubiera sido tenido por imposible» (Lippert, o. c,
43 v sig.). Actualmente la Iglesia aparece de nuevo principalmente como la
comunidad de los creyentes que estin con Cristo ante la presencia del Padre,
sinn que desaparezca de la vista su autoridad encarnada en el oficio doctrinal
y pastoral. V. A. Mayer Plannholz, Der Wandel des Kirchenbildes in der
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Geschichte, en: «Theologie und Glaube» 33 (1941), 22-34; id., Das Kirchen-
bild des spaten Mittelalters und seine Beziehungen zur Liturgiegeschichte, en:
«Vom christlichen Mystenium. Gesammelte Arbeiten zum Gedichinis von
QOdo Casel, 0. §. BR.», edit, por Anton Mayer, Joh. Quasten v Burkhard
Neunheuser, O. S. B.

El cambio de figura de la Iglesia, ocurrido a lo largo de la histo-
ria y que seguira ocurriendo, significa, seglin una ley histérica inelu-
dible, ganancia y pérdida o peligro, lo uliimo transitoriamente al
menos. [.a ganancia consiste en que la plenitud de lo que es la Igle-
sia aparece y s¢ manifiesta cada vez con mas claridad y visibilidad
en sus elementos individuales. Los peligros de este cambio de figura
estin en que, al ser acentuados los rasgos particulares, pueden ser
gncubierios otros.

K. Adam describe 1as pérdidas y ganancias de la manera siguiente:
«Como el hombre no esta libre en el espacio, sino que recibe siempre v ne-
cesariamnente una influencia de su ambiente, el espacio histérico puede colo-
rear caractcristicamente la manifestacion de la Iglesia mediante la particu-
laridad de las intuiciones, tradiciones, costumbres v usos en él localizados.
Por ¢l hecho de gue e} Cristo mistico pmcede de rama judia, tanto la predi-
cacién de los apéstoles como el primitivo culto cristiano vy la primitiva cons-
titucion cristiana reciben un especifico colorido judic. Las particularidades
de la mentalidad judia, su estar pegada a la ley vy a las obras de la ley no
influyd Gnicamente en las comunidades misionales de San Pablo; sino que
continu® soterrafiamente influyendo y hasta hoy dia hace peligrar en los
pizdosos no mstruidos la pureza y caracteristicas del evangelio cristiano de
la salvacion por la gracia, de 1a libertad de los hijos de Dios. Cuando mas
tarde el Cristianismo hundid sus raices en el mundo greco-helenistico, la
Iglesia tomd de la filosofia priega el nuevo ropaje lingiiistico y su culto se
asemejé en no pocas partes al culto de misterios, para poder hablar inme-
diatamente al alma occidental. Y asi el Cristianismo aparecid con ropaje
occidental, cuando empezd su camino a través de los siglos. Era una forma
necesaria, pero por oira parte era una forma que correspondia a las cir-
cunstancias especiales del nuevo campo de misidn, sin agotar la catolicidad
de su esencia, v que pudo poner en peligro vy estrechar de momento su
eficacia, porque el Evangelio fué trasmitido desde Occidente a Oriente, a los
pueblos de ultramar. A ¢llo se afiade que con el nuevo ropaje lingiistico
penefré en 1a Iglesia v en los circulos cristianos el modo greco-helenistico
de pensar y con él i1z alegria griega por la especulacidn exagerada v la esté-
ril mistica conceptual, v también el dualismo helenistico con su escision de
espiritn y cuerpo vy con su depreciacién de lo corporal, que recordaba al
gnosticismo. Cuanto mas se extendia la Iglesia por el orbis terrarum, tanto
mas se hicieron sentir las influencias del mundo romano y germénico. Por
su mentalidad arraigada en la autoridad, derecho vy tradicion y por su gran
historia, Roma habia sido autorizada y llamada en primera linea por la
Providencia para configurar v hacer reconocer universalmente no sélo el
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orden juridico-eclesidstico germinalmente instituido por Cristo, sino espe-
ciaimenie el primado de jurisdiccidon de la cathedra Petri. Era natural que
la atmésfera politica que rodeaba desde siempre a la wurbs, en el momento
en que la autoridad del emperador romano occidental v oriental se quebraba
ante los ataques de la raza germéanica, sz mezclara intimamente con Ia so-
bresaliente autoridad religiosa de la ecclesia principalis v que el primado
papal de jurisdiccidén se impusiera cada vez mas mediante el poder politico
y exigiera desde Gregorio VI una potestas directa v desde San Roberio
Belarmino al menos una potestas indirecta, inclugso sobre 1os poderes mun.
danos. Por indudable que sea ¢l hecho de que esta plenitud de poder era
hasta la alia Edad Media la forma mas eficaz v oporiuna en que la Iglesia
podia asegurar 1o mas propio de ella, sus tareas espirituales, Ia conservacion
de su libertad freate a los principios v la defensa de su autoridad frente a
la conciencia moral cristiana, no es menos cierto, por otra parte, que las
formas especiales de esa plenitud de poder no fluyeron de la esencia del
Evangelio, sino que estaban condicionadas por el ambiente; v en ese condi-
cionamiento por el ambiente implicaban la posibilidad y el peligro de hacer
de la Iglesia un reino de este mundo y de llevar a los paises en vez de 1a
bendicion de la salvacién, lucha ¢ intranquilidad. De tipo completamente
distinto son las influencias que la Iglesia recibié del mundo germaénico (en
sentido efnolégico, no politico). La subijetividad rica en vivencias del alma
germanica, su impetu fatistico, su abertura a la profundidad de los probie.
mas v a 1as paradojas, empujaria siempre hacia el aflojamiento de los rigidos
sisternas de conocimientos y valores y sacudiria siempre la estructura fija
de los oOrdenes eclesiasticos. El pueblo germanico ser4 siempre el hogar
propic de desasosiego, que empuia desde lo viejo a lo nuevo y se pone en
guardia contra la petrificacibn y anquilosamiento de las formas recibidas.
Por creador que sea ese desasosiego mientras pone en marcha v activa las
fuerzas orgamzadoras del Cuerpo de Cristo, obra desirunctoramente en la
existencia de la Iglesia, cuando no se pone al servicio de tales fuerzas o de
la unidad del Cuerpo de Cristo, sino que se autonomiza. Con ello destruye
el vinculo de la fe y caridad que mantiene unida a la Iglesia. Es propio del
espiritu germanico, que ese desasosiego no se quede en la superficie, sino
que cale profundo e incida en la totalidad. Por eso influve tan catastréfica-
mente en la reforma de Latero. Todavia lleva 1a vestidura de esclava de Ia
Iglesia una desgarradura y nadie sabe si se cerrari o se aumentaria» (Vom

Aegernis zum sieghaften Glauben, en: «Die eine Kirchey», edit. por BEr. Klei-
neidam-O. Kuss, 1939, 46-48).

El peligro est4, por tanto, en que los hombres que soportan la
Iglesia no se ajusten a la totalidad que abarca a todos los individuos,
sino que realicen terca e independientemente su cardcter especial y
sus particulares deseos y rompan por ello la unidad ocultando, en
vez de representar, la verdadera esencia de la Iglesia. Esto puede
manifestarse en que destaquen y concedan validez tinicamente a un
rasgo esencial de la Iglesia que estd ordenado de modo especial a su
gsencia propia, uno, por ejemplo, el orden; otro, la unidén mistica
con Dios; éste, la doctrina; aquél, los sacramentos, [.o que en la

414



§ 171 TEQLOGIA DOGMATICA

Iglesia forma unidad indisoluble es separado y repartido aqui. Es
precisamente en la plenitud de los valores, en lo que se funda el
hecho de que las verdades y valores particulares puedan destacarse
de la totalidad y ser conducidos hasta la absoluta monarquia, el
hecho de que el miembro y la parte puedan crecer excesivamente
en perjuicio del todo. La magnificencia de una sola parte puede do-
minar ya al hombre de manera que le impida ver el todo. Y entonces
le es dificil contemplar en unidad los rasgos particulares y afirmar-
los todos.

Cuando una parte especial es absolutizada como que fuera el
todo, nace la herejia. El hereje estd fuera de la comunidad eclesial
de la fe, porque no afirma la plenitud objetiva, sinoc que separa una
parte de esa plemitud y a ella sola concede validez. Pero también
dentro de la Iglesia hay que contar con los desplazamientos del
equilibrio, con los cambios de acento. Aparecen expresamente en
las épocas en que surgen las exageraciones y absolutizaciones heré-
ticas del tipo mentado. En tales épocas la Iglesia, impuisada por el
cuidado de Ia totalidad, piensa en proteger las partes amenazadas.
Por eso pone en ellas una especial importancia. Por ejemplo, en la
época de la Reforma fué especialmente acentuado el sacerdocio es-
pecial que los reformadores negaban. La doctrina del caracter sacer-
dotal de todos los bautizados pasd, frente a tal hecho, a segundo
término. No fué negada, por supuesto, pero frente a la verdad del
sacerdocio especial, con razdn defendida, no pudo desarrollar sus
fuerzas convenientemente durante largo tiempo. El desplazamiento
de acento condicionado por la apologética y por la polémica fué
corregido a lo largo del tiempo. Gracias a la renovacion litdrgica
fué vuelto a su posicidn de equilibrio el péndulo que habia oscilado
fuertemente hacia un extremo. Y fué precisamente la polémica lo
que llevé a un enriquecimiento. L.a negacidén de un contenido de la
Revelacidn obliga, respectivamente, a su penetracidn mdas clara y
profunda. El resultado constituye la formulacidén expresa, tal como
se¢ nos presenta en el dogma. El dogma representa la formulacidn,
hecha por la Iglesia, de un contenido de la fe. Ocasidén de ella suele
ser por regla general la negacién o puesta en peligro del correspon.-
diente contenido de la fe.

Aparecen evidentes estos peligros, si reflexionamos en Ia tarea de
la Iglesia: configurar la vida de Cristo en el mundo. Para lograr
cumplirla tiene que unirse lo mds intima y vivamente posible al
mundo, tiene que predicar el Evangelio al estilo de los diversos tiem-
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pos y pueblos para que sea oido; tiene que tener en cuenta las cues-
tiones y necesidades de la época. Pero a la vez tiene que mantener
su distincidon del mundo. Y entonces amenaza el peligro de no en-
contrar el estrecho sendero por el que tiene que caminar la Iglesia,
para no c¢aer ni en el uno mi en el otro abismo. Caeria en el uno, si
se perdiera en ¢l tiempo y en el mundo, en las cuestiones que estin
s6lo al margen de la Revelacidn, que tal vez scan de suma impor-
tancia para la vida terrena, pero que no son aclaradas por la Reve-
lacidn o sblo lo son débilmente, 0 si se tomara tales esfuerzos y
trabajos en la configuracién v ordenacién de lo terreno, que la pre-
dicacidn de la palabra de Dios o Ia realizacidén de la liturgia salieran
perjudicadas por ello (Cristianismo cultural)—se faltaria conirg el
precepto de Cristo: buscad primero el reino de Dios y su justicia,
que todo lo demés se os dard por afladidura (Mf. 6, 33)—, v, final-
mente, st no opusiera resistencia desde la Revelacion a las errdneas
y funestas ideas del tiempo, sino que se abandonara a ellas. Asi ocu-
rrid que algunas «manos Jocas mancharon la tGnica del Cristo mis-
tico con la sangre de 1os herejes torturados y de las brujas quemadasy.

La Iglesia no puede sustraerse a esos peligros, huyendo del mun-
do. Tiene que permanecer en el sendero estrecho. De otro modo
caeria inmediatamente al otro lado. Esto es lo que muestra el Orien-
te cristiano ortodoxo. Con grande y vigilante celo cuidd el santuario,
pero se cuidd mucho menos de santificar el mundo. La Iglesia orien-
tal vive de la conciencia de que la Iglesia es una colonia del cielo
en la tierra (Phil. 3, 20), pero no intenta infundir en el mundo las
fuerzas de vida de Cristo glorificado (Cristianismo cultual). En rea-
lidad la Iglesia no es ni una mera comunidad cultual, n1 una mera
sociedad cultural. Sin embargo, es también una comunidad cultual
v por eso precisamente sirve de hecho a la cultura. Véase seccibn 111
(tarea de la Iglesia).

El peligro del apartamiento del mundo se manifiesta en la lejania
del tiempo, v de dos modos ciertamente: como desprecio de los
valores y verdades contermidos en los movimientos incipientes y en
las mtuiciones de Ia época, y como anquilosamiento en las formas
de predicacion y vida pastoral condicionadas por el tiempo y deve-
nidas histOricas, que no son ya apropiadas para una época nueva.
Ambas cosas pueden ocurrir por ¢l cuidado y responsabilidad de Ia
Iglesia ante la pureza e invulnerabilidad de la Revelacidn intemporal.
Pero la eterna e inmutable Revelacion no es un reino de ideas, que
con sosegada serenidad se balancea en el aire por encima del mun-
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do y de los tiempos, sind que es una fuerza que quiere actuar, leva-
dura que ha de transformar ¢l tiempo y el mundo, verdad que debe
ser entendida creida y realizada con creyente comprension.

La Iglesia es la mantfestacién de la eternidad, pero en ¢l tiempo
precisamente. En la Iglesia se desposa la inmutable eternidad con el
tiempo mudable. En ¢l plano de la evolucion histdrica esto aparece
como sintesis del auténtico progreso y de la tradicién auténtica, La
Iglesia no puede vivir ni en una continua revolucidn ni en una rigida
restauracién. Sobre el fundamento de la tradicion tiene que respon-
der contintamente a las cuestiones de la actualidad respectiva y
encontrar, por tanto, soluciones nuevas para los nuevos problemas.
Sin embargo, si una teologia nucva se manifestara como teologia
progresiva exclusivamente, no seria eclesiolégica, porque no ten-
dria continuidad con el pasado. Y viceversa: una teologia sin el
progreso exigido por la nueva situacidn de los problemas, seria una
teologia tradicional muerta. La Iglesia en la vida de su fe en Cristo
junta en unidad lo nuevo y lo viejo, pero de manera que lo nuevo
es sicmpre lo antiguo desarrollado y lo antiguo el germen de lo nue-
vo, es decir, del conocimiento nuevo que brota del germen. A los
miembros de la Iglesia les es mmpuesta, por tanto, la tarea de avan-
zar incansablemente desde la eternidad al tiempo v de regresar des-
de el tiempo a la eternidad. Si no hacen lo primero, 1a Igiesia ofrece
una imagen de anquilosamiento, si se olvidan de lo segundo, la
Iglesia parecerda mundanizada. En el primer caso parece traicionar
al mundo, en el segundo a Dios. Ciertas mmperfecciones y tensiones
dentro de la Iglesia no se fundan en fallos morales, sino en la tarea,
jamas del todo acabada, de aceptar en el espiritu y en el corazdn
a Dios vy al mundo, a la eternidad y al tiempo, a lo nuevo y a lo
Viejo.

Por otra parte, Ia historia de la Iglesia demuestra que tiene
siempre suficiente energia vital para cumplir las tareas que van
surgicndo del cambio de situaciones histdéricas. En su unidén creyente
a Cristo encuentra, por ejemplo, 1a respuesta justa a la cultura v
ciencia modernas, y, en especial, a las ciencias de la naturaleza. Y
asi cambia su figura conforme a las exigencias gue el tiempo plantea
a quien tiene que predicarle el Evangelio y actualizar su obra. La
Iglesia actual ha caracterizado de modo distinto al de la Iglesia
medieval el rasgo de lo litirgico, de lo misional, de lo juridico
(C6digo de Derecho candnico del afio 1918), de lo mariolégico, de
la actividad del laicado, de la abertura a los problemas del tiempo,
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en una palabra, de la abertura frente al mundo y recogimiento y
profundizacién en su intimo misterio. Véase, por ejemplo, la colec-
¢16n de documentos y discursos de Pio XII,

b) Sin embargo, la unidbn de lo divino con lo humano no es
Unicamente unién con la unilateralidad humana, con la insuficiencia
del espiritu y con la debilidad del corazén, sino también con el
pecado humano. El autoextrafiamiento de Dios alcanza aqui su
punto mas profundo.

Pio XII toma actitud frente a la cuestion de la Iglesia de los
pecadores en la enciclica Mystici Corporis: «Pero si en la Iglesia
se ve algo, que traiciona la debilidad de nuestra naturaleza humana,
ello no es inculpable a su constitucién juridica, sino maés bien, a la
lamentable inclinacion del individuo hacia ¢l mal. Su divino funda-
dor soporta esa debilidad, incluso en los miembros mas altos de su
Cuerpo mistico, para que sea probada la virtud del rebafio y de los
pastores y crezcan en todos los méritos de la fe cristiana. Pues, ¢como
hemos dicho ya, Cristo no quiso excluir a los pecadores de la comu-
nidad por El fundada. Por tanto, el hécho de que algunos miembros
padezcan achaques espirituales, no es razb6a ninguna de disminuir
nuestro amor a la Iglesia, antes bien de tener mayor compasion de
sus miembros.

Sin defecto resplandece nuestra venerable Madre en sus sa-
cramentos, con los que da a luz y alimenta a sus hijos, en la
fe gue conserva siempre incOlume, en sus santas leyes por las
que obliga a todos, v en los consejos evangélicos a los que ella
anima, finalmente en los dones y carismas celestiales, por los que
con inagotable fecundidad produce ejércitos tnnumerables de marti-
res, virgenes y confesores. No se puede hacerlos reproches, si alguno
de sus miembros estd enfermo o herido. Diariamente implora a Dios
en nombre de ellos: «Perdonanos nuestras deudas» y se dedica a
su cuidado espiritual continuamente con fuerte corazén de madre.»

Los hombres que con el bautismo entran en comunmdad de vida
con Cristo y viven con El, son ciertamente arrcbatados a la esfera
del pecado y trasladados al mundo celestial (Eph. 2, 6). Pero s6lo es
infundido en ellos el germen de la gloria de Dios. Esta todavia ocul-
to y tiene que crecer hasta el pleno desarrollo. En la muerte acabaré
su crecimiento v maduracion. Hasta entonces el pecado tiene poder
incluso sobre los unidos con Cristo. Incesantemente amonesia la
Escritura a hacer una vida conforme a la unién con Cristo. La uni-
dad con Cristo, en que se encarna ¢l amor de Dios, y con el Espiritu
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de Cristo, el Espiritu Santo, amor personal de Dios, se realiza, cuan-
do el egoismo humano no opone resistencia, en una vida de amor
sacrificado y desinteresado, al servicio de los hermanos v hermanas.
Quien quiera hacer upa vida que corresponda a su ser mas intimo
estd, por tanto, obligado a dominar en si mismo las fuerzas del
egoismo y egocentrismo. Cuanto més se dedique a esa tarea continua,
tanto mas dolorosamente le revelaran su poder las fuerzas del egois-
mo. Es libre de dejarse dominar por ellas y de permitir que confi-
guren su vida. Entonces se ve con evidencia que la santificaci6n
DO €8 un proceso mecanico, sino una lucha continvada para impri-
mir la figura de Cristo hasta en las Gltimas ramificaciones de nues-
tro pensar, desear y querer. Hay que contar con los fallos y con el
cansancio. El egoismo de cada bautizado aparece entonces como
pecado de 1a Iglesia, porque el individuo no puede hacer nada, sino
como miembro de la Iglesia. Todo lo bueno y malo que hace, lo
hace como perteneciente al abarcador «nosotros» que es la Iglesia.
La Iglesia aparece como pecadora, cuando los miembros pecan. Por
tanto, todos los miembros son responsables de que la Iglesia sea
- pecadora o santa.

Denunciaria una falsa idea de la Iglesia, el medir su pecamino-
sidad o santidad por la santidad o pecado de algunos miembros es-
pecialmente destacados, exclusivamente. Puesto que todos los bau-
tizados constituyen y representan a la Iglesia, en todos juntos y en
cada uno de ellos se hace visible la santidad y pecado, la dignidad
¢ indignidad de la Iglesia. No es, por tanto, necesario recordar los
siglos X y Xvi, cuando se habla de la pecaminosidad de la Iglesia.,
Es peor Ia tibieza e indiferencia, la sofiolencia y pereza, la falta de
amor y la envidia, de que esta llena la vida diaria de los cristianos. La
pereza de los buenos es mas fatal que la maldad de los malos. Por
tanto, no es exclusivamente la santidad o pecado de los portadores
de un oficio eclesidstico lo que hace aparecer a la Iglesia como pe-
cadora o santa, sino la santidad e indignidad de todos los bautiza-
dos. Cierto que llaman més la atencion la indignidad v santidad de
miembros de la Iglesia en los que ella se representa con la mixima
claridad. El egoismo es irritante y sorprendente, sobre todo en quie-
nes, por razon de su oficio, tienen una obligacion especial de servi-
co. Pero justamente el oficio que nosotros conocimos como protec-
cidn y salvador de la violencia de las llamadas personalidades con-
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ductoras, puede ser también una tentacidn para los hombres. Esto
no le extrafiara a quien sepa que precisamente los dones mas alfos
implican los méximos peligros.

K. Adam creyd poder decir hace veinte afios (0. c., 42): «Existe 1a impre-
sion de lo legalista, rigido, impersonal, que puede partir del ministerio y
que partird de €l sobre todo en los casos en qgue para cumplir urgentes
tareas ha tenido que dividirse en suboficios gue dificultan o retraen el inter-
cambio inmediato de espiritu a espirita, el contacto vivo del creyente con
los portadores del oficio instituidos por Dios. Esta impresidén de rigidez ¢
impersonalismo puede hacerse insoportable alli donde una creduhdad incul-
ta ve el oficio exclusivamente en sus formas externas y amenaza absoluti-
zarlo y endiosarlo convirtiéndolo en fin de si mismo, como que toda la
Iglesia existiera para él s6lo v no fuera servicio y organismo de la Iglesia,
como que o esencial v propio de la Iglesia fuera en primer término 1o ins-
titucional... v no lo vivo y espiritual, 1a revelacion de la gracia de Cristo,
la unién creyente y amorosa de su Cuerpo mistico. Sanfo Tomaés insiste en
que la gracia de Cristo regalada a los creyentes es lo mas importante
{ potissimum) en el Nuevo Testamento, que es aquello en que «esta toda su
fuerzay.., La Iglesia es en lo mis intimo vy esencialmente espiritu del Fspi-
ritu de Iesﬁs vida de Ia Vida de Jes(s, espiritu y vida, que, por supucsto,
se manifiestan necesariamente en signos externos, en 6rdenes en nstitucio-
nes. Por eso son imaginables las posibilidades de que lo institucional opri-
ma este espiritu y esta vida, en contra de su sentido original v en conira de
las evidentes intenciones del Sefior. La exinanitio del Cuerpo de Cristo con-
siste, en este caso, en que ¢l signo externo no revela su sentido y contenido
sobrenaturales, sino que los oculta, v en que puede ser méas para caida que
para resurreccidn de los creyentes que no son capaces de ver mis hondoy

Si el mal en el mundo de Dios sanfo es ya un oscurc misterio,
el pecado en la Iglesia, que vive de la santidad de Cristo, es un mis-
terio inexplicable, Tiene su fundamento de posibilidad en la libertad
humana y en la providencia divina. El pecado en la Iglesia es una
parte del miisteric que representa el autoextrafamiento del Hijo de
Dios en la naturaleza humana y el hecho de que el Hijo de Dios
encarnado fuera tentado por el demonio. Cristo predijo que el de-
monio que tratd de hacer fracasar la obra de la salvacion, trataria
de impedir la realizacidn de la salvacion (Lc. 22, 3). Del mismo
modo gue intentd vencer a Cristo, intenta también vencer a la Iglesia
v no s6lo desde fuera, sino desde dentro y para ello hace todos los
esfuerzos posibles para arrojarla al pecado, al egoismo, a la caida.
Las tentaciones que puso a Cristo, se¢ las pondrd a la Iglesia hasta
el aliimo dia de su existencia. A Cristo le exigia poner su poder di-
vino al servicio de fines terrenos, cumplir su obra salvadora con
medios terrenos, demostrando poder terrestre, y no por la Cruz y la
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muerte, y finalmente rendirse a la gloria de esta tierra (Mt 4, 1-11),
Jamis vive la Iglesia sin una de esas tentaciones y todo pecado
significa caer en una de ellas. Cristo predijo también que los esfuer-
zos del demomo tendrian éxito. En las redes de la Iglesia habri
fambién peces malos. En el campo crecera la cizaifia ¢ntre las espigas
de trigo. La mitad de las virgenes llegaran tarde a la procesion
nupcial. Cristo reprende a sus discipulos cuando disputan por el
primer puesto y les precave contra la vanagloria y envidia, contra
la voluntad de seforio y poder (Mc. 10, 35-45). ;Como esperar otra
cosa? Precisamente donde se haga la lucha contra el pecado con
mis seriedad y eficacia, el «padre de la mentiran, el contradictor
de todo lo bueno hard los maximos esfuerzos por inducir a los
hombres al pecado. No lo logrard del todo, mientras la Iglesia co-
nozca ¢l pecado v haga penitencia por él; Asi obra en realidad,
aungque a veces disculpe o encubra los pecados de alguno de sus
miembros.

La lIglesia, que es configurada por el Espiritu Santo, por el po-
der personal de Dios que arguye al hombre de pecado {Jo. 16, 8),
conoce ¢l pecado con més horror y preocupacion que nadie, Nadie
condena el pecado en la Iglesia con mas dureza que la Iglesia misma.
Cmoce ¢l abismo y horror del pecado porque 1o mide con la santi-
dad de Dios. Inundada por las fuerzas de la santidad se sabe bajo
la justicia de Dios santo. 1a fe en la santidad de Dios y en su pro-
pioser la impulsa a superar el mal y a apartario de si. Este es pre-
csamente el sentido de su existencia. La Iglesia dejaria de ser Igle-
sia s1 abandonara esa mision. Pero no ocurre como si un grupo de
miembros de la Iglesia cumplieran esa tarca en otro, de forma que
los pecadores y no-pecadores estuvieran frente a frente, sino que es
toda la Iglesia quien la cumple continuamente en todos los miembros
con preocupada fe. Cada uno tiene en ella diversas funciones, pero
fodos Jos miembros de la Iglesia son ensefiados a rezar diariamen-
te: perdonanos nuestras deudas. Todos tienen que hacer la confe-
sionn de sus culpas al ofrecer el Sacrificio. Después de la consagra-
cibn del pan y del vino, el sacerdote, aunque dice las demis ora-
cioaes en voz baja, tiene que rezar en voz alta por el perddon de los
pecados. Continuamente es administrado el sacramento de la peni-
tencia a cuya recepcidn estan obligados todos los cristianos, incluso
¢l papa, los obispos y sacerdotes. La Iglesia hace ininterrumpidos
esfuerzos para vencer el mal en of misma. Trabaja sin darse jamas
por satisfecha. Si lo estuviera, caeria en las tentaciones del demo-
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nio. Pero la santidad de Dios la mantiene en desasosiego y movi-
miento. Jamas se¢ concluye, siempre estd haciéndose, en tanto que
los hombres que la constituyen tienen que crecer continuamente en
¢l amor de Cristo. La Iglesia vive, por tanfo, continnamente en la
tensiOn del presente pecador hacia el santo futuro, del ahora hacia
¢l después. Vive orientada hacia su figura futura. Reza intermina-
blemente por la venida de Cristo (cfr. la postcomunion de la misa),
no s6lo por la venida al juicto final, sino por su venida al tiempo,
para que la libre del pecado y de la culpa. La Iglesia es peregrina
no s6lo en el sentido de que camina a través de todos los tiempos
y lugares, sino mas, y mas significativamente, porque esta en cami-
no desde el pasado arrepentido, por el penitente presente hacia el
santo futuro, es decir, hacia la santidad de Dios. Pero la llegada
sblo ocurrira al fin de los tiempos. Seria fantdstico esperar gue la
Iglesia va a poder formar a los hombres a lo largo de los siglos de
manera que no se entreguen ya mas al mal. No es fallo de la Iglesia,
que después de tan larga actividad irrumpan con no disminuida
violencia la crueldad y el odio. El amor vy disposiciébn de sacrificio
no se heredan de generacion en generacion como una cualidad cor-
poral. La santificaciébn no es un proceso orgéanico. S6lo se alcanza
mediante la decisidén del corazon y de la voluntad. Cada hombre y
cada generacibn debe encontrar para si esa decisidn. En cada hom-
bre y en cada generacion tiene la Iglesia que empezar de nuevo su
obra santificadora. Siempre tiene que empezar desde el principio.
Cuanto més se acerquen los tiempos a su fin, tanto mAs costosa y
agotadora serd su obra santificadora. El odio se multiplicarid. Las
cajidas ocurrirdn en una medida insospechada. Cfr. el Tratado de
los Novisimos,

Dios ha incluido también el pecado en su plan salvifico. Precisa-
mente el pecado es un continuo estimulo para el arrepentimiento y
Ia penitencia, para el amor y el agradecimiento. Esto no mengua la
responsabilidad del pecador. Tiene que haber escdndalos. Pero jay
del hombre por quien vengan! (M¢. 18, 7). Para quien ve y vive ¢
mal, el mal puede convertirse en maldicién o bendicidn. Aunqgue
la verdad de la predicacion eclesiastica es independiente de la san-
tidad o indigmidad del predicador, a los hombres les es m4s facil
creer en un misterio que demuestra su fuerza en la vida del predica-
dor. Viceversa, algunos toman la indignidad del predicador como
pretexto para negar fe a sus palabras. En realidad, precisamente el
pecado dentro de la Iglesia, que oculta lo divino, deja espacio al
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hombre para decidirse continuamente al «sin embargo» de la fe. Le
defiende del dejarse fascinar y cegar por la grandeza v dignidad
humanas del culto a lo humano, manteniendo asi el corazén libre
para Dios. Y asi adquiere la fe su verdadero fundamento, que no
es nada humano, sino Dios que se revela. «Por el hecho del mal
vinieron al mundo la Revelacién y la Salvacidn; por ese hecho tene-
mos que decidirnos de nuevo por la Revelacion y Salvacidén de
Cristo, hacernos cristianos en sentido profundo.» «Por el hecho del
mal se v¢ hasta qué punto estoy arraigado en Ia Iglesia, hasta qué
punto creo en elia. Por tanto, el mal en Ia Iglesia prepara el misterio
de mi eleccion o reprobacidn. Por el mal soy obligado a buscar el
buen contenido mds profundo. El mal en la Iglesia siempre es tal,
gue en un estrato mas profundo irrumpe en ella el bien» (Feurer,
Unsere Kirche in Kommen, 1938, 147. 153). Por tanto, quienr ame
a la Iglesia, tiene que amarla en su figura concreta, lo mismo que
solo ama verdaderamente a su mujer quien la ama en su apariencia
¢oncreta no en una idealizacion irreal.

¢) Como la Iglesia tiene existencia histdrica, estd mezclada en
lag luchas y tensiones, en las oposiciones y contradicciones, porque
transcurre la historia. Su participacion en la historia es de tipo espe-
cial. No le interesan los 6rdenes de lo terrestre, sino la re-creacion
y transformacién del corazén humano, su liberacién de la autonomia
bumana, su introduccidn en la vida de Cristo. El hombre es Hamado
y obligado por el amor de Dios. La autonomia y egoismo humanos
s¢ defienden. El hombre auténomo se defiende contra la Iglesia, 1o
mismo que defendié contra Cristo. Rechaza la exigencia de la Igle-
sia y en esa repulsa se siente tanto mds justificado, cuanto menos
puede la Iglesia legitimar el caricter divino de su exigencia, dada
su externa debilidad e impotencia. Se escandaliza de ella. La repul-
sa puede llegar a odio y persecucién. El odio a Cristo condujo a
matarlo. Y también el odio al Cuerpo de Cristo, la Iglesia, continua-
14 hasta la aniquilacion de la existencia visible de la Iglesia v de
sus miembros. La Iglesia no puede oponer ninglin poder externo
al poder externo que la oprima. Considerada por fuera, estd desva-
lida frente a él. Cristo predijo este destino: «Os envio como ovejas
en medio de lobos; sed, pues, prudentes como serpientes v sencillos
como palomas. Guardaos de los hombres, porque os entregarin a
los sanedrines y en sus sinagogas os azotardn. Seréis llevados a los
gobernadores y reyes por amor de mi, para dar testimonio ante
ellos y los gentiles. Cuando os entreguen no os preocupe cdmo o
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qué hablaréis, porque se os dard en aquella hora lo que debéis
decir» (Mt. 10, 16-19). Al principio los Apobstoles no pudieron com-
prender toda la importancia de estas palabras. Pero tuvieron que
rastrear su seriedad, cuando se cumplieron literalmente en ellos.
Entonces experimentaron que €l siervo, en realidad, no estd sobre
su Sefior {Jo. 15, 20), El «mundo» con sus inclinaciones puramente
intramundanas fué intranquilizado por Cristo y el mundo buscd la
trapquilidad aniquilando a Cristo. La misma razfn tiene para pro-
ceder contra la Iglesia, que actualiza la obra de Cristo en todos los
tierapos. «S51 ¢l mundo os aborrece, sabed que me aborrecié a mu
primero que a vosotros. Si fuéseis del mundo, €l mundo amaria lo
suyo;, pero porque no sois del mundo, sino que yo os escogi del
mundo, por eso ¢l mundo os aborrece. Acordaos de la palabra que
yo os dije: No es ¢l siervo mayor que su sefior. Si me persiguieron
a mi, también a vosotros 0s perseguirdn; si guardaren mi palabra
también guardarin la vuestra. Pero todas estas cosas hardnlas con
vosotros por causa de mi nombre, porque no conocen al que me ha
enviado» (Jo. 15, 18-21), La Iglesia no estard sin apuros (Jo. 16,
33). A consecuencia de su comunidad con Cristo no puede sustraer-
se al destino de Cristo. Cristo, su Cabeza, fué glorificado, ciertamen-
te, pero llegd a la gloria pasando por la muerte. La Iglesia se en-
cuentra todavia en ese paso. Su camino conduce a la Cruz. Atravie-
sa por la muerte en todos sus hijos. La salvacion de los hombres
no ocurre como que Cristo hubiera abierto una puerta, por la que
el hombre entra en el cielo, sino que ¢l hombre se incorpora a Cristo
y con El pasa de algin modo el mismo camino de muerte que El
pasd. En su muerte vencid Cristo los poderes del mal. Su muerte
fué un triunfo. Del mismo modo, en la Cruz vence la Iglesia al
pecado y a la muerte. En su Cruz crece la gloria. No son, pues, los
tiempos de paz externa y de posesidn indiscutida los més gloriosos
para la Iglesia, sino los de persecucion y muerte. Asi se comprende
la confianza de San Pablo: «Pero llevamos este tesoro en vasos de
barro para que la excelencia del poder sea de Dios y no parezca
nuestra. En mil mancras somos atribulados, pero no abatidos; en
perplejidades no nos desconcertamos; perseguidos, pero no aban-
donados; abatidos, no nos anonadamos, Hevando siempre en el cuer-
po la mortificacién de Jesas, para que la vida de Jesis se manifieste
en nuestro cuerpo. Mientras vivimos estamos siempre entregados a2
la muerte por amor a Jesus, para que la vida de Jesiis se manifieste
también en nuestra carne mortal. De manera que en nosotros obra
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la muerte; en vosotros la vida» (I Cor. 4, 7-12). «En nada demos
motivo alguno de escéndalo, para que no sea vituperado nuestro
ministerio, sino que en todo mostrémonos como ministros de Dios,
en mucha paciencia, en tribulaciones, en necesidades, en angustias,
en azotes, en prisiones, en fumultos, en fatigas, en desvelos, en ayu-
nos, en santidad, en ciencia, en longanimidad, en bondad, en ¢l Es-
piritu Santo, en caridad sincera, en palabras de veracidad, en ¢l
poder de Dios, en armas de justicia ofensivas y defensivas, en honra
y deshonra, en mala o buena fama; cual seductores siendo veraces;
cual desconocidos siendo bien conocidos: cual moribundos bien que
vivamos; cual castigados, mas no muertos; como mendigos, pero
enriqueciendo & muchos; como quienes nada tieren poseyéndolo
todo» (Il Cor. 6, 3-10).

d) Los multiples riesgos y peligros de la Iglesia, de dentro y de
fuera, jamas seran superados. Es la criatura mas débil e impotente,
ya que estd totalmente enfregada a manos del hombre libre con su
terquedad y obstinacién. Cuanto mas puramente ha vivido su propia
misién, cuando menos se ha abandonado a la espada y al arco, a
los carros v caballos, a los brazos humanos, cuando menos mundana
ha sido, tanto mas indefensa ha estado, tanto mds ha irritado a los
orgullosos (Newman). Pero a la vez es la criatura mds independien-
te v poderosa, ya que es el Cuerpo de Cristo resucitado, y esta llena
de las fuerzas de su Cuerpo glorioso sustraido a todo ataque huma-
no. Como Cristo, o el Espiritu Santo enviado por El, es su mas
honda razdn vital, es indestructible. El Espiritu Santo es la fuerza,
personal e invencible, de resistencia frente al pecado. Por mucho
que el pecado la desfigure, no la dominard jamas del todo. El Espi-
ritu Santo, Santidad personificada, obra en ella y por eso es siempre
santa en su ndcleo mds intimo, en su corazdn. Desde su santo centro
fluyen fuerzas de santidad también a través de sus miembros. Por
eso no faltardn jamds en ella santos, sean conocidos o desconocidos.
Jamas declinardan en ella la fe valiente y el amor dispuesto al sa-
crificio,

Jamads faltaran en la Iglesia las actitudes a que tiende la obra del
sapto (Gal. 5, 22). La historia da al que sabe ver una abundante
prueba de ello. Lugar y garantia de la influencia sanuficante del
Espiritu Santo son prefereniemente los sacramentos. En ellos Cristo,
como invisible administrador principal, infunde a los c¢reyentes su
propia vida en el Espiritu Santo. La eficacia de los sacramentos no
puede ser impedida por la corrupcidon de su admintstrador m esen-
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cialmente aumentada por su santidad. Pues Cristo, o ¢l Espiritu
Santo, respectivamente, obra por medio de un instrumento digno
y por medio de un instrumento indigno con la misma fuerza irre-
sistible. LLos sacramentos obran ex opere operato, es decir, en razdbn
de su realizacion. En esto esti la garantia de que la santidad no fal-
tard jamas en la Iglesia.

Y asi la indestructible santidad y la esencial invencibilidad de
la Iglesia se sigue de su esencia, ya gue es una comunidad formada
vy hecha por la santidad en persona. L.a razdn interna de la indefec-
tibilidad de la lglesia dentro de la historia es su unmién con Cristo
y con ¢l Espiritu Santo. A ello se afiade como garantia seria de su
invencibilidad la promesa expresa de Cristo: las puertas del infier-
no no prevalecerdn contra ella (Mf, 16, 18). En esta promesa se
dicen dos cosas: Ia Iglesia estard siempre en lucha con los poderes
de las tinieblas, pero jam4s serd vencida en esa lucha sin fin. No se
promete su victoria y triunfo, su poder y glora, en este mundo. Se
dice Gnicamente que no serd aniquilada por los poderes destructores.
Esto es cierto aunque se le hagan grandes heridas y se le preparen
grandes crisis (K. Adam, Das Problem des Geschichtlichen in Leben
der Kirche, en: «Jahresbericht der Gorresgesellschaft», 1936, 76).
Estos dos puntos de vista son ofrecidos también en la pardbola de
la cizafia (Mt. 13, 24-43) v en la de la pesca (M:r. 13, 47-50).

Cristo hizo portador visible de su promesa—como hemos visto—
al Apéstol Pedro, roca viva, sobre la que edificéd su Iglesia, que se
continfia en los sucesores de Pedro, los obispos de Roma. En su
oficio magisterial y pastoral ancla la solidez y seguridad de la Igle-
sia. La Iglesia recibe su mdaxima seguridad en la infalibilidad del
papa y de la totalidad de los obispos con €] umdos, En la infalibi-
lidad del papa ancla la infalibilidad de la Iglesia. El individuo cre-
yente puede equivocarse en cosas de la fe, también cada uno de los
obispos, y hasta el papa cuando escribe un libro ¢ una carta por
cuenta propia ¢ habla a un determinado grupo de oyentes. Pero
cuando predica e interpreta la palabra de Dios a toda la Iglesia y
como obispo de toda la Iglesia, es infalible. En las palabras del
papa habla entonces toda la Iglesia. En sus palabras se confiesa a
favor de Ciristo toda la Iglesia. En sus palabras, finalmente, da tes-
timonio de Cristo el Espiritu Santo, configurador de la Iglesia. La
infalibilidad no se funda, pues, en las fuerzas, dones o conciencio-
sidad de los hombres, sino en el Espiritu Santo. La esperanza de los
cristianos en la mvencibilidad de la Iglesia no se apoya en segurida-
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des exteriores, sino en la cerleza de que el Espiritu Santo es su
corazOn. Este hecho no es comprobable por los sentidos. Tampoco
se puede demostrar con ponderaciones racionales. Pero lo sabemos
y somos conscientes de €l por la fe. Por eso la Iglesia sigue estando
tranquila v segura en las mayores amenazas. Tiene conciencia de
ser mantenmida por la fuerza de Dios mismo. Esta seguridad altima
y fidelisima no garantiza, claro estd, la tranquilidad externa m la
externa posesion, sino la indestructibilidad de su vida mterior. Por
amor a esa vida, no pocas veces, cuande en la Iglesia hay enfermos
algunos miembros importantes, Dios suscita, como la historia indi-
ca, tormentas, que irrumpen desde fuera sobre ella, que «abaten
todo lo podrido y corrompido y crean luz y aire para los gérmenes
que brotan nuevos». «;No fueron precisamente las apasionadas lu-
chas de nacionalidades, que, desde Felipe el Hermoso y Luis de
Baviera hasta las guerras italianas por la libertad, se desencadenaron
conira la Silla Apostdlica y la llevaron al borde del abismo, el medio
providencial de librar a la Catedra de San Pedro de los lazos enre-
dados de¢ los poderes politicos y de hacerla volver a su idea original
de un primado puramente espiritual?» (K. Adam, o. ¢. 79). Cosa
semejante se podria demostrar de los movimientos del Humanismo,
Renacimiento, Ilustracién y Reforma. Dios, Sefior de la hstoria,
prueba a Ia Iglesia en los temporales v tempestades, para que no
olvide nunca, que es peregrina en ¢sta tierra y gue su tarea consiste
en transformar ¢l mundo conforme a la imagen de Cristo y llenarlo
de su espiritu y vida. Es el instrumento de Dios para infundir el
espiritu de Cristo en la historia humana. Dios la cincela y martilla
hasta hacerla un instrumento apropiado. Por amor a esa tarea no
morird a pesar de todos los cambios de figura, mientras la historia
esté de camino hacia Dios.

e) La Iglesia tiene conciencia viva de su indestructibilidad. En
el Concilio Vaticano profesa su «invicta ¢ nvencible solidez» (D.
1794). Explica el Concilio: «Ahora bien, lo que Cristo Sefior, prin-
cipe de los pastores y gran pastor de las ovejas, instituyd en el
bienaventurado Apéstol Pedro para perpetua sazlud y bien perenne
de la Iglesia, menester es dure perpetuamente por obra del mismo
Seiior en la Iglesia que, fundada sobre la piedra, tiene que perma-
necer firme hasta la consumacion de los siglos. A nadie a la verdad
es dudoso, antes bien, a todos los siglos es notorio que el santo vy
beatisimo Pedro, principe v cabeza de los Apdstoles, columna de la
fe v fundamento de la Iglesia catdlica, recibié las Haves del reino
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de manos de nuestro Sefior Jesucristo, salvador y Redentor del
género humano; y, hasta el tiempo presente y sicmipre, sigug viviendo
y preside y ejerce el juicio en sus sucesores (cir. Concilio de Efeso,
v. 112), los obispos de la Santa Sede Romana, por él fundada y por
su sangre consagrada. De donde se sigue que quienquiera sucede g
Pedro en esta catedra, ese, segin la institucidn de Cristo mismo,
obtiene el primado de Pedro sobre la Iglesia universal. «Permanece,
pues, la disposiciébn de la verdad, y el bienaventurado Pedro, per-
maneciendo en la fortaleza de piedra que recibiera, no abandona é
timén de la Iglesia que una vez empuiiara» (S. Leo M., Sermo 3 de
natali ipsius 3).

Por esta causa, fué¢ «sicmpre necesario gue» a esta Romana
Iglesia, «por su més poderosa principalidad, se uniera toda la Igle-
sia, es decir, cuantos fieles hay, de dondequiera que sean» (S. Ire-
naeus, Adv. haer. 3, 3), a fin de que en aquella Sede de la que
dimanan todos «los derechos de la veneranda comunidény» (5. Am
brosius, Epist. 11; 4), «unidos como miembros en su cabeza se tra-
baran en una sola trabazdn de cuerpo» (D. 1824). En la enciclica
Satis Cognitum Ledn XIII habla de una sempiterna y tnica dura.
cion de la Iglesia (D, 1955). Es caracteristico, que la Iglesia haya
formulado esta su creyente autocomprensidon precisamente en las épo-
cas de mayor peligro. No desespera ni puede desesperar de su exis-
tencia, aunque esté amenazada hasta el limite v los 0jos humanos
no puedan ver ninguna salida. La Iglesia no se resigna. Tiene una
esperanza imperecedera.

En la profesiobn del Concilio Vaticano la Iglesia no ha hecho
mas gue recoger su conviccion de siempre. Vamos a confirmatlo
con dos voces de la antigliedad. San Ireneo ensalza frente a los gnés-
ticos la indestructibilidad de la Iglesia como permanencia de la doc-
trina, Dice: «Hemos rechazado todas las torcidas doctrinas sobre
nuestro autor y creador, que ha creado también este mundo y sobre
el que no existe nadie, y con sus mismos argumentos hemos refu-
tado las doctrinas que ensefian cosas falsas sobre el ser del Sefior
y sobre su orden salvador respecto al hombre. Y la predicacién de
la Iglesia es, en todo sentido, invariable v uniforme; tiene a favor
suyo, como hemos demostrado, el testimonio de los profetas y de
los Apdstoles y de todos los discipulos, al principio de los tiempos,
lo mismo que a su mitad y al fin de ellos, a través de todo el plan
salvifico divino y en todo Jo que €l acostumbraba a hacer para la
salvacibn de los hombres, como ensefia nuestra fe. Esta fe hemos
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recibido de la Iglesia y por eso la conservamos. El Espiritu Santo
la ha puesto juvenilmente como en un vaso muy costoso y juvenil-
mente conserva ¢l vaso en que ella estd. Este regalo divino estd con-
fiado a la Iglesia para que la criatura sea en cierto modo vivificada
y reciban la vida todos los miembros que participan de ella. En ella
estd puesta la comunidad con Cristo, es decir, el Espiritu Santo, arca
incorruphible, seguridad de nuestra fe, divina guia hacia Dios»
(Contra las herejias 111, 24, 1), San Agustin da testimonio de la
existencia indestructible de la Iglesia, cuando dice en la Explicacion
del Salmo 103 (2, 5): «La Iglesia oscilard, cuando se tambalee su
fundamento. jPero como va a tambalearse Cristo?... Mientras Cris-
to no vacile, tampoco vacilard la Iglesia hasta la eternidad.»

f} En oposicidn a esta autoconfesidon de la Iglesia estan todas
aquellas tesis que defienden un cambio esencial de la Iglesia o anun-
cian su fin dentro de la historia. En la Antigiiedad cristiana los
montanistas esperaron una Iglesia puramente espiritual. Cosa seme-
jante esperd, en la Edad Media, Joaquin de Fiore (véase sobre el
tema la obra, proxima a aparecer, de J. Ratzinger sobre la teologia
de ia historia en el Hexaemeron de San Buenaventura). En la Mo-
dernidad aparecié esa idea con motivo de la supuesta decadencia
secular de la Iglesia respecto a su pureza original. Después que los
Reformadores afirmaron que la Iglesia papal se habia alejado de la
doctrina de Cristo y que, por tanto, habia que recurrir a la Escritu-
ra para restituir la verdadera Iglesia, con lo cual borraron total-
mente la historicidad de la Iglesia, la teologia de la llustracidn,
continuando la estructura pensamental de la Reforma, elabord la
idea de que, comparados con la Iglesia original, todos los demas
periodos posteriores eran decadencia. Esta tesis es el leitinotiv de la
obra de Flazius sobre historia de los dogmas vy de la Iglesia (Historia
ecclesiastica, 1624) v de G. Arnold (Unparteiische Kirchen-und
Ketzerhistorie, 1719). Por su protestante repulsa de la actual Iglesia
catdlica vieron en el Cristianismo primitivo el tiempo del amor pri-
mero v el modelo—abandonado hace mucho tiempo-—de inmedia-
tez de la fe y de perfecciOn en la doctrina v en la vida (K. Vaolker,
Kirchengeschichtsschreibung der Aufklirung, 1921, 2 v sg.). Véase
Rupert Geiselmann, Das Konzil von Trient iiber das Verstindnis
der Heiligen Schrift und der nicht geschriebenen Traditionen, en:
«Die miindliche Uberlieferungy», edit. por M. Schmaus (Munich
1957), 179 y sig.

En la misma Orbita se mueve Harnack, al juzgar a la Iglesia
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catolica como producto de la helenizacion del Evangelio. También
en Martin Werner intluye esta idea. V. Fel. Fluckiger, Der Ursprung
des christlichen Dogmas. Eine Auseinandersetzung mit Albert Schweit-
zer und Martin Werner, Zolhkon-Zirich, 1955; Al. Grilimeier es-
cribird sobre el tema en «Scholastik», 1958, cuaderno 1.

Un efecto de la teologia de la Ilustracién fué el modernismo de
principios del siglo xxX. Los modernistas afirmaban una evolucion
que alcanzaba a la sustancia de la doctrina y constitucién., La Igle-
sia apartd de su vida al modernismo en varias intervenciones {(cfr,
D. 1445, 150, 2053 y sig.).

Viendo que la Iglesia sale rejuvenecida de todas las crisis de Ia
historia, hay que dar la razén a Santo Tomnds de Aquino, cuando
dice en la Explicacion del Simbolo de los Apdstoles (art. 9), que la
Iglesia no puede ser matada ni por las persecuciones de los demo-
nios O de sus representanies y apoderados en la tierra, ni por las
tentaciones que brotan en su mismo corazoOn, sean de errores, sean

de vida anticristiana, aunque, claro estd, puede sufrir heridas y pér-
didas.





