§ 167 b

Preparacion historica de Ia Iglesia de Cristo
(Causalidad de la economia salvifica)

I. Generalidades

Todo el tempo que precede a Cristo es prehistoria de Cristo y lo
es también de la Iglesia. La palabra «prehistoria» debe ser enten-
dida en sentido teoldgico, que es distinto del sentido que se da a
la palabra en el uso profano de ella. La prehistoria de la Iglesia em-
pieza en la creacidn del mundo y del hombre. El transcurso de la
historia tiende a Cristo y tiende también a la Iglesia. Pasa por la
revelacion viejotestamentaria y por el mundo extrabiblico, que tam-
bién es un camino hacia Cristo. Aunqgue el anhelo de Dios y de
salvacién se enredara en un laberinto de egoismo humano, de su-
persticidon y de engafios diabOlicos, las religiones no - cristianas fue-
ron también un presagio de Cristo v de su Iglesia. Con todo dere-
cho pueden ponerse en boca de 12 Iglesia las siguientes palabras:
«..en mi se arrodillan los pueblos que existen desde hace mucho y
muchos paganos alumbran hacia lo eterno desde mi alma. Yo es-
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taba oculta en los templos de sus dioses y escondida en las senten-
cias de todos sus sabios. Yo estaba en las torres de sus astrélogos y
en las mujeres solitarias sobre las que el espiritu caia. Yo era el
anhelo de todos los tiempos, la luz de todos los tiempos y soy la
plenitud de todos los tiecmpos. 50y su gran estar-juntos y su eterno
estar-unidos. Yo soy la calle de todas las calles: por mi pasan los
milenios hacia Dios» (Gertrud von le Fort, Himnos a la 1glesia).

IT. La Iglesia antes de Cristo

1. Los Santos Padres y la Teologia medieval subrayaron tanto
la relaci6n entre la época preparatoria y la Iglesia de Cristo, que
hablaban de la Iglesia antes de Cristo y hasta de la Iglesia anterior
a la Iglesia v de la «lglesia del principio». El fundamento de esta
tesis era la conviceidn de que los hombres anteriores a Cristo parti-
ciparon de la salvacién por Cristo mismo. Se salvaban crevendo en
el futuro Salvador. Los hombres que viven después de Cristo se
salvan creyendo en ¢l Mesias ya revelado.

Los Padres y tedlogos medievales vieron la garantia de esta doc-
trina en la promesa con que Dios arrojé al hombre del paraiso. A
menudo nos encontramos la idea de que la Iglesia empieza en Adin,
Al pecar, el hombre se apartd de Dios. Entonces hubo un momento
en que no existid Iglesia en la tierra. Pero sblo fué un momento,
ya que mmediatamente después del pecado Dios concedid la gracia
de la promesa. En la promesa de que el pecado seria aniquilado y
la vida nuevamente regalada, muchos Padres ven incluida la re-ins-
tauracion de la Iglesia. Debido a la promesa divina, los hombres no
tuvieron ya que vivir en un estado falto de gracia; la promesa de
Dios les acompafié durante siglos y milenios hasta que llegé el tiem-
po determinado por Dios y el Hijo de Dios volvié a someter la his-
toria humana al Padre. Las promesas de Dios no son palabras, por
tanto, vanas, sino eficaces; jamas hubo una humanidad desprovista
de gracia, ni siguiera al margen del &mbito de la revelacién viejotes-
tamentaria. Jamas pudieron ya los hombres olvidar y perder del todo
lo que les habia sido concedido en su juventud cuando sélo existian
en Adén y Eva. Dios continud en la revelacién precristiana atesti-
guada en la Biblia 1o que habia comenzado en la «proto-revelacidny.
En ella aparece cada vez mds clara la figura del Salvador (vol. 1I,
§ 143) y también se destacan cada vez con mds precisiéon los con-
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tornos de la Iglesia. Segin la doctrina de los Padres, los presagios
de Cristo coinciden con los de la Iglesia.

2. Para aclarar y profundizar lo dicho con algunos ejemplos, re-
corderios que segun el testimonio del martir J ustino, toda la huma-
nidad participa del Logos. Quienes vivieron con el Logos fueron
cristianos incluso antes de Cristo. El Logos estuvo desde siempre
entre los hombres y actud desde siempre entre ellos, En Cristo se
revela plenamente y liega a la plenitud de actividad (Apdlogia 1, 46;
2, 8, 13). En todas estas afirmaciones el problema que incita a los
Padres es el de por qué Cristo vy la salvacién aparecieron tan tarde
en la historia humana. A este dificil problema contestaron diciendo
que también antes de la vida histérica de Cristo habia posibilidades
de salvarse, porque los hombres de la época precristiana podian
dirigirse al l.ogos, es decir, a Cristo, Aunque en el texto citado
Justino no usa la expresibn «Iglesia del principio», es la idea que
estd al fondo de su afirmacién. La encontramos expresamente en
Origenes y después en toda la época patristica y en la Teologia me-
dieval. Los Padres afirman a menudo que los patriarcas y justos del
Antiguo Testamento conocieron a Cristo v creyeron en El (por ejem-
plo, San Ireneo vy Tertuliano), que pertenecieron a su pucblo, pero
que no pudlemn participar de la plenitud de la salvacién. Por una
parte enseflaron la relacidn entre el Antiguo y Nuevo Testamento
y, por otra, ensenaron la gran diferencia entre ambos. Dice Orige-
nes: «No debes creer que se 1a llama Esposa o Iglesia sélo desde la
venida del Sefior, sino que existe desde ¢l principio del género hu-
mano y desde la creacidon del mundo, o mejor, para buscar con
San Pablo todavia mdas profundo ¢l origen de este misterio, existe
antes de la creacidn del mundo (Eph. 1, 4; Ps. 74, 2); pues dicen sus
palabras: «...por cuanto que en El nos eligié antes de la constitu-
cion del mundo, para que fuésemos santos e inmaculados ante El,
y nos predestind en caridad a la adopcidn de hijos suyos por Jesu-
cristo» (Eph. 1, 4). «...Acuérdate de tu comunidad, aquella que desde
¢l principio hiciste tuya...» (Ps. 74, 2). Los primeros fundamentos
de la reunién de la Iglesia fueron echados desde el principio. Por
eso dice el Apdstol que la Iglesia esta edificada no sdlo sobre el fun-
damento de los apdstoles, sino ademas sobre el de los profetas.
Pero entre los profetas hay que contar a Adan, que profetizd ¢l gran
misterio en Cristo v en la Iglesia, contenido en aquellas palabras:
«Por eso dejara el hombre a su padre v a su madre; y se adherir
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a su mujer; y vendran a ser los dos una sola carne» (Gen. 2, 24).
Pues sin velos dice el Apédstol de estas sus palabras que son un gran
misterio, referidas a Cristo v a la Iglesia. Y cuando el mismo apds-
tol dice: «Tanto amé Cristo a la Iglesia que se entregd por e¢lla,
santificindola en el agua», no quiere decir que antes no tuviera exis-
tencia, pues ;c6mo iba a amarla, si no hubiera existido? Sin duda la
amb, porque existia. Y existia en todos los santos que hubo desde
¢l principio de los tiempos... Ellos eran la Iglesia que Cristo amby»
(Explicacion del Cantar de los Cantares, lib, 2; Berliner Ausgabe
VII1, 157; Hans Urs von Balthasar, Origenes. Geist und Feuer (1938)
229; H. de Lubac, Histoire et Esprit. L'intelligence de Iécriture
d apres Origéne (Paris, 1950, 260, 340). De modo parecido hablan
San Atanasio, San Eusebio, San Gregorio Nacianceno, San Juan
Crisostomo, San Jerdnimo y Nicetas de Remesiana. Este Gltimo, por
gjemplo, dice en su explicacidn del Simbolo (10; PL 52,871): «Des-
de el principio de los tiempos son los patriarcas Abraham, Isaac y
Jacob, los profetas, los apbdstoles, los martires, los demés justos que
han sido y son y serén, la Iglesia una, porque han sido santificados
y sellados en un espiritu v han sido constituidos en un cuerpo. La

Cabeza de este cuerpo—seglin el testimonio de la Escritura—es
Cristo.»

San Agustin se ocupa extensamente de las posibilidades de sal-
vacion de la época precristiana. Defiende la tesis de Ia universalidad
temporal y espacial de la Iglesia. El fundamento de su tesis es la
doctrina de la uniaidad y universalidad de la mediacidén de Cristo y
su-doctrina del cardcter espiritual y personal de la salvacibn. Asi
logra una sintesis eclesioldgica (Y. Congar), en la que desarrolla la
idea del doble Adéan. El primero fué autor de la desgracia, el segun-
do fué causa de la salud. Cristo es causa de la salvacién de todos
los hombres. Frecuentemente afirma San Agustin que los justos del
Antiguo Testamento eran miembros de Jesucristo y que, por tanto,
pertenecian también a la Iglesia de Cristo. En su obra De peccato
originali (cap. 24, num. 28; PL 44, 389) escribe (en el afio 418) lo
siguiente: «La fe cristiana en sentido propio gira en torno a dos
hombres, de los cuales el uno nos sometié al yugo del pecado y el
otro nos liberd del pecado, el uno nos arrojd al abismo de la muer-
te v el otro nos did la vida. Existe un Dios y un Mediador entre
Dios y los hombres, el mediador Jesucristo. Pues bajo el cielo no ha
habido ningin otro nombre en ¢l que pudiéramos ser felices y en El
ttene Dios a todos los que obran por 13 fe, ya que los resucit6 de
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entre los muertos. En consecuencia, nadie que afirme la verdad
cristiana puede dudar de que sin aquella fe, es decir, sin fe en el
Gnico mediador entre Dios vy los hombres, en ¢l hombre Jesucristo,
en la Encarnacion, en la muerte y resurrecciéon de Cristo no hubie-
ran podido ser liberados del pecado y justificados por la gracia de
Dios los justos del Antiguo Testamento.» Seglin San Agustin todos
los justos del Antiguo Testamento y los paganos que viven justa-
mente pertenecen al cuerpo de la Iglesia. Aunque antes de Cristo
¢l nimero de santos era escaso, estaban repartidos por todo el
mundo; a ellos pertenecieron ademéas de Adan y Eva, Jos patriarcas
y profetas cuya vida v obra fué una profecia de Cristo, v los demas
justos del pueblo judio. Seria absurdo decir que Abraham—cuyos
hijos en al fe somos nosotros—no pertenecid a la Iglesia. Entre los
paganos San Agustin cuenta a Job, a Melquisedec y algunas sibilas.
Segin San Agustin la Iglesia es, por tanto, «cosa antigua» (De
baptismo, lib. 1, cap. 15, sec. 24). Pero aunque existidé mucho tiem-
po antes de Cristo, s6lo en Cristo y por Cristo podia existir. Cristo
es la luz que se proyecta a través de los milenios e ilumina todos
los espacios de la tierra. San Agustin ve el ciclo y la tierra, ¢l tiem-
po y la eternidad, el pasado v el presente como una totalidad bajo
Jesuctisto, cabeza Gnica, a quien estd ordenado y en quien todas las
cosas se mantienen unidas. Sus ojos ven el mundo precristiano orde-
nado a Cristo e iluminado por la luz de Cristo. Sus justos forman
el corpus Christi que estd en oposicidn con el corpus Adam.
En la explicacion del salmo 36 (Sermo 3; Przywara, Augustinus
(1934) 355 sgs.; H. Urs von Balthasar, Aurelius Augustinus. Uber
die Psalmen (1936) 56): «Nuestra cabeza es Cristo y nosotros somos
su cuerpo. ;Acaso nosotros v no los que nos precedieron? Todos
los que fueron justos desde el principio del mundo tuvieron a Cris-
to por cabeza, porque creian en El, en el que iba a venir. Nosotros
creemos en El, el que ha venido. Gracias a su fe en El se salvaron
como nosotros. El mismo debe ser la Cabeza de toda la cindad de
Jerusalén, para la que estdn contados los creyentes desde el princi-
pio hasta el fin, en la que estdn incluidos los ejércitos y legiones de
ingeles, para que haya un solo reino bajo un solo Rey... Pero el
cuerpo de Cristo, que es la Iglesia, fué, como un hombre, primero
joven, y al final de los tiempos serd de edad madura, ya que de ella
estd escrito que crecerq hasta la edad madura. Ha sido acrecentada
por todos los pueblos y su voz es como la de un hombre que consi-
dera su edad joven y la ultima; puede mirar hacia atrds, porque
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ha conocido toda edad y en la Escritura la tiene; y habla llena de
alegria y advirtiendo: yo era joven en los primeros tiempos del
mundo y, mira, yo ful vieja, vy existo ahora al fin de los tiempos.»
En la carta 102 dice (11, 15; Przywara, Augustinus, 358): qpor eso
desde el principio del género humano se salvaron por El todos 1os
que creyeron en El y le reconocieron, como ahora, y vivieron justa
y piadosamente estuvieran donde estuvieran y vivieran cuando vi-
vieran. Del mismo modo que nosotros creemos en El en cuanto
que estd en ¢l Padre y en cuanto que se encarnd, asi cllos creyeron
en El en cuanto que estaba en el Padre y en cuanto que se iba a
encarnar. Y aunque, conforme al transcurso de los tiempos, ahora
s¢ predica como sucedido 1o que antes era prometido como futuro,
no hay razdén de creer que la fe ha cambiado o que la salvacion es
distinta, Ni hay razdn de creer que se trata de distintas realidades
y de distintas salvaciones, por el hecho de que la misma realidad
se predique o prometa con distintos usos culturales y signos religio-
s0s.» (Véase la detenida explicacion de esta carta en Fr. Hofmann,
Der Kirchenbegriff des heiligen Augustinus (1933) 214.221; también
explica la idea distinta que tenia San Agustin de las posibilidades
de salvacién en la época precristiana.) «Y, sin embargo, desde el
principio de los tiempos Dios no ha dejado de anunciarse proféti-
camente unas veces clara y otras oscuramente, conforme a los
tiempos; y tampoco ha faltado a los hombres que creyeron en El
desde Adan hasta Moisés en el pueblo de Israel... v en otros pue-
blos antes de encarnarse.» Aungue San Agustin habla en la car-
ta 102 de un universalismo amplisimo al referirse a las posibilidades
precristianas de salvacidn, no hay que olvidar que seglin su opinién
son pocos los que participan de la salvacidon, a saber, quienes reci-
bicron de Dios una especial iluminacién sobre Cristo de forma que
le reconocieron como mediador, por ejemplo, los justos del Antiguo
Testamento, Job, Melquisedec y algunas sibilas. Al fundar Cristo
la Iglesia visible ocurre una profunda transformacidn. ya que en
Cristo la salvacién se hace inmediatamente accesible, Pero sigue
siendo verdad que los antiguos justos pertenecen al «cuerpo de la
Iglesian como nosotros (De peccato originali, cap. 25; PL 44,399;
De peccato mortis et remissione, b, 2, cap. 29, nam. 47; PL 44,
179).
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11, La Iglesia de los comienzos

I. En la relacién con la elaboracién de la «ciudad de Dios»,
San Agustin habla de la «iglesia de Abel». Antes de él no se en-
cuentra esa expresion. Abel es para San Agustin el comienzo de los
hombres que no viven humanamente ni segiin su voluntad, sino al
modo divino y segln la voluntad de Dios (De civitate Dei XIV, 1;
Explicacion del Salmo 142, nam. 3; PL 37, 1846). En el Sermén 341
(cap. 9, nam. 11; PL 39, 1499) dice: «Todos nosotros somos miem-
bros de Cristo y a la vez su cuerpo. No s6lo los que vivimos en este
lugar y ahora, sino, ;qué voy a decir?, desde Abel el justo hasta el
fin de los tiempos, todos los hombres que engendran y son engen-
drados, que pasan toda su vida viviendo justamente, forman el
cuerpo de Cristo... La Iglesia que ahora peregrina errante es afa-
dida a la iglesia triunfante en la que tenemos a los Angeles como
concludadanos... y en una sola iglesia, la ciudad y estado del gran
Rey.» Clr. Explicacion del Salmo 90 (Sermo. 2, nim. 1; PL 37,
1159). En la explicacién del salmo 118 (Sermo. 29, nim. 9; PL 37,
1589) dice: «La Iglesia que no ha faltado desde el principio del
género humano, cuyo primogénito fué el santo Abel, fué sacrifi-
cada como testimeonio de que en el futuro la sangre del Salvador
seria derramada por el hermano ateo.» En la Ciudad de Dios
(lib. 18, cap. 51; PL 41, 614) dice: «Y asi prosigue 1a Iglesia su
peregrinacidn entre persecuciones por parte del mundo y consola-
ciones por parte de Dios, y asi fué siempre en el mundo en esos
dias perversos, no sblo desde que Cristo se encarnd, sino desde
Abel, 2 quien matdé su impio hermano. Y asi seguird siendo hasta
el fin de los tiempos.» En el libro 15 (cap. 17; PL 41, 450) explica
San Agustin por qué no llama a Ad4n padre de la ciudad de Dios
(como, por lo demds, antes habia hecho): «Adén es el padre de
ambas generaciones, de la que tiene como descendencia la ciudad
terrena y de la que tiene como descendencia la ciudad celestial. Pero
después de la muerte de Abel, en la que se representa el gran miste-
rio, cada una de las generaciones tiene su propio padre: Cain y Set
con sus respectivos hijos... y las caracteristicas de las dos cindades...
empiezan a destacarse cada vez con miés claridad.» En la explicacién
del Salmo 61 (nim. 6; PL 36, 733) explica: «Todos los que anhe-
lan lo terreno, todos los que prefieren la felicidad terrestre, todos
los que buscan lo suyo y no lo de Jesucristo, pertenecen a la ciudad
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misteriosamente llamada Babilonia y de la que es rey el diablo.
Pero todos los que buscan lo de arriba, los que anhelan lo celestial,
los que viven esta vida cuidadosamente para no ofender a Dios, los
que se profegen contra el pecado... pertenecen a la ciudad que tiene
por rey a Cristo. La primera es, en cierto modo, més vieja en
este mundo, pero no mas digna. La ciudad terrena nacidé primero y la
ciudad de Dios nacid mas tarde. Aquélla empezd con Cain, ésta
con Abel. Estos dos cuerpos (corpora) actan bajo dos reyes
pertenecen a dos ciudades, estdn en reciproca oposicidn hasta el fin
del mundo, hasta que en la mezcla se haga la separacién.» Segin
San Agustin son Cain y Abel los principios y a la vez las manifes-
taciones tipicas de los dos reinos.

En la época immediatamente posterior a San Agustin aparece
raras veces la idea de la Iglesia de Abel. 1L.a encontramos en San
Gregorio Magno; segln él, pertenecen al cuerpo de Cristo todos los
justos desde Abel hasta los dltimos elegidos (Explicacién de Eze-
quiel, ib. 2, cap. 5, num. 2; PL 76, 985). En cambio se repite a
menudo la idea de una iglesia de los comienzos, por ejemplo, en
Fulgencio de Ruspe y en Casiodoro. San Isidoro de Sevilla dice
que la iglesia comienza el dia de Pentecostés. En la primera Esco-
lastica es defendida casi por todos la idea de la iglesia del principio;
véanse, por ejemplo, Ruperto de Dacia, Godofredo de Admont
(T 1165), Hugo de San Victor (1 1141). Ansclme de Havelberg dice
expresamente que la Iglesia empieza con ¢l justo Abel y se completa
con los Gltimos elegidos. Todos sus miembros—desde Abel hasta el
fin de los tiempos—forman unidad por la unidad de 1a fe (De unitate
fidei; P1. 188, 1141). Lo mismo piensan, por ejemplo, San Bruno
(1t 1101), Odén de Ourskamp, Godofredo de Babion, Pedro Lom-
bardo, Zacarias Crisopolitano y numerosos auiores de comentarios
an6nimos de la Sagrada Escritura, especialmente de las epistolas
de San Pablo. Durante esta época Abel es considerado muchas veces
como justo, martir y virginal,

En la primera Escolastica se estudié también ¢l problema de por
qué la iglesia empez6 con Abel. Siguiendo a San Agustin contesta-
ron los teblogos que porque Abel no habia sido como Adén, malo
y bueno a la vez, sino sélo bueno y por eso podia ser un «tipo» de
Cristo, que fué sacrificado v a la vez virginal. (Cfr. Roberto de
Meldn, Pedro de Poitiers, Esteban Langton.) También en la Alta
Escolastica encontramos la tesis de la iglesia del principio o de
Abel, por ejemplo, en Guillermo de Auvergne, Alberto Magno,
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Tomas de Aquino, Mateo de Aquasparta y Bartolomé de Bolonia.)
Tomés de Aquino dice que los padres antiguos pertenecieron al

mismo cuerpo de la Iglesia a que nosotros pertenccemos (Suma
Teoldgica, 111, art. 1, q. 8, ad. 3).

2. La tesis de que la Iglesia ha existido desde el principio o des-
de Abzl presupone una idea determinada de iglesia, a saber, mas
espiritual-personal que juridico-jerdrquica. Esta altima se desarrolld
a partir de la mitad del siglo X111 aunque va estaba fundamentada
¢n la teologia precedente y, como veremos, es atestiguada clara-
mente por la Sagrada Escritura, S6lo la concepeidn de 1a Iglesia como
comunidad de creyentes en Cristo jerArquicamente ordenada constitu-
ye ¢l concepto pleno y completo de Iglesia. Bajo este aspecto es pro-
blematica la doctrina de 1a iglesia del principio. La eclesiologia de San
Agustin lo mismo que su doctrina de la Trinidad significa una hipo-
teca para la teologia posterior (cfr, M. Schmaus, Das Fortwirken
der Augustinischen Trinitidtspsychologie bis zur karolingischen Zeit,
en; «Vitae et Veritati». Festgabe fiir Karl Adam, 44-56). Al fondo
de tales ideas estd la filosofia platdnica. A consecuencia de su estilo
platbnico de pensar, San Agustin apenas puede ver la importancia

de lo concreto vy visible (cfr. M. D. Koster, Ekklesiologie im Werden
(1940) 23-82).

Bajo la influencia de San Agustin los teblogos postridentinos
distinguen también entre la Iglesia conforme al estado del Nuevo
Testamento y la Iglesia conforme al estado del Antiguo Testamento
(por ejemplo, Tomdés Stapleton). El tedlogo dominico espafiol Béfiez
habla de dos conceptos de Iglesia; segln el uno es la comunidad
de los que profesan la fe en Dios y en este sentido existe una Iglesia
desde el principio hasta el fin de los tiempos; segtin el otro concepto,
es la comunidad de los unidos no s6lo por lIa fe, sino ademéis por
el bautismo; en este segundo sentido la Iglesia puede ser entendida
en general o en particular (generdliter o specidaliter). Segin esta
ultima precisién la Iglesia es la unidad visible de los fieles bautiza-
dos, unidos en Cristo su Gnica Cabeza y bajo el representante de
Cristo en Ia tierra. El desarrollo de este concepto especial de la
Iglesia condujo a hacer alguna claridad en la eclesiologia. A su luz
s¢ debe hablar de una preparacidn de la Iglesia de Cristo més que
de una Iglesia anterior al Cristo histérico. Es cierto que en la época
de la preparacién encontramos una especie de anteproyecto de la
Iglesia de Cristo. La expresiOn «preparacidn» implica un doble
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pensamiento: la orientacién hacia la Iglesia y su prefiguracion,
Cfr. Y. Congar, Ekklesia ab Abel, en: «Abhandlungen iiber Theo-
logie und Kirche». Festschrift fir Karl Adam. Edutado por M. Re-
ding en colaboracion con H. Elfer y Fr. Hofmann (1952) 79-108.
J. Beumer, SI, Die altchristliche Idee einer priexistierenden Kirche
und ihre theologische Anwendung, en: «Wissenschaft und Weisheits
9 (1942) 13-22. G. Philips, La Grdce des Justes de I' Ancient Testa-
ment (1948) 18, H. de Lubac, Katholizismus als Gemeinschaft {ver-
sion alemana de H. Urs von Balthasar, 1943) 44, 145. R. Geisel-
mann, Christus und die Kirche nach Thomas von Aquin, en: ThQ
(1926) 198-222. Fr. Hofmann, Der Kirchenbegriff des heiligen Augus-
tinus (1933) 138. S. Tromp, Corpus Christi quod est Ecclesia, |
(1946) 124. A. Landgraf, Die Gnadendkonomie des Alten Bundes
nach der Friihscholastik, en: ZkTh 57 (1933) 215-253. Idem, Dic
Lehre vom geheimnisvollen Leib Christi in den frithen Paulinenkom-
mentaren und in der Frithscholastik, en: «Divus Thomas» 24 (1946)
217-248, 393-428: 25 (1947) 365-394; 26 (1948) 160-180, 291-323,
365-434. M. Pribilla, Die Kirche von Anbeginn, en: «Stimmen der
Zeity» 117 (1929) 241-254. Fr. Heiler, Urkirche und Ostkirche (1937)
21-34,

3. La tests de prefiguracién de la Iglesia, que precede y pre-
para su verdadera figura, aclara la relacién y la diferencia entre las
épocas precristiana y cristiana. También antes de Cristo se salvaban

los hombres, pero todos los que se salvaban se salvaban por la
Iglesia.

4. La propiedad que tiene la revelacidn vigjotestarnentaria de
ser prefiguracion de Ia Iglesia afecta en primer lugar al conocimien-
to. Respecto a la Iglesia escondida de la revelacidn viejotestamen-
taria valen también las palabras de San Agustin: «En el Antiguo
Testamento estd escondido el Nuevo, en ¢l Nuevo se¢ revela el An-
tiguo» (Quaestiones in Heptateuchum, lib. 2, cap. 73). S6lo el Nuevo
Testamento nos abre la comprension del Antiguo (De civitate Dei
XV, 2). En defimtiva nos enteramos por boca de Cristo de cémo debe
ser interpretado el Antiguo Testamento. Del mismo modo que los
muchos signos y simbolos referidos al Mesias s6lo se entendieron
del todo en Cristo, los simbolos referidos a la Iglesia s6lo se entien-
den del todo en Cristo v en la Iglesia por El fundada. Dice San
Agustin: «Todo lo que contemplas ahora en la Iglesia de Cristo,
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todo lo que ves cumplirse sobre la tierra en nombre de Cristo, fué
profetizado hace siglos» (De catechizandis rudibus, 27). El grupo
de justos salvados de la catdstrofe del diluvio en ¢l arca de Noé es
un presagio de la futura comunidad de Cristo. «En ¢l simbolo del
diluvio, en el que los justos fueron salvados en €l arca, estq profeti-
zada la futura iglesia, que salva de la muerte de este mundo para
su Rey y Dios por medio de Cristo v del misterio de la Cruz» (De
catechizandis rudibus, 18). «Los que fueron salvados en el arca re-
presentan el misterio de la futura iglesia, que flota sobre las olas
del mundo y se salva del naufragio por la madera de la cruz»
(Ibidem, 27). Como las promesas y simbolos no son palabras y
signos vacios, sino que son portadores de la virtud de Dios en eilos
estt ya la Iglesia ocultamente presente. Hubo un tiempo, segln
San Agustin, en que la Iglesia s6lo se realizaba en Abel o en Enoch
(Explicacion del Salmo 128, 2). También Lutero interpreta el An-
tiguo Testamento como testimonio sobre Cristo; cfr, H. J. Kraus,
Geschichte der historisch-kritischen Erforschung des Alten 1esta-
mentes (1956) 15, Pero esta relacién no existe solo en el conoc-
miento, sino que existe ademds en ¢l Ambito real de la Salvacion
(San Agustin, Sobre el salmo 67, 19), ya que las promesas y sim-
bolos del Antiguo Testamento no eran palabras y signos vacios,
sino que tenian fuerza y virtud divinas; en ellos estaba ocultamente
presente la Iglesia como fuerza activa, aunque todavia no tenia su
actual figura.

V. Fases de la preparacion

1. La preparacion de la Iglesia se desarrolla en tres fases prin-
cipales. Polemos hablar también de tres periodos de la prehistoria
de la Iglesa. Coinciden con los grados del Antiguo Testamento:
Alanza de Dios con Noé, Ia vocacion de Abraham, la misidon de
Moisés. Er la linea ascendente de alianzas que va de Noé a Moisés
esta prefigurada la Ahanza que Dios queria hacer con los hombres
llegada la plenitud de los tiempos. Ia intimidad de la alianza se
expresa en el hecho de que el Antigno Testamento hable a menudo
de los desposorios entre Dios y el pueblo de la Alianza (cfr. § 8
de la Mariologia).

La Alianza se funda en la miciativa de Dios (Gen. 15, 9-18;
17, 2; Ex. 19, 4-6; 24, 5-8. 11: Am. 3, 2; 9, 7; Os. 2, 16-26; 11, i;
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2, 16. 3-14; Gen. 15, §5; 17, 4). Es un gracioso regalo al pueblo
(cir. Ps. 89, 4. I Reg. 3, 6; Is. 55, 3), que El ha escogido para socio
suyo. Pero la alianza implica una obligacién del pueblo. S6lo puede
adorar a Yavé y debe observar su ley (Decilogo, libro de ia Alan-
za, coleccidn de Ex. 34, 11-26). Dios ha hecho grandes promesas
a su pueblo (la tierra de Cana: Gen. 15, 7; 17, 8; Jer. 32, 22). Y
le ha dado numerosa descendencia, pero espera de éi fidelidad al
pacto. Fué el amor la Gnica razén de la alianza. Pero el amor de
Dios tiene fuerza de mandato., Quien es llamado por Dios a la
alianza no puede negarse a hacerla. Dios dirigié su llamada prime-
ro a un hombre determinado, pero a través de él a todo el pueblo,
No obligd al pueblo, sino que respetdé su hibertad. El pueblo pudo
rebelarse, de hecho, contra la alianza. El pueblo prefirid muchas
veces la vida entregada a la naturaleza, con su encanto y magia, a
la vida entregada a Dios. Justamente en la frecuente rebelidn contra
Dios se demuestra que los origenes de la alianza no estdn en la
profundidad del corazén humano, sino fuera del hombre, en Dios.
La alianza no puede ser explicada ni psicologica, ni antropoldgica,
ni historicamente, sino sblo teoldgicamente; es el modo en que Dios
se hizo cargo del pueblo para darle bendicion vy salvacifn.

El coidado de Dios para el pueblo mmplica la mstauracién de su
reino en €1, ya que el hombre sélo logra su auténtica existencta,
cuando se entrega y somete a Dios. Dios no impididé la caida del
pueblo ni su apartamiento, pero El permanecid fiel a la alianza y
por medio de castigos llamd de nuevo al pueblo a la fidelidad
prometida en la alianza. L.os profetas enviados por El tenian la
mision de interpretar las desgracias nactonales como juicios de Dios,
despertar la conciencia del pueblo y moverle a conversion. La
alianza viejotestamentaria estd justamente caracterizada por las
repetidas infidelidades del pueblo, por la llamada de Dios a peni.

tencia, por la conversion del pueblo y por las nuevas y repetidas
rebeldias.

Cada pacto de alianza atestiguado en el Antiguo Testamento
apunta sobre si mismo al grado préximo. Pero tampoco el Gltimo
—el mosaico—es el final, sino que es a la vez cumplimiento y
promesa. La alianza hecha con Noé logrard su figura defimtiva y
plena en lo que Isaias y el Apocalipsis de San Juan llaman el cielo
nuevo y la tierra nueva (Apoc. 21, 1; 20, 11; 3, 12; 21, 2; Is. 65,
17: 66, 22; 11 Pet. 3, 13). Este estado definitivo est4 prefigurado en
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la alianza del Antiguo Testamento, pero sdlo se realiza activa y
eficazmente por la venida de Cristo y por su obra.

Al principio la alianza del Antiguo Testamento no abarcaba
mis que un estrecho y limitado circulo, ya que habia sido pactada
enire Dios y €l pueblo elegido por El; pero el pueblo tenia la

promesa de que algin dia abarcaria toda la tierra (Gen. 12, 2; 22,
18; Is. 42, 22; 52, 10; 54, 2).

2. Considerados en particular los distintos grados de la alianza
debemos citar en primer lugar la alianza con Noé (Gen. 9, 8-17).
Después del diluvio Dios pacté alianza con los hombres y con los
animales, de que ya no habria mas diluvios de alli en adelante,
sin0 que s¢ continuaria ininterrumpidamente el ritmo natural de
siembra y cosecha, frio y calor, verano e invierno, dia y noche
para bendicién de los hombres. En el pacto con Noé Dios pro-
mete salud y salvacidn terrenas. El arcoiris debia ser garantia
de la promesa divina (Gen. 9, 13. 17). En él se expresa que el
ciclo y la tierra seguirdn estando unidos (véase el articulo Regen-
bogen en el Bibel-Lexikon de H. Haag, 1951, 1411). El grupo de
justos salvados en el arca de Noé representaba un anteproyecto de
la futura comunidad de Cristo. San Agustin nos dice: «En el sim-
bolo del diluvio, en el que los justos fueron salvados en el arca,
esta profetizada la futura iglesia, que salva de la muerte de este
mundo para su Rey v Dios por medio de Cristo y del misterio de la
Cruzy (De catechizandis rudibus, 18). Los que fueron salvados en el
arca representan el misterio de la futura iglesia, que flota sobre las
olas del mundo y se salva del paufragio por la madera de la cruz
(Ibidem, 27). Noé y su descendencia tenian que ser fieles a Dios y
evifar sobre todo el derramamiento de sangre (Gen. 9, 4), porque la

sangre era tenida por sede de la vida. Véase CL Schedl, Geschichte
des Alten Testaments (1956) 1 139-142.

El pacto con Noé deja abierta la cuestibn de cdémo seguird la
historia; logra figura concreta en Ia vocacion de Abraham (Gen. 15,
7-21; 17, 3-8. 10-14). Abraham fué sacado por Dios de su circulo de
vida y de cultura y enviado hacia un tenebroso futuro. Se Ie hacen
tres promesas: le nacerd un hijo; serd patriarca de un gran pueblo,
del que saldrd el Salvador; a Abraham y a su pueblo les corres-
ponderd un pais. El pacto entre Dios y Abraham se funda en la
inciativa de Dios, pero sdlo se verifica porque Abraham sigue la
llamada de Dios. Por su obediencia y fe Abraham es el padre de
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todos los creyentes, Quienes como €l se¢ entregan a Dios creyendo
totalmente, seran para siempre sus verdaderos hijos (Mt. 3, 9;
Jo. 8, 33. 40; Rom. 4, 2. 3. 9. 12. 16, Gal. 3, 6; 3, 14. 29; 4, 22;
11, 8. 17). El Dios de la alianza es para stempre el «Dios de Abra-
ham». También el pacio con Abraham tiene su signo: la circuncision,

Abraham se convierte en padre de muchos pueblos y como signo
su antiguo nombre Abram es cambiado por el de Abraham (Gen. 17,
1-8). Abraham se convierte de hecho en padre de las doce tribus de
Israel por medio de su nieto Jacob o Israel. El Dios de Abraham
es también Dios de Isaac y Dios de Jacob y se llama también «el
Dios de Abraham, de Isaac, de Jacob». En este nombre se ¢xpresa
su obra en la historia sagrada. Los doce hijos de Jacob o Israel
fueron Rubén, Simedn, Levi, Juda, Dan, Neftali, Gad, Aser, Isacar,
Zabulén, José y Benjamin, De ellos descendid Israel organizada en
doce tnibus; por eso es llamada tamén generacidn de Israel (1 Par.
16, 13: Neh. 9, 2), casa de Israel (Ex. 16, 31; M¢. 8, 6), comunidad
de los hijos de Israel (Ex. 12, 13; cfr. Gén. 32, 32; 36, 31; 45, 21;
46, 8; Ex. 1, 1.7.9. 13, 2, 23. 25; 3, 9). Véase Cl. Schedl, Geschichte

des Alten Testaments (1956) 338-341.

- Hay que subrayar el hecho de que los hijos de Jacob son doce.
El nimero «doce» tenia en el antiguo Oriente un simbolismo espe-
cial, tal vez debido a que el ano estd dividido en doce meses. En el
Antiguo Testamento le encontramos también en el ndmero de los
patriarcas y de las tribus descendientes de ellos (Ex. 24, 4), en los
panes de la proposicién (Lev. 24, 5) y en algunos sacrificios (Num.
7, 3. 84-89). Como las doce tribus descendientes de los doce patriar-
cas que constituian a Israel (Gen. 48, 7. 16, 24; Ex. 1, 9; 4, 22; 5,
2. 6,5 Jos. 7,15; Jo. 11, 39; 1 Sam. 9,9; Jue. 4, 7, 2 Para. 9, 13,
12, 1; 1 Macab. 1, 12. 21; Mt. 2, 8; Lc. 1, 54; Act. 4, 10; Rom. 11,
2; Eph. 2, 12) prefiguran el neotestamentario pueblo de Dios fundado
sobre los doce apOstoles, ¢l nimero «doce» tiene significacién his-
torico-salvadora. Le encontraremos también muchas veces en ¢l
Nuevo Testamento (cfr. Cl. Scheld, o. c¢., 179-180).

El pacto con Abraham fué recogido, continuado y terminado de
hacer en la vocacton de Moisés, que habia nacido en Egipto de una
de las doce tribus, a saber, de la tribu de Levi (Ex. 2; véanse los
datos informativos del Bibel-Lexikon de H. Haag, 1160-1169). Moi-
sés recibid Ia misidn de liberar a las tribus de Israel de la esclavitud
de los egipcios y llevarles hasta la tierra prometida a Abraham.
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También aqui tiene Dios la iniciativa. Pero para que la voluntad de
Dios se cumpliera, tuvo que actuar el encargado y enviado por ElL
Moisés fué el mediador de las ensefianzas y auxilios que Dios daba
al pueblo de Israel. Para que el pueblo se pusiera a disposicién de
Moisés tuvo que superar por una parte la pereza y holganza, el mie-
do v desconfianza de Israel, y por otra la resistencia de los egipcios.
Por mandato expreso de Dios—transmitido por medio de Moisés—
el pueblo se puso en marcha. La descendencia de Abraham se con-
vierte en pueblo de Dios que peregrina por el desierto. Las tribus
sacadas por Moisés de Egipto sintieron la insegura vida del de-
sierto como una diffcil exigencia. Volvieron a anhelar la vida escla-
vizada pero scgura de Egipto. Cuando supieron que tenian que ele-
gir entre la seguridad y la libertad, quisieron escoger la seguridad.
Continuamente se rebelan contra Moisés. Muchas veces fué nece-
saria la intervencién de Dios, para que se continuara lo empezado

(Ex. 3-18). Entre los lugares del desierto adquiere simbolismo espe-
cial el monte Sinai, llamado Horeb en el Deuteronomio. En este
monte fué hecha y sellada la alianza entre Dios y el pueblo; la mis-
ma alianza becha antes con Moisés se hace ahora con todo el
pueblo. Dios di6 1a ley de la alianza bajo la forma del decidlogo

(Ex. 20, 2-17) y de los preceptos o ritos cultuales (Ex. 34). La
alianza se hizo entre truenos y reldmpagos (Ex. 9, 16-19; 20, 18;
24, 17) y rociando con sangre de animales el altar levantado por
Moisés (Ex. 24, 3-8). Se afiadidé el banguete de la alianza (Ex, 24
1. 9-11).

La alianza vicjotestamentaria que logra su punto culminante en
el monte de Sinai, es confirmada por Dios en la alianza con David
v su casa (1] Sam. 23, 5; 7, 8. 17; Ps. 89, 4; Is. 16, 5) y con la tribu
sacerdotal (Jer. 33, 20-22; Deut. 33, 9; Num. 18, 19). Toda la histo-
ria de la humanidad v sobre todo la de Israel es asi representada
como realizacién del eterno plan divino de salvacidn y como pre-
historia de la Iglesia de Cristo (véase el articulo Bund en ¢l
Bibel-Lexikon de H. Haag, 267-277).

V. lIsrael, pueblo de Dios
1. La alianza constituye a Israel en pueblo. Al narrar lo ocu-

rrido en el Sinai se dice: «Subid Moisés a Dios, v Yavé le llamo
desde lo alto de la montafa, diciendo: «Habla asi a Ia casa de
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Jacob, di esto a los hijos de Israel: «Vosotros habéis visto o que
yo he hecho a Egipto y cOmo os he Hevado sobre alas de aguila y
os he traido a mi. Ahora si ois mi voz y guardais mi alianza,
vosotros seréis mi propiedad entre todos los pueblos; porque mia
es toda la tierra», pero vosotros seréis para mi un reino de sacerdo-
tes vy una nacion santa. Tales son las palabras que has de decir a
los hijos de Israel.»

Moisés vino, y llamé a los ancianos de Israel, y les expuso todas
estas palabras, como Yavé se¢ lo habia mandado. El pueblo todo
entero respondid: «Nosotros haremos todo cuanio ha dicho Yavé.»
Moisés fué a transmitir a Yavé las palabras del puebloy» (Ex. 19, 3-8).
Segin este texto Israel es especial propiedad de Dios entre todos
los pueblos. Pero Yavé exige que el pueblo sea digno de su voca-
cidén. De aqui en adelante Yavé es el rey de las tribus de Israel { Deut,
33, 15), que se rednen en torno a El como alrededor de su bandera
(Ex. 17, 15) v son continuamente guiadas y protegidas por Yavé
(Ex. 13, 17. 21; 33, 14-17; Num. 10, 45). Es cierto que el pueblo
israelita fué acuiiado por el parentesco de sangre vy por la historia,
pero ¢so no s mas que ¢l presupuesto de su verdadera figura reci-
bida por una especial intervencidon de Dios en la historia. Dios es
el verdadero fundador de este pueblo, ya que desciende de Abraham,
llamado por Dios, y recibe su verdadera estructura en el Sinai y en
la continua orientacidn que Dios le da. Dios es Dios de todos los
pueblos (Rom. 3, 29), porque es creador de todos los pueblos (Act.
17, 24), pero cred v eligid el pueblo de Isracl de un modo especial
del que ningin otro pueblo puede gloriarse (Rom. 9, 11; 11, 28;
Act. 13, 17); por tanto, es suyo, es el pueblo de Yavé (Num. 11,
29; 17, 6; Deut. 27, 9; 1 Sam. 2, 24; 1l Sam. 1, 12; Deut. 22, 43; Ps.
29, 13; Ex. 3, 10). El pueblo es 1a Israel de Yavé (Ex. 6, 7; Lev, 26,
12; I Sam. 7, 24; Jer. 11, 4; Ez. 34, 30; Ps. 35, 7). Los demés
pueblos son llamados no-pueblos (Deut. 32, 21). Todo el libro del
Deuteronomio ¢s una teologia del pueblo de Dios. La diferencia
entre el pueblo de Dios y el no-pueblo es expresada filolégicamente
incluso, ya que el primero es Hlamado am hasta casi los comienzos del
Nuevo Testamento, mientras que el segundo es llamado gojim (paga-
no). En los Setenta am es traducido por laos (Ecl. 46, 7, Sab. 18, 13)
v ¢l término gojim es traducido por ethne. En el Nuevo Testamento
—salvo raras excepciones——se conserva‘la nomenclatura del Antiguo
Testamento.
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2. El pueblo de Israel pudo llamarse justamente hijo de Dios
(Ex. 4, 22; Os. 11, 1; Jer. 31, 9. 20; Ps. 80, 16; Rom. 9, 4; Lc. 1,
54; Mt. 8, 12; Mc. 13, 28). Israel es la vilia o la vid del Senor (Os.
10, 11; Jer. 2, 21; Ps. 80, 9), el rebafio del Seiior (Is. 40, 11; Jer. 32,
2; Ez. 34), la esposa de Dios (Os. 1-3; Jer. 2, 2. 32; 3, 1, Is. 54, §;
Ez. 16, 23). Dios conocid al pueblo de Israel y le amé y le regald
con su misericordia (Rom. 2, 2; 9, 15). El pueblo ha recibido de El
los dones de gracia y la vocacion (Rom. 9, 4; 11, 29). A él fueron
confiadas las palabras de Dios (Rom. 3, 1, Le. 1, 70; Hebr. 1, 1).
Israel recibid la ley en la que tiene la forma de la verdad y del cono-
cimiento (Rom. 2, 20). El pueblo fué distinguido por la presencia
de Dios en su centro. «El poder de la presencia de Dios que en tal
manifestacion retine en si visible y perceptiblemente los hombres y
las cosas, y desde esa reunibn dispone de sus destinos y, por tanto,
del destino de los pueblos» fué sélo concedido al pusblo de Israel
(Ex. 33, 19-23; 16, 10; 24, 16; 29, 43; 40, 34.38; lev. 9, 6. 22,
IHI Reg. 8, 10-66; Is. 6, 1-7; Ez. 1, 28; 1l Para. 7, 1-7). Cir. H. Schlier,
Das Mysterium Israels, en: «Die Zeit der Kirche. Exegetische Auf-
sitze und Vortrdge» (1956) 232-244, especialmente 234,

3. Como el pueblo ha sido elegido por Dios (Deut. 4, 37; 7, 6;
10, 15; 14, 2: 1 Reg. 3, 8; Ps. 135, 4; 105, 6. 43; 106, 5; 135, 4;
Is. 14, 1; 41, 8; 43, 10; 44, 1; 49, 7; 65, 9. 15. 22), como es el
pueblo de los santos que conocen a Yavé, invocan su nombre y con-
fian en &l (Ps. 34, 10; Dan. 8, 24), tiene también la tarea de vivir
conforme a ese su caracter. Su culto es la respuesta a las promesas
que Dios le da. «El culto es un acontecer creador en la antigua
Israel, mediante el cual es actualizada la salvacién histérica v esca-
tologica e Israel es creado como pueblo de Dios» (N. A. Dahl, Das
Volk Gottes. Eine Untersuchung zum Kirchenbewusstsein des Ur-
christentums (194) 272). El cumplimiento de la ley es expresién del
amor en que Dios le Hamd. Esto significa gue el pueblo no puede
vivir como cualquier otro pueblo, sino sdlo en el nombre de Dios.
En cuanto pueblo propio de Yavé (Deut. 7, 6; 14, 2; 26, 18; 9, 26;
32, 9; Is. 19, 25), el sentido de su existencia sOlo se¢ justifica, si
reconoce a Yavé como Sefior en amor y obediencia. Este es el ver-
dadero sentido de su existencia. En consecuencia, fodo lo gue el
pueblo es y debe ser lo es en el culto, ya que en el culto hace lo que
le corresponde hacer. En el culto realiza la existencia gue Dios le

ha dado. El pueblo tiene que estar al servicio del honor de Dios;
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debe cuidarlo en el centro de su propio ser y frente a los demés
pueblos. Su cuidado principal no es—como para los demas pueblos—
la grandeza politica y la riqueza econdmica. Segin eso debe realizar
un orden de vida distinto del de los demdas pueblos; estd determina-
do por el orden de la alianza que Dios le ha concedido. Cumplien-
do es¢ orden de vida se aproxima cada vez mas al estado en que
Dios y su justicia y amor reinan en el pueblo y sobre el pueblo y
en que el pueblo logra su verdadera existencia. Sera tanto méis éj
mismo, cuanto mas reconozca la majestad de Dios.

4. Al principio ¢l pueblo de Dios ¢s una comunidad nacional.
La eleccion de Dios vale para €l y no para otro. Pero le inhiere ¢l
cardcter de apertura: estd abierto para recibir a otros hombres.
Los extranjeros pueden ser admitidos en Israel si se adaptan a Ias
caracteristicas israelitas, mis en concreto, al orden de vida deter-
minado por Dios en la alianza. La razén es que el pueblo de Ia
alianza representa a los demas pueblos; estd en lugar de todos vy
todos deben llegar a ser 1o que €l ha llegado a ser por misteriosa
determinacién divina: pueblo de Dios. Es lo que se expresa en las
palabras que Pedro pronuncid, seglin los Hechos de los Apdstoles,
apoyandose en la promesa hecha a Abraham: «Vosotros sois los
hijos de los profetas y de la alianza que Dios establecid con vuestros
padres cuando dijo a Abraham: «en tu descendencia serdn bendeci-
das todas las familias de la tierra» (Act. 3, 25; cir. Gen. 12, 3;
Rom. &, Gal. 3; Eph. 2, 12; Act. 7, 17; Hebr. 6, 13).

VI. La promesa de una nueva alianza

1. Como ya hemos dicho, al pueblo elegido le fué dificil hacer
lo que debia: vivir en nombre de Dios. Continuamente intenté con-
figurar su existencia conforme a las tendencias de su naturaleza,
de su «bios», a imitacién de los pueblos paganos de su entorno.
Los profetas enviados por Dios tuvieron que llamar repetidamente
al pueblo a que fuera fiel a la alianza, pero a la vez profetizaban un
orden nuevo. Jeremias profetizd: «Vienen dias, palabra de Yavé,
en que yo haré una alianza nueva con la casa de Israel v 1a casa de
Judi; no como la alianza que hice con sus padres, cuando toman-
dolos de la mano los saqué de la tierra de Egipto. Ellos quebran-
taron mi alianza y yo los rechacé, palabra de Yavé. Esa seri la
alianza que yo haré con la casa de Israel en aquellos dias, palabra
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de Yavé: «Yo pondré mi ley en ellos y la escribiré en su corazén
y seré su Dios y ellos serdn mi pueblo. No tendran ya que ensefiarse
unos a otros ni exhortarse unos a otros, diciendo: Conoced a Yavé,
sino que todos me conocerdn, desde los pequefios a los grandes,
palabra de Yavé; porque les perdonaré sus maldades v no me
acordaré mas de sus pecados» (Jer. 31, 31-34). En la misma direc-
ciéon apunta la visibn de Daniel antes citada. El profeta ve hundirse
los cuatro reinos de animales (cap. 7). Los animales son simbolo de
poder v violencia v a la vez de la humanidad. El profeta vid el
animal mas terrible «que hacia guerra a los santos y los vencia,
hasta que vino el anciano de muchos dias y se hizo justicia a los
santos del Altisimo y Hepd el tiempo en que los santos se apodera-
ron del reino» {(Dan. 7, 21-22). «Dari el reino, el dominio y la
majestad de todos los reinos de debajo del cielo al pueblo de los
santos del Altisimo, cuyo reino serd eterno y le servirdn y obedece-
ran todos los senorios» (Dan. 7, 27). «Seguia yo mirando en la
visién nocturna y vi venir en las nubes del cielo a un como hijo de
hombre, que se llegd al anciano de muchos dias y fué presentado a
éste. Fuéle dado ¢l sefiorio, la glo:aa y el imperio, y todos los pue-
blos, paciones y lenguas le suweron y su domlnm es dominio
eterno que no acabarﬁ nunca y su lmperio, imperio que nunca des-
aparecerd» (Dan. 7, 13-14). En su visidn contempla Daniel como
surge un reino poderoso y humano. Su representante es el «hijo del
hombre». ;Cudndo ha aparecido este reino? ;Quién es ese hijo del
hombre? El Nuevo Testamento dice: es Cristo que vino del pueblo
de Dios del Antiguo Testamento. Pues Cristo vino para asegurar las
promesas hechas a los padres (Rom. 15, 8; Eph. 3, 6; Gal. S, 13;
Mc. 1, 15; Acr. 2, 36; 13, 32; 26, 16; Hebr. 8, 8). |

2. Pero cuando irrumpid el tiempo nuevo prefigurado y pre-
parado en el Antiguo Testamento y caracterizado por la venida de
Cristo, no fué ni entendido ni aceptado por los portadores del viejo-
testamentario pueblo de Dios; rechazaron a Jesucristo, ¢l tanto
tiempo prometido y por fin llegado, el revelador y cumplidor del
tiempo nuevo, del tiempo de la salvacién, que les fué profetizado
en cada fase de su alianza; rechazaron a Cristo en quien el Padre
supera y cumple todas sus anteriores autorrevelaciones. Ya no
podian seguir siendo los socios de la alianza de Dios con los
hombres ni los portadores de la revelacién de Dios ocurrida en la
alianza. Al rechazar a Cristo renunciaron a su propia historia, a 10s
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fundamentos de su existencia en cuanto pueblo de Dios. Por eso se
condenaron ellos mismos {Rom. 9, 31-33; 10, 2; 11, 7-10). Hasta
Ia Hegada de Cristo su historia permanecié abierta hacia una nueva
y definitiva figura de alianza; estaba justamente ordenada a esta
forma perfecta; por tanto, estaba inconclusa mientras no apareciera
el Mesfas prometido y prefigurado en los distintos grados de la
alianza. Al rechazar al Mesias enviado por Dios, contravino su pro-
pia ley de vida hasta el punto que desde entonces no pudo vivir
segin el sentido de existencia que Dios le habia dado. Pero no
podia morir, porque las actas de Dios sobre este pueblo no estdn
todavia cerradas (E. Stauffer, Theologie des NT, 1948, 4.* ed.,
167-171}), La enemistad contra Dios repetida en la historia de Isracl
de generacién en generacidén se concentré al fin en el odio mortal
contra aquel en que Dios daba y exigia todo, en quien vino a su
pueblo., La consecuencia fué que ¢l pueblo se obcecé v endurecid,
que se portd con su propia historia como que no fuera el pueblo
clegido, sino como un pueblo al estilo de los paganos. S6lo asi pudo
OCUrrir que gritara: no tenemos mas rey que el César (Jo. 19, 15).
Pero sigue siendo realidad que ¢l Mesias prometido por Dios des-
ciende de Israel y, por tanto, Israel sigue siendo singular entre todos
los pueblos (Rom. 9, 5; 15, 18). El Mesias es hijo de David y de la
progenie de Abraham (Rom. 1, 3; Gal. 3, 16). Segiin su existencia
terrena pertenece a Israel. El pueblo tiene la palabra y las promesas;
a él pertenecen los padres (Rom. 9, 4-6). Ademads al crucificar a
Cristo realizaron ¢l plan divino de salvacion sin saberlo y sin que-
rerlo. La muerte de Jests ocurrid representativamente por Israel y
por toda la humanidad (Gdl. 3, 13; I Cor. 11, 24; Il Cor. 5, 14, 21;
Rom. 5, 6-8; 8, 34). Segin San Pablo, Israel sigue tenicndo suma
importancia para la humanidad (Gal. 3, 13; 4, 5). La cruz de Cristo
es la salvacibn y, por tanto, ¢l complemento escatologico de la libe-
racion de las manos de los egipcios (Rom. 3, 24, 1 Cor. 1, 30,
Col. 1, 13). Desde que Cristo vino el pueblo de Israel existe en
contradiccidén consigo mismo. Ya no puede ser lo que tuvo que ser
para que su vida tuviera sentido: no puede ser portador de Ia
alianza de Dios. Pero tampoco puede abrirse a los demds pueblos,

3. Como los planes de Dios son irrevocables, la promesa hecha
a Abraham no podia ser ilusoria por culpa de la rebelién del pueblo
de Dios. La palabra de Dios no es caduca ni ilusoria (Rom. 9, 6).
La infidelidad de Israel no puede vencer la fidelidad de Dios
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(Rom. 3, 3: 11, 29). L.a alianza debia ser transmitida a través de
la hustorla y llevada hasta la meta prevista por Dios. Debia, pues,
ser creado un nuevo pueblo de Dios que se hiciera cargo de
la mision histérica de Israel, debia heredar las promesas viejo-
testamentarias y recibir la plenifud concedida en Cristo. Como
debia recoger y transmitir la vocacidon concedida a Abraham, es
la verdadera progenie de Abraham, la descendencia de Abraham
en ¢l espiritu (cfr. 8§ 166 b, I, A y B). El Israel carnal fué
disuelto por el Israel del espiritu. Dios llamé a los paganos, pero los
paganos y gentiles fueron llamados a la alianza de Dios que empezd
con Abraham y fué sellada por Moisés. El Dios que los liamaba
era €l Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob (Mc. 12, 26). Los gen-
tiles del este y del oeste, del norte y del sur, se sentaran a la mesa
en €l reino de Dios con Abraham, Isaac y Jacob (Mt 8, 11; Le. 13,
28). La salvacidn no volverd a depender de la perienencia a un
pueblo. Hasta entonces habia una linea de separacidon entre los
pueblos («pueblo»—«no-pueblow); desde ahora la alianza de¢ sepa-
racidn correra entre bautizados y no bautizados; serd borrada la
separacidn entre los nacidos judios y los pacidos gentiles. Pero no
todo el Antiguo pueblo de Dios quebranté la ahanza; quedd un res-
to {Rom. 9; 1s. 10, 22; 1, 9; B8, 14; 28, 16; cfr. Os. 2, 25; 2, 1).
Fste resto del antiguo pucblo de Dios y los gentiles llamados ahora
desde mds alla de las fronteras del antiguo pueblo elegido, formarin
¢l nuevo pueblo de Dios. Y asi se logra que no se rompa la relacion
con la alianza que Dios hizo con Abraham y Moisés. Tal relacion
estd determinada por dos momentos: porque la eleccidn v misiom
sigue igual por parte de Dios, vy porque queda un resto del antiguo
puecblo elegido. Pero a la vez hay una gran diferencia entre la anti-
gua vy la nueva alianza; también la diferencia estd determinada por
dos hechos: por la vocacidn de los gentiles y porque la antigua
ahanza se cumple en Cristo. Por eso es creada una nueva realidad
salvadora: la vida en el Espiritu Santo (cfr. Jo. 7, 39; 2 Cor. 5, 17).
Ya no tiene validez la antigua ley cultual (Gal. 5, 6). A la vez el
nuevo orden se caracteriza por romper la unidad de la vida politica
y religiosa, unidad que era caracteristica y tipica del antiguo pueblo
de Dios (E. Brunner, o. ¢., 22). La discontinuidad est4 penetrada
de continuidad ya que es el mismo amor de Dios el que se vuelve
a los hombres en todos los grados de la alianza. El neotestamen-
tarto pueblo de Dios es la Iglesia.
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4, Puede surgir la cuestion de si existirfa la Iglesia, st el antiguo
pueblo de Cristo no hubiera negado a Cristo. La cuestién debe ser
respondida negativamente. Por tanto, presupuesto de la Iglesia es
la infidelidad (infidelitas) de Israel. Israel tiene al menos un papel
negativo en la existencia de la Iglesia. Pero desempetia también un
papel positivo, ya que toda la herencia del Antiguo Testamento flu-
ye a la Jglesia y sobre todo, porque la plenitud de la Iglesia est
condicionada a la conversion del antiguo puebk} de Dios. M4s tarde
esiudiaremos este tema.

No se puede entender ¢l nuevoe pueblo de Dios prescindiendo de
Israel. Quien niega la diferencia entre ambos se obstina en perma-
necer en el grado de salvacidn superado por la entrada de Dios en
la historia; vive, por tanto, de una idea anticuada: es retrogrado, es
judaista o hablando en términos de San Juan «judio»; es hereje en
cuanto que de la totalidad de la Revelacidn sbélo tiene en cuenta
los estadios preparatorios y rechazan el grado de plenitud. Pero
quien a la inversa niega la reciproca pertenencia de ambos Testa-
mentos cae en la herejia de Marcidn que opuso el Antiguo al Nuevo
Testamento vy ¢l Dios de la antigua Alianza al Dios de la nueva;
esta herejia es algo asi como cortar las raices del arbol. La tesis de
Marcion fué recogida por el tedlogo protestante A. Harnack.

Dice A. Harnack en su obra Marcidn (1924, 2.* ed)), 127-222: grechazar
el Antiguo Testamento en ¢l siglo 11 era una faita que la gran Iglesia condend
con toda razodn; conservarlo en el sigio Xvi era un destino al que no pudo
sustraerse la Reforma; pero conservaria como documento candnico dentro del
protestantismo es consecuencia de una paralisis religiosa y eclesiastica. Hacer
tabla rasa y honrar la verdad en Ia profesion de fe v en 1a ensefianza es lo que
s¢ exige hoy—vya casi demasiado tarde—en ¢l protestantismo». Cir. H. Joa-
chim Kraus, Geschichte der historisch-kritischen Erforschung des Alten Tes-
taments von der Reformation bis zum GGegenwart, Neukirchen bet Moers,

1956,
Dios cumphid la alianza y cred para portador de ella un nuevo

pueble de Dios por medio de su plenipotenciario, por medio de su
Hijo encarnado Jesucristo.
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