SECCION PRIMERA

ORIGEN DE LA IGLESITA

e 167 a

Origen divino de la Iglesia (causalidad teclégica)

La Iglesia procede de arriba, no de abajo. Esta afirmacidn
expresa la doctrina catdlica sobre el origen de la Iglesia y se opone
a la teoria del pacto o consentimiento que defendid la teologia pro-
testante del siglo xvin respecto al nacimiento de la Iglesia. Estaba
ya anticipada esta teoria en el concepto de Schleiermacher; en su
obra Der christliche Glaube (§ 115) afirma: «La Iglesia cristiana se¢
forma por la unidn de los renacidos para una ordenada actividad
histdrica y comunitaria»; la Iglesia es, por tanto, posterior al indi-
viduo. Sohm (Kirchenrecht 1, 1892, 672) escribe: «aparece la per-
sonalidad individval para dar origen y dominar ¢l mundo entero de
la vida social». La Iglesia no es, por tanto, necesaria para salvarse,
perc por razones practicas los cristianos se rednen en comunidad.
Las circunstancias generales de la vida humana conducen en el
ambito de la religidon cristiana a la formacidn de comunidades. La
Iplesia es una necesidad empirica v practica, ya que ninguna comu-
nidad humana puede subsistir sin organizarse. En esta teoria se
expresa la idea, comin desde la Ilustracion, de que la Iglesia es

57



MICHAEL SCHMAUS %2 167 a

una sociedad religiosa. Segn esta tesis, primero existid el piadoso,
como cristiano libre. Las iglesias son corporaciones constituidas por
la libre reunién de los hombres. Originariamente ¢l oficio dentro de
la Iglesia no era mas que una institucidn administrativa. Los em-
pleados en €l tenian que cuidar de la situacion exterior de la comu-
nidad y dirigir los consejos y decisiones. Por lo demas, a veces
ejercian funciones pastorales. Después se combind la actividad do-
cente con el oficio dentro de la comunidad. La reunidén de indivi-
duos dié por resultado la comunidad y las comunidades reunidas
constituyeron la Iglesia, La Iglesia catdlica es, por tanto, una confe-
deracidén; se fué formando desde abajo; las parfes existieron antes
que la totalidad. La idea total de Iglesia es atomistica.,

Entretanto, la misma investigaciOn protestante ha superado casi
del todo esa concepcidn de 1a Iglesia. La teologia protestante—salvo
raras excepciones (por ejemplo, E. Brunner, M. Werner, Goguel)—,
defiende actualmente la tesis de que la Iglesia fué instituida por
Cristo. Cfr. O. Linton, Das Problem der Urkirche in der neueren
Forschung, 1932, 3-30,

1. Iglesia y salvacion

La fundacion de la Iglesia por Cristo supone el eterno decreto
de salvacion, la economia de Dios Padre (Eph. 1, 10; 3, 2. 9; Col. 1,
25) v la preparacion histérica ocurrida en razon de la eterna eco-
nomia divina. La Iglesia estd, pues, como Cristo misio en el punto
de interseccidn de un movimiento vertical de arriba hacia abajo y d¢
un movimiento horizontal que atraviesa la historia. Podemos decir
que la Iglesia tiene la misma figura que la Cruz.

La existencia de la Iglesia debe atribuirse en primer lugar a la
bajada de Dios al mundo, al descensus Dei ad creaturas. S6lo en
razén de esa bajada divina a la historia, a la creacidn, existe un
grupo de hijos de Dios, de elegidos, sacados de la total comunidad
humana y que forman una unidad visible y ordenada en Cristo. La
Iglesia no procede, pues, de la tierra sino del ciclo. La Iglesia—al
menos la militante—vive «abajo», pero no es de abaio; no es una
libre reunién de hombres para satisfaccion de sus necesidades reli-
giosas; si s6lo fuera eso, quien no sintiera esas necesidades, tendria
derecho a mantenerse apartado de ella. Pero procede de Dios y es,
por tanto, obligatoria para todos los hombres mas alli de las nece-
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sidades religiosas de cada individuo; no es resuliado de anhelos o
esfuerzos humanos, sino institucidon de Dios; su origen estd en Dios
y no en los hombres, Existe la Iglesia porgue existe Dios v porque
en su eterno plan de salvacion ha decidido mcidir en la historia hu-
mana para c¢rear yna nueva humanidad dentro de un orden visible.
El origen divino de la Iglesia no impide que sus respectivas mani-
festaciones tengan elementos configurados por los hombres mismos,
que la forman. Al afirmar el origen divino de la Iglesia no se dice
que todos sus modos de existencia v todas sus formas hayan sido
creadas mmediatamente por Dios. Puesto que es una comunidad
viviente, es evidente que se desarrolla segiin las necesidades y leyes
de la vida histérica sobre la base de la estructura que Dios le
ha dado.

El decreto divino de fundar una Iglesia estd muy intimamente
relacionado con el decreto de salvacidn; es evidente si pensamos
que la Iglesia es la comunidad en la cual y por la cual Cristo actua-
liza su obra para todas las generacmnes hasta el fin de los tiempos,
para que todos participen de ella y asi tengan también parte en el
reino de Dios y en la salvacion. 8i la Iglesia es la pervivencia de
Cristo, st es su cuerpo y Cristo es su cabeza, fué decretada a la vez
que la encarnacion del Hijo de Dios. Ya hemos dicho (§ 103) que
Cristo ¢s la primera idea creadora del Padre celestial. Hay que com-
pletar esta afirmacidn diciendo que se trata no de Cristo conside-
rado aparte de los hombres, sino de Cristo en cuanto primer padre
de la humanidad; la concepcidn creadora cristoldgica incluye, por
tanto, la idea eclesiolégica. Malebranche expresa este pensamiento
de la manera siguiente (Entretiens metaphysiques, X1, § 13): «l.o
mas importante en los planes de Dios es Cristo y su Iglesia. Fuera
de Cristo nada puede complacer a Dios. Por Cristo y en Cristo
existe ¢l mundo, porgue s6lo El puede ser su justificacién, sélo El
le libera de su estado profano, le diviniza... Al formar ¢l mundo
Dios tuvo tan en cuenta a Cristo, que tal vez no haya nada mas
admirable en su providencia que esta continua relacidn entre natu-
raleza y sobrenaturaleza, entre el impulso del mundo y el destino de
la Iglesia de Cristo.» Mobler dice (Kirchengeschichte, 1: ldee der
Kirchengeschichte, 5): «Todos los sucesos del mundo estdn orde-
nados a la fundacidn de la Iglesia, a su conservacién y propagacion.
Quien pertenece a ella estd eternamente umdo a Dios por medio
de Cristo.» Antes hemos dicho que Cristo es en un sentido €l centro
de todas las obras divinas ad extra y en otro sentido, su plenitud
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y coronacidn; lo mismo vale decir del Cristo que se prolonga a
través de los tiempos y que conduce a los hombres hacia el Padre
en el Espiritu Santo, es decir, de la Iglesia,

La Sagrada Escritura testifica el origen divino de la Iglesia siem-
pre que habla de 1a Iglesia de Dios o de la comunidad de Dios (por
ejemplo, I Cor. 1, 28; 10, 32; 11, 16; 11, 22; 15, 9; Gdl. 1, 13;
I Tim.3,5.15; Il Thess. 1, 4, Act. 20, 28; Rom. 16, 16), va que ¢l
genitivo «de Dios» significa tanto la pertencncia de la Iglesia a Dios
como su origen divino. La misma relacion es testificada en ¢l nom-
bre «pueblo de Dios» dado a la Iglesia (Act, 15, 14; 18, 10; Rom.
9, 25, 11 Cor. 6, 16; I Thess. 1, 1; Il Thess. 1, 1; Tit, 2, 14; I Pet.
2,9, Hebr. 4, 9. 8, 10; 10, 30; 13, 12; Apoc, 18, 4; 21, 3).

11. QOrigen trinitario de la Iglesia

El origen divino de la Iglesia significa que procede de Dios tri-
nitario. Su primer origen es el Padre celestial, que envid a su Hijo
(Gal. 4, 4; Jo. 3, 17; 3, 34; 5, 36; 6, 29; 6, 57; 7, 29: 8, 42; 10, 36;
11, 42; 17, 8. 21. 23. 25; 17, 3. 18; 20, 21) para que fuera cabeza
de la Iglesia (Eph. 1, 22; 4, 15; 5, 23; 1, 28). En la mision del Hijo
estd incluida la Iglesia. Cuando Cristo fundéd la Iglesia complié su
propia misidn y la convierte en tarea de los apdstoles, cuya misidn
consiste en prolongar la de Cristo. Cuando Cristo funda la Iglesia
su misidn mesidnica penetra en todo el espacio de la historia tras-
cendiendo los tiempos (Jo. 20, 22). La Iglesia radica, por tanto, en la
mision del Hijo de Dios. Surge de Ia insondable profundidad del
Padre, que engendra a su Hijo como su propia Palabra y la dice
al mundo (cfr. Vol. 1, § 86). El decreto divino sobre la Iglesta fué
decidido entre ¢l Padre v el Hijo en el Espiritu Santo en un didlogo
antes de todos los tiempos v antes de empezar la historia.

Los apdstoles deben su misidén a la eterna voluntad del Padre,
encarnada en Cristo (por ejemplo, I Cor. 1, 2; Eph. 1, 1). Segin
I Thess. 2, 14, 1a Iglesia es la comunidad de Dios en Jesucristo, ya que
procede del Padre a través de Cristo y recibe sus caracteristicas de
ese su origen divino. Se funda en que Dios quiso mstaurar en Cristo
todo lo del cielo y de la tierra (Eph. 1, 9). En ella se expresa la volun-
tad divina de elevar al hombre. Es el lugar a que Dios llama y en
el que congrega a los elegidos, a los santos que aparta de la perdi-
cién del mundo.
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La Iglesia no es, pues, ni una unidn nacida de la libre decision
humana, ni un grupo surgido por natural crecimiento, sino que eés
una mstitucion divina, Esto signtfica que la Iglesia no ha surgido de
la historia ni de la creacidn, que no es «un producto de los hombres
y poderes, de sus espacios y tiempos, sino gue su estructura y obra
representan una voluntad que precede esta nuestra historia univer-
sal, que trasciende la creacion entera, que antes de todos los tiem-

pos ha orientado los eones a Cristo y a su salvacién» (H. Schlier,
Die Zeit der Kirche. Exegetische Aufsitze und Vortrige (1956)
300). Por mas que se acentle que la Iglesia tiene su origen més alld
de la historia, no deja de tener validez el hecho de que vive y actiia
dentro de la historia y de la creacidn. Schlier continda {0. c¢., 301):
«Pero este misterio es también en un sentido €l del Creador. En
cuanto tal estqd escondido antes de los eones en Dios, que lo ha
creado todo (Eph. 3, 9). Los eones son los tramos temporales de Ia
historia tal como irrumpen continuamente desde ¢l futuro hacia el
presente. Antes de la historia en cuanto tal el misterio de Cristo,

que se manifiesta en la Iglesia, esta, pues, escondido v oculto. Hasta
ahora no se ha manifestado en la historia, del mismo modo que
nada se sabia de él antes de la Iglesia (Eph. 3, 5). Surge un edn tras
otro y todos pasan. El ebn de este misterio siguié estando oculto,
la historia misma le velaba, los poderes y los hombres no le dejaban
manifestarse. El misterio de Cristo existia a pesar de todo. Existe
donde hay creacién. Es también el misterio del Creador y su esencia
no consiste sélo en la eterna voluntad divina de salvacién, sino
también en su voluntad creadora, Segin el Apdstol, todo ha sido
creado y subsiste en Cristo (cfr. Col. 1, 16) de forma que Jo creado
expresa a su modo este misterio. Y en la medida en que hay todavia
creacion en un mundo, en que la verdad estd desterrada en la injus-
ticia (Rom. 1, 18) v en que se confunde al Creador con la criatura
(cfr. Rom. 1, 23, 25), estd actuando vy valiéndose el misterio de
Cristo en cuanto misterio del Creador. Segin San Pablo, por terri-
ble que sea el curso de la historia universal, en el hecho de que
transcurra estd siempre el fondo y en dltimo término la creacidn
y la voluntad creadora de Dios y, por tanto, el misterio, que encu-
bierto y falseado por los hombres, brilla en Cristo original v nuevo,
més alld de la creacién. El Salvador es el Creador mismo, como
subraya San Pablo contra los gndsticos. El misterio de Cristo al
revelarse en la Iglesia hace que se manifieste de nuevo el misterio
de la creacién.» La Iglesia es, por tanto, testificada en la Escritura
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como una realidad que no es de este mundo pero que, sin embargo,
cumple su existencia en este mundo. Su relacién con el mundo ¢s la
misma que la de lo sobrenatural con lo natural. Véase sobre este
tema 3% 114-117.

Bl caracter sobrenatural de la Iglesa.a se¢ destaca con especial
claridad si pensamos que las expresiones «Iglesia de Dios», «pueblo
de Dios» aluden a Dios Padre, a la primera persona divina y no
aluden indistintamente al Dios trinitario bajo el punto de vista de
su unidad de esencia. Quienes obedeciendo la palabra del Apdstol
empiezan a existir «en Cristo», e¢s decir, en el campo de accidén de
Jesucristo (cfr. § 182), se incorporan (real, aunque analégicamente)
a la relacién en que Cristo estd con el Padre. En el Hijo encarnado
y amado del Padre logran la filiacidn, que les ordepna al Padre
(Eph. 1, 5-7) y con ¢lla la eterna herencia divina.

- La Iglesia tiene su primer principio en ¢l Padre y sigue exis-
tiendo en el proceso vital que une al Padre y al Hijo en el Espiritu
Santo, amor intradivino y clima amoroso del cielo. La Iglesia esta
incorporada a esa vida misteriosa. El Hijo es para siempre—ecomo
estudiaremos expresamente (§ 169)——Seifior y Fuente de vida de la
Iglesia; pero el Hijo recibe su sefiorio y su vida del Padre en ininte-
rrumpido flujo: hace lo que ve hacer al Padre; habla lo que oye
al Padre (Jo. 5, 19. 30). No se trata de un suceso transitorio y pa-
sajero sino de un acontecer continvado. Al concepto de la Iglesia
pertenece, por tanto, el hecho de que no s6lo su concepcidn, sino su
realizacion historica misma esta incorporada al didlogo v amor que
unen al Padre y al Hijo. Adn podemos avanzar un paso. El Hijo
continiia sy mision mas que enviando apdstoles para que prediguen
su Evangelio, envidndoles el Espiritu Santo. El Espiritu Santo es el
intimo principio vital que Cristo regala a sus discipulos después de
la Ascension. La Iglesia es, por tanto, resultado de la misién del
Hijo y de la misidon del Espiritu Santo (cfr. § 50). En el § 170 estu-
diaremos expresamente este tema.

La mision implica dos momentos; la salida de la persona envia-
da desde la que envia y la comunicacion de la persona enviada a la
criatura racional. La comunicacién de la persona enviada tiene ¢omo
consecuencia la presencia de las tres personas divinas; no puede
estar presente una de ellas sin las otras dos. Pero en el concepio de
- misidn estd implicado el bhecho de que cada persona esta presente
seglin su propia caracteristica personal. El Espiritu Santo estd, por
tanto, presente y actia en la criatura como el Amor engendrado por
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el Padre y el Hijo; el Hijo, como Palabra pronunciada por el Padre
y que alienta ¢l amor; el Padre, como quien pronuncia la palabra
y alienta al Espintu (cfr. 8§88 350, 86, 90). Podemos lamar al
Espiritu Santo—spiritus sanctus, pneuma hagion—aire celestial, at-
mdsfera y clima celeste en que viven el Padre y el Hijo. la Iglesia
esta llena de ese clima celeste y estd mcorporada a esa atmosfera
celestial, Sélo existe en cuanto participa del movimiento que conduce
del Padre al Hijo y refluye nuevamente del Hijo al Padre en el Es-
piritu Santo. |

El simbolo geométrico de esta vida de la Iglesia, que parte del
Padre y vuelve al Padre, es el circulo. Esta representacién circular
se distingue esencialmente de todas las ideas extrabiblicas parecidas
y en especial de la concepcién platénica (Fed6n) del proceso circalar
del mundo y de la historia. Todas las concepciones extrabiblicas de
esta especte implican la idea del eterno retorno; su categoria es la
repeticion. A diferencia v en contraste con tal concepcion, la idea
cristtana del mundo y de la historia puede compararse a una recta
para simbolizar la unicidad (Einmaligkeit) e irrepetibilidad de lo
histérico. Pero como el movimiento de esa recta parte de Dios y
corre hacia Dios, bajo el punto de vista cristiano se convierte en un
circulo. La concepciOn cristiana del movimiento circular de la his-
toria se distingue de la concepcidn circular extrabiblica por el carac-
ter de irrepetibilidad que lo historico tiene en el cristianismo. La
Iglesia estd, por tanto, caracterizada por el hecho de tener en Dios
Padre su punto de partida y su meta. Debido a su participacion en
la vida trinttaria de Dios, la Iglesia estd por esencia definida trinita-
riamente. Es portadora de los rasgos de la vida trinitaria de Dios,
aunque sdlo la fe puede reconocerlos. Expresion de esta realidad
es ¢l hecho de que la vida total de la Iglesia se cumple en nombre
de Dios trinitario (cfr. por ejemplo, los sacramentos) y las oraciones
y sacrificios se ofrecen al Padre en el Espiritu Santo por medio del
Hijo. Véase E. Dubois, De exemplarismo divino (1897) 161; Ni-
colds de Cusa, De concordantia catholica (1566) 700; M. Grabmann,
Die Lehre des heiligen Thomas von Aquin von der Kirche als Got-
teswerk, 1903, 117; H. Dieckmann, De ecclesic (1925) 1, 240:;
L. Kosters, Die Kirche unseres Glaubens (1935) 149,
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111, Diferencia entre la Iglesia y las demas instituciones

Por su origen divino, la Iglesia se distingue de todas las comu-
nidades religiosas y no religiosas nacidas a lo largo de la Historia,
todas de abajo, va que son resultado de los deseos y sueiios de la
fuerza organizadora y de los esfuerzos de los hombres. En el dmbito
de Io rehigioso, nuestra afirmacion se aclarard si consideramos que
los grupos religiosos extrabiblicos tienen dioses miticos. Los dioses
miticos son creaciones del corazdén de los hombres necesitados de
salvacion; son producto de la necesidad humana. El corazén hu-
mano los forma con ¢l material que el mundo le ofrece. Las espe-
ranzas de quien sblo conoce el mundo se dirigen a Ia luz, al sol, a
la inagotable fecundidad de la madre tierra, al nacimiento, al nifio,
incluso a la muerte; en una palabra, a los sucesos y cosas méas im-
portantes de este mundo. De ellos crea ¢l creyente de mitos los dio-
ses de gue espera su salud y salvacion; a ellos convierte su fe, so
gsperanza y su amor; la fe en los mismos dioses reine a todos los
fieles de los mitos en vna comunidad religiosa en que son adorados
los dioses terrenos.

Un claro eiemplo de este proceso es la antigua polis v la antigua
civitas. Entendamos la ciudad como estado o como ciudad-estado;
la civitas tiene siempre caracter religioso; es entendida y sentida nu-
minosamente; es lugar de venerar los dioses; es a la vez comunidad
politica y religiosa; sus dioses son figuras expresivas de lo divino
que determina y define la civitas o la polis; por tanto, quen no ve-
nera a los dioses, choca contra el sentimiento de la civitas; se sale
de la comunidad, se hace extrafio y se separa. No tiene importancia
la fe en los dioses. La civitas no necesita teologias. Basta ¢l cumpli-
miento del rito en que son venerados los dioses y a la vez la civitas
misma. El rito se mueve en un ambito intramundano; no le importa
un dios esencialmente distinto del mundo y del hombre, sino ¢l hom-
bre entendido numinosamente. Tal comumdad religiosa es, por tan-
to, una formacién de este mundo, en €l estd encerrada y no sale de
¢l. Mas en concreto, es una comunidad nacional. Si se quiere lla-
marla Iglesia hay que llamarla iglesia nacional. Este hecho es pa-
tente tanto en la polis griega como en la civitas romana. Ambas con-
sideraban a los no pertenecientes a sus respectivas comunidades como
extranjeros, extrafios v barbaros. Viceversa, el civis romanus se con-
sidera a la vez piadoso. Propiedad suya era la pieras, que signifi-
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caba a la vez la fidelidad a los dioses vy fidehdad al Estado, ambas
cosas en una; la una no podia existir sin la ofra. La actitud politica
y la religiosa coinciden en estas comunidades, porque la comunidad
religiosa y la politica eran una sola y la misma. Desobedecer al Es-
tado era desobedecer a los dioses, era ateismo. Asi se entiende, por
ejemplo, que Sodcrates pudiera ser acusado de ateismo y tuviera que
morir.

En la Iglesia de Cristo ocurre justamente lo contrario; no es una
iglesta de dioses miticos y terrestres, sino la Iglesia del Gnico Dios
viviente, por El pensada y formada; no es un fendémeno intramun-
dano ¢ intrahistOrico, smo una estructura que trasciende el mundo
y la Historia; por eso no puede ser eliminada por la evolucion his-
térica, ni su nicleo o estructura radical pueden ser variados por ella.
El hecho de que exista o no, estd sustraido a la voluntad de los
hombres y a la voluntad de la Iglesia misma; existe porque Dios
quiere y como El la quiere, S6lo puede cumplir su vida en obedien-
cia a Dios. La desobediencia a Dios no puede destruir la Iglesia,
sino s6lo negar ¢ reprimir su vida en un lugar determinado ¢ en un
pais concreto.

Resulta, ademds, que la Iglesia no se identifica con ninguna es-
tructura de este mundo, pueblo, estado o cultura. Tan pronto como
se la entendiera asi, se la incluiria en la serie de comunidades reli-
‘giosas antiguas y se pasaria por alto lo propio y distintivo de ella.
Cuando en ¢l siglo pasado algunas formas de protestantismo (en
relaciébn con la expresidon «Dios aleméns»), defendieron a veces la
opinibn—que influyb en los movimientos nacionalistas del siglo xx—,
de que la Iglesia debia ser alemana, recaian en el mito precristiano
superado por Cristo. Tal concepcién de la Iglesia no significa nin-
gin progreso, sino que es un manifiesto refroceso; era un anacro-
nismo; era una rebelidn contra la historia en que Dios se hizo pre-
sente y fundd la Iglesia; era, por tanto, una rebelibn contra Dios
mismo. Mas tarde indicaremos hasta qué punto Ia Iglesia es «iglesia
naciopal» a pesar de todo.

El mismo veredicto, que hemos dado contra 1a identificacion de
pueblo ¢ Iglesia, hay que dar contra la identificacién de Iglesia y
cultura; aparece esta segunda tesis en el lamado cristianismo culto-
ral (Kulturchristentum) del siglo x1x. Aunque algunas figuras de la
cultura—Jo mismo que algunas figuras de la politica—facilitan la
actividad de la Iglesia, y aunque, por otra parte, los fieles de la
Iglesia produzcan ciertos fenémenos culturales y politicos a partir
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de su fe en Dios, seria negar la Iglesia de Cristo identificarla con una
estructura de este mundo.

La fundacién divina de la Iglesia salta toda eguiparacidn de ac-
cidon politica y fe religiosa, de grupos politicos y comunidad religio-
sa. Dios ha elegido libremente los fieles de su Iglesia enire todas las
naciones, pueblos y estados y les ha juniado en unidad. La Iglesia
atraviesa todos los estados y pueblos; es una comunidad que abar-
ca hombres de todas las agrupaciones politicas y nacionales. Todos
estos grupos han sido separados de la vinculacién religiosa a 1a que
antiguamente estaban incorporados y han sido asumidos en una
nueva comunidad de forma que pertenecen a dos ambitos: al poli-
tico y al religioso, distinto del primero. Y asi la conciencia fué libe-
rada por una parte de la esclavitud, fué lievada a enfrentarse con
Dios, pero, por otra parte, fué llevada a una problematica nueva,
ya que los fieles y miembros de la Iglesia deben cumplir dos tareas

que pueden estar entre si en tensidon. MAs tarde hablaremos de este
tema.

V. La lglesia celeste

La época de los Santos Padres—sobre todo San Agustin—da un
matiz especial al origen divino de la Iglesia. El prototipo de la Igle-
sia—segin una opinidn defendida en la época patristica—esta en ¢l
dmbito de los espintus. Los dngeles son el prototipo y pruner fun-
damento de la Iglesia. Segin la segunda epistola de San Clemente
—el més antiguo sermoén cristiano de todos los conservados, pronun-
ciado por un autor desconocido en Corinto hacia el afio 150—hay
que admitir una Iglesia espiritual creada antes que ¢l sol y la Iuna.
Pertenecemos a esa iglesia espiritual cuando cumplimos la voluntad
del Sefior. También los profetas y los apdstoles ensefian, segin el
pseudo-Clemente, gue la Iglesia no ha empezado a existir ahora,
sino que existia desde el principio, como Cristo. Antes de existir en
la tierra tenia, como Cristo, una existencia espiritual. Pero en los
Gltimos tiempos ha salido del ambito de lo invisible, como Cristo,
y se¢ ha hecho visible. Existe, pues, desde ¢l momento en que Dios
cred seres espirituales que debian alabarle y glorificarle, La Iglesia
visible es una copia o imagen de esa Iglesia espiritual (cap. 14, 1-3).
El Pastor de Hermas dice también (Vision II, 4): «La Iglesia fué
creada la primera de todas las cosas; por e€so es antigua y por ella
fué creado el mundo.» Al fin de los tiempos aparecié en la existen-
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cia terrena. Segan San Agustin, Ja Iglesia estd desde el principio en
el mismo lugar en que se reunird la Iglesia terrena después de la
resurreccion, para que nosotros seamos iguales que los dngeles de
Dios (De genesi ad lit., lib, 5, cap. 19). San Agustin relaciona esta
tesis con su distincion de la civifas terrena y la civitas Dei; la pri-
mera e€s para €l el Estado; la segunda, 1a Iglesia. De ésta dice que
tiene su correspondencia o analogia en el cielo; la comunidad de los
angeles. La Iglesia pertenece, por tanto, al estado de los dngeles, a
la «ctvitas angelica» {De civitate Dei X1, 34). La comunidad de los
angeles es, segdn €, la «madre» de la Iglesia (XX, 21, 1). La Igle-
sta celeste se encarnd en la tierra, cuando los hombres creados por
Dios entonaron a Dios el mismo cante de alabanza que los coros de
los dngeles en el cielo. Por eso buscan los Padres el origen terreno
de Ia Iglesm. en el paraiso. Continuaremos este tema en los parégra-
fos siguientes.



