§ 166 b

Definicion neminal y definicion real

APARTADO 1.°

LA DEFINICION NOMINAL

La palabra «ekklesion

1. La palabra germadnica «Kirche» (inglés = Church, holan-
dés = Kerk) deriva de la palabra popular «Kyrike» (casa de Dios)
derivada a su vez de «Kyriakon» (casa sefiorial). Desde fines del
siglo 111 0 principios del 1v se usa para designar los edificios desti-
nados al culto, como en latin la palabra «dominicum». La palabra
«Kirche» (iglesia)—lo mismo que Bischof (obispo), Engel {4ngel),
Pfingsten (Pentecostés), taufen (bautizar) y otras—es una de las
nalabras extranjeras cristianas mds antiguas importadas por los mi-
sioneros arrianos del reinado de Teodorico v propagadas por las
cuencas del Danubio y del Rin. Las expresiones equivalentes a Igle-
sia usadas en la mayoria de las lenguas roménicas derivan del tér-
mino latino ecclesia, que a su vez es un término extranjero mpor-

tado del griego. Cir. Tribner-Gotze, Deutsches Worterbuch IV
(1543) 148,

2. En el &mbito lingtiistico profanc la palabra griega «ekklesia»
significaba la asamblea de los ciudadanos (de Atenas y de otras
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ciudades) para la confeccion de actas juridicas (cfr. Act. 19, 32-40).
Como en la antigiiedad Ia ciudad o el estado {(ciudad-estado, polis,
civitas) se apoyaba en bases religiosas, lo religioso se reflejaba tam-
bién en las asambleas populares, aungue no fueran directamente
religiosas. Los ciudadanos eran llamados a la asamblea por el heral-
do («ekklesia» deriva de «ekw» y «kalein» == lamar). La palabra
tiene sentido actualista ya que significa tanto el proceso de reunirse
en asamblea como la comunidad reunida. Ast se distingue el térmi-
no wekklesia» de «polis» y «civitasy. La «ekklesia» significa la
asamblea de la «civitas» o la «civitasy reunida, de forma que fuera
de la asamblea la «civitasy no se llamaba «ekklesian; esta palabra
no se usaba para designar la comunidad en cuanto corporacién ni
se usaba tampoco para designar las reuniones religiosas de las co-
mumdades actuales paganas.

3. La traduccion griega del Antiguo Testamento—los Seten-
ta—usa la palabra «ekklesia» 96 veces para designar el pueblo de
Dios reunido, por ejemplo, 717 Reg. 8, 65; Deut. 4, 9-13; 9, 10; 18, 16;
23,2;31,30; I Cor, 28, 8; Neh. 13, 1; Miqg. 2, 5: Eclo. 24, 2; Jue. 20,
2. Muchas veces usa las formulas «comunidad de Dios», «comuni-
dad del Sefior» y otras; todos los adjetivos y genitivos califican a la
Iglesia. En los Setenta la palabra «ekklesia» significa también el
proceso de reunirse. El fin de la asamblea podia ser politico, militar
o cultural, pero incluso en los dos primeros casos estd presente lo
religioso.

El término hebreo equivalente a «ekklesia» es «gahal». Significa
fundamentaimente una multitud de hombres reunidos con cuaiquier
fin, Por ejemplo, existe también una «gahal», una «ekklesian de los
malos. Tiene especial significacion 1a composicidén de «ghal Jahwey,
comunidad de Dios, que significa el pueblo de Dios solemnemente
reunido ante Dios (por ejemplo, Num. 16, 3; 20, 4; Deut. 28, 2-9;
[ Cor. 28, 8, Miq. 2, 5; Jue. 20, 2). Esta asamblea suele hacerse en ¢l
templo (Eclo. 50, 11-27). En los Hechos de los Apostoles (7, 38) es
ilamado «ekklesia» al pueblo de Dios conducido por Moisés a través
del desierto (cfr. Deut. 9, 10). Israel es, por tanto, caracterizado como
el pueblo de Dios en peregrinacidon. Hay que hacer notar que los
Setenta traducen generalmente el término «ghal Yavé» por «comu-
nidad del Sefior» y muy pocas veces por «comunidad de Dios», por
respeto v miedo al nombre de Dios (cfr. § 38). Resumiendo podemos
decir que la expresidn «ekklesia» significa unas veces asamblea y
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oiras veces comunidad reunida. Los Setenta la usan unas veces en
el sentido de comunidad en general. En muchos de los textos citados
sOlo tiene sentido esta Gltima significacion; Deut, 23, 1-9, por ejemplo,
dice que ciertas personas no podran ser admitidas en la comunidad
de Yavé st son impuras. Esta norma hace entrever que para la perte-
nencia ¢ no pertenencia, para la admision o excluston, eran decisivos
los motivos religioso-culturales. A la vez demuestra que Ia expresidon
«q°hal Yahvé», significa la comunidad misma. Sobre todo en los
libros de Esdras vy Nehemias (Es. 2, 46; Ne. 7, 66; 10, 8) significa
primariamente comunidad y no asamblea. La «ekklesian tiene su
fuerza de cohesiOn en la veneracion de Dios. En el mismo sentido
dice Eclo. 30, 37: «QOidme grandes del pueblo y vosotros jefes de la
wekklesia» prestad oido.»

Mientras que la palabra «ekklesia» casi siempre es traduccion
del término «q*hal», este mismo término no siempre es traducido por
wekklesian, sino que es frecuente su traduccidbn por «sinagoga» (en
el Pentateuco, es decir, en el Génests, Exodo, Levitico y Numero).
Sin embargo, esta segunda traduccién no fué recogida por los cristia-
nos para nombre de su comunidad, salvo algunas excepciones (por
ejemplo, Sant. 2, 2; los cristianos del este del Jordan llamaron sina-
goga a sus templos y a su comunidad). El término sinagoga tiene
sentido cada vez mas restringido y local. Con el tiempo significd sOlo
los edificios del culto, en que sOlo habia predicacidén. Habia muchas
sinagogas pero se fueron convirtiendo en templos. I.a reunién en la
sinagoga €s un simbolo, una actuahizacion local de la asamblea plena
de Israel en el templo.

4. Surge aqui la cuestidon de si la designacién neotestamentaria
«ekklesia» aplicada a la Iglesia fundada por Cristo procede del am-
biente helenistico de 1a primitiva Iglesia o del Antiguo Testamento.
Como la expresién no era término religioso ni servia para designar
una comunidad en cuanto corporacion, no puede deducirse el uso
cristiano de la palabra del uso que los paganos hacian de ella. Pro-
cede, pues, del Antiguo Testamento, o, mejor dicho, de la traduccidn
de los Setenta. El uso profano de la palabra ofrecia una analogia
formal, pero no hubiera bastado para introducirla en el lenguaje cris-
tiano. La Unica razdn de su uso en ¢l cristianismo es su uso en ¢l
Antiguo Testamento. La historia sagrada de la palabra es también
" la razén de que los cristiaros no la tradujeran al latin, aunque dispo-
nian de términos como curia y contio. Por el uso que de 1a palabra
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«ekklesia» habian hecho los Setenta, estaba especialmente sancionada
para designar el viejotestamentaric pueblo de Dios, Como el pueblo
de Dios del Nuevo Testamento fué considerado como heredero del
antiguo pueblo de Dios, ambos fueron designados con el mismo
nombre,

5. La palabra «ekklesia» sirve, pues, en el Nuevo Testamento
para designar la nueva comunidad de Israel, es decir, el nuevo pue-
blo de Dios. Segiin los Setenta significa tanto la comunidad reunida
como la comunidad no reunida, como el acontecimiento de la asam-
blea. Tiene, pues, en cierto modo, significacion actualista v signifi-
cacion institucional {ontoldégica). Mds tarde volveremos sobre esta
distincion,

La etimologia no representa nada o representa muy poco en ¢l
uso del nombre. Quienes pertenecen al nuevo pueblo de Dios son tam-
bién llamados y sacados del mundo y son Ja comunidad de los lla-
mados y reunidos por Dios, Pero al admitir el nombre de «ekklesiax»
no se tuvo en cuenta ese matiz. Lo decisivo no fué la etimologia, sino
el hecho de que tal nombre habia sido usado en el Antiguo Testa-
menio. Ocurre lo mismo con otras palabras gue el cristianismo ha
tomado del ambiente pagano; lo decisivo para interpretarlas no es
su etimologia, sino el uso historico, es decir, ¢l uso en los respectivos
ambientes. Cfr. Chr. Mohrmann, Die Rolle des Lateins in der Kirche
des Westens, en: «Theologische Revuey 52, 1956, 1-18; Idem, Wort-
form und Wortinhalt. Bemerkungen zum Bedeutungswandel im alt-
christlichen Griechisch und Latein, en: MThZ 7 (1956) 99-114.

6. En el Nuevo Testamento encontramos la palabra xekklesia»
en Marcos, Lucas, Juan, en la segunda epistola a Timoteo, en la
epistola a Tito, en Ia primera y segunda epistolas de Pedro, en la
primera y segunda de San Juan y, finalmente, en la de Judas. En
Mateo la encontramos tres veces (Mt 16, 18; 18, 16: 17); en el
Apocalipsis trece veces vy una vez en la epistola de Santiago (5, 14).

Es frecuente en los Hechos de los Apostoles v en las epistolas
de San Pablo. En los Hechos de los Apdstoles se habla al principio
de la «ekklesia» en Jerusalén (Act. 2, 47; 8, 1. 3) y después se habla
de la Iglessa en Judea, Galilea y Samaria (9. 31). Ya desde el
principio no se habla de «iglesias», sino de la Iglesia en singular.
Se conserva el singular del Antiguo Testamento en Act. 5, 11; 7, 38;
11, 22; 12, 1-5; 13, 1. En las partes de los Hechos de los A postoles
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aqui citadas y procedentes de fuentes palestinenses la conservacion
del singular es més digna de observar porque no se trata ya de la
comunidad Gnica de Jerusalén, sino de otras comunidades distintas
como las de Antioquia. Al ir naciendo comunidades es natural que
se hablara de «ekklesiai» {(comunidades). Vemos, pues, que 1a expre-
sidn «ekklesia» designa en los Hechos de los Apdstoles tanto las
comunidades locales como el conjunto y totalidad de las comunida-
des. El hecho de que esta totalidad sea llamada «ekklesia» no signi-
fica que sca una suma de las comunidades particulares. Significa mas
bien, que la Iglesia total estd representada en las comunidades par-
ticulares. L.a «ekklesiay de Jerusalén es la lIglesia de Dios en esa
ciudad. En el concepto de «ekklesia» prepondera la alusidn a la
Iglesia total. La terminologia de los Hechos de los Apdstoles puede

concretarse atn mas: la primitiva comunidad de Jerusalén es consi-
derada, después que el pueblo judio s¢ niega a creer, como el verda-
dero Israel, Ia verdadera «qahal» y «ekklesia». La palabra «ecciesias
significa, pues, al principio la Iglesia de Cristo formada en Jerusalén,
que en los primeros tiempos era la Iglesia total. Al principio coinciden
Iglesia total e Iglesia local. Pero cuando nacieron otras comunida-
des fuera de Jerusalén fueron incorporadas a la «ekklesian; perte-
necian a la unica Iglesia total que tenia su patria en Jerusalén.
Jerusalén era la Iglesia-madre. De ella pasd el nombre a cada una
de las demds comunidades, ya que cada una era representacion de
la Gnica «ekklesia» nacida en Jerusalén, Parece seguro que el nom-
bre «ekklesia» se aplicd por vez primera en Jerusalén y a la comu-
nidad; fueron los judios helenisticos convertidos al cristianismo
quienes debieron usarlo por vez primera, A favor de esta teoria ha-
bla el hecho de que tal nombre se encuentre en el Evanglio de San
Mateo (16, 18; 18, 16-17) y en las partes de los Hechos de los
A pésroli.-s que proceden de fuentes palestinenses (5, 11; 8, 1-3; 9,
31; 12, 1-5).

7. El sentido cristiano de la palabra se expresa en los Hechos
de los Apdstoles, afiadiendo «tu theu» (Acr. 20, 28), lo que indica
que no se trata de una asambliea cuvalquiera, ni de una comunidad
profana, sino de la Iglesia de Dios. El genitivo «de Dios» designa
el caracter y especie de la lIglesia; debido a esa su divina calidad
su magnitud numeérica es de segundo orden; la comunidad de Dios
y su asamblea no se caracterizan por su cantidad, sino por el hecho
de que ¢s Dios quien llama a formar parte de la «ekkiesian. Esto
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‘quiere decir que estd caracterizada por la presencia de Dios (Mt. 18,
20). Es extrano que no se hable de Iglesia de Cristo; mas bien habria
que esperar ese¢ nombre, ya que la primitiva comuntdad cristiana se
distingue de todas las demds comunidades religiosas o profanas en
que ella y s6lo ella reconoce por Sefior a Jesucristo crucificado y
resucitado; cada miembro de ella ha sido bautizado en su nombre,
y estd en comunidad con El y espera por eso la resurreccion del
propio cuerpo. En realidad los cristianos fueron llamados discipulos
de Cristo {Act. 21, 26). El hecho de que falte el genitivo «de Cristo»
no significa que Cristo no es més que mediador v no contenido de
la revelacién neotestamentaria, no significa—como creyd Harnack-—

que sOlo ¢l Padre pertenece a la esencia del Evangelio; tanto los
Hechos de los Apostoles como los evangelios sinOpticos testifican
innumerables veces que la salvacidn de los hombres se decide ¢en la
fe o incredulidad frente a Cristo. La comunidad con El es presu-
puesto necesario de la salvacidon. El hecho de que falte el genitivo
«de Cristo» significa que los cristianos no hicieron por su cuenia
el afiadido «tu theu»—comunidad de Dios—, sino que lo recibieron
del Antiguo Testamenio. Lo utilizan para caracterizarse como 10s
herederos legitimos del vigjotestamentario pueblo de Dios; pero el
cristiano supo que el nuevo pueblo de Dios era el pueblo de Dios
fundado por Cristo y reunido en torno a EL

8. En las epistolas de San Pablo la palabra «ekklesia» es usa-
da en ¢l mismo sentido que en los FHechos de los Apdstoles.

Se discutié mucho tiempo tanto entre los tedlogos catdlicos como
entre los protestantes, la cuestidn de si la palabra «ekklesia» signi-
ficaba en San Pablo la comunidad local o la comunidad {otal. Por
eijemplo, P, Batiffol explicaba en su obra L'Eglise naissante et le
catholicisme (1927), 90: «Hasta ahora (después de estudiar I y I
Thess., 1 v 1I Cor. y Rom.} la palabra Iglesia tiene una significacion
puramente local y empirica; podemos ademdas constatar que esta
significacion es la significacidén originaria o al menos la deduccion
primera frentc a la teoria de que se trata de una cxpresidon honrosa
o al menos oratoria ¢elegida por la primera generaciéon de cristianos,
que significaba no la comunidad local, sino la comunidad total de
los creyentes dispersos por el mundo—Iglesia invisible—. Segin
creemos el lenguaje cristiano evoluciond mds bien desde lo concre-
to a lo abstracto: lo mismo que la palabra «synagoge», la palabra
«Iglesia» expresd primero un hecho local v sb6lo después expresd
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otro hecho presente siempre en la conciencia de la fe.» (Lo mismo
opinan H. Leclercq, Dictionaire d'archéologie chrétienne, V (1921)
2200, y W. Kosters, Die Idee der Kirche beim Apostel Paulus (1928)
I vy sigs.). L. Cerfaux, La Théologie de I'eglise suivant saint Paul
(1942) 83-93, 235 y sigs., niega que la palabra Iglesia trascienda la
significacidbn local en las principales epistolas de San Pablo, pero
afiade que en las Epistolas a los Colosenses y a los Efesios, Ia ex-
presién significa la Iglesia total. En la teologia evangélica a la teoria
de la significacidén puramente local de la palabra Iglesia se afiade
muchas veces la tesis de que San Pablo m conocié ni did impor-
tancia a la Iglesia universal. Pero va A. Harnack, R. Sohm vy
K. Holl mantuvieron que la palabra «ekklesia» significa la Iglesia
total que en cuanto fundacidn de Cristo precede a las comunidades
tocales. Harnack did forma idealista a esa Iglesia total, pues, segln
¢l, era la mvisible Igiesia del mas alla hacia la que tendian todos
los cristianos y todas las comunidades dispersas por el mundo; no
s¢ puede hablar de unidad wvisible. Sohm entendié la Iglesia total
en sentido puramente carismatico; segiin él, las comunidades pri-
mitivas no tenian mds que una actividad procedente del Espiritu
Santo. Holl finalmente opuso la Iglesia umversal carismatica de
San Pablo a la primitiva comunidad que practicamente coincide
con la Iglesia de Jerusalén. En Jerusalén se construyd juridicamente
la Iglesia ligada sin duda a la comunidad local dirigida por los Doce.

Las comunidades paulinas en cambio estaban sélo determinadas por
el espiritu.

En el vaivén de la discusidOn se ha impuesto casi en general la
tesis de que «ekklesian significa la Iglesia total. Aunque la palabra
misma, considerada filoldégicamente no decide nada, puede dedu-
cirse esta tesis de la forma de usarla.

Cuando la Iglesia primitiva usa la palabra «ekklesia» expresa
que se siente verdadero pueblo de Dios. Los judios de Jerusalén
creyeron al principio que no tenian que romper con su pueblo ni
con sus anteriores convicciones religiosas. Pero la conciencia de
ser un grupo elegido dentro del pueblo de Dios del Antiguo Testa-
mento les convencié pronto de que ellos eran el verdadero Israel; en
el fondo no eran un nuevo 1srael, sino que, por razén de su fe en
Cristo resucitado eran mds bien la parte fiel de Israel (Act. 5, 31):
los que se negaron a creer en Jesis se excluyeron a si mismos del
pueblo elegido (Act. 3, 23). La persecucion a que fué sometida la
primitiva comunidad de cristianos profundizé y corrobord la con-
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ciencia de ser la auténtica herencia de la promesa dada a Abraham
(Act. 3, 25; 7, 1-33), Es, pues, la Iglesia total, llamada pueblo de
Dios del Antiguo Testamento, lo que pervive en la Iglesia llamada
comumidad de los creyentes en Cristo.

La terminologia y doctrina paulinas usan la palabra «ecclesia»
en sentido individual y colectivo. Usa més veces la significacion

individual, pero es méas mmportante el uso de la palabra en sentido
colectivo y universal.

La lIglesia local es aludida, por ejemplo, en los encabezamientos
de las epistolas paulinas, pero también en otros muchos textos:
Rom. 1, 5; 16, 1; I Cor. 1, 2; 11, 8; 14, 19, 23, 28, 34; 16, 1. 9;
I1Cor. 8, 1;Gdl 1, 2; 1 Thess. 2, 14; Col. 4, 15; Phil. 2. Si 1a expre-
siOn se aplica a la Iglesia local, es natural que se pueda usar en plural,
San Pablo usa unas veinte veces el plural «ekklesiain: 1 Cor. 7, 17;
11, 16; 14, 33; 16, 1; 4, 17; 8, 1. 19, 23; 12, 13; I Cor. 1, 1; 11,
8. 28 Rom.16,4. 16; 1 Thess. 1, 1; 2, 14; Il Thess. 1, 1; Gal. 1, 22;
Col. 4, 16; Phil. 4, 15. A pesar de este uso abundante del término
para designar las comunidades locales, San Pablo conoce también
el seantido total y universal de la palabra, que podemos encontrar
no s6lo en las epistolas de la cautividad, sino también en sus episto-
las principales; encontramos este sentido en: Gal. 1, 13; 1 Cor. 15,
9; 12, 28; 10, 32; Phl. 3, 6. En las epistolas de la cautividad encon-
tramos la significacion universalista en: Col. 1, 18. 24; Eph. 1, 22;
3, 11, 21; 5, 23. 24, 25. 27. 29, 32.

A veces son llamadas «iglesias» las comunidades domésticas;
son los circulos de cristianos de una ciudad que se refinen en unz
casa deferminada. Hay testimonio de que tales comunidades domés-
ticas existian en cuatro ciudades: en Efeso, en Roma (Ja casa del
matrimonio Aquila y Priscila; 7 Cor. 16, 19; Rom. 16, 5), en Lao-
dicea (Ninfas o Ninfa: Col. 4, 15) y en Coloso (Filemon. 2).

Tanto en el sentide de Iglesia local como ¢n el de Iglesia total,
la palabra «ekklesia» significa en las epistolas de San Pablo por
una parte la asamblea cultual o la comunidad de cristianos reunida
para el culto (I Cor. 11, 8; 14, 4. 19. 28) vy, por otra parte, la co-
munidad de cristianos en cuanto tal. Prepondera esta dltima signi-
ficacion. Los cristianos, segin San Pablo, son Iglesia no sbélo cuan-
do se reinen, sino incluso fuera de la reunidn, o sin ella. Pero apa-
recen como Iglesia mucho més evidentemente en sus celebraciones
y fiestas. La celebracidn eucaristica, recuerdo vy memoria de la
muerte del Sefior, en forma de banquete o comunidn, es una espe-
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cial realizacion de la Iglesia en cuanto comunidad de hombres que
pertenecen a Cristo. Ambas imégenes de la Yglesia—en cuanto
acontecimiento y en cuanto institucidn—, se explican mutuamente
y no se excluyen. El acento recae en la Iglesia-institucion.,

En las epistolas paulinas se implican muchas veces y complican
las dos significaciones—Ilocal y total--de la palabra Iglesia; es un
hecho que corresponde a la conviccion fundamental de la unidad
de la nueva humamdad creada por Cristo y cuyo origen es la comu-
nmidad de Jerusalén. Lo mismo que en los Hechos de los Apdstoles,
en las epistolas de San Pablo se demuestra que las comunidades
locales son entendidas como representantes de la Iglesia tofal, San
Pablo habla, por ejemplo, de la Iglesia de Dios que estd en Corinto
(I Cor. 1, 2; 1l Cor. 1, 1; ¢fr. Col. 4, 15; Rom. 16, 1). Cuando San
Pablo habla de quiénes son despreciados en estas asambieas (I Cor.
8, 4), de que las mujeres deben callar en ellas (/ Cor. 14, 34), de si
estas asambleas se celebran para celebrar la Eucaristia (7 Cor. 11,
18), no se refiere s6lo a las comunidades locales, sino a la Iglesia
total; el hecho de que aplique la metafora de la esposa incluso a las
comunidades locales (I Cor. 11, 2} demuestra que es cierfo ese
doble sentido. Y lo musmo se deduce del hecho de que San Pablo
combata las rencillas entre los corintios con argumentos que aluden
al cuerpo de Cristo (I Cor. 12). En el fondo de la significacion
localista de la palabra «ekklesia» estd la idea de Ja Iglesia univer-
sal. Asi se entiende que se pase sin mas del singular al plural
(cfr. I Cor. 10, 32; 11, 16; 14, 35; 15, 19; Phil. 3, 10; Gal. 1, 13, 22).
Lo mismo puede decirse de las comumdades domésticas. Cfr.
F. M. Braun, OP, Neues Licht auf die Kirche. Die protestantische
Kirchendogmatik in threr neuesten Entfaltung, 1946, 35-47.
K. L. Schodt, Fkklesia, en: ThWNT I1I 502.539.

9. La terminclogia paulina estd emparentada con la de los
Hechos de los Apostoles por el hecho de que San Pablo agrega
también frecuentemente (once veces) el genitivo «tu theu» (I Cor.
1,2: 11, 16.22; 10, 32; 15,9; Gal. 1, 13; I Thess. 2, 14, Il Thess. 1, 4;
I Tim. 3, 5. 15). Donde falta debe ser supuesto. Expresa la convic-
c16n del Apostol de que la Iglesia es la heredera del pueblo de Dios,
con ¢l que Dios hizo la antigua alianza. El contenido de este pare-
cido formal es que la Iglesia de Dios ha sido creada y formada por
Dios como ¢l antiguo pueblo de Dios y que, por tanto, es propiedad
y pertenencia de Dios.
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La terminologia paulina se distingue de la de los Hechos de los
Apostoles en que San Pablo afiade muchas veces la expresidn «en
Cristo» o el genitivo «de Criston (I Thess. 1, 2, 2, 14; Il Thess. 1, 1;
Gal. 1, 22; Rom. 6, 16). San Pablo habla de la asamblea, comuni-
dad o Iglesia de Dios en Cristo. Mediante esa calificacién expresa
con mas claridad que los Hechos de los Apdstoles el paso del anti-
guo al nuevo pueblo de Dios. Pero no hay ninguna distincidn real
entre ambas terminologias. Lo que San Pablo formula clara y deci-
didamenie estd también aludido en los Hechos de los Apostoles, a
saber, que el nuevo pueblo de Dios que es el cumplimiento de las
profecias viejotestamentarias ha sido formado en Jesucristo me-
diante su muerte, resurrecciOn, ascensidOn y mision del Espiritu San-

to (cfr. K. L. Schmidt, en: ThWNT 111, 510).

10. En los Padres apostlicos encontramos la expresion Iglesia
de Dios Padre y de Jesucristo, por ejemplo, en los encabezamien{os
de I Clem., de la epistola de San Policarpo, del martirio de San
Policarpo, de las epistolas de San Ignacio a los Filipenses y a los
¢smirniotas.

il. La comGn terminologia demuestra gue no fué San Pablo
quien aplicé la palabra «ckklesia» al nuevo pueblo de Dios, sino
que se encuentra la palabra y la acepta. El hecho de que aplicara
a las comunidades procedentes del paganismo el término aplicado
en principio a la comunidad de Jerusalén expresa su creencia en la
relacidn entre las comunidades de los gentiles y la de Jerusalén y
‘en la pertenencia de las primeras a ésta. En la traslacion del nom-
bre a las comumidades locales por él fundadas, reconoce ademids la
de Jerusalén. Es instructivo a este respecto el celo con que procura
hacer la colecta a favor de la comunidad de Israel (Gal. 2, 9. 10;

I Cor. 16, 22).

12. Las precedentes observaciones respecto a la expresion «ek-
klestap indican ya que el primitivo cristianismo no conoce dos
conceptos opuestos de Iglesia—uno nacido en Jerusalén y otro pau-
lino—, sino uno sclo. En la segunda seccidén trataremos este fema
expresamente. Cir, F. M. Braun, OP, Neues Licht auf die Kirche,
1946, 48-56, donde se alude a M. Goguel que ha renovado la anti-
gua teoria de la oposicion de ambos conceptos de Iglesia. Véase
Olaf Linton, Das Problem der Urkirche in der neueren Forschung.
Eine kritische Darstellung (Uppsala 1932) 138-156,
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13. A consecuencia de su plurivalente significacion {comunidad
doméstica, comunidad local, comunidad total), la palabra «ekklesia»
es dificil de traducir al alemdn con un s6lo término; la traduccion
exige varios términos. La «ekklesia» en sentido local puede tradu-
cirse por «Gemeinde» (parroquia) v en sentido tofalitario y uni-
versal por «Kirche» (Iglesia).

14. La Iglesia primitiva tiene ademdis de «ekklesia» otros mu-
chos nombres; los colecciond A. Harnack (Die Mission und Aus-
breitung des Christentum in den ersten drei Jahrhunderten, 1902,
4.2 ed. 1924, 410-33): cuerpo de Cristo, remo de los cielos, disci-
pulos, galileos, los pobres, los cristianos, los creyentes, los santos,
los hermanos, el verdadero Israel (Rom. 9, 6), Israel de Dios (Gal.
6, 16), Israel segiin el espinitu (cfr. 7 Cor. 10, 18), progenie de
Abraham (Gal. 3, 19; cfr. Sant. 1, 1), circuncisiOn (Phil. 3, 3), el pue-
blo de Dios, Ia casa de Dios, templo de Dios, la hermandad, el
pueblo santo, los elegidos, el pueblo elegido, los siervos de Dios, los
adoradores de Dios, los catdlicos, los peces, los vivientes, los ex-
tranjeros y los peregrinos. A continuaciébn vamos a estudiar algunos
de estos nombres que los primitivos cristianos se dieron a si mismos,
Cfr. también Wikenhauser, Die Kirche als der mystische Leib
Christi nach dem Apostel Paulus, 1937, 1-40.

Il. Las expresiones «los santosy y «los elegidos»

Es especialmente caracteristico la autodenominaciébn de los pri-
mitivos cristiancs como comunidad de los santos v de los elegidos.
Estos términos aportan cosas importantes para la plena comprensién
de la palabra y concepto de «ekklesian. Mientras que en las cinco
primeras epistolas de San Pablo (I y Il Thess., Gal., Iy 11 Cor.) la
palabra «ckklesta» se encuentra en el texto, en las demés epistolas
aparece ya en la direccidén de la carta lo mentado en esa expresion.
Dice a los Romanos: «A todos los amados de Dios, llamados san-
tos, que estais en Roma» (Rom. 1, 7); a los Filipenses: «a todos los
santos en Cristo Jesus, que estdn en Filipos con los obispos y did-
conos» (Phil. 1, 1); a los Colosenses: «a los santos y ficles, her-
manos en Cristo, que moran en Colosas» (Col. 1, 2) y a los Efesios:
«a los santos y fieles de Jesucristo en Efeso» (Eph. 1, 1).

Vamos a estudiar primero la expresion «los santos» y después
la denominacion «los elegidos».
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A. Los santos

La Iglesia es llamada a menudo comunidad de los santos o de
los clegidos. La denominacién los «santos» ¢s justamente una ex-
presion paralela a la de «lglesia». También procede del Antiguo
Testamento. El pueblo de Dios del Antiguo Testamento era santo
porque habia sido separado del mundo y, por tanto, era y debia
ser distinto de los demdés pueblos de la tierra, v porque pertenecia
a Dios santo y era responsable del honor de Dios (Ex. 19, 6; Num. 16,
3: Lev, 17-26; Judit, 6, 19, Esdras. 9, 2: 2 Macab. 15, 24). Por
eso sus miembros son ilamados santos {Deutr. 33, 3; Sal. 78, 2: 82,
4; 84, 9; 149, 1. 5. 9; 1 Macab. 1, 46; Tob, 8, 15; 12, 15 seglin
Septuaginta; 2, 18). Esta denominacién signmifica primariamente la
santidad ontolégica, es decir, la santidad c¢reada por la economia
divina y su realizacién. La santidad moral serd consecuencia de la
ontolégica. El pueblo de los Gltimos tiempos prometido en el Anti-
guo Testamento serd sanio en un sentido especialmente intenso.
Segln las profecias viejotestamentarias Dios creard una comunidad
nueva que le pertenezca totalmente (Am. 3, 12; 5, 15; 9, 8; Os. 2,
16.23; 3, 4; Is. 4, 2; 6, 13; 10, 20; 37, 32). La idea del santo pueblo
de Dios del futuro tiene un matiz especial en Daniel. En el cap. 7
conterapla ¢l profeta la parte del pueblo que ¢s fiel a Dios como
«los santos del Altisimo» o sencillamente como los «santos». De
ellos se dice que se mantendrin frente a los ataques del Anticristo y
que heredaran el sefiorio sobre todo el mundo, En los dltimos siglos
antes de Cristo habia dentro del pueblo una Gposmén entre los
piadosos v los mundanizados. Los piadosos exigian el calificativo de
santos porque se sabian herederos de la promesa. ComOnmente no
se llamaban santos, sino piadosos o justos, Cuando a veces se daban

el nombre de santos, anticipaban el futuro ya que 1a santidad de
todos es don mesiAnico.

Es, pues, comprensible que los cristianos se lamaran los santos;
con esa denominacidn guerian expresar que eran el pueblo elegido
por Dios, el verdadero Israel del tiempo de la salud. A. Wiken-
hauser (Die Kirche als der mystische Leib Christi nach dem Apostel
Paulus, 1937, 26) dice: «Si el Israsl empirico es un pueblo santo
y sus miembros son a menudo llamados simplemente santos, es
evidente que también el pueblo de Dios del fin de los tiempos es
un pueblo santo y que sus miembros son santos. Incluso exige y
supone un sentido mucho més intenso de la santidad. En el Antiguo
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Testamento y en la literatura del judaismo tardio hay textos que le
atribuyen expresamente ¢l predicado de la santidad. Hay que tener
en cuenta ademas que la profecia viejotestamentaria profetiza un
juicio que precede inmediatamente a la venida del Mesias y guc
tiene por fin el extirpar de Israel todo lo malo y torcido, idea que
desempeifia un papel importante en la literatura del judaismo tardio,
sobre todo en los escritos apocalipticos, Por eso ticne el futuro
pueblo de Dios una especial exigencia del predicado de la santidad
(cfr. ¢l etidpico libro de Henoch y ¢l pseudo-saloménico Salmo 17).»
También esta depominacién fué usada por pnimera vez en la
comunidad de Jerusalén. A ella compete preicreniemente el titulo
(Act. 9, 13; Rom. 16, 31, I Cor. 16, 1; I} Cor. 8, 4; 9, 1. 12). San
Pablo recibe de ella esa denominacion. Los paganos convertidos
al cristianismo son lamados con el mismo nombre, porque por ha-
ber aceptado el Evangelio se han convertido también en herederos
de la promesa. Asi se convirtid ese nombre en denominacién de
toda la Iglesia (! Cor. 1, 2; 6, 1; Rom. 8, 27; 16, 2; Col, 3, 12;
Eph.1,15;5,3:6,18; Tit. 1, 1; Il Tim. 2, 10). También lo encontra-
mos en otros libros del Nuevo Testamento (Act. 9, 41: 26, 10;
Apoc. 5, 8, 8, 3. 4; 13, 7. 10; 14, 12; 17, 4; 18, 24; 19, §; 20, 9;
I Pet. 2, 5-9). |

B. Los elegidos

La autodesignacion de la Iglesia primitiva como comunidad de
los «elegidos» esta testificada en los evangelios sindpticos y en las
epistolas de San Pablo, Cristo mismo llama elegidos a los que creen
en Br (Mt 22, 14; 24, 22. 24, 31; Mec. 13, 20. 22. 27). San Pabio
usa ese nombre, por eiemplo, en Rom. 8, 27, 8, 33, Col. 3, 12;
II Tim. 2, 10; cfr. también I Pet. 1, 1; 2, 9; 5, 13). Los Padres apos-
tolicos usan ese nombre con especial frecuencia (I Clemente 1, 1;
2, 4; 49, 5; 59, 2; Pastor de Hermas, 2.2 visién 1, 3; 2, 5; Il Clemente
14, 5).

También este nombre tiene su origen en el Antiguo Testamen-
to. El viejotestamentario pueblo de Dios era el pueblo elegido de
Dios. Habia sido separado del ambiente pagano (Lev. 20, 26, Deut. 7,
6. 14, 2; 26, 18; Is. 41, 8; 43, 20; 45, 4; Sal. 33, 12; 47, 5; 88, 4;
105, 43; 106, 5. 23; Eclo. 46, 1; Tob. 8, 15). Lo mismo que ia san-
tidad el predicado de la eleccidn es aplicado en el Antiguo Testa-
mento especialmente al pueblo del tiempo mesidnico (Is. 65, 9. 22;
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Sab. 3, 10). Concepto reciproco de los «elegidos» es los «amados de
Dios». Significa lo mismo, va que la eleccidn es un acto del amor
de Dios (Deut. 7, 7). La expresidn «el hijo amado de Dios» es un
antiguo calificativo honroso aplicado al pueblo de Israel {(Os. 11, 1;
Is. 43, 4; Bar. 3, 37, Ps. 59, 7; Sab. 16, 26). También este predicado
honroso se atribuye a la joven Iglesia (I Thess. 1, 4; II Thess. 2, 13;
Col.3,12; Rom. 1,7; 11, 28; Eph. 5, 1; Jud. 1). La primitiva comu-
nidad de Jerusalén y a continuacion toda la Iglesia se identificd con
la comumdad de los santos v elegidos prometida en el Antiguo Testa-
mento.

En esta terminologia s¢ ve la continuidad y discontinnidad entre
¢l pueblo de Dios del Antiguo Testamento v la Iglesia. Mas tarde
hablaremos detenidamente sobre este tema.

Los demds nombres de la Iglesia serdn explicados a lo largo del
libro, especialmente la denominacién de «cuerpo de Cristow,

APARTADG 2.°

DEFINICION REAL

I. La defmicibn nominal nos pone en situacidn de dar una
definiciéon real provisional. Se ha discutido mucho, si se puede dar
de la Iglesia una defimcion en sentido estricto. Como la Iglesia es
un misterio de la Revelacidn divina, no se puede dar de ella ninguna
definicién en sentido propio ni estrictamente cientifica. E. Commer
(Die Kirche in threm Leben und Wesen dargestellt. 1. Vom Wesen
der Kirche, Wien 1904, 10) dice con razdn: «La imposibilidad de
dar una definicion estrictamente cientifica procede en este caso no
de Ia impetfeccidn del ser de la Iglesia, objeto a definir, sino mais
bien de su sobreabundancia, de la excesiva riqueza y fuerza de su
contenido, que no puede ser comprendido ni limitado en 13 estrechez
de los géneros proéximos y iltimas diferencias, También Dios es
indefinible y lo es Cristo por ser persona divina. Pero como luego
veremos, en clerto sentido Cristo v la Iglesia son lo mismo. Si la
Iglesia no puede, pues, ser definida l0gicamente en sentido estricto
por su cardcter sobrenatural y particular, para conocer este misterio
de la fe——en la medida en que puede ser accesible un misterio—,
tendremos que recurrir a determinadas analogias, que deduciremos
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en primer lugar de las imagenes simbélicas de la Revelacion divina
depositada en la Sagrada Escritura.» El mismo aufor en su articulo:
Das Leben der Kirche. Grundlegung, en: «Divus Thomas» 6, 1919,
173, dice: «Si pudiéramos conocer perfectamente la misteriosa esen-
cia de la Iglesia, serfamos capaces de definir cientificamente qué ¢s
ia Iglesia; tendriamos entonces que aprisicnaria en un concepto
formal gue la conviniera en todas sus propiedades. Pero en la
historia de la teologia no se encuentra ninguna definicion dec ese
tipo, sino que todos los intentos son en mayor o menor medida
definiciones que pueden tener valor practico para la apologética o
para la pastoral, pero que jamas son definiciones estrictamente
cientificas, Esto vale no s6lo de la definicién que da Belarmino, sino
también de todos los intentos modernos que sin duda profundizan
el conocimiento de la Iglesia al introducir el concepto de sacramen-
talidad, pero que no pasan de ser descripciones analdgicas que con-
firman e] cardcter de misterio de la Iglesia.»

2. Pero aunque no puede darse una definicidn estricta, se pue-
de hacer una definicién en sentido lato, una descripcidén esencial.
Como todas las afirmaciones teoldgicas tendrd caricter analdgico.
Debe expresar que la Iglesia no es resultado de evoluciones histori-
cas, sino que es una fundacidn de Dios y que no tiene fines humanos
sino celestiales. Dadas esfas sus caracteristicas es mejor llamarla
institucion que corporacion. La distincién entre corporacién e ins-
fituciGn puede precisarse de la manera siguiente: la corporacidn es
un instituto juridico, cuyos miembros determinan su orden juridico.
Los estatutos de una corporacién dependen de la voluntad de los
miembros respectivos que la fundaron y dotaron de una determina-
da constifucién; ellos son los sciiores de la corporacion; pueden
cambiar los estatutos por acuerdo de la mayoria o pueden derogar-
los o completarlos. Los estatutos de una institucidn, en cambio, son
fijados por su fundador. Tienen, por tanto, su fuente en la voluntad
de quien funda la institucion y determina sus fines, de forma que
no pueden ser variados por determinacion libre de sus miembros.
El fundador sigue siendo dueiio y sefior de la institucion. Los [lama-
dos a esa institucidn no pueden variar los estatuios mas que en Ila
medida en que el fundador se lo autorice. Las atribuciones de los
micmbros s6lo pueden moverse dentro de los estatutos determinados
por ¢l fundador. 1a determinacién de los miembros de una insti-
tucion estd, pues, ligada a la del fundador; estd sometida a ella.
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El sentido de la institucidn se expresa en esa obediencia de los
miembros a la voluntad del fundador.

Se ve, pues, que la diferencia enire corporacién e institucién no
consiste en que la corporacidn sea una comunidad personal y la
mstitucién no lo sea; también la institucidn puede ser comunidad
personal; la diferencia estd en el modo de nacer y constituirse la
comunidad personal respectiva. Cfr. B. Panzram, Der Kirchenbe-

griff des Kanonischen Rechtes. Versuch einer methodologischen
Begriindung, en: MThZ 4 (1953) 187-211.

3. Como la Iglesia no ha sido formada por la voluntad de los
que pertenecen a ella, sino que nacid por fundacién de Cristo, y
como, por tanto, su existencia v el nicleo de su constitucion es
independiente del circulo de personas en ella reunidas, no es una
corporacidn, sino una institucidn, cuya forma fundamenial tiene
caracter trascendente por haber sido estatuida y fijada por Cristo.
La Iglesia existe en razén de una disposicién divina y esta al ser-
vicio de Ia salvacidn que adquirird su forma definitiva més alld de
la historia. (El hecho de que en el terreno politico 1a Iglesia sea
tratada como una corporacidn de derecho puablico, no es ningin
dato teoldgico, sino que obedece a necesidades practicas, a saber,
el orden de las relaciones reciprocas entre la Iglesia y ¢l Estado.)

4. Bajo este punto de vista debemos valorar las descripciones
esenciales que se han dado de la Iglesia a través de la historia. No
son suficientes los conceptos de Iglesia elaborados por la teologza
protestante,

Los historiadores protestantes de la Iglesia distinguen la Iglesia
en sentido dogmadtico y la Iglesia en sentido histdrico. Por Iglesia
en sentido histérico entienden todo el cristianismo en el més ampho
sentido, a saber, «el complejo histdrico de relaciones que empieza
con la obra de Cristo y de los apdstoles y pasa el siglo X1x» (K. Heus-
si, Kompendiunt der Kirchengeschichte, 1937, 9.2 edic., 4).

En las definiciones dogmadticas de la Iglesia que dan los protes-
tantes, estad en primer plano la comunidad de los que se unen por
la fe y el Espiritu Santo (societas fidei et Spiritus Sancti),

Precedentes de ellas fueron las doctrinas de Juan Wicleff (1320-
1384) v Juan Huss (1370-1415). Wicleff decia que la Iglesia es la
comunidad invisible de los predestinados a la felicidad. Atacé espe-
cialmente a los Papas Gregorio XI y Urbano V1, y condené el papa-
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do en si. Segin é€l, el verdadero Papa es Cristo; todo elegido es un
verdadero sacerdote ante Dios; la ex comunién del papa y de los
obispos no daiia a quien no ha sido antes ex comulgado por Dios.
En los ultimos escritos Hama al papado institucidén del Aanticristo.
Atribuye al rev el dominio evangélico sobre el clero (D. 588-623).
Juan Huss, que depende en gran medida de Wicleff, deficnde tesis
eclesiologicas parecidas. Segan él, la Iglesia es la comunidad de los
predestinados. Huss defendié sobre todo que la eficacia de los sacra-
mentos dependia del estado de gracia del ministro (D, 627-655). Segin
Lutero la Iglesia es ¢l cuerpo mistico de Cristo, que participa de la
existencia histdrica de Cristo; la Iglesia tiene que padecer v morir
con Cristo para entrar también en su gloria; repite, por tanto, el via
crucis terreno de Cristo. Esta también misteriosamente unida a Maria,
madre dolorosa. ILa unidad de la Iglesia es fundada y garantizada
por el Evangelio. La comunidad de los gobernados por el Evange-
Jio es a la vez visible e invisible. Ep la comunidad visible y por
debajo de e¢lla la palabra de Dios crea continuamente la Iglesia
invisible, Lutero a lo largo de su polémica contra la Iglesia llega a
llamar Anticristo al papa. En la Confessioc Augustana Melanchton
describe la Iglesia como congregatio sanctorum, in qua Evangelium
recte docetur et recte administrantur sacramenta (art. 7). Martin
Chemnitz habla de la Iglesia late dicta como Iglesia invisible y la
define: coetus vere in Christum credentium. Calvino y Zwinglio
entienden la Iglesia como comunidad de los predestinados, En el
«Catecismo de Heildelberg» la Iglesia es definida como coetus ad
vitam electus. Todas estas descripciones esenciales de la Iglesia
pasan por alto la estructura visible de la Iglesia, su estructura juri-
dica, que también procede de Cristo. Tampoco dicen claramente
que procede de Jesis. La lIglesia anglicana se define como visiblis
coetus fidelium.

5. Vamos a citar dos descripciones de la esencia de la Iglesia:
la del cardenal Belarmino y la de J. A. Mohler. Belarmino emplea
en su definicién la expresidn «coetus» usada por los reformadores.
Dice: «La Iglesia es una reunién de hombres que estan vinculados
por la confesién de la misma fe cristiana y por la participacién en
ios mismos sacramentos bajo la direccion de los pastores juridicos
y sobre todo bajo la direccidn de un representante de Cristo en la
tierra, ¢l papa romano» (De eccle. mil. 2). En la valoracidn de esta
descripcidon esencial, bastante difundida en la teologia, hay que tener
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en cuenta que Belarmino la formuld para determinar la pertenencia
a la Iglesia y no propiamente para definir 2 la Iglesta misma. La
primera parte de la definicidn coincide con la de la teologia pro-
testante. En la segunda parte afiade lo especificamente catélico.
Pero no dice que la constitucion jerarquica——como la fe y los sacra-
mentos—es de origen divino. En consecuencia, su definicidon puede
ser malentendida en sentido corporacionista; no expresa la idea de
institucion; en eso consiste su imperfeccion. La importancia de indi-
car en la descripcidn esencial ¢l origen divino de la constitucién de
la Iglesia puede verse en el modo de formular la diferencia entre
las Iglesias protestante y catblica que tiene el teblogo protestante
Weinel: «La Iglesia ;fué fundada por Cristo como ensefia el cato-
licismo-—como una institucidn salvadora con una constitucion visible
y externa, con una cabeza visible que es Pedro o el respectivo obis-
po de Roma, o—como ensefia el protestantismo—fué pensada como
una comunidad invisible de todos los creyentes y toda su adminis-
fracitbn no es méis que una institucidn humana y préactica (iure
humano) y, por tanto, variable y continuamente mejorable?» (Re-
ligion in Geschichte und Gegenwart, III, 2.* ed., 1929, 786). El
cardcter institucional de la Iglesia v su misiOn trascendente son
tenidos en cuenta en la definicion de Mohler: «Por Iglesia militante
entienden los catdlicos Ia comunidad visible de todos los creyentes
fundada por Cristo en la que bajo la direccién de Cristo y por
medio de un apostolado ininterrumpido y ordenado son continuadas
hasta el fin del mundo las actividades desarrolladas por el mismo
Cristo durante su vida terrena para purificacién y santificacion de
la humanidad y en la que a lo largo de los tiempos todos los pue-
blos son conducidos hacia Dios... La Iglesia visible es, pues, el
Hijo de Dios que se encarna continuamente en figura humana, que
s¢ renueva y rejuvenece sucesivamente hasta el fin de los tiempos;
es la continua encarnacidn del Hijo de Dios; por eso la Sagrada
Escritura llama a los creyentes cuerpo de Cristo» (Symbolik, § 36).

Esta descripcion esencial de la Iglesia no puede ser malentendida
en sentido corporacionista, ya que expresa claramente el origen
divino de la Iglesia y su continua unién con Cristo que obra ¢n ella
como Serior y fuente de vida hasta el fin de la historia. Pero no
expresa con tanta claridad como la definiciébn de Belarmino la cons-
titucidén jerarquica de la Iglesia. Por lo demas la formulacidén de que
la Tglesia es la continua encarnacién del Hijo de Dios necesita una
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explicacion para que no parezca que se olvida la unicidad de la
Encarnacion,

Actualmente la Iglesia es definida como el nuevo pueblo de Dios
que vive en orden jerarquico para la realizacion del reino de Dios
{Klaus Morsdorf, Lehrbuch der Kirchenrechts, 7.* ed., 1953, 25).
B. Panzram da la siguiente definicidn: «la Iglesia es la institucion
visible, corporativa y jerdrquicamente organizada, fundada sobre el
cuniento del papado, que fué creada por Jesucristo Dios-hombre v
perirechada de los sacramentos, para conservar conscicrtemente
y predicar fielmente a todo el mundo bajo el continuo auxilio del
Espiritu Santo las verdades de fe reveladas, y para hacer que los
hombres admitidos en ella en todos los tiempos y lugares, some-
tidos obedientemente al Papa, representante de Cristo, v a los obis-
pos sucesores de los apostoles, usen los medios de salvacidon que
les son concedidos v alcancen la meta de santificacién v bienaven-
turanza querida por Dios.» O més breve: «lLa Iglesia es la institu-
cién salvadora, corporativa y jerdrquicamente organizada, fundada
por Cristo para los hombres de todos los tiempos y paises {en la
que mediante la obediencia y ¢l amor se edifica el cuerpo mistico
de Cristo)» (Der Kirchenbegriff des Kanonischen Rechts, Versuch
einer methodologischen Begriindung, en: MThZ 4, 1953, 187-211).

6. El papa Pio XII en la enciclica Mystici Corporis del afio
1943 destacd la importancia de la doctrina paulina de la Iglesia
cuerpo de Cristo para la interpretacion de la Iglesia: «para dar una
descripcién esencial de esta verdadera Iglesia de¢ Cristo que es la
santa Iglesia catdlica, apostdlica y romana, nada mas noble, mas
preferible y divino que la expresidn cuerpo mistico de Cristor.

7. El concepto simbélico «cuerpo de Cristo» que expresa con
especial profundidad la realidad en cuestiOn serd en nuestra obra
el leitmotiv de la interpretacidn del caracter divino-humano de la
Iglesia. Procede de los escritos paulinos: de I Cor., Kom. y, sobre
todo, de Eph. v Col. 1L.a palabra «mistico» fué afiadida a principios
de la Edad Media y tiene una larga historia. En la época de los
Santos Padres a veces el cuerpo sacramental de Cristo es llamado
cuerpo mistico y la Iglesia es llamada verdadero cuerpo de Cristo:
tal hace, por ejemplo, San Agustin. En tiempo de Pascasio Rad-
berto {T hacia 860) y de Ratramno (} 868) se abrié paso 1a f6rmula
«Corpus Christi mysticumy» aplicada a la Iglesia. Sin embargo, en
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la primera escoléstica, que empezaba por entonces, la expresidn es
desconocida; se solia dar la descripcion biblica «corpus Christi, quod
est Ecclesian o llamarla «corpus Christi spirituale» o «generale» o
«impropium». Esteban de Tournai y Udo la llaman—como $San
Agustin-—gcorpus Christi verum». En la primera mitad del siglo xir
parecen haber existido también las expresiones «parvus Christus»
—gmagnus Christus»—, aplicada la primera al cuerpo historico y
sacramental de Cristo v la segunda a la Iglesia. En la escuela de
Ansclmo de Laon (1 1117) v antes en la de Claudio de Turin se
habla de la «spiritualis caro Christi», que es la Iglesia, Lo mismo
ocurre en la Summa Sententiarum, v en la Isagoge Odonis y, sobre
todo, en las cuestiones de Simoén de Tournai (7 1201); éste explica
que hay dos cuerpos de Cristo: uno corporal que recibié de la
Virgen y otro espirifual (= spirituale collegium, collegium ecclesias-
ticum; cfr. J. Warichez, Les disputationes de Simon de Tournai,
en: «Spicilegium Sacrum Lavaniense» 12, Louvam (1932) 203). El
cuerpo espirifual es la Iglesia. Tarmbién Pedro Lombardo (T des-
pués de 1159) dice en un comentario a la primera epistola a los
Corintios que la res de la Eucaristia es la caro spiritualis Christi,
que es la unida de los creyentes. Pero en el mismo texto usa tam-
bién, aplicindola a la Iglesia, la expresidn caro mystica Christi, En
la hteratura canonistica encontramos ia expresién corpus spirituale
aplicada a la Iglesia hasta Sicardo de Cremona y Benacasa, Sélo
Huguccio conoce la palabra mysticum. Pero hasta qué punio se fué
imponiendo la expresidn corpus mysticum v fueron cayendo en
desuso los demds términos puede verse en el hecho de que el
Tractatus de Sacramentis del Magister Simon, escrito hacia 1160,
segin A, Weisweiler (Mditre Simon et son groupe de Sacramentis
(Specilegium Sacrum Lovaniense 17, Louvain 1937), llama frecuen-
temente a la Iglesia cuerpo mistico; distingue el corpus verum o
cuerpo eucaristico vy ¢l corpus mysticum o lIglesia. Enconiramos
el mismo hecho en el tratado De septem sacramentis ecclesige, que
pertenece a la escuela del maestro Sim6n. En Pedro Comestor
{1 1178) esta terminologia tiene ya forma fija. Encontramos también
la expresion corpus mysticum en Pedro de Poitiers (1 1205) y en
Praepositinus (T 1210) a fines del siglo X1t y ademas en las Notulae
super 111 Sententiarum, del Cod. Vat. Reg. lat. 411, que son de
principios del siglo X111, y en ofros manuscritos. Puede decirse que
hacia fines del siglo Xi1 se habia asegurado la aplicacibn de la
expresion corpus Christi mysticurn a la Iglesia. «El triunfo de la
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nueva terminologia se completa en la segunda coleccidn de cuestio-
nes del Cod. Erlang. lat. 353--que pertenece al circulo de Esteban
Langton (f 1228)—, en una cuestidén del Cod. lat. 434 de la biblio-
teca de Duai, en la Summa Aurea de Guillermo de Auxerre (1 1237),
en el comentario a las Sentencias de su discipulo Hugo de 8. Caro
y en el circulo de tedlogos franciscanos Odo Rigaldi.» Cfr.
A. M. Langraf, Die Lehre vom geheimnisvollen Leib Christi in den
frithen Paulinenkommentaren und in der Frithscholastik, en: «Divus
‘Thomas» 24 (1946) 218-222. S. Tromp, Corpus Christi, quod est
ecclesia 1 (Roma 1937). . Holbick, Der eucharistische und der
mystische Leib Christi in thren Beziehungen zueinander nach der
Lehre der Friihscholastik (Roma 1941) 188 y sigs. H. de Lubac,
Corpus mysticum. I’Eucharistie et I'église au moyen-dge (1944).

8. FEl concepto simbdlico de cuerpo mistico puede unirse a la
expresion «pueblo de Dios» usada frecuentemente en el Nuevo
Testamento v en Ia Liturgia y dar asi la siguiente «definiciénn: La
Iglesia es el neotestamentario pueblo de Dios, fundado por Jesu-
cristo, jerarquicamente ordenado y al servicio del reino de Dios y
de la salvacidén de los hombres, que existe como cuerpo mistico de
Cristo. |

La Iglesia ortodoxa reconoce esta descripcion esencial pero nie-
ga que el primado sea institucidn divina.

9. En el derecho politico y derecho de gentes al definir a la
Iglesia se prescinde de su caracter sobrenatural y trascendente. La
Iglesia es entendida como una corporactdn de derecho ptblico. El
derecho politico reconoce como igualmente justificadas varias Igle-
sias. La diferencia de las confesiones religiosas es insignificante
desde el punto de vista del derecho politico. El derecho de gentes
reconoce a la Iglesia como una comunidad que determina su propio
derecho y crea asi la diferencia de autoridad y sibditos. Segtn el
derecho de gentes esa propiedad de ser comumdad juridica compete
2. la Iglesia Io mismo que a los estados. La diferencia mds impor-
tante consiste en que la comunidad juridica de un estado es determi-
nada y himitada por su territorio o nacionalidad, mientras que la de
la Iglesia es determinada por la confesion de sus miembros.
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