§ 166 a

La fe como acceso a la comprension de la Iglesia

Usando la terminologia de Troelisch (7 1923) hay que acentuar
que en este tratado de la Iglesia se aplica el método dogmético y
no el histérico; el juicio sobre la Iglesia se emite desde un determi-
nado punto de vista que es la fe en la revelacidén de Cristo. Como
la Iglesia es un fendmeno histérico, deben ser investigados y expli-
cados los hechos historicos que condujeron a su nacimiento y que
son manifestaciones de su vida. Pero ¢l franscurso de los aconteci-
mientos no s6lo serd constatado, sino gue ademadas serd valorado.
El estudio de la Iglesia caeria de otro modo en ¢l relativismo histo-
rico, que conoce el transcurso del mundo, pero no tiene una norma
concreta y segura para valorar definitivamente los procesos histd-
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ricos, sus relaciones y las fuerzas que los determinan. I.a norma

valorativa es para nosotros la fe que Dios nos ha regalado por me-
dio de Cristo.

1. La lglesia, realidad de fe

1. En la fe hace el hombre la afirmacién del Dios vivo reve-
lado en Cristo. La fe viva es un proceso intelectual, pero €s mds que
eso justamente por ser viva, No es sblo fe intelectual, sino entrega
del yo humano a Dios por medio de Cristo; en ella participa el
hombre de la vida de Dios. La fe es, por tanto, realizacidon vital.
La participacion en la vida de Dios Padre es concedida por Ia
participacidon en la vida de Jesucristo (Jo, 14, 6). El «si» a Dios esti,
pues, incluido en el «si» a Cristo. Sélo en esa afirmacion de Cristo
puede vivir Ja fe. Cristo a su vez es accesible en la Iglesia, cuya
cabeza es el mismo Cristo. Por eterno decreto de Dios, Cristo estd
tan referido a Ia Iglesia, que sin ella no puede entendérsele plena-
mente, lo mismo que sin ella no puede llegarse a El. En la Iglesia
estd representada la nueva humanidad cuyo padre y patriarca es
Jesucristo. Adan fué el primer padre de la humanidad terrena en
sentido bioldgico. Cristo es el primer padre del hombre celestial que
vive en el Espiritu Santo y nace del Espiritu Santo (Rom. 5, 12-21;
[ Cor. 15, 44-49; Jo. 3, 3). La misién del Hijo de Dios estd orde-
nada a la configuracion de esta humanidad. «Cristo vino al mundo
para fundar la Iglesia» (Santo Tomds de Aquino, Explicacion del
Evangelio de San Mateo 16, 18). En el eterno decreto del Padre
de enviar a su Hijo al mundo fuimos elegidos antes de la consti-
tucibn del mundo para participar en Cristo de todos los dones
espirituales de bendicidn (Eph. 1, 3). Este es el eterno misterio de
Dios en que se funda la salvacion de los hombres. Hasta 1a plenitud
de los tiempos estaba oculto en la profundidad del Padre, pero
ahora ba sido revelado en Cristo. En El quiso dar el Padre un
nuevo principio a la humanidad. La nueva humanidad ha sido saca-
da por la palabra de Dios del modoe de existencia carnal y del
mundo y ha sido convocada en el Espiritu Santo como comunidad
nueva, que estd ante el Padre, santa e inmaculada, alabandole y
glorificandole por su obra salvadora (Eph. 1, 1-14), configurada pczr
los sacramentos con Cristo, su cabeza.

LLa humanidad, que ha logrado en Cristo un nuevo modo de vida
existe eternamente ante el Padre como idea divina de la verdadera
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humanidad viviente. Este es el eterno misterio de la humanidad:
el haber sido llamada a participar en la vida del Hijo de Dios en-
carnado. En esta participacion la humanidad se transciende a si
misma hasta Dios y llega asi a ser ella misma. En el misterio de
Cristo oculto desde la eternidad y revelado en Ia plenitud de los
ilempos estd incluido el misterio de los hombres. La vida de Cristo,
seglin la eterna economia divina, quiere extenderse a todos los
hombres obedientes a la palabra de juicio y gracia que Dios dirige
a los hombres en Cristo. La comunidad de los llamados por Cris-
to, de los participantes en su vida, es la Iglesia. Tiene una determi-
nada estructura, porque estd ordenada jerdrquicamente. En razbn
de su relacidn a Cristo podemos llamarla en cierto sentido exten-
sibn del misterio de Cristo sobre la historia.

2. Cristo sélo deja comprender su misterio més intimo en Ja
entrega creyente al Padre, que se revela en El (8§ 145). Lo mismo
vale de todo lo que pertenece a Cristo. Por tanto, el misterio de la
Iglesia pertenece a los contenidos y realidades de la revelacién divina;
completa y plenifica a Cristo y su obra es la totalidad intentada por
Dios en su eterno plan de salvacién. Sélo la fe concede la virtud
visual necesaria para captar el misterio de la Iglesia en la plenitud
de su sentido. El sentido propio y verdadero de la Jglesia no se
abre a la mera reflexi6bn v pensamiento naturales, que estudian la
Iglesia bajo los aspectos que les son accesibles como fendmeno his-
torico, como estructura socioldgica, como potencia politica, como
poder educador, etc. Es cierto que el pensamiento natural pue-
de percibir muchos elementos de la Iglesia, pero no puede darse
cuenta de su sitnacién y sentido divinos. Al incrédulo le falta Ja
anica facultad que capacita para ver el misterio de la Iglesia: 1a fe.
Ante la Iglesia estd como un daltoniano ante una sinfonia de colo-
res; puede captar elementos y partes, pero no puede darse cuenta
del sentido de la totalidad. La realidad salvadora que se nos ha he-
cho accesible en Cristo no puede ser lograda ni por la carne ni por
la sangre (M¢. 16, 17); s6lo se revela a quien mira con los ojos de
la fe. |

De la diferencia de ambos métodos vale lo que dice H. Thielicke sobre
Ia distincién del método teolégico v cientifico-natural en un ejemplo. En su
obra Mensch zwischen Konstruktionen (Minchen, 1957, 14-16), dice: «La
‘Pasién segtin San Mateo de Bach tiene también un aspecto fisico; bajo este
punto de vista la obra de Bach consiste en una serie ordenada de tonos vy
vibraciones, cuya investigacidon estd, por supuesto, tan justificada, como la
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interpretacion musical o religiosa de la obra de arte. Pero habria que decir
que se trata de dos modos de consideracidén que no pueden adicionarse ni
pueden mezclarse. Bajo cada uno de esos puntos de vista se ve, a pesar de
l1a identidad de la cosa, un objeto distinto. Tan falso serfa decir que la esta-
distica de las vibraciones es la 'Pasiéon seglin San Mateo’ de Bach-—peor alin
decir . que fal estadistica cs la esencia de la obra—como querer negar el
aspecto cuantifativo y fisico de la obra de arte en nombre de la calidad
musical, Seria lo mismo que pretender negar la validez absoluta de una
idea por el hecho de que es pensada en el transcurso temporalmente cuanti-
fativo de ciertas funciones cerebrales. No pueden ser unidos ambos aspectos
v su unién lleva a conclusiones grotescas; habria que decir, por ejemplo,
que el nacimiento del Fausto se debid a determinadas caracteristicas de Ja
Fissura sylvii, de Gothe, como dijo Th. Bovet.

Tan pronto como interpreto una obra de arte hable de una cualidad
para cuya descripciéon no puedo usar las medidas cuantitativas pertenecientes
a un ambito completamente distinto, porque la cantidad no dice nada de 1a
esencia. Seria un materialista fisico—permitaseme la expresidn—si dijera quz
una sinfonia de Beethoven es una serie de vibraciones determinadas o que
un cuadro de Rembrandt es un determinado tejido imgrﬁgnadﬂ de susiancias
oieagmoaas Y al revés: seria un fantastico idealista si negara a esas obras
la fisiologia de su corporeidad, por asi decirlo, y creyera que sdlo esta
permitldn hablar de validez eterna y de valores musicales. También aqui
reconocemos, por tanto, claramente que se trata de dos caras y de dos
aspectos de la misma cosa.»

3. En vista de que la fe es imprescindible, es de gran impor-
tancia examinar gué significa creer en la Iglesia. Debemos hacer
una distincidon muy importante. En sentido propio y estricto s6lo
puede creerse en Dios y no en una criatura por muy digna gue sea.
El mundo extracristtano desconocia por completo ¢l hecho de que
un hombre crea en Iios con incondicional entrega; s6lo ha sido
posible después de la autorrevelacion de Dios. La distincion aqui
necesaria se expresa mejor en latin y en las lenguas romanicas que
en aleman, Decimos: credo Dec o credo in Deumn; con ello quere-
mos decir que creemos lo que Dios nos dice en la Revelacién o que
nos entregamos a El Sin embargo, la formulacién respecto a la
Iglesia es: credo Deo ecclesiam. Frente a Dios €l hombre puede
hacer un acto de fe en sentido doble: tomando en serio el hecho de
que Dios se revele, vy entregandose a El en la fe. Pero lo que Dios
comuntca 0 crea no puede ser creido de ninguna de las dos mane-
ras; sOlo puede ser contenido u objeio de la fe en la que tomamos
en scric la palabra de Dios y a Dios mismo. Aparece claro en el
simbolo apostdlico de la fe; estd construido trinitartamente: primero
se confiesa la fe en el Padre, Creador, después la fe en el Hijo, Sal-
vador vy, finalmente, la fe en el Espiritu Santo, Todas las férmulas
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antiguas citan la fe en la Iglesia; siempre estd umda al Espiritu San-
to (cfr. Ia coleccidn de Neuner-Roos-Rahner 828, comparada con
Denzinger 1-12). Aparece como su primera obra, antes que 1a co-
munidad de los santos, el perddén de los pecados, la resurreccidon de
la carne v la vida eterna; porque todas esas cosas son concedidas
por la Iglesia, pero ella vive del Espiritu Santo.

El hombre cree en Dios por amor de Dios, por Dios mismo; en
la fe viva se enirega a Dios. La Iglesia es objeto de Ja fe que el
hombre tiene a Dios. Podemos decir con una distincidn escoldstica
que Dios es objeto formal de la fe y la Iglesia ¢s objeto material de
eila. En la entrega a Dios le creemos su revelacion sobre la Iglesia,
En este sentido es objeto de la fe la Iglesia que predica el Evange-
lio y exige creer en é€l; es un misterio de la fe,

4. Esta distincién es tan importante que Ia teologia la ha tenido
siempre en cuenta. Dice, por ejemplo, Pedro Crisdlogo (Sermdn 57
PL. 52, 360 C): «Cree en Dios, quien confiesa a la Iglesia en Dios.»
Paschasius Radbertus explica asi la diferencia (De fide, spe et cari-
tate, 1, 6, nams. 1 y 2; PL 120, 1402-1404): «Nadie puede decir
con razén: creo en mi préjimo o en un angel 0 en una criatura, En
la Sagrada Escritura encontraréis por todas partes que esa fe sdlo
s¢ refiere a Dios... Es cierto que decimos: creo en este hombre, del
mismo modo que decimos: creo en Dios; pero no creemos ni en
este hombre ni en ninglin otro. Porque ellos no son ni la Verdad m
la Bondad, ni la Luz ni la Vida, sino que sélo participan de ellas,
Por eso dice el Sefior en el Evangelio cuando quiere aludir a su
identidad esencial con el Padre: vosotros creéis en Dios, creéis tam-
bién en mi. Si no fuera Dios, no se podria creer en El; por tanto,
con esas palabras se revela a Si mismo como Dios. No decimos,
por tanto; creo en la santa Iglesia catdlica, sino que dejamos la
particula «en» y decimos: Creo la Santa Igiesia catdlica, o mismo
que decimos creo la vida eterna y la resurreccion de la carne. De
otra forma pareceria que creemos en las criaturas y eso no estd
permitido. Creemos sOlo en Dios y en su Unica majestad.» Segtn
Rufino de Aquileya la preposicidén «en» separa al creador de las
criaturas, lo divino de lo humano (Comentario al Simbolo de los
Apostoles, 26; PL 21, 373 A-B). Santo Tomds de Aquino piensa
lo mismo; dice en la Suma Teoldgica 1 2 q. 1, art. 9 ad 5);
«Cuando se dice «creo en la Iglesia catdlica», hay que entenderlo
del hecho de que nuestra fe se refiere al Espiritu Santo que santifi-
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ca a la Iglesia, de forma que resulta este sentido: creo en el Espiritu
Sanio que santifica a la Iglesia. Pero es mejor y corresponde al uso
general suprimir la particula «en» y decir sencillamente creo la
santa Iglesia catblica, tal como se expresa también el papa Lebn.»
De modo parecido dice San Alberto Magno (In 3 Sent. d. 34, art. 6):
«Cinco articulos de la fe se refieren al Espiritu Santo, respecto a El
mismo y respecto a sus dones... Entre los regalos y dones el prime-
ro es aquel mediante ¢l que santifica v une 1a Iglesia... Creo la Santa
Iglesia catdlica, es decir, creo en el Espiritu Santo que santifica Ia
Iglesia catdlica, es decir, la Iglesia universal.,.»

La distincion se remonta a San Agustin, que habla de una fe en
Dios (in Dewmn), de una fe a Dios (Deo) y de una fe frente a la ver-
dad que Dios revela (Credo Deum). Dice, por ejemplo, en un ser-
moén sobre el Evangelio de San Juan (In Jo frat. 29, n. 6; PL 35,
1631): «No intentes entender para creer, sino creer para entender;
pues si. no creéis, no entenderéis. Mientras yo he aconsejado la
obediencia para posibilitar la comprensién de Ia fe... vemos que
Ev (Cristo} dice: Quien quicra cumplir la voluntad de mi Padre,
reconocerd mi doctrina. ;Qué significa: reconocerd? Significa: en-
tenderd. Pero, ;qué significa: quien quiera cumplir la voluniad de
mi Padre? Significa: creer. Todos estdn de acuerdo en que «reco-
nocerdy significa «entenderd», Pero para entender que las palabras
«quien quiera complir la voluntad de mi Padrey se refieten a la fe
necesitamos que el Sefior nos Io explique mejor y que nos demues-
tre que el cumplimiento de la voluntad del Padre pertenece real-
mente a la fe... El Sefior dice claramente «es obra de Dios que
credis en quien El ha enviado». Que creais en El, no que le creais.
También los demonios le creyeron, pero no creyeron en ElL De sus
apdstoles podemos decir al contrario: «creemos a Pablo», pero no
podemos decr «creemos en Pablo»; creemos a Pedro, pero no
creemos en Pedro... (Qué significa, pues, creer en EL? Estar unidos
a El por la fe, amarle por 1a fe, dirigirse a El por la fe y estar
unido a sus miembros.»

En el espiritu de San Agustin se mueve Fausto de Reij (De Spi-
ritu Sancto, 1, 2; PL 62, 11 A): «Creo la Iglesia como madre del
renacimiento, pero no ¢reo en la Iglesia como si fuera la autora de
la salvacion.» El Catecismo Romano dice a este respecto: «La
confesion de una santa Iglesia catdlica es necesariamente cosa de la
fe. Pero mientras que en (latin: in) las tres Personas de la Trinidad
-—en ¢l Padre, en ¢l Hifo, en el Espiritu Santo—creemos de manera

22



§ 166 a TEOLOGIA DOUGMATICA

que fundamos en (latin: in) ellos nuestra fe, variamos la expresion
y no decimos: creemos en (latin: in) la santa Iglesia catblica, sino
sencillamente: creemos la santa Iglesia catdlica. ILa diferencia de
expresidn alude a la diferencia entre Dios creador y lo creado, vy a
la vez significa que atribuimos a Dios todos los dones de gracia de
la Iglesian {Catechismus Romanus, 1: Einfiihrung und Vom Glau-
bensbekenntnis, edit. M. Gatterer, S. J., traduc. de Anton Koch, S. J.
(Innsbruck 1932). Cfr. H. de Lubac, Méditation sur I'Eglise, Pa-
ris, 1953).

5. Asi entendida la fe, el Catecismo Romano exige la fe para
la verdadera comprensién de la Iglesia cuando escribe: «Finalmen-
te, hay que ensefiar en qué medida pertenece a los articulos de Ia
fe ¢l creer en una Iglesia. Pues, aunque todos perciben con sus
sentidos y razdn que en la tierra hay una iglesia, una comumdad
de hombres consagrados a Cristo, el Sefior, y parece que no nece-
sitan de la fe para saberlo, porque ni los judios ni los turcos dudan
de ello, sblo el entendimiento iluminado por la fe puede reconocer
los misterios implicados en la santa Iglesia de Dios; las conclusio-
nes racionales no le fuerzan m le obligan a conocerlos. Por tanto,
como este articulo trasciende las facultades y fuerzas de nuestro
conocimiento no menos que los otros, confesamos con plena razén
que conocemos el origen, los oficios y las dignidades de la Iglesia
con los ojos de la fe y no con la razébn humana» (parte I, cap. 10,
cuestion 17).

6. Seg(n esto la Iglesia es también objeto de las profesiones de
fe en todas sus variantes. En ellas expresa el orante su fe en la
Iglesia. Pero no es el individuo aislado quien al orar cumple su fe
en la profesién de fe, sino que ¢s el yo definido por su pertenencia
a la comunidad de hombres solidarios por la palabra de Dios en el
Espiritu Santo. En cierto modo no reza el yo individual sino el yo
social, no reza el hombre én cuanto persona, sino el hombre en
cuanto miembro (Gliedperson) (M. D. Koster, Ekkesiologie im
Werden, 1940, 23-82). En 1a oracion y confesion del individuo reza,
pues, v confiesa su fe la comunidad misma; en el yo individual
habla el nosotros de la totalidad. En la profesion de fe el creyente
realiza su fe en nombre de toda la Iglesia (Tomés de Aquino, Suma
Teologica 11, 2 q. 1 a. 9 ad 3; in 3 Sent. d. 25 q. 1, art. 2 ad 4).
Resulta, por tanto, que en los simbolos de Ia fe la Iglesia expresa
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por boca de sus miembros su fe en la Iglesia, es decir, en si misma.
Se profesa a si misma y su misterio que es un elemento del misteric
de la salvacién. Por raro que parezca que la Iglesia crea en si mis-
ma y tenga que creer en si misma, es seguro que la Iglesia sélo en
la fe Jogra una recta interpretacion de si misma en cuanto nuevo
pueblo de Dios fundado por Cristo. Sin la fe no puede tener tal
conciencia de si misma,; sin la fe la Iglesia misma se malentenderia,
pues lo gque ve inmediatamente en su propia existencia es lo huma-
no con sus debilidades y limitaciones, no lo divino. En la fe la
Iglesia se afirma a si misma en cuanto continuacién y prolongacién
del misterio de Cristo, a pesar de todas las experiencias que hace
inmediatamente en si misma. En la autoconciencia creyente obrada
por Dios la Iglesia se vuelve sobre si misma y se afirma. Esta auto-
interpretacidén estd implicada en la fe en Dios que se revela en
Cristo.

En esta autointerpretacién la Iglesia se confiesa ]la dnica santa
Iglesia apostélica, la Iglesia de Dios vivo, columna y fundamento
de la verdad divina. La afirmacién de si misma es una oracion fren-
te a Dios, ya que es justamente afirmacion de Dios mismo; y frente
a los hombres es un testimonio de Cristo que la Iglesia tiene que
dar en el Espiritu Santo hasta la vuelta de Cristo segiin el mandato
del Sefior mismo (Apoc. 1, 9). Dentro de la Iglesia dan este testi-
monioc unos ante otros, especialmente los portadores del oficio de
ensefar ante los fieles que escuchan. Mas tarde trataremos esta
cuestidn expresamente,

En el articulo noveno del Simbolo apostdlico la Iglesia es, segin
esto, tanto objeto como sujeto de la fe. Es lo uno siendo lo otro.
El individuo no puede cumplir su fe mis gue en cuanto miembro
de la Iglesia y la Iglesia cumple su fe por medio de los creyentes.

7. Surge aqui la cuestibn de si todas estas reflexiones no se
mueven en un circulo intelectual cerrado. Asi es en realidad, pero
no son lo que se llama un circulus vitiosus (cfr. K. Adam, Von
dem angeblichen Zirkel im katholischen Lehrsystem oder von dem
einen Weg der Theologie, en: «Wissenschaft und Weisheit» 6
(1939) 1-25). Estamos més bien en el circulo de la fe que es algo
perfecto y total en si mismo, Quien lo ve sélo desde fuera se que-
dara perplejo como ante un enigma. Para entender estas reflexiones
hay que tener en cuenta que la Iglesia nos testifica la Revelacion
ocurrida en Cristo. Este testimonio tiene fuerza de conviccion por-
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que la Iglesia tiene la autoridad de Cristo. Pero este mismo hecho
nos s a su vez garantizado por la lglesia. La razbén por la que el
testimonio de la Iglesia tiene garantia absoluta—a saber, su autori-
dad divina--nos es garantizado también por el iestimonio de la
Iglesia sobre si misma. En su testificacion sobre Cristo esta wcluido
el testimonio sobre si misma. Sobre su testimonio de si misma
descansa su testimonio de Cristo. Su testimonio de si misma sopor-
ta su testimonio de Cristo y su testimonio de Cristo soporta ¢l
testimonio que da de si misma. Su testimonio sobre si misma sélo
es verdadero, si lo es su testimonio de Cristo. Ambas testificaciones
se fundan y condicionan reciprocamente.

(Como puede justificarse este circulo? Porque la Iglesia tiene
conciencia inmediata del misterio de Cristo y, por tanto, de su
propio misterio. «En Gltimo término todo debe referirse a una cer-
teza inmediata. También esta certeza es inmediata: la Iglesia catd-
lica ha oido de labios del Sefior mismo lo que debe ser; a ella le
habla cuando dice; «me quedo con vosotros hasta el fin del mun-
do»; también se dirigen a ella aquellas palabras: «como mi Padre
me envid, yo 0s envio a vosotros». A su cabeza asegurd ¢l Sefior:
«tl eres Pedro, y sobre esta piedra edificaré mi Iglesia y las puertas
del infierno no prevaleceran contra ellan. Ella misma ha oido éstas
y parecidas palabras, que mis tarde fueron inscrifas en su centro
por varones a quienes sOlo ella conoce, a quienes sélo ella podia
dar los predicados apropiados, a quienes, fuera de su circulo, jamds
se les hubieran podido ocurrir e¢sos predicados; ella misma vid las
obras v los milagros del Sefior y escuchéd sus palabras y sermones;
querer obligarla a buscar y dar otros argumentos seria lo mismo
que obligar a uno que ha visto un hecho €l mismo y estd plena-
mente cierto de él a que exija a otro hombre que le testifique que
ha visto ese hecho, como st lo vivido por él mismo sdlo pudiera ser
cierto para €l cuando otro le dice que ¢l lo ha vivido. No hay
cerfeza mayor que la inmediata; de nuestra propia existencia nadie
nos puede dar certeza mas que nosotros mismos. Tampoco este sa-
ber es mediato, sino inmediato» {(J. A. Mohler, Neue Untersuchun-
gen (1835) 341). Quien entra en la Iglesia por la fe patticipa de este
saber inmediato que se conserva en ¢l recuerdo de la Iglesia.

8. Sdlo consigue la vision de la fe quien se libera del orgullo y
vanidad, de toda afirmacion de si mismo frente a Dios. Como el
hombre estd siempre expuesto a la tentacion de afirmarse a si mis-

25



MICHAEL SCHMAUS § 166 a

mo contra Dios, estd siempre en peligro de ver a la Iglesia falsa o
torcidamente. La tentacién es fomentada por el escindalo de la
Iglesia v el hombre cae en ella cuando se escandaliza de la Iglesia,
La razdn de este escdndalo es la misma que en Cristo: la unidén de
1o divino a lo humano, el destierro de Dios en la debilidad humana
(Phil. 2, 6-8; cfr. §8 145 y 193),

Mohler describe asf la unidn de lo divine y lo humano en Ja Jglesia
{(Symbolik § 36): «Por Iglesia en la tierra entienden los catdlicos la comu-
nidad visible de todos los creyentes, fundada por Cristo, en la gue bajo la
direccidn de Cristo v por medio de un apostolado ininierrumpido y orde-
nado son continuadas hasia ¢l fin del mundo las actividades desarrolladas
por el mismo Cristo durante toda su vida terrena para purificacién y santi-
ficacidén de Ja humanidad, v en 1a que a lo largo de los tiempos son llevados
todos los pueblos hacia Dios. Por tanto, se ha confiado algo tan grande e
importante a una unidén visible de hombres. La razén Gltima de la visibili-
dad de la Iglesia es la encarnacion del Logos divino; st se hubiera infundideo
en el corazéon de los hombres sin haber asumido 1a figura de siervo y sin
haberse manifestado en un cuerpo humano, habria sido también fundada
una Iglesia invisible e interna. Pero al encarnarse, 1a Palabra se pronuncié
a si misma de modo humano, externamente inteligible, habldé a los hombres
como hombre, padecid y actué humanamente, para recuperar a los horobres
v llevarlos al reino de Dios; el medio que eligid para conseguir su fin
correspondia plenamente a los métodos generales de educactdn condiciona-
dos por la naturaleza y necesidades del hombre. Esto fué decisivo para la
creacién y constitucidon del medio por el que Cristo queria actuar en el
mundo y para el mundo, incluso después de haberse marchado del mundo.
La divinidad habia actuado en Cristo humanamente, ¥ humana iba a ser
Ia forma de proseguir su obra. La predicacidn de su doctrina necesitaba
ahora una mediacidén visible v humana, v tenia quée ser confiada a mensa-
jeros que ensefiaran y educaran a 13 manera humana y visible; tenian que
ser hombres quienes hablaran vy trataran con los hombres, para lievarles la
palabra de Dios: v como en el mundo de los hombres lo grande s6lo pros-
pera dentro de una comunidad, Cristo fundé también una comunidad y
su divina palabra: su viva voluntad v su generoso amor crearon una fntima
fuerza cohemiva en los suyos, de forma que a su organizacién externa co-
rrespondiera un impulso amoroso puesto en el corazén de los creyentes y
asi nacié entre ellos una viva e intima unién reciproca y se pudo decir:
ahi estin, ahi estd su Iglesia, la institucién en la que El pervive, en la gue
sigue actuando su espiritn y resonando la eterma Palabra por El pronuncia-
da. La Iglesia visible desde el punto de vista desarrollado es, pues, e Hijo
de Dios que se encarna continuamente en figura humana, que se renueva y
refuvenece sucesivamente hasta el fin de los tiempos; es 1a continua encar-
nacidn del Hijo de Dios; 1a Sagrada Escritura Hama por eso a los creyentes
cuerpo de Cristo. Es, pues, claro que, aunque la Iglesia se compone de
hombres, no es puramente humana. En Cristo hay que distinguir lo divino
y lo humano, pero ambas cosas forman unidad en El; y asi se prolonga v
continfla en la Iglesia como totalidad indivisa. La Iglesia, su permanente
manifestacién, es a 1a vez divina y humana, es la umdad de ambas cosas,
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BEs Cristo quien acta oculiamenfe en las estructuras terrenas y humanas
de la ITglesia, que tiene un aspecto human¢ y otro divino, sin que puedan
separarse uno del otro. Ambos aspectos intercambian por eso sus predica-
dos: lo divino, Cristo vivo v €l Espiritu Santo, es lo infalible en 1a Iglesia,
pero también lo humano es infalible porque lo divino no existe para nos-
otros sin lo humano; lo humano no es infalible de por si, pero lo es por ser
organo y marnifestaciéon de lo divino. Ahora entendemos por qué pudo ser
confiado a los hombres algo tan grande y tan importante.»

El autoextrafiamiento de Dios en la Iglesia es més amplio y pro-
fundo que el que hizo en Cristo, ya que en Ia Iglesia lo divino entra
én la imperfeccién y pecaminosidad humanas; se confia a manos que
pueden estar sucias. Por eso estd mas oculto que en Cristo. Pero la
debilidad tiene por otra parte un limite en la indestructibilidad e
infalibilidad que Cristo prometid a la Iglesia,

«La inmediatez y prepotencia de la inspiracion divina, la época de la
irrupeién creadora se inicia con Cristo vy sus apdstoles, El fradere sustituye
al revelare; la assistentia Spiritus Sancti sustituye en la prevencidn del error
ala abundam:ia positiva de Espiritu, La ratio théologica sustituye a la intui-
cidn profética. La enorme dinfmica de la predicacion de Cristo se extiende
a Ordenes estables y formulaciones legales. La logia de Jes(s llena de vida
gue penetraba hasta los corazones v la de los inspirados apoéstoles, son
transmitidas en la rigida envoltura de los dogmas. El éxtasis del nuevo
ethos v del nuevo amor es medido por una regula disciplinae. Nace un
derecho candnico con leyes v prescripciones cada vez mas abundantes. Nace
una teologia eclesidstica con todos los rasgos de una empresa escolar, con
definiciones vy distinciones, con silogismos y pesados argumentos, nace una
ciencia de lo credibile, que aprisiona la vida que brota del Evangelio en
conceptos y dogmas temporales v teje humanamente los hilos de 1a Reve-
lacidn divina. La Iglesia de Cristo aparece en el horizonte del creyente como
una estructura de instituciones obijetivas y autoritarias, de poderes, dogmas
y leves. Esta es la forma especifica de la exinanitio de la Iglesia.» Pero esto
continfia: «Como la Iglesia a semejanza de Cristo v en mucha més medida
que El estd expuesta a los poderes de la historia, a las propiedades de los
caracteres humanos, a las caracteristicas del dmbito histérico y a los efec-
tos especificos del tiempo que transcurre, su manifestacion externa recibe
numerosas influencias de fuera que desfiguran su belleza primera v pueden
poner en peligro nuestra fe, s1 se fija sélo en la apariencia externa del cris-
tianismo en lugar de orientarse con segura confianza hacia las fuerzas ocul-
tas de bendicidn de una alegre esperanza definitivay» (K. Adam, Vom Aerger-

nis zum sieghaften Glauben, en: Die eine Kirche, Zum Gedenken 7. A. Mdh-
fers (1939) 41-51).

Asi es tentado €]l hombre de escandalizarse de la Iglesia; s6lo por
la fe puede vencer esa tentacidn. Gracias a la fe se da cuenta de que
la Iglesia, por ser la continuacidén del misterio de Cristo, estd some-
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tida a la misma ley que condujo a Cristo hasta la muerte (Mt. 16,
21; Le. 24, 26), muerte que fué un escidndalo para los judios y una
locura para los paganos. La gloria de Dios estd presente en la Igle-
sia, pero sdlo se revela en las formas a la vez veladas de 1o humano,
finito y limitado. Lo eterno se manifiesta en figura temporal; sdlo
puede legar hasta nosotros en figura temporal para que lo temporal
pueda ser transformado en eterno. En 1a fe el hombre logra a la
vez la seguridad de que lo oculto se revelard algin dia. El escan-
dalo es asi superado; quien no lo supera creyendo, serda vencido por
él. El judio y el pagano se rieron de Cristo (Rom. 1, 16; 1 Cor. 1,
20-31; ACT. 17, 18-20, 32) y también creeran que la Iglesia es una
locura o un engafio.

1. La Eclesiologia, ciencia de la fe

1. Lo que la Iglesia afirma en su fe en Cristo y en su fe en si
misma—fundada en la fe de Cristo—, es estudiado y desarrollado
en la teologia de la Iglesia, en la Eclesiologia, con los métodos de
la ciencia teolOgica. La Eclesiologia ¢s una mirada, metddicamente
lograda, al misterio de la Iglesm También la sencilla fe que afirma
que ¢l hecho de Ia Iglesia tiene alguna idea del misterio afirmado por
ella, de si no seria un proceso inanimado, carente de espiritu y, por
tanto, indigno del hombre. La fides no puede existir sin un mini-
mum de intellectus. Pero en la Teologia se desarrolia metddicamen-
te esa idea de lo creido que pertenece necesariamente a 1a fe hasta
que se convierte en un saber més amplico y profundo, sistemitica-
mente ordenado y unitario, sin que por eso el misterio deje de ser
misterio ni el saber ahogue la fe. La ciencia dogmética presupone,
por tanio, el método histbrico y el método filosdfico intrmamente
unidos y no sélo yuxtapuestos y cada uno en su funcidn especifica.
Recuérdese lo que dijimos sobre el método teoldgico en la intro-
duccién al primer volumen.

La Teologia dogmética de la Iglesia se distingue por su método
de todas las demds disciplinas y métodos: del método aplicado en
la Teologia fundamental o método apologético; del aplicado en el
Derecho candénico o en la Historia de las religiones, del histérico y
del sociologico. Las diferencias no impiden una estrecha relacion
con todas esas disciplinas y métodos. Hay disciplinas teologicas que
estudian la Iglesia desde el punto de vista de la fe, pero sblo en de-
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terminados aspectos de ella; la Teologia dogmatica, en cambio, pre-
tende dar una vision total de la Iglesia; desde el punto de vista de
la fe intenta hacer un amplio anilisis que tenga en cuenta todos los
elementos esenciales para comprender la Iglesia, L.a ciencia dogma-
tica parte de la autointerpretacion creyente de la Iglesia de su época.
Intenta, pues, aclarar lo gue la Iglesia misma dice aqui y ahora
de si misma. Pero el auvtotestimonio de la Iglesia en cada genera-
cibén sélo puede ser comprendido en razén de toda la evolucidbn his-
torica de ese autotestimonio y de la mterpretacidn que la Iglesia
hace de si misma. SOlo a la vista del desarrollo total de la Iglesia
hasta un determinado nivel logra la ciencia dogmaética la plenitud
de la comprensidon creyente de la Iglesia.

2. EI Derecho canodnico estudia la Iglesia desde el punio de
vista de la ordenacidn visible que Cristo le dié y que ella ha des-
arrollado a lo largo del tiempo segln las necesidades de su evolu-
cién historica.

3. La Teologia fundamental intenta demostrar que la actual
Iglesia romano-catélica es la fundada por Cristo, mostrando que
Cristo fundé una Iglesia y que la comunidad fundada por El coin-
cide con la Iglesia catdlica y romana. Demuestra, por tanto, que la
autointerpretacion de la Iglesia como Iglesia de Cristo es legitima
y que por tanto estd autorizada a exigir fe incondicional, entrega
confiada y seguimiento total (Cfr. A. Lang, Fundamentaltheologie,
. Der Auftrag der Kirche, 1954). La Teologia fundamental es
capaz de cumplir su misidén, porgue la Iglesia es un signo erigido
entre las naciones y puede demostrar por su significacion que es
Ia Iglesia de Cristo. Dice el Concilio Vaticano sobre este tema:
«Ahora bien, para que pudiéramos cumplir el deber de abrazar la
fe verdadera y perseverar constantemente en ella, instituyd Dios la
Iglesia por medio de su Hijo unigénito y la proveyd de notas claras
de su institucién, a fin de que pudiera ser reconocida por todos como
guardiana y maestra de la palabra revelada.

Porque a la Iglesia Catodlica sola pertenecen todas aguellas cosas,
tantas y tan maravillosas, que han sido divinamente dispuestas para
la evidente credibilidad de la fe cristiana. Es més, la Iglesia por si
misina, ¢s decir, por su admirable propagacion, eximia santidad e
mnexhausta fecundidad en toda suerte de bienes, por su unidad ca-
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tolica v su invicta estabilidad, es un grande y perpetuo motivo de
credibilidad y testimonio irrefragable de su divina legacion.

De io que resulta que ella misma, como una bandera levantada
para las naciones {Is. 11, 12), no sblo invita a si a Jos que todavia
no han creido, sino que da a sus hijos la certeza de que la fe que
profesan se apoya en fundamento firmisimo. A este testimonio se
afiade el auxilio eficaz de la virtud de lo alto. Porque el benignisi-
mo Sefior excita y ayuda con su gracia a los errantes, para que
puedan llegar al conocimiento de la verdad» (D. 1793-94), El Con-
cilio cita la promesa del reino de la paz profetizada por Isaias. Isaias
profetiza {cap. 11) que de la vara de Jesé nacerd un retono, al que
sera insuflado el espiritu del Sefior. Juzgard con justicia y matard
a los malvados. Habri entonces un reino de paz simbolizado en que
el lobo comera junto con el cordero y el nifio jugara con los escor-
piones. En este reinado de paz «el renuevo de la raiz de Jesé se
alzarfd como estandarte para los pueblos. Y le buscardn las gentes, y
serd gloriosa su morada. En aquel dia, de nuevo Ia mano del Sefior
redimird al resto de su pueblo, a lo que reste de Asur y de Egip-
to, de Patros, de Cur, de Elam, de Senaar, de Jamat y de las islas
del mar. Alzarf su estandarte en las naciones y reunird a los dis-
persos de Israel, y juniard a los dispersos de Juda, de los cuatro
confines de la tierra» (Is. 11, 10-12).

Del mismo modo gue el pueblo reformado y préspero es un
signo para las naciones paganas, la Iglesia, nuevo pueblo de Dios
en el Nuevo Testamento es un signo celestial en el mundo. El hecho
de que la Iglesia sea un signo implica, ademdis de su pura visibili-
dad, el ser visible eomo pueblo de Dios. La Teologia fundamental
intenta interpretar la significacion de la Iglesia. Su tarea seria de-
masiado reducida si la significaciOn de la Iglesia que trata de infer-
pretar se limitara a lo visible; pero implica también la mterpretacion
de los signos audibles. La Iglesia en cuanto signo abarca lo visible
y lo audible, es decir, todo el &mbito que ocupa el fendmeno y ma-
nifestacion de la Iglesia. También la dogmatica ve a 1a Iglesia bajo
su aspecto de signo, pero desde un punto de vista distinto del de la
Teologia fundamental, ya gue trata de interpretar el misterio de la
Iglesia representado en su signo, es decir, en lo visible v audible de
ella. La Teologia fundamental trata de interpretar la significacion
de la Iglesia para demostrar su origen divino y la legitimacion de
su afirmacién de que es la Iglesia de Cristo. No puede proceder
como si nada supiera de que la Iglesia procede de la voluntad de
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Cristo; si eligiera ese método, no seria ciencia teoldgica, sino una
disciplina. de la historia de las religiones comparadas. Pero en rea-
lidad la Teologia fundamental es impulsada hacia su tarea por la
fe del tedlogo en que la Iglesia ha sido fundada por Cristo, Esta fe
es 12 gue da el impulso decisivo a la Teologia fundamental, de for-
ma que rige la investigacidn del problema y controla cuidadosamen-
te las desviaciones de la verdad. Sin fe en la Iglesia de Cristo fal-
taria el nterés existencial que hace de la Teologia fundamental un
esfuerzo de vida o muerte, por asi decirlo. Por otra parte, la fe en
cuanto fides purgans, en cuanto fuerza purificadora, pone al tedlogo
en situacién de investigar objetivamente, va que limpia el espiritu
y el ocrazdn de toda obcecaciébn y vanidad; le pone en una relaciOn
con el objeto sin la que es imposible la bisqueda fecunda. Pero
aunque el tedlogo que hace Teologia fundamental rectbe el impul-
so necesario de la fe, al intentar demostrar la legitimidad de las
exigencias y pretensiones de la Iglesia no aduce la Revelacion sino
argumentos racionales. Investiga los argumentos racionales gue hacen
que la fe sea razonable. Estudia la Iglesia en cuanto signo y trata
de interpretar ese signo. 1.a meta de sus esfuerzos es justificar la fe
en que la Iglesia es fundacidn de Cristo. La fe e¢s, pues, su punto
de partida v la meta de su camino cientifico. Pero el camino mismo
es ¢l movimiento de la razén, No podemos estudiar aqui como se
llega del conocimiento racional al acto de fe. La razén puede de-
mostrar que el acto de fe es racional y hasta obligatorio, pero no
puede causarlo o producirlo. En definitiva es una decisién del hom-
bre movido por la gracia (Cfr. § 24 y sigs.).

Quien hace Teologia fundamental conduce en cierta manera ha-
cia la Iglesia y determina su situacidn y su arquitectura e¢n la tota-
lidad de la historia humana. El tedlogo dogmético entra en la casa
misma y explica su magnificencia interior a base de lo que la Igle-
sia ensefia v predica de si misma. Claro que el primero no puede
prescindir del todo de hacer también esta labor, ya que debe indi-
car que la realidad a que abre paso es a la Iglesia. Viceversa: el dog-
matico no puede prescindir del todo de determinar el camino, la
situacidn y la arquitectébnica, ya que solo asi puede hacerse com-
prensible el sentido interior de la Iglesia. En cierto sentido se pue-
de decir que quien hace Teologia fundamental ve el aspecto exte-
rior. Pero no se puede separar el «dentro» del fuera, ya que lo ex-
terno s6lo es comprensible en cuanto medio y manifestacion de lo
iterior vy esto en cuanto entelequia de lo externo. Asi, lo interno
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s¢ vg en lo externo y viceversa. Con mas claridad y quizis menos
equivocadamente puede caracterizarse la diferencia entre ambas dis-
ciplinas diciendo que para la Teologia fundamental la fe es punto
de partida v meta, mientras que para la Dogmatica es también el
camino de su investigacidn, va que se trata de lograr una idea cre-
yvente de lo ya mantenido por la fe. La Dogmatica mira el objeto
que la fe le da con los cjos de la fe y con los 0jos de 1a razdn.,

La tarea de la Teologia fundamental es, por tanto, de especial
importancia, va que varias comumdades religiosas afirman que son
la Iglesia de Cristo, Frente a estas pretensiones, la Teologia funda-
mental se convierte en apologética que defiende el derecho de la
Iglesia cat6lica v romana. La Teologia dogmaAtica delimita la auto-
interpretacion de la Iglesia catblica y romana frente a los errores.
La Teologia fundamental puede realizar su intencidn de dos ma-
neras: una histérica (sintética), v otra empirica (analitica), El mé-
todo histérico parte de la aparicidn de la Iglesia e investiga su ori-
gen; conduce a los escritos neotestamentarios y les considera como
fuentes historicas. La interpretacion de la Sagrada Escritura da como
resultado que Cristo fund6é una Iglesia. La investigacidén histérica
demuestra que la Iglesia fundada por Cristo se ha desarrollado en
linea continua hasta la actual Iglesia cat6lica y romana, de forma
que la Iglesia fundada por Cristo estd dada en la Iglesia catdlica v
romana. Uno de los fines mis importantes de esta demostracién es
e] primado del Papa. Podemos llamar a este método sintético y es-
tudiar las verdades y valores religiosos que se realizan en la Igle-
sia v el creyente ve en ella; presenta a la Iglesia como cumplimien-
to de nuestro anhelo de verdad y santidad, de orden y belleza, de
comunidad, y concluye: una institucidn que realiza todos esos va-
lores tiene que ser la Iglesia de Cristo, a no ser que desesperemos
de que la historia y nuestra vida tengan alglin sentido. Cir. L. X0s-
ters, Die Kirche unseres Glaubens (1935), 12-17. Podemos llamar a
este método analitico. .o mejor es que la Teologia fundamental
use ambos métodos, cosa que puede hacerse de la manera siguiente:
se parte del cristianismo tal como se nos ofrece hoy dia, se indican
en general los rasgos que le distinguen de los demas fendmenos
religiosos actuales y se regresa a través de los siglos hasta sa origen.
Alli se llega a Jesucristo, Surge entonces la cuestién ;quién era Jesu-
cristo? Se demuestra que es fnico e incomparable que no cabe en
las medidas humanas. Dios se dirige en El a los hombres (cfr. §§ 145
y 152). Segin el testimonio de los escritos neotestamentarios, Cris-
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to fundé una comunidad. Hay que preguntar entonces ddénde se en-
cuentra y donde estd. Esta cuestidn surge del hecho de que hay mu-
chas comunidades que pretenden ser la Iglesia fundada por Cristo.
;Cual de ellas lo pretende con razéon? Al principio del cristianismo
aparece en general como un fendmeno Unico v unitario, perfecta-
mente separado de todos los fendmenos parecidos v no cristianos;
ahora, en cambio, existen dentro del cristianismo comunidades dis-
tmtas y enenugas entre si. La pretension de ser la Iglesia de Cristo
serd legitima en la comunidad que conserve su relacidn con Cristo
sin ninguna nterrupeion histérica, y en la comunidad en que se pre-
dique el Evangelio sin deformaciones ni afiadiduras, en la comuni-
dad que tenga las propiedades concedidas por Cristo a su Iglesia.
S1 el camino que antes se anduvo hacia atras hasta Cristo se recorre
ahora hacia adelante desde Cristo hasta el presente, se llegari a la
Iglesia catOlica. En ella y sOlo en ella se conserva y predica la to-
talidad de la revelacion ocurrida en Cristo; sdlo ella tiene las pro-
piedades concedidas por Cristo a su Iglesia; s6lo ella puede satis-
facer el hambre del espiritu y del corazoén de los hombres. La Apo-
logética puede, por tanto, demostrar que la Iglesia catélica fué fun-
dada por Cristo, que es la Gnica en que se predica intacta toda su
~doctrina y su originaria pureza, que es la tinica en que se sirve seg(n
su ejemplo vy cuya existencia estd ordenada seglin su espiritu. Cir.
A. Lang, Der Auftrag der Kirche, 1954, 10; K. Adam, Dass Wesen
des Katholozismus, 1953, 7.2 edic., 62-81,

4. Junto a la visidn apologética y dogmética de la Iglesia exis-
te también la de las ciencias de la religidn, que consideran la Igle-
sia como un dato constatable por la experiencia e investigacion
historica. A diferencia del método apologético-dogmatico no afir-
ma ¢ priori su cardcter divino, sino que el cientifico de la religion
se sitGa ante clla como ante cualquier otro fendémeno religioso y
trata de captar lo que le caracteriza y distingue de las demas. Su
metodo €8 primariamente comparativo. Pero puede ir mds alld y
tratar de valorar, para lo que puede recorrer el mismo camino que
el apologeta, aunque con distinta actitud. Se acerca a la Iglesia y
la ve como un extrafio, como un frio observador, aunque no sin in-
terés; el apologeta en cambio la ve como un amigo confidente y
familiarizado; no es que observe menos agudamente que el histo-
riador o cientifico de las religiones, pero mira siempre con los
ojos del amor, que ven més que los cjos de la «pura objetividad».
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Pero aunque el cientifico de la religibn empieza su trabajo intere-
sado, pero desde el punto de vista del frio observador, sobre la
marcha y siguiendo el camino descrito antes como propio del apo-
logeta puede llegar a un punto en que se le abre la posibilidad ¢
incluso la probabilidad de que Dios le hable en la Iglesia, Si hasta
entonces no podia hacer mas que seguir su camino hacia donde
e Hevara, desde este momento sOlo puede continuar con la ac-
titud propia del hombre que se¢ encuentra con Dios: con la acti-
tud del respeto y veneracién. Los restantes trabajos le conducirén
a lograr 1a certeza de que en la Iglesia le sale al paso Dios mismo.
Esa certeza no es todavia la fe, ni puede originar la fe. Las cien-
cias de la religiébn nunca pueden superar la problematicidad pro-
pia de todo lo humano, de la que sélo libra el riesgo de entregarse
a Dios incondicionalmente. Quien corre ese riesgo deja tras de
si toda seguridad humana y se da cuenta perfectamente de la sa-
biduria y fuerzas divinas que hay en la Iglesia. La ciencia de las
religiones puede en caso favorable ser causa de una decision a fa-
vor de la fe.

5. Para terminar, vamos a citar un fextoc de Scheeben: «Asi como
es necesario prestar fe a la revelacién divina para conocer y concebir el
ser verdadero del Hombre-Dios, Cabeza de la Iglesia, asi también es ne-
cesario creer esa misma revelacién para concebir la grandeza admirable
de lo que es propiamente la Iglesia segln su ser mas intimo, debido al ca-
racter peculiar de su Cabeza, hombre y Dios.

»El ser mas intimo de la Iglesia es absolutamente sobrenatural, como
el del Hombre-Dios; éste es el motivo de que sea tan ocuito y misterioso,
de que la Iglesia, aunque coincida en su aspecto exterior con otras socie-
dades humanas, tenga no obstante en su interior un carfcter esencialmente
distinto de las demis, de que su unidad, su fuerza y su orgamizacion sean
tan peculiares, sublimes, incomprensibles.

»Podria uno sentirse tentado de concebir el ser de la Iglesia de un
modo excesivamente exterior, seglin Ja analogia de otras sociedades hu-
manas y cifrar la diferencia esencial que las distingue de éstas nicamen-
te en que ella es una sociedad relipiosa y fundada por Dios. Es las dos
cosas, no cabe duda; sin embargo, esto no basta para que ella sea algo
especialmente elevado e incomprensible para la razén. Asi como los hom-
bres se juntan para ofros fines, asi pueden también unirse para ejerciCios
religiosos hechos en comn; en esto no hay nada sobrenatural. Dios pue-
de disponer, con una institucidn positiva, la formacién de tal sociedad,
darle leves, concederle derechos y privilegios especiales, v hacerlos por oftra
parte obligatorios para los hombres y mandar gue en el cumplimiento de
sus deberes religiosos recurran a los mismos, asi como sucedia en la
Antigua Alianza con las instituciones mosaicas, Sin upa intervencidn so-
brenatural, extraordinaria de Dios, no llegard a hacerse tal sociedad; mas
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no por ello serd sobrenatural v misteriosa en sut esencia., En tal caso el cul-
to tributado a Dios no dejaria de ser meramente natural, s6lo que esfaria
reglamentado y orientado por normas determinadas; v si Dios vincnlase a
las funciones sacerdotales v a las que hubieran de regir la sociedad una
eficacia especial, de tal manera que por aquéllas fuesen otorgadas la remi-
sidbn de los pecados y otras gracias, v por éstas los shbditos fueran diri-
gidos con toda seguridad en el ejercicio de su vida religiosa, esto cierta-
mente seria algo extraordinario, seria obra de una providencia pasticu-
larmente benévola, mas de ninguna manera seria algo verdaderamente mis-
tico, sobrenatural. Toda la institucién de la Iglesia se reduciria a una edu-
cacion y direccidon de los hombres, reglamentadas por Dios, v a una co-
municacion legalizada del trato de los mismos con Dios; toda su unidad,
toda su actividad seria meramente moral, segin la analogia de las demas
sociedades humanas.

»La fe descubre en la Iglesia infinitamente mas. Por la fe vemos en la
Iglesia una institucién que no esti destinada Gnicamente a la educacion
y direccién del hombre natural, sine que da al hombre un nuevo ser y
una nueva vida; una posicion v un destino completamente nuevos, sobre-
naturales, v que ha de apoyarle, confortarle v conducirle en ¢l esfuerzo
que haga por conseguir su destino. Para la fe la Iglesia no s6lo fué ins-
tituida v legitimada por Dios o por un enviado divino, sino que se funda
en ¢l Hombre-Dios, Ie est4d incorporada, se ve levantada a su altura, apo-
yada v llenada por su dignidad v su fuerza divinas; es el cuerpo del Hom-
bre-Dios; todos los que entran en ella se hacen miembros del Hombre-
Dios, a fin de que, vinculados en este cuerpo v mediante este cuerpe entre
st, participen de la vida divina, de la gloria divina de su Cabeza. Para la
fe, por fin, 1a Iglesia no es simplemente una servidora de Dios o del Hom-
bre-Dios, no sélo ha de mediar para establecer cierto trato entre Dios y
los hombres, sino que, a fuer de cuerpo mistico de Cristo, es a la par su
verdadera esposa, que fecundada por la virtud divina del Esposo, ha de
darle a él v a su Padre celestial hijos celestiales, ha de nutrir ¢stos hijos
con la sustancia v luz de su Esposc y conducirlos—més zlla de toda la
naturaleza creada—al senc de su Padre celestialy (M. J. Scheeben, Los
misterios del cristianismo, vol. II, pags. 569-571; traduccion de Antomio
Sancho. Editorial Herder, Barcelona, 1953).

6. A la cuestidn metodologica hay que afiadir las definiciones
etimoldgica y real; no pueden distinguirse con toda precisidn ya que
en la definicidn etimoldgica se refleja siempre la real porque la pa-
labra es siempre la manifestacidon de la realidad v al interpretar la
palabra nunca se puede prescindir del todo de esa funcidn suya. Lo
entendido en la palabra depende considerablemente de lo que se
entiende por la cosa cuya manifestacién es. La definicidon etimold-
gica presupone, por tanto, alguna idea real de la cosa en cuestion.
Viceversa: la cosa estd tan unida a la palabra, a su nombre, que en
la definiciOn real siempre resuena la palabra. De la idea que se tenga
de la cosa dependera en cierto sentido cuil es la palabra que se

35



MICHAEL SCHMAUS § 166 b

tiene por su expresidbn apropiada, y de la comprensidn del término
aplicado a la cosa dependerd la idea real. No es indiferente, por
ejemplo, el traducir la palabra griega «ekklesia» por comunidad o
por iglesia. Y viceversa: la interpretacion de la palabra «ekklesia»
depende de si la comunidad fundada por Cristo es interpretada
como comunidad local o total, como visible o invisible. Sin embar-
go, hay que distinguir la definicidn etimoldgica de la definicion real.



