§ 165

Estado de 1a cuestion y division

. Cristo vino al mundo para instaurar el reino de Dios (Mc., 1,
15) y para dar a quien se le somete la verdadera y auténtica existen-
cia. Quien cree en El ganara la vida (lo, 3, 16). Esta ¢s la voluntad
de Dios al enviar a su Hijo: que quien vea al Hijo v crea en El ten-
ga la vida eterna y sea resucitado por el Hijo el iltimo dia (7o,
6, 41). Esta vida es intima y esencialmente distinta de todas las
formas empiricas de vida, que no son mds que analogias de la vida
auténtica y definitiva, aparecida y hecha accesible en Cristo. La ra-
zon de que el hombre pueda participar de la vida aparecida en
Crisio es la unidad entre Cristo v la humanidad, la ymidad entre
Cristo y el cosmos (Tratado de Dios Redentor, quinta edicion); esta
unidad es relacional: en Cristo estAn recapitulados el género hu-
mano y el cosmos (Eph., 1, 10), Cristo es ia plenitud de todos los
tiempos y, por fanto, el centro de la historia (cfr. § 154). Véase
V. Warnach, Kirche und Kosmos, en «Bukainia. Gesammelte Ar-
beiten zum 800-jihrigen Weihegedidchinis der Abteikirche Maria
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Laach am 24. August 1956», edit, por Hilario Emonds, O. S. B.
(1956), 170-205; O. Cullmann, Christus und die Zeit, 1948, 2.* edic.
Por eso la vida divina que con El entra en la historia humana no
queda circunscrita a su naturaleza humana individual, sino que se
extiende por todas partes; todos los hombres y todas las cosas de-
beran ser incorporados a esa vida. Cristo es, por una parte, la ple-
nitud de los tiempos y, por otra parte, El mismo llega a la plenitud
incorporando a los hombires a su vida divino-humana; asi logra Ja
integracion en la totalidad prevista por Dios desde la eternidad en
s plan de salvacibn,

2. El universo fué consagrado y santificado por la Encarna-
cion; en la Resurreccidon y AscensiOn fueron infundidos en el cos-
mos los gérmenes de la glorificacién. Incluso mientras transcurre su
evolucion participa la creacidn de la gloria del Seiior glorificado;
ahora, ocultamente, pero el dia de la vuelta del Sefior se romperan
todos los velos y la creacion serd transformada en tierra nueva y
cielo nuevo (Apoc. 21, 22; Is. 69, 17; 16, 22: II Pet. 3, 13).

3. El hombre debe participar de la vida de Cristo; él mismo es
responsable de tenerla 0 no; no se le infunde automaticamente en
un proceso natural parecido al crecimiento orgénico, sino solo si se
dirige y entrega en la fe a Cristo, a quien estd ordenado segiin ¢l
eterno plan salvifico de Dios (Rom. 3, 24; § 182). So6lo en este «en-
cuenlro» personal se realiza entre los hombres y Cristo la comuni-
dad que condiciona 1a verdadera y auténtica vida. Surge entonces Ia
cuestion: ;como puede el que o pretende participar del nuevo modo
de existencia fundada en Cristo, en su nacimiento v muerte, en su
resurrecciOn y ascension? Es evidente que no puede lograrlo me-
diante actos de su entendimiento y voluntad. «Por el solo hecho de
tener a Cristo por Hijo de Dios y aceptar todos sus mandatos, por
el solo hecho de amarlo e imitario no tengo su vida; del mismo modo
que no aprehenderia la vida concreta de Géthe, sino que le imitaria
a lo sumo, quien por veneracién a él configurara toda la vida a su
estiion (Joh. Pinsk, Die sakramentale Welt, 26).

4. Para que un hombre participe de la vida de Cristo tiene que
ser incorporado a El y entrar en el campo de su vida y resurrec-
cion. S6lo eso significa para él la verdadera y auténtica existencia,
la salvacion que es a la vez proteccidn y seguridad en la participa-
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cion de la vida divina v plenitud en la participacibn de la infinita
riqueza de la vida de Dios. Tal viva relacion con Cristo s6lo puede
ser creada por Dios mismo, por su propia iniciativa; al hombre com-
pete ¢l estar abierto ante Dios (Rom. 3, 24). La predicacién y los
sacramientos estdn al servicio de ese proceso de iniciativa divina y
patencia del hombre frente a Dios. La salvacion viene de la fe, pero
la fe presupone la predicaciébn y el haberla escuchado (Rom. 10, 14).
La fe adquiere figura concreta en los sacramentos. Palabra y sacra-
mento son instrumentos y garantia de la actividad salvadora de
Dios de distintas maneras. En los sacramentos—como luego vere-
mos—la obra salvifica de Cristo se hace presente de forma que se
hace accesible a todas las generaciones posteriores a El. Lo estudia-
remos en la primera parte del volumen VI. La fuerza salvadora de
la predicacion se estudiard en el tratado de la Iglesia.

5. Como Dios no infunde a los hombres la vida aparecida en
Cristo inmediatamente, sino mediante la palabra y los signos sacra-
mentales, aunque palabra y sacramento son signos eficaces de sal-
vacidon, son necesarios un predicador terrenc v un administrador
terreno de los sacramentos, porque palabra y sacramento son crea-
dos por Dios, pero son realidades y procesos formados de las co-
sas y fuerzas de la tierra. Cristo mismo cre6 un drgano mediante
el cual realiza los signos de gracia por El determinados: es la co-
munidad de la Tglesia. El encuentro de Cristo y los creyentes no
ocurre en un proceso individual de Hluminacidn ni en un acto de
personalismo salvador individual, sino en un proceso comunitaria-
mente determnado. Antes de su partida, el Seior confid a sus apos-
toles v sucesores—es decir, a 1a Iglesia—Ila misidbn que e! Padre le
habia confiado a El. La Iglesia debera actualizar la obra salvadora
del Seiior en todas las épocas, para gue sea accesible a todas las ge-
neraciones que transcurran entre la Ascensibn y la segunda venida.
Cumple esta funcidbn—como acabamos de decir—de dos maneras:
predicando la palabra y administrando los sacramentos. en cuyo cen-
tro estd la celebracién de la memoria del sacrificio de Cristo. La
Iglesia tiene autorizacidn, poder v deber para ello.

La predicacidon y administracién de sacramentos ¢ue hace la
Iglesia significa una llamada y una oferta obligatorias que Dios hace
a cada generacion. Cuando la Iglesia cumple la mision que le fué
confiada por Cristo, aparece en nombre de Dios con poder de so-
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berania. Con este poder soberano cumple la tarea salvadora que
Cristo le impuso y confio.

El presente tratado estudiard en qué consiste esa tarea.

6. El tema va a ser desarrollado en tres grupos de problemas:
estudiaremos el nacimiento de la {glesia, su cardcter divino-humano
¥ su mision. Estos tres grupos de problemas no se yuxtaponen, sino
que se mplican, ya que el caracter divino-humano y la misidén de
la Iglesia estan determinados por su nacimiento; y viceversa: el ca-
racter divino-humano y la misién de la Iglesia sélo pueden ser co-

nocidos por su nacimiento, es decir, por haber sido fundada por
Cristo.

El segundo grupo de problemas tiene el titulo de «caracter di-
ving-humano» en vez de «esencia divino-humanay, porque la pa-
labra «esencia» se presta a malentendidos; si por esencia se enten-
diera el intimo nicleo de los fendmenos ganado por abstraccién o
por intuicion directa al poner entre paréntesis lo concreto y lo his.
torico, hariamos una afirmacioén equivocada de la Iglesia, ya que,
dadas la relacion de 1a Iglesia con Cristo y su historicidad, lo exter-
no vy fenoménico es en elia tan esencial como para Cristo su natu-
raleza humana y su manifestacién o epifania. Quien definiera la
esencia de la Iglesia prescindiendo de su manifestacion visible, co-
meteria el mismo error que cometieron antiguamente los monofi-
sitas al negar o infravalorar ]a naturaleza humana de Cristo; haria
una eclesiologia monofisita. En la Edad Moderna reina la idea
monofisita de la Iglesia siempre que se usa la filosofia idealista de
Hegel para interpretar la Iglesia, ya que, segin Hegel, las manifes-
taciones concretas son las realizaciones evolutivas y graduales del
espiritu absoluto, de la idea o del concepto. Cada grado superior
niega al anterior subsumiéndolo y trascendiéndolo.

7. La reflexion teolbgica incide tardiamente sobre la Iglesia,
Los primeros tratados sistematicos sobre la Iglesia proceden de Juan
de Paris (T 1306) y Jacobo de Viterbo (1 1308), que viven entre
los siglos X111 y xiv. Les sigue el cardenal Torquemada (1 1468)
con una gran obra, Los ataques de los reformadores dieron ocasion
a numerosas investigaciones sobre la Iglesia, de forma que en la
época del Concilio de Trento el tratado de la Iglesia tenia ya lugar
fijo y seguro en Ja Teologia. Tuvieron especial importancia los es-
critos polémicos de San Roberto Belarmino (T 1621). Los tratados
postridentinos sobre Ja Iglesia se dedicaron a refutar los argumen-
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tos de los reformadores y a delimitar las ideas catdlicas y reformis-
tas de la Iglesia; asi fueron definidas sus caracteristicas. Defienden
sobre todo la visibilidad de la Iglesia frente a Ia doctrina reformista
de su indivisibilidad; segan los reformadores la Iglesia es una comu-
nidad en el Espiritu Santo.

Pero aunque el estudio expreso de la Iglesia nacid tardiamente,
la conciencia de la comunidad de la Iglesia existe desde el principio
tanto en la teologia como en la vida de la fe. La Iglesia era ¢l espa-
cio espiritual y Ja atmésfera en que se desarrollaron ¢l pensamiento
teologico v la vida de la fe. Asi fué sentido vy ese dato fué sabido
desde el principio; las obras de San Ambrosio, de San Ireneo y de
San Agustin, por ejemplo, estan llenas de 1a idea de 1a Iglesia, aun-
que ninguna de ellas sea un tratado expreso sobre la Iglesia. Espe-
cialmente importante y fecunda para la Eclesiologia es la obra de
Santo Toméas, sobre todo su doctrina del cardcter sacramental de
la Iglesia.

8. Antes de empezar a estudiar los problemas vamos a explicar
la metodologia, que debe seguirse al estudiar la Iglesia. También
tenemos que dar previamente un concepto comin de Iglesia, para
tener siempre a la vista el objeto propio de nuestra investigacién.



