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Origen humano de Cristo: Maria, vicginal madre de Dios

1. El Hijo de Dios pudo unirse a una naturaleza humana de
muchas maneras. Pero lo hizo entrando en la historia humana como
miembro de la cadena de las generaciones; tomo la naturaleza ho-
mana de una mujer terrestre. Maria es madre de Cristo en sentido
verdadero y propio. Por tanto, es en sentido verdadero y propio
madre de Dios, Dogma de fe: Concilio de Efeso del afo 431
(D. 113); Concilio de Calcedonia (451) (D. 148); Segundo y Ter-
cer Concilio de Constantinopla—3553 v 680/81—(D. 218 y 290).
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2. a) En la Escritura se describe en frases concisas la con-
cepcidn y nacimiento de Jesus, Hijo de Dios: “En el sexto mes fué
enviado el angel Gabriel, de parte de Dios, a una ciudad de Gali-
lea llamada Nazaret, a una virgen desposada con un varén de nomn-
bre José, de la casa de David; el nombre de 1a virgen era Maria.
Entrando a ella le dijo: “Dios te salve, llena de gracia, el Sefior
es contigo.” Ella se turbé al oir estas palabras y discurria qué po-
dria significar aquella salutacién. El dngel le dijo: “No temas, Ma-
ria, porque has hallado gracia delante de Dios, y concebirds en tu
seto y dards a luz un hijo, a quien pondris por nombre Jesds. El
serd grande v llamado Hijo del Altisimo y le dara el Sefior Dios
el trono de David, su padre, y reinard en la casa de Jacob por los
siglos, v su reino no tendri fin.”

Dijo Marfa al dngel: “;Cdémo podri ser esto, pues yo no co-
nozco vardon?” El dngel le contestd y dijo: “El Espiritu Santo ven-
drd sobre ti, y la virtud del Altisimo te cubrira con su sombra, y
por esto el hijo engendrado serd santo, serd llamado Hijo de Dios.
E Isabel, tu parienta, también ha concebido un hijo en su vejez, y
¢ste es ya el mes sexto de la que era estéril, porque para Dios nada
hay imposible.” Dijo Maria: “He aqui a la sierva del Sefior; ha- .
gase en mi segin tu palabra” (Le. 1, 26-38).

Asi, pues, ocurrié que “estando desposada Maria, su madre, con
José, antes que conviviesen, se hallé haber concebido Maria del
Espiritu Santo. José, su esposo, siendo justo, no quiso denunciarla
-y resolvid repudiarla en secreto. Mientras reflexionaba sobre esto,
he aqui que se le aparecié en suefios un dngel del Sefior v le dijo:
“José, hijo de David, no temas recibir en tu casa a Maria, tu es~
posa, pues lo concebido en ella es obra del Espiritu Santo, Dard
a luz un hijo, a quien pondrds por nombre Jesds, porque salvard
a su pueblo de sus pecados™ (Mt, 1, 18-21), Cuando José, con oca~
sion del censo ordenado por el emperador, marché a Beln con
Maria, su esposa, se cumplieron los dias de la concepcién: “y did
a luz a su hijo primogeénito, y le envolvié en paflales y le acosts
en un pesebre, por no haber sitio para ellos en el mesdén™ (Lc. 2, 7).

Maria es, pues, madre del Sefior de los hombres (Le. 1, 43).
Todos los contempordneos y conocidos sabian que Maria era ma-
dre de Cristo (Mc. 6, 3). Asi estd escrito en los planes eternos de
Dios: su Hijo debia nacer en la plenitud de los tiempos de una
madre terrenal (Gal. 4, 4), que descendiera segin la carne de la es
tirpe de David (Rom. 1, 1-3).
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b)Y En nminguna parte se dice que Jesiis diera a Maria e] nom-
bre de madre. Cuando en las bodas de Can4a ella le hizo caer en
la cuenta del apurc de los de la casa, porque se les habfa termina-
do el vino, El la contestd estas secas y frias palabras: “Mujer, ;qué
nos va amiy a ti? No es aiin llegada mi hora” (lo. 2, 4). La ex-
presién “mujer” no es despectiva, pero ninguna interpretacién pue-
de pasar por alto que Cristo no usa el nombre familiar de madre
esperado por el lector v que su respuesta es una renuncia al nom-
bre decisivo. Cristo queria decir que la determinante de su activi-
dad mesianica no es la voluntad de su madre, sino exclusivamente
1a del Padre celestial, Su madre ni- puede determinar ni influir so-
bre el momento en que ha de llegar su hora. Si Cristo hizo enton.
ces el milagro no es por obechiencia al ruego de su madre, sino por
disposicidon del Padre celestial (cfr. el parigrafo siguiente),

Otro encuentro de Cristo con su madre es relatado por los si-
nopticos (Mc. 3, 31-35; Mt 12, 46-50; Lc. §, 19-21). Jesis estd en
el patio de una casa: “Vmieron su madre y sus hermanos y desde
fuera le mandaron a llamar. Estaba la muchedumbre sentada en tor-
no de El, y le dijeron: *Ahf fuera estin tu madre y tus hermanos,
que te buscan.” El les respondié: “;Quién es mi madre y mis her-
manos?”” Y echando una mirada sobre los que estaban sentados en
derredor suyo, dijo: “He aqui mi madre y mis hermanos,” Tam-
bién agui oimos en las palabras de Jesds una extrafia queja res-
pecto a su madre. ;Cémo puede preguntar quién es su madre y
quiénes son sus hermanos? Sdélo si las condiciones en que estd son
distintas del plano patural. Madre para Bl no quiere decir la que
le dié a luz, ni hermanos los hijos de la misma madre; sino los
que estdn sentados en torno de El, que estdn unidos a El por lazos,
no de sangre, sino por los del cumplimiento de la voluntad ds Dios;
de aqui nace una nueva ¢omunidad que se forma alrededor de su
Persona. Estd ya formado por los que estéan sentados en torno suyo.
Quien le oye es su hermanc y su hermana. Cristo quiere abrir en
sus oyentes, pegados a lo carnal y siempre inclinados a invocar su
descendencia de Abraham—con lo que no pueden legar a la fe—
un nuevo sentido para una comunidad superior fundada por Dios
y basada y consistente en el Espiritu Santo.

Cuando Jesis, en la hora de su muerte, al confiar su madre al
discipulo amado, renuncia otra vez a la familiar palabra de “‘ma-
dre”, usando la mads fria de “mujer”, ocurre una vez m4ds, para
hacer entender que el que muere es €l hijo del hombre, el Salva-

186



TECLOGIA DOGMATICA

dor del mundo enviado por Dios a esta hora de tormento y muer-
e (lo. 19, 26).

Las palabras resefiadas por San Lucas (11, 27-28) demuestran
hasta qué punto estd Cristo unido y préximo a su madre, a pesar
de tales expresiones, que parecen abrir cada vez un abismo entre
El y ella. Cristo estd en medio de la muchedumbre. De repente
grita una mujer: “Dichoso el seno que te Hevo y los pechos que
mamaste.” Entonces Cristo ratifica esa alabanza y a 1a vez la ra-
zon més profunda de la gloria v grandeza de su madre:; *Cierta-
mente, dichosos aquellos que oyen la palabra de Dios y la cum-
plen” (R. Guardini).

Aungue en la Escritura tampoco se encuentra por ninguna par-
te Ia expresién “madre de Dios”, su verdad se funda, sin embargo.
en la Escritura, v en ella se atestigua el contenido correspondiente
a tal expresidén. El Yo de la naturaleza humana, que desciende de
Maria como de su fuente materna, es el Verbo divino, el Hijo de
Dios (cfr. la doctrina de la comunién de idiomas, en el § 146). La
expresion “madre de Dios” proviene de la escuela teoldgica alejan-

drina, quizd de Origenes. En todo caso, él usa ya tal expresién y
es completamente familiar para San Atanasio.

3. Por descender de una madre terrenal, estd Cristo en la ca-
dena de las generaciones humanas. Pero no estd del todo dentro
de ella, sino a la vez levantado sobre ellas, por no tener padre hu-
mano. La concepcién y nacimiento de Cristo fueron virginales, Ma-
ria fué virgen antes del parto, en el parto y después del parto. En
la formacién de la naturaleza humana de Cristo no tomé parte
acto alguno de varén. La omnipotencia creadora de Dios lo su-
plié. Por virtud y fuerza del Espiritu Santo contribuyé Maria al
hacerse de su Hijo, como cualquier otra madre contribuye en la
formacién del suyo. El “Espiritu Santo”, del que habla la Escri-
tura en la narracién del nacimiento virginal, debe ser entendido
como la fuerza o virtud de Dios Altisimo, La Escritura no atesti-
gua expresamente que la concepcidn fuera realizada por la tercera
Persona divina. Sin embargo, la Encarnacidén, que e¢s una obra de
amor del Dios Trino (Apropiacién, cfr. § 51), es atribuida a la ter-
cera Persona porque el Espiritu Santo es la revelacién y actuacién
del amor intradivino del Padre y del Hijo. El amor divino confi-
gura 1a naturaleza humana de Cristo.

4, La virginidad exige integridad del cuerpo, libertad de peca-
dos contra la castidad y de movimientos desordenados, es decir, de
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[a concupiscencia que, naciendo de la razén, la domina. La propo-
sicion de fe, referente en primer lugar a la incolumidad del cuer-
po, fundamento y expresion de la del alma, dice que Maria conci-
bid sin imtervencion de principio masculino por virtud del Espiri-
tu Santo y did a luz sin dafio de la integridad corporal; después del
nacimiento de Cristo estuvo alejada de cualquier union carnal con
varon y, por tanto, no fuvo mds hijos.

En la profesion de fe apostdlica, el creyente confiesa de Cris-
to: “Concebido por obra del Espiritu Santo y nacido de Maria
Virgen” (cfr. también el Concilio de Letrin del afo 649 (D 223);
asi como el XI Sinodo de Toledo del afio 675 (D. 282); la con-
denacién de los errores socinianos por Paulo IV en ¢l afio 1555
(D. 993) v por Clemente VIII en el afio 1603).

@) En la Escritura, la concepcién y nacimiento virginales de
Cristo estin atestiguados en Lc. 1, 26-38, vy Mt 1, 18-25. Antes
cttamos a San Lucas, El texto de San Mateo dice: “La concep-
cidn de Jesucristo fué asi: Estando desposada Marfa, su madre,
con José, antes de que conviviesen, se hallé haber concebido Ma-
ria del Espiritu Santo. José, su esposo, siendo justo, no quiso de-
nunciarla y resolvié repudiarla en secreto. Mientras reflexionaba
sobre esto, he aqui que se le aparecié en suefios un dngel del Seior
y le dijo: “José, hijo de David, no temas recibir en tu casa a Ma-
ria, tu esposa, pues lo concebido en ella es obra del Espintu San-
to. Dard a luz un hijo, a quien pondrds por nombre Jesis porque
salvard a su pueblo de sus pecados.” Todo esto sucedié para que
se cumpliese lo que el Sefor habia anunciado por el profeta, que
dice: “He aqui que la virgen concebird y parird un hijo. Y le pon-
dran por nombre Emmanuel.,” Que quiere decir: “Dios con nos-
otros.” Al despertar José de su suefio hizo como ¢l dngel del Se-
fior le habia mandado, recibiendo en c¢asa a su esposa. No la co-
noci¢ hasta que dié a luz un hijo, y le puso por nombre “Jesus”
Los dos textos certifican que José no fué verdadero padre de Je-
sis y que Jesds fué concebido por Marfa por obra del Espiritu
Santo. San Mateo cita, ademds, la promesa del nacimiento virgi-
nal: Is. 7, 14. En Isaias, la madre del Emmanuel estd caracteriza-
da con la palabra hebrea alma, que significa muchacha capaz de
matrimonio, pero todavia intacta y no casada (“maid”); nunca sig-
nifica mujer casada. S6lo si “alma” significa virgen se entiende que
el nacimiento profetizado pueda ser una sefial o simbolo; que €s
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lo que Dios quiere dar por boca del profeta (cfr. los Comentarios
de Joh. Fischer, Frz. Feldmann, E. Valt y Jos. Ziegler).

Los textos que se refieren a la concepcion virginal son partes
esenciales de ambos Evangelios. Tanfto la critica textnal como el
contexto impiden explicarlos como interpolaciones posteriores, Es-
tdn atestiguados de la mejor manera posible, y la indicacién del
angel sobre la milagrosa concepcidn de Isabel, que debe ser una
sefial para Maria, tiene pleno sentido, ya que también su concep-
cion es milagrosa. Aunque la concepcion de Maria es completa-
mente distinta de la de Isabel, ambas tienen de comiin el ser algo
desacostumbrado. La anunciacién del caricter extraordinario de la
concepcion de Maria, que es justamente virginal, se entiende, pues,
en ¢l contexto. Del hecho de que la concepcién virginal de Maria
s6lo se testifica en San Mateo y en San Lucas y no en los ofros
dos Evangelios ni en San Pablo, no puede deducirse que sea un
texto ajeno al NT, pues los contenidos mds importantes del testi-
monio neotestamentario de Cristo—filiacién divina, dignidad me-
sianica, muerte redentora—no estdn imndisolublemente unidos al na-
cimiento virginal ni dependen necesariamente de €l; por eso no
hay que extrafiarse de que no hablen de ello todos los testigos
del NT. |

. La concepcidn virginal del Mesfas estaba preparada y preanun-
ciada en el nacimiento milagroso de Isaac, de José, de Simon, de
Samuel, de Juan Bautista y de otros; estd, por tanto, dentro del
gran contexto de la Historia Sagrada, pero es tnico y especial.
San Mateo y San Lucas no lo cuentan por propio gusto; mds bien
quieren indicar que se han cumplido los signos mesidnicos prome-
tidos por Dios (Is. 7, 14).

Tampoco contradice a su nacimiento virginal el hecho de que
la gente y los habitantes de Nazaret tuvieran por hijo de José a
Jests (M1, 13, 55; Lec. 3, 23; 4, 22; Jo. 1, 45; 6, 42). Justamen-
te, San Mateo v San Lucas transmiten también la opinién popu-
lar, lo que es signo de que no veian en ¢lla una objecion contra
el nacimiento virginal narrado por ellos. Tal opinién popular es
(evidenfemente) un error. También las dos gencalogias de Jesus
(M1, 1, 1-17; Le. 3, 23-38) son genealogias de José; aunque, se-
gin la interpretacién de Ya teologia liberal, solo tienen sentido si
por Jesus corre, a través de José, la sangre de los antepasados enu-
merados; en realidad, no es necesaric que José sea realmente pa-
dre de Jesiis. Tanto Mateo como Lucas—justamente los dos auto-
res de las genealogias—explican, al citar la genealogia, que José es
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s6lo padre putativo de Jesis. Eso quiere decir que para los auto-
res, 1a genealogia tiene sentido, aungque José no sea mas que pa-
dre legal de Jesds; en efecto, segin el derecho judio, los antepa-
sados de José son también antepasados de Jesus, porque José es
legalmente su padre. Y esto tiene perfecto sentido, ya que segin
las antiguas promesas, ¢l Mesias debia ser un vistago de la pro-
genie do David y heredero de su padre Dawvid (cfr. Lc. 1, 32). A
través de José vy solo a través de él (no a través de su madre, sino
a través de su matrimonio con José) recibid Jesids este derecho
hereditario, de forma que las esperanzas mesidnicas del AT, orien-
tadas a un vdstago de David, podian asi aplicarse a Cristo (cf. J.
Schmid, Kommentar zu Mt., 1, 17, v del mismo autor: Kommen-
tar zu Lk., 3, 23-38).

Estas reflexiones demuestran que la negacién del nacimiento vir-
ginal de Cristo por la exégesis liberal, no tiene motivos biblicos
cientificos, sino gque se funda en convicciones filoséficas y de con-
cepcién del mundo que no toleran intervenciones milagrosas de
Dios. Generalmente, van de la mano la negacién de la filiacin
divina de Cristo y la de su nacimiento virginal.

Lo mismo que la negacién del nacimiento virginal de Cristo
no se demuestra por razones exegéticas, tampoco se han logrado
los esfuerzos de la exégesis liberal para demostrar que el origen
de la fe en ese nacimiento virginal son ciertas fuentes extrabibl-
cas. Algunos opinan que nacieron en suelo de Palestina y en los
circulos judeocristianos, bajo el influjo de Isaias, 7, 14. Esta ex-
plicacién choca con algo importante: Is. 7, 14, no fué entendido
en la época precristiana como que hablara de un nacimiento vir-
ginal. Tal pensamiento es completamente ajeno al judaismo. En
realidad, tampoco San Mateo demuestra el nacimiento virginal de
Cristo por el texto de Isafas, sino que desde el hecho de tal nacl-
miento se refiere al cumplimiento de la profecia de Isaias. El ver-
dadero sentido del texto de Isafas es reconocido al ocurrir el he-
cho de la concepcién virginal de Jesus. El hecho de que la fe
cristiana en el nacimiento virginal de Cristo fuera combatida lar-
go tiempo por los judios, demuestra cuin nueva e Inaudita era
para ellos tal interpretacién del texto de Isaias, y, por tanto, cudn
infundado es decir que tal fe nacié en el dmbito del judaismo
(cfr. St. Losch, Deitas Jesu und antike Apotheose, 1933, 81-83; ¥
B. Bartmann, Judentum und Christentum, 1939). |

Otros representantes de la critica liberal intentan deducir la
doctrina neotestamentaria del nacimiento virginal de Cristo de re-
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presentaciones paganas, de las mitologias babildnicas, egipclas, per-
sas o griegas (cir. el nifio divino de la Cuarta Egloga de Virgilio),
dando una explicacién religioso-histérica. La historia de las reli-
giones ha enconfrado realmente un gran nimero de fdbulas en
que se habla de ‘“‘nupcias sagradas”, de la unién de un dios con
una mujer humana. Por ejemplo, de Zeus hay varias narraciones
de ese estilo. Muchas veces ciertos hombres significativos, como
Platén, Alejandro Magno, Augusto..., fueron liamados hijos de ma-
dre humana y de padre celeste (“hijos de Dios”, “hombres divi-
nos”). La exégesis liberal opina, sepiin esto, que ciertos cristianos
educados en ¢l helenismo y provenientes del paganismo atribuyeron a
Cristo origen divino del mismo modo que las susodichas fabulas.

Esto punto de vista es insostenible. Las diferencias entre los
mitos paganos y la fe cristiana son fundamentales.

La primera consiste en que nadie creyé seriamente los mitos
paganos, mientras que el nacimiento virginal de Cristo est§4 refe-
rido y fijado como acontecimiento historico. Los mitos paganos
del origen divino del emperador eran la expresién del servilismo
de las provincias orientales y de la adulacién de los retéricos cor-
tesanos. Si los cristianos hubieran copiado del paganismo el naci-
miento virginal de Cristo, seria completamente incomprensible
cémo llegaron a creer que en Cristo era histérico lo que siempre
tuvieron por mito y saga respecto a los hijos de Dios paganos.

la segunda diferencia infranqueable es la representacién de
Dios. En el mito pagano, la unién de Dios con una mujer terrena
es siempre carnal y sexual; el dios se acerca a la mujer como hom-
bre, 0 como luvia de oro, o como viento, o como otra figura cual-
quiera..., €so es indiferente. Este rasgo falta completamente en el
testimonio biblico de la concepcidén y nacimiento de Cristo, Segiin
la doctrina de la Escritura, Dios estd del todo elevado sobre cual-
quier sexualidad: es espiritu puro (cfr. §§ 65 y 68). La expresién
biblica que dice el Espiritu Santo “cubrié con su sombra” a Ma-
ria, no puede entenderse como una metdfora o circunloquio para
expresar la union carnal, No significa mds que el poder de Dios,
existente mds alld de toda sexualidad, se establecid en Maria, que
el poder creador de Dios realizé la concepcidn.

También las miticas madres de dioses se distinguen esencial-
mente de la Madre de Dios del NT. Las primeras viven en sofo-
cante sensualidad; tampoco son conocidas y llamadas virgenes.
Si Afrodita ¢ Istar son llamadas as{ a veces, se debe a que no son
esposas de un solo diocs, sino que estin a disposicién de todos
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para las “sagradas nupcias’”. Maria, al contrario, vive y esti en
intacta v luminosa pureza, La narracidn biblica no puede, pues,
tener origen en los mitos paganos. Sin embargo, en las sagas paga-
nas se adivina un presentimiento, un sueiio de la realidad. Sdlo es
capaz de creer en la realidad de la concepcién virginal quien tiene
por posible una intromisién del Dios personal en la Historia. El
“si” 0 “no” al nacimiento virginal se mantiene o falta con el “st”
o “no” al Dios personal, que domina la Historia (cfr. J. Schmid,
Das Evangelium nach Lukas, 1940, cap. Die junfrauliche Geburi
Jesus, 37-42; K. Priimm, Der christliche Glaube und die altheid-
nische Welt, 1935; B. Bartmann, Dogma und Religionsgeschich-
te, 1922). |

b) En la Patristica se confiesa muchas veces la maternidad
virgina} de Maria en relacidn con la fe en Cristo.

Justino dice en su “Didlogo con Trifon”: “Cristo es el Hijo
de Dios..., que nacié de la virgen como hombre, a fin de que por
el mismo camino que tuvo principio la desobediencia de la serpien-
te, por &se también fuera destruida. Porque Eva, cuando ain era
virgen e incorrupta, habiendo concebido la palabra que le dijo Ia
serpiente, dié a luz la desobediencia y la muerte; mas la Virgen
Maria concibié la fe y la alegria, cuando ¢] 4dngel Gabriel le did la
buena noticia de que el Espfritu Santo vendria sobre ella y la
fuerza del Altisimo la sombrearia, por lo cual lo nacido en ella,
santo, serfa ¢l Hijo de Dios; a lo que respondid ella: Hdgase en
mi segin tu palabra... Asi, de la Virgen nacié Aquél, por quien
Dios destruye la serpiente y a los &ngeles y a los hombres que a
ella se¢ asemejan, v libra de la muerte a quienes se arrepientan de
sus malas obras y creen en EL”

San Irineo aflade: “Asi como por la desobediencia de una vir-
gen el hombre cayd, pecé y murid, por medio de otra virgen, que
obedecio la palabra de Dios, recuperd la vida. Pues el Sefior vino
a buscar la oveja perdida y perdido estaba el hombre. Dios no
cred una criatura nueva, sino que conservé justamente la que era
de la progeniec de Adidn. Era justo y necesario que Adin resur-
giera en Cristo, que lo mortal fuera vencido y asumido por lo in-
mortal y que Eva resurgiera en Marfa para que la virgen se hicie-
ra intercesora de la virgen y la desobediencia de una fuera supe-
rada y negada por la obediencia de la otra.”

San Cirilo de Alejandria (Carta primera a los monjes): “Me
he extraftado mucho que algunos duden de si 13 Santa Virgen debe
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ser llamada madre de Dios o no. Si Nuestro Sedfior Jesucristo es
Dios, ;cémo la Santa Virgen, que le dié a luz, no va a ser madre
de Dios? | | '

- Pero quizd digas: ;entonces la Virgen fué madre de la Divi-
nidad? A lo que respondo: sin duda que ¢l Verbo encarnado y
vivo fué engendrado por la esencia de Dios Padre; existe sin prin-
cipio en ¢l tiempo; existe siempre juntamente con el Padre: estd
en El y con El como pensamiento suyo. Pero en los uitimos tiem-
pos, al hacerse carne, es decir, al apropiarse un cuerpo dotado de
alma racional, nacid también de una mujer segin la carne.”

San Jerdnimo (Contra Helvidio, 19): “Creemos que Dios na-
¢ié de la Virgen, pues asf lo hemos leido; pero no creemos que
Maria se casara después del nacimiento, pues no lo hemos leido.
Y no decimos esto por condepar el matrimonio; la misma virgi-
nidad es fruto del matrimonio.”

San Agustin (Sermdn 186, 1.* parte}: “;Aleprémonos, herma-
nos! Los pueblos deben estar jubilosos y contentos, En este dia
(Natividad) nos ha dado la salud, no este sol visible, sino su invi-
sible creador, pues la Madre Virgen, que fué creada por El, ¢l
Invisible, ha dado a luz pura y virginalmente al que se hizo visible
por nosoiros. Siendo Virgen ha concebido, siendo Virgen ha dado
a luz, siendo Virgen ha llevado en su seno al hijo.. Virgen para
siempre. (Por qué te admiras de esto, hombre? Dios tenia que
ser dado a luz tal como creyera digno para hacerse hombre. Y asi,
fu¢ hecho hombre por aquel que habia sido hecho hombre por
El... Bl form$ a su madre, pues estaba con el Padre, estaba tam-
bién con El cuando era formado por su madre. ;Cémo iba a dejar
de ser Dios al hacerse hombre quien concedié a su madre no de-
jar de ser virgen al darle a 1luz?” En su Tratado Sobre la Virgini-
dad dice: “La virginidad (de Maria) fué m4s amable porque Cris-
to no aparté a la hora de su concepcién al vardn, que le haria per-
der su virginidad, sino por escoger a la que estaba consagrada
a Dios ya antes de concebir a Cristo. Esto se hace patente en las
palabras que Maria dice al dngel cuando la Anunciacion: “;Como
puede ocwiTir eso, si no conozco varén?”™ No hubiera dicho esto
si no hubiera estado consagrada ya a Dios como virgen. Pero
como esto contradecia completamente las costumbres de los israe-
litas, se habia desposadc con un vardén justo..., que debia prote-
ger lo que ella habfa consagrado... Para ejemplo de las santas
virgenes..., ella ya habia consagrado a Dios la virginidad antes de
saber que debia concebir. Asi se realizé el modelo de vida celes-
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tia] en un cuerpo terreno y mortal por libre ofrecimiento y no por
mandato... .Cristo quiso, pues, que la virginidad fuera libremente
querida por aquella mujer de quien habia de tomar El forma de
siervo. El alumbramiento de una virgen debia ser el orgulio de
todas las virgenes. También ellas son con Maria madres de Cristo
si cumplen la voluntad del Padre..., segin aquello de que “quien
cumple la voluntad de mi Padre, que esti en los cielos, ése es mi
madre y mis hermanos” (Mt 12, 50). Solo aquella mujer es ma-
dre y virgen segin el espiritu y segin el cuerpo. Segun el espi-
ritu, no es madre de nuestra Cabeza, es decir, del Salvador; sino
que, segin el espirity, ella nacid de El; pues todos los que creen
en El—y ella pertenece a los creyentes—con razén se llamardn hi-
jos del Prometido (Mt. 9, 15). Pero-(segiin el espiritu) ella es, sin
duda, madre de sus miembros, es decir, madre nuestra; pues co-
operd con su amor a que los creyentes, que son miembros de aque-
lla Cabeza, nacieran en la Iglesia, Segin el cuerpo, es madre de
la Cabeza misma. Nuestra cabeza debia ser dada a luz segun la
carne, por una virgen, para demostrar asi que sus miembros de-
bian ser dados a luz segin ¢l espiritu por una virgen, la Iglesia.
Asi, pues, s6lo Maria es madre y virgen segin el cuerpo y segun
el espiritu: madre de Cristo y Virgen de Cristo; la Iglesia, en 10s
santos que poseerén el reino de Cristo, es madre de Cristo y vir-
gen de Cristo segin el esymtu pero segun el cuerpo tan solo en

algunas virgenes de Cristo.”

¢} No nos incumbe a nosotros conocer lag esencia de la inte-
gridad corporal, de la que habla la Revelacién. Por ser un don
de la Revelacidn, participa del misterio que es toda la Revelacion,
En este misterio brilla el poder de Dios con nuevo esplendor. Los
Padres comparan el alumbramiento virginal de Cristo con el paso
de un rayo de sol a través de un cristal, con su salida del sepulcro
sellado, con su entrada a través de las puertas cerradas, con el na-
cer de un pensamiento en el espiritu. Estas comparaciones solo
pueden dar la direccién en 1a que debemos mirar para ver el miste-
rio del nacimiento virginal, Si se viera en ellas algo mas que in-
dicaciones, se pondria en peligro la realidad del cuerpo y del na-
cimiento de Cristo,

d) También es un misterio la razdn por la que ¢l Hijo de Dios
tomo la naturaleza humana de modo virginal. Dios no nos lo ha
dicho; sélo podemos intentar vislumbrarla, En ningin caso fue-
ron necesarios la concepcion y alumbramiento virginales, porque el
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camino normal humano-sexual fuera a ofender la dignidad de]l Hijo
de Dios o porque un padre humano fuera a perjudicar el honor
del Padre celestial; tales hipdtesis sélo pudieron nacer entre los
gndsticos, que crefan que el matrimonio es malo y deshonroso. En
la realidad, el matrimonio es una institucidon divina. Cristo lo
instituye en la realizacién del misterio redentor. En ¢l sacramen-
to del matrimonio se actualiza y se hace presente el misterio
de la salvacion, El matrimonio es revelacidén de la gloria de Dios.
La opinion de que un padre humano seria un perjuicio para el
Padre divino, tiene fuerza convincente sélo eén el ambito de las
mitologias y teogonias paganas que hablan de divinidades pater-
nales y maternales; el dios habita con una mujer humana, como
el varon., El cuerpo de Cristo, en cambio, es formado por la
libre omnipotencia de Dios, El Padre celestial estd mds alld de
toda imagen sexual. Si le llamamos Padre es porque en nuestra
experiencia no hay otra palabra que pueda significar su amor crea-
dor. También podriamos llamarle madre por el cuidado protector
y defensor que concede a la creacidn. Que no le perjudica la pater-
nidad humana se hace patente en el hecho de haber obrado y asu-
mido toda paternidad terrena en la suya vy de haber obrado y com-
portado toda maternidad bumana con la mujer.

Asi, pues, no hubiera sido ningiin perjuicio para Dios el hecho
de que el Verbo, que en cuanto naturaleza divina tiene por Pa-
dre a Dios, tuviera un padre humano de su naturaleza humana.
- En realidad, Dios no escogié ese modo de encarnarse. Podemos
presumir las siguientes razones:

1) La concepcion virginal era un signo de la exclusiva gra-
tuidad de la Redencion. El hombre no puede tomar la iniciativa
en €s0; no puede obrar como si esperara la benevolencia y mise-
ricordia de Dios. La salvacién no hay que agradecerla al espiritu
de empresa y voluntad de accidén de los hombres (Io. 1, 12-13)
Lo que desde los hombres sale al encuentro de Dios no es mas
que el corazén dispuesto, los brazos abiertos que reciben y acep-
tan la vida divina.

2) La concepcién virginal era, ademads, signo de]l cardcter uni-
co del asi concebido y alumbrado, en cuanto que pertenecia del
todo a Dios y era el Mesfas prometido. No nace ni surge en la
historia humana, sino que es la plenitud de la historia realizada
por Dios con los hombres. En El hay fuerzas y poderes sobrena-
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turales que no tienen origen en la fluencia y corriente de las gene-
raciones, sino que vienen del cielo (cfr. Le. 1, 32, 35; 7, 16; 4,
34; Mc. 1, 24).

3) En la virginidad de la Madre de Dios estd, ademads, anti-
cipado al estado definitivo de todo hombre, que est4d explicado en
aquellas palabras: alli “ni se casarin ni serin dados en matrimo-
nio, Sin0 que serdn como dngeles en los cielos™ (Mt 12, 25). Este
estado definitivo empezard cuando termine el ordo hominis viato-
ris vy comience un nueve modo de ser. Prenuncios de este modo de
ser que habrd en el futuro son los hombres que viven virginal-
mente. Era de sentido comiin que la madre en que Cristo-—ger-
men de esa nueva forma de existencia que se inaugurari al fin
de los tiempos después de la destruccién del mundo—estuvo en-
terrado en el mundo fuera una anticipacién y modelo de esa for-
ma de vida futura. |

4) Tambi€n puede aiadirse que en la vida virginal de Ma-
ria estd encarnada y representada la entrega total y sin reservas del
hombre a Dios. Esto no quiere decir que en el matrimonio no se
dé una total respuesta a Dios, Pero el hombre virgen sélo cuida
de Dios y de su reino ( Cor. 7, 32-34) y es evidentemente un con-
sejo visible de la entrega completa a Dios. Por su existencia, es
una llamada hacia El y recuerda al olvidadizo y débil hombre su
eterna résponsabilidad. Parece ser conveniente que Marfa esté como
signo de recuerdo al principio del tiempo en que los hombres son
Hamados a entregarse a Dios, en mayor medida que antes, porque
El mismo respeta su libertad en mayor medida que en los prime-
ros siglos v milenios (cfr. Le. 1, 38; Mr 1, 25; Ap. 14, 4).

e} El hecho de que Cristo desde la cruz confiara su Madre al
discipulo amado (7o, 19, 26-27), indica que Marfa seguird siendo vir-
gen después del parto. Estd, pues, insinuado en la Escritura. El em-
pleo repetido de las expresiones “hermanos” y “hermanas” de Jesus
(Mc. 3, 31-35; 6, 3; Mt 13, 55; Mc. 15, 40=M1. 27, 56; Io. 2, 13;
7,3-5; Ap. 1, 14; I Cor. 9, 5, Gal. 1, 19), no puede ser entendido
literalmente sino en el sentido amplio de esas palabras: parientes
proximos; estd ya empleada en ese sentido en el AT (Gen. 13, 8;
14, 14; Par. 23, 22) y confirmado en la forma de hablar helenisti-
ca; y es del todo comprensible porque ni en hebreo ni arameo
existe la palabra equivalente a “primo”. El tipo de parentesco no
debe determinarse, pues, por las palabras, sino sélo por las circuns-
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tancias proximas conocidas; tales circunstancias exigen en nuestro
caso la interpretacion de “hermanod” como “primo”. L.os hermanos
de Jesiis, Jacobo y José aparecen en San Marcos (15, 40) como hi-
jos de otra Maria distinta de la madre de Jesus: segin San Juan
(19, 25), era mujer de Cleofds. Cuando se llama a Cristo primogéni-
to de Maria (Lc. 2, 7; M:r 1. 25) no se alude al hecho de que tu-
viera un segundo o tercer hijo. Sélo quiere decir que a Cristo le
atafien las disposiciones legales referentes a los primogénitos, vali-
dos incluso cuando el primogénito es unigénito. Por tanto, tampoco
puede hacerse objecion alguna a la perpetua virginidad de Maria
con los textos de San Mateo (1, 18; 1, 25). Estos textos hablan,
scgin San Jerénimo, sélo de 1o que ocurrié hasta el nacimiento de
Cristo y no de lo que sucedid después,

1) Los Padres de la Iglesia testifican unicamente la perpetua
virginidad de Maria (cfr. los textos aducidos antes).

2) De la pregunta que hace Maria al dngel—“;cédmo puede
sct eso, sl mo conozco varon” (Le. 1, 34)—deduce San Agustin
que habia hecho voto de virginidad; otros autores no ven en
esa pregunta mds que un propdsito. La pregunta parece indicar
que Maria, no sélo no ha conocido varén hasta entonces, sino
que ni piensa siquiera tener relaciones sexuales con varén. Sea lo
que sea-——proposito o voto—, hay que decir que Maria fué espe-
ctalmente iluminada y movida por Dios para ese voto o propdsito.
Su decision de permanecer virgen sélo puede explicarse teolo-
gicamente y no psicolégicamente. En el dmbito de la piedad del
AT, en el que crecid Maria, no podia nacer ninguna decision
de este estilo, ya que la ilusion de toda mujer era colaborar
en la sucesién de generaciones en que habia de nacer el Salvador.
La infecundidad era para los hebreos una desgracia y hasta casti-
go de Dios. La suposicién de un propdésito o voto de virginidad
tropieza, ademds, con la dificultad de que Maria estaba desposada
con José; es decir, segiin las costumbres de entonces, casada (sélo
que la esposa no habia sido lleyada adn a casa del esposo). St
se dice que Maria y José querian vivir como hermanos, debe ex-
plicarse que, no sdélo Maria, sino que José habia sido también
iluminado especialmente por Dios sobre esa forma de vida.

Bajo ¢l peso de estas dificultades, se intenté después otra ex-
plicacién, y se creyé que, sin contradecir el texto de San Lucas,
se podia dar una nueva interpretacidn; la situacién es asi: Maria
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estd desposada con José, pero todavia no ha sido llevada a su
casa; no hay, pues, convivencia domiciliar ni matrimonial. Maria
pregunta ¢cOmo va a suceder la maternidad anunciada por el 4n-
gel, porque todavia no vive en comunidad matrimonial. Segin el
texto de la narracién biblica, Maria no dice que no conoceri va-
rén, sino que no le conoce; es decir, que no vive en comunidad
mattimonial con ninguno. Tal aclaracién seria en el desposorio
(matrimonio) de Maria con José la expresiéon de una seria volun-
tad matrimonial, en el sentido de la piedad del AT. Esto no
seria ofender la virginidad perpetua de Maria, ni ensombrecer sSu
actitud moral o religiosa. Pues lo decisivo para 250 no gs otra
cosa que la fuerza del amor y obediencia con que el hombre se
ofrece y somete a Dios. Y en eso supera Maria a todos sus pre-
decesores y seguidores. Apenas supo por el d4ngel que su concepcion
no iba a suceder en la forma que ella crefa, sino que debia agra-
decerla a una especial intervencidn de Dios, se inclind sin mas
palabras ni preguntas, en total ofrecimiento, a la voluntad de Dios,
que la llamaba de manera tan rara y feliz. En ese momento fué
llamada a la virginidad por amor de Cristo.

Frente a esta explicacidn estd la anteriormente dada, mante-
nida por la autoridad teolégica de San Agustin, cuyas conclusio-
nes teoiégicas, a partir de las verdades reveladas, no son un tes-
timonio de la Revelacién, pero tienen un peso muy considerable.
Pero, sobre todo, es valido contra el texto de San Lucas. Las pa-
labras del 4ngel, se dice, parecen no contener nada respecto al mo-
mento en que Maria debe concebir al Mesfas., Se dice: la res-
puesta de Maria sélo tiene pleno sentido si Maria no quiere saber
nada absolutamente del trato carnal. Esta decisién supone una es-
pecial accién de Dios en su pensar v querer. El hecho de que
estuviera desposada, a pesar de todo, sélo puede explicarse tenien-
do en cuenta <ue, seglin la voluntad de Dios, el Salvador debia
nacer de distinta manera que Jos demds hombres, pero que, para
salvar a madre e hijo de la yergiienza y murmuraciones, el hijo
debia nacer en el seno de una familia. Las objeciones dichas no
parecen ser convincentes (cfr. D.. Haugg: Das erste biblische Ma-
rienwort, 1938, J. Schmid: Das Evangelium nach Lukas, 35 y si-
guientes; J. Gaechter: Maria im Erdenleben, 1953).

3) También esti insinuada la. virginidad perpetua de Maria
de parte de San José. Después de los extraordinarios sucesos ocu-
rridos & su esposa, sin duda, respeté su virginidad:; contradice
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a la psicologia religiosa el que se hubiera comportado de otra
manera. Una vez que se¢ determind, después de la inspiracidén de
Dios (M1, 1, 18-25), a aceptar a Maria como esposa, a pesar de su
gravidez, debié reconocerla como propiedad de Dios, sdlo confia-
da a sus cuidados (cfr. K. Buchheim, Das messignische KReich,

Miinchen, 1948, 136).



