§ 135.

Realidad y naturaleza del Pccadﬂ ﬂriginal

El pecado original manifiesta la estructura fundamental de la
existencia humana, teniendo por eso gran importancia para la vida
de la fe. El pecado, una vez cometido, no pasa a ser una realidad
pasada y acabada, sino que sigue siendo perenne realidad presen-
te. Se halla al comienzo de Ia historia bumana y determing su des-
arrollo, dentro del cual no es un mero acontecimiento pasajero e
indiferente, sino una fuerza estructurante. El pecado tiene una im-
portancia histérica umiversal. En la accién de los dos primeros
hombres se realiza un misterio, el misterio del pecado de la huma-
nidad. Es verdad que el pecado fué una accidn singular y personal
de esos dos primeros hombres de la que debian cargar con su res-
ponsabilidad. Pero ellos realizan el apartamento de Dios en la
naturaleza humana. Cuando se cometid el pecado humano la na-
turaleza y género humanos sélo existian en Adidn y Eva. Cuan-
do Adédn y Eva se rebelaron contra Dios y su existencia divini-
zada, el género humano entero realizado en Adin y Eva tomd
parte de esta rebelidn. De este modo quedd comprometida la na-
turaleza humana en la caida. Después del primer pecado existe en
el estado de caida, de prevaricacion. Este estado durari hasta el
fin de los tiempos, pues de siglo en siglo esa naturaleza setd lo
que hizo de si misma al negar a Dios en el pecado. El estado que
se deriva de la negacidn original de Dios ha sido denominado pe-
cado hereditario.

Existe un pecado hereditario, es decir, un pecado, que desde
Addn y Eva ha pasado a todos sus descendientes, exceptuando la
bienaventurada Virgen Maria. El pecado hereditario es un verdadero
pecado, aungue ng sea una accion pecaminosa, sine un estado pe-
caminoso habitual. Se da en todos vy cada urno de los hombres a
causa de su procedencia de Adan, Dogma: Véase el segundo Con-
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cilio de Mileto, que fué confirmado por el Papa Inocencio I, y
el Concilio de Cartago D. 102; ¢l segundo Concilio de Orange,

529, D. 174 f., y, asimismo, ¢l Concilio de Trento (texto en el
§ 132).

Naturaleza del pecado original

I. Para apreciar debidamente la trascendencia y ‘sentido de
este dogma conviene determinar, en primer lugar, en que consiste
la esencia del pecado hereditario,

1. Aunque sobre este punto ni la Iglesia ni la Revelacién
hayan expuesto nociones absolutamente claras y determinadas de
las descripciones relativas al estado en que el hombre vive libre
del pecado hereditario, se pueden deducir conclusiones relativas a
la esencia de ese pecado. De la existencia exenta de pecado here-
ditario se dice que es una existencia de santidad y de justicia, pat-
ticipacion en la vida y gloria de Cristo y en la vida del Dios trino,
amistad con Dios, existencia “‘en” Cristo, existencla de Cristo “‘en
nosotros”, orientacion hacia Dios mediante Cristo en el Espiritu
Santo. Todas estas realidades le faltan al hombre, Que tiene el pe-
cado hereditario aiin no regenerado. El pecado hereditario es, por
consiguiente, un estado en el cual el hombre no existe con una
existencia de santidad y justicia, y no participa en la vida y gloria
del Dios trino. Es cierto que también el hombre, hercditariamente
pecador, queda unido de algin modo con Dios. Nada ni nadie pue-
de existir s1 no existe bajo la proteccidon del amor divino. Ni Si-
quiera los condenados se hallan tan alejados de Dios que no sea
Dios mismo el que los mantiene en la existencia. Dios es el fun-
damento de la existencia del condenado con su irrevocable “no”
lanzado contra Dios, su absoluta soledad y su eterno y definitivo
no acabarse. jUn mundo lleno de contradicciones! Al hombre
afectado por el pecado heridatario, no le falta la unién con Dios
en cuanto tal, sélo carece de aquella unién con Dios que garantiza
la participacidon en la vida del Dios uno y trino. No existe en el
espacio vital interno de Dios, sino en recintos exteriores, per de-
cirlo asi. Le falta la unidn sobrenatural con Dios (véase §§ 114-
117). No ha sido admitido en los abismos del amor divino que
se manifiesta en las tres Personas divinas. Le falta la “gracia
santificante”. Conviene no subestimar la importancia trascendental
de esta gracia, diciendo que la unién natural con Dios es ya bas-
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tante y suficiente. Dios ha querido que sélo la unién sobrenatural
con El sea para nosotros verdadera fuente de salvacién y bienaven-
turanza. Sélo esa unién es verdaderamente perfeccidn, acabamiento,
“cielo”. El que no consigue alcanzar tal unidn, experimentard que
su vida es una existencia de extrema y absoluta perdicién (infier-
no). Queda reservado para Dios el derecho de determinar en qué
modo hemos de estar unidos con El para obtener nuestra salvacién.
Y precisamente porque Dios ha decretado que el hombre ha de
estar unido con El sobrenaturalmente, la falta de tal unién es peca-
minosa, puesto que se opone a la voluntad de]l Sefior,

Repitdmoslo una vez mds, el pecado hereditario no es una ac-
cidon pecaminosa, sino un estado pecaminoso que se deriva de la
primera accién pecaminosa de la Historia. Es la inversién de la
unién sobrenatural con Dios. Es un estado de existencia donde
falta la vida sobrenatural divina, la cercania y presencia directa
de Dios.

Esta interpretacion de la esencia del pecado original, defendida por la
mayor parte de los tedlogos (opinio communior), ha sido elaborada cada
vez. con mayor claridad por la Teologia postridentina, a base de determi-
nadas ensefianzas del Concilio de Trento, habiendo servido de punto de
partida una explicacién de San Anselmo de Canterbury (pecado hereditarno
es la falta culpable de la justicia original comunicada por Dios a toda la
humanidad en Addn), ulteriormente desarrollada por Santo Tomds. Puede
aducir en su favor ensefianzas de los Padres Griegos, los c¢uales acentuan
sobre todo la pérdida del Espiritu Santo y de la gracia divimzante. La doc-
trina de los Padres Latinos, sobre todo la de San Agustin, destaca especial-
mente la concupiscencia. Con razén ha sido interpretado San Agustin de
la siguiente manera: segudn €I, debido a la unién con Addn, la concupis-
cencia es considerada como una culpa en las personas no bautizadas, vy
esa concupiscencia es el pecado hereditario; la concupiscencia que sigue
subsistiendo en el bautizado no puede ser considerada como culpa, pero
es ella Ia que impide el desarrollo del amor puro a Dios. NO obstante,
también en San Agustin se encuentran pasajes a los cuales puede hacer
referencia la opinio communior de la Teologfa moderna. Porque San Agus-
tin declara que la concupiscencia es pecado sélo en cuanto que se deriva
del pecado e incita a pecar. Bajo la influencia de la tradicién agustipiana,
sin duda alguna, Jerénimo Seripando, general de los agustinos, expuso en
el Concilio de Trento que la concupiscencia constituye 1a esencia del pe-
cado hereditario. Segin él, puede decirse de algiin modo (aliqua ratione)
que la comcupiscencia es pecado, aunque no segin la amplitud total de su
concepto. La concupiscencia es consecuencia y castigo del pecado original
y, al mismo ttempo, causa y raiz de numerosos pecados y su mera eXis-
tencia, que s¢ manifiesta en multiples inclinaciones inconscientes, impide
el cumplimiento perfecto de la ley. A diferencia de lo que sucede con
otras muchas consecuencias del pecado original, no es meramente castigo;
por ser fuente vy aliciente de numerosos pecados particulares desagrada a
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Dios y presenta por eso un aspecto pecaminoso. También su presencia en
Cristo hubiese desagradado a Dios; por eso Cristo vivié libre de toda
clase de concupiscencia. La causa del desagrado divino se debe al hecho
de gue la concupiscencia es la rafz permanente de numerosos pacados, y
no una mera potencia natural de por si indiferente, como otros ensefiaron
en el dicho Concilio. La concupiscencia es un desorden humano que Dios
repudia, manifestindose en la intensidad de las bajas pasiones y en la opo-
siciGn contra el Espiritu Santo. En cuanto tal es un continuo peligro para
la moralidad, aun para la del justo. Es ¢lla la que le obliga a luchar con-
tra el mal con todas sus fuerzas y también le preserva de enorgullecerse
por lo que ha hecho basta ahora. La doctrina de Seripando se distinguc
esencialmente de la de Lutero y Calvino, ya que, segiin él, la concupiscen-
cia no es un pecado proptamente tal. El Concilio de Trento ha definido
que la concupiscencia habifual no es pecado en sentido propio y estricto.
Segin sus decisiones, el bautismo limpia al hombre de todo lo que es
verdadera y propiamente pecado” (D. 792), apovando sus ensefianzas so-
bre Rom 8, 1, donde San Pablo afirma que “no hay condenacién alguna
para Jos que son de Cristo Jests™. Si el apdstol Hama pecade a la concu-
piscencia que queda después del bautismo {Rom 7, 17, 20), no quiere decir
con ¢llo que tal concupiscencia es real y verdaderamente pecado, sino una
consecuencia del pecado que induce a pecar (D. 792). H. Jedin, Girolamo
Seripando, I, Wurzburgo, 1937, 355-58.

Muchos tedlogos tratan de defender la doctrina agustiniana relativa a
la perversa concupiscencia considerada como pecado hereditario afirmando
que tal concupiscencia no es la esencia del pecado hereditario, pero si
uno de sus elementos escnciales. El pecado hereditario consiste formaliter
en la falta pecaminosa de la gracia santificante, conceden ellos, v materia-
litep consiste en la existencia de una desordenada concupiscencia. Esta de-
finiciébn del pecado hereditario, sostenida también por Santo Tomds, no
carece de cierta probabilidad. Segin ella, Ia concupiscencia pertenece a la
esencia de lo que se llama pecado hereditario. La concupiscencia se con-
vierte en pecado propiamente tal por el hecho de que afecta a un ser que
vive en un ¢stado de culpable apartamiento de Dios.

2. La idea de pecado hereditario entendido de este modo se
opone tanto a las teorias segin las cuales tal pecado es mds que
una mera privacion, como a las que afirman que no es ni siguiera
una privacion. Erréneamente ensefian lo primero los que dicen que
el pecado hereditario es un germen pecaminoso y malo, una espe-
cie de substancia pecaminosa o de substancia venenosa. Segiin ellos,
el pecado no es una privacion o defecto que afecta las relaciones
de la naturaleza humana, que es en su esencia buena, por haber
sido creada por Dios; el pecado afecta a la naturaleza misma. 1La
naturaleza entera ha quedado corrompida hasta en lo mdas profun-
- do de su esencia. Todo 1o que no es Dios, por el mero hecho de
no serlo, es de por si pecado e impiedad.

Muy préximo a esta doctrina se halla Lutero. segiin muchos de los ex-
positores protestantes v la mayor parte de los catdlicos. En el hombre
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afectado por el pecado hereditario no hay disposicién alguna que le in-
cline a temer a Dios y confiar en El, ni capacidad alguna en virtud de la
cual pueda conocer a Dios y amar lo bueno. Ese hombre no puede deci-
dirse en pro de Dios, mds aun, ni siquiera es capaz de oir el Harnammntn
divine. Lo tnico que puede hacer Dios es empujarle, como es empujada
una piedra o un tarugo de madera. El hombre caido es esencialmente malo,
perverso, egoista y orgulloso. No dispone de la libertad necesaria para
quercr ¢l bien, sélo tiene inclinaciones malas Sus entrafias estin corrofdas
por el mal, por la desordenada concupiscencia que Lutero, con frecuencia,
identifica con Ja concupiscencia sexual. Segin otra mterpretamén mds
acerfada, a nuestro parecer, Lutero no niega al hombre afectado por el
pecado hereditario la capacidad de hacer obras buenas, de ser caritativo
y Justo dentro de su estado general de perdicién; sélo le niega la capa-
cidad de operar activamente su salvacion. Lutero mega que ¢l hombre
afectado por el pecado hereditario pueda redimirse a si mismo, pero no
niega que ese hombre, mediante la misericordia de Dios, pueda cooperar
activamente. En tal sentldo debe entenderse su afirmacién segiin la cual
tal pecador se comporta sélo pasivamente (mere passive se habet). Aunque
el Concilio de Trento (sesién 6, canon 4, D. 814) condena la doctrina se-
gin la cual el hombre hereditariamente pecador “velut ingnime quoddam
nihil agere mereque passive se habere”, conviene observar que esta inter-
pretacién de Lutero no reproduce exactamente la doctrina del Reformador,
aungue se encuentren €n sus obras expresiones parecidas. El gue la doctrina
de Lutero haya podido ser erréneamente mterpretada s¢ debe al hecho
de que las fuentes de sus convicciones no son ensefianzas bien elaboradas,
sino confesiones religiosas espontdcas. Véase H. v. Campenhausen, Luther.
Die Hauptschriften, Berlipn, sin afio. E. Schlink, Theologie der Iutherischen
Bekenntnis-Schriften, 1940. Ulteriores exPhcacmnes en ¢l tratado sobre Ia
Justificacién.

Mdohler escribe lo siguiente sobre la doctrina luterana (Symbolik, § 6):
“Nosotros nos permitimos exponer las siguientes observaciones sobre Ia
doctrina luterana relativa al pecado original. No se puede dudar que es
sumamente loable la actitud de donde han surgido estas ensefianzas: han
sido inspiradas por el sentimiento de la profunda miseria humana, de la
inclinacién general al pecado v de ia neccsidad de redencién, y se propo-
pen mantener vivo este sentimiento. Reconozcamos esto sin reserva alguna;
pero no menos cierto es que dichas doctrinas sélo obtienen su finalidad
alli donde no surge ¢l poder del pensamiento y donde inconscientemente
se cede a las imposiciones de oscuros sentimientos. Porque se olvida que,
después que Dios ha practicado en ¢l hombre tal operacién mecdnica, pues
eso es la destruccién violenta de la capacidad psiquico-natural, destruccidn
que s¢ halla en contradiccién con ¢l pensamiento racional vy mds ain con
el pensamientp cristianamente iluminado, v que despoja al hombre de su
excelencia ético-religiosa, de lo que en verdad y efectivamente le distingue
de los animales, después de tal operaciém, repito, vya no se puede hablar
de pecado, desde Addn hasta Cristo, v todo el mal moral queda conver-
tido en un mal fisico. Pues, en efecto, ;como podria pecar ¢l hombre que
no puede tener la mds oscura nocidn de Dios y de su propio destino, que
m siquiera posee la capacidad de querer el bien y carece de libertad?
Puede enfurecerse, puede asolar y destruir, pero sus acciones tendrin que
ser consideradas como actos de un animal furioso, La segunda observacién
que se nos ocurre es la siguiente: gue debido a la exageracién, inmedia-
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tamente después que los suyos hubieron reconocido que era insostenible,
necesariamente tenia gque surgir otra especie de exageracién. De un extremo
se pasé al otro, del que alirma gque a consecucncia del pecado de Adan
s¢ han extingumido en el género humano todos los buenos gérmenes, todos
hasta la iltima y méds pequefia huella, al gque afirma que también ahora
el hombre ve el mundo, en todo sentido, del mismo modo que lo vid el
bombre original. Tan pronf{c como se agrietd el dique de sentimientos
fuertes pero oscuros en demasfa, no hubo nada que fuese capaz de evitar
¢l derrumbamiento de la doctrina relativa al pecado original, puesto que
tal doctrina babia sido inspirada, en realidad, por sentimientos en extremo

confusos, sin que se permitiese la cooperacién e influencia de ninguna ac-
tividad espiritual superior.”

No lejos de la primera interpretacién de Lutero se halla ia
doctrina segin la cual la existencia individual del yo humano es
ya de por si un pecado, Para destruir el pecado, habria que su-
primir la individualidad, haciéndola desembocar en la Unicidad,
que es Dios. La voluntad particular seria, de acuerdo con esa teo-
ria, la expresién natural v esencial del yo, de la existencia indivi-
dual. El pecado no se hallaria en la decisién libre y responsable,
ni en el estado de apartamiento de Dios provocado por esa decisién,
sino en el ser finito y limitado en cuanto tal. La existencia misma
es por si culpa (Baaders Schilling; bajo otro aspecto, Heidegger).

3. Si las teorfas hasta ahora expuestas pecan exagerando la
trascendencia del pecado original (hereditario), hay otras que pe-
can por no atribuirle importancia alguna, Segin ellas, tal pecado
no es algo propio y peculiar del hombre, sino un mero mal efecto
causado por el mal ejemplo del primer hombre. Estas doctrinas
solo tienen en cuenta la accién pecaminosa de Ad4dn v pierden de
vista el misterio que esa accidon implica, Pelagio, un monje briti-
nico de elevada moralidad, convirtié sus experiencias individuales
en norma segun la cual determiné cual es la sitwacién de la hu-
mantdad entera. Segun é€l, el hombre no nace en una situacién de
lejania divina. En lo esencial, después del pecado, el hombre se en-
cuentra en el mismo estado en que vivié Addn antes del pecado.
La salvacion y condenacién dependen exclusivamente de la deci-
sién personal de los individuos. El pelagianismo, inspirado por la
inclinacién del corazén humano a confiar en su propia fuerza, ol-
vida que la salvacién es un don sobrenatural de Dios, un don que
no puede ser conquistado ni sustituido por esfuerzos humanos, y
olvida también que los esfuerzos personales sélo tienen valor re-
dentor, a condicién de ser ejecutados por el yo sobrenaturalmente
elevado, de modo que es Dios el que ¢jecuta los acontecimientos
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bajo el umbral de nuestra conciencia. El pelagianismo sigue sub-
sistiendo en todos los sistemas en que se afirma que la naturaleza
humana es de por si buena y no estd corrompida, de modo que toda
maldad y perversion son debidas a la mala educacién y a otras
influencias por parte del mundo ambiente (expresa esto del modo
mas radical Rousseau; véase el tratado sobre la gracia).

Algunos tedlogos afirman que el pecado original no es mis
que la accidn pecaminosa de Ad4dn moralmente subsistente. Esta
opinién, defendida por teélogos de la escuela escotista en el Con-
cilio de Trento, subestima la importancia de tal pecado. En cuan-
to que es un acontecimiento histérico, el pecado de Adan pette-
nece al pasado; pero en cuanto que Dios se lo atribuye a todo el
género humano, sigue subsistiendo moralmente.

La realidad del pecado original

II. Después de haber tratado de esclarecer la esencia del pe-
cado hereditario, vamos a ocuparnos de nuevo de su realidad.

1. El pecado hereditario existe, efectivamente, en cada uno de
los hombres desde el momento en que comienzan a existir, E1 AT
habla en general del hombre pecador, pero no habla nunca con
toda claridad del pecado hereditario. Sélo a la luz de la gloria de
Dios, que resplandece en Cristo, se destaca con toda claridad la
profunda perdicién del hombre. Cristo mismo acentia el pecado
de los hombres, sin hablar directamente del pecado original.

La ensefianza del Magisterio docente de la Iglesia se apoya
sobre los textos en que San Pablo (Epistola a los romanos) des-
cribe la situwacién histérica en que se halla la humanidad des-
pués de la venida de Cristo. Los mismos pasajes describen con
tonos sombrios la situacion precristiana. Para comprender debida-
mente el testimonio de San Pablo, conviene tener en cuenta que
ese testimonio es ante todo una exaltacién del amor v de la gracia
de Dios. La palabra pecado queda entretejida en los parrafos en
que San Pablo da gracias a Dios por la redencion. S6lo habla de]
pecado a fin de que en ese oscuro fransfondo resplandezca con ma-
vor esplendor la gloria del amor divino. El testimonio de San Pa-
blo no estd inspirado por un morboso sentimiento del pecado, sino
por los sentimientos de jibilo y agradecimiento de quien ha sido
sacado por Dios del abismo del pecado y que ahora contempla
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horrorizado la terrible inmensidad de ese abismo. “Pero Dios pro-
bé su amor hacla nosotros en que, siendo pecadores, muriéo Cristo
por nosotros. Con mayor razén, pues, justificados ahora por su
sangre, seremos por El salvos de la ira; porque, st siendo 2ne-
migos, fuimos reconciliados con Dios por la muerte de su Hijo,
mucho mas, reconciliados ya, seremos salvos en su vida. Y no sélo
reconciliados, sino que nos gloriamos en Dios por MNuestro Sefior
Jesuctisto, por quien recibimos ahora la reconciliacidn. Asi, pues,
como por un hombre entrd el pecado en el mundo, vy por el peca-
do la muerte, y asi, la muerte pasé a todos los hombres, por cuanto
todos habian pecado... Porque hasta la Ley habia pecado en el
mundo, pero como no existia la Ley, el pecado, no existiendo la
Ley, no era mmputado. Pero la muerte reind desde Addn hasta
Moisés, atn sobre aquellos que no habfan pecado como pecé Addn,
que es tipo del que habia de venir. Mas no es el don como fué
la transgresidn. Pues si por la transgresion de uno solo mueren
muchos, mucho mas la gracia de Dios y el don gratuito consistente
en la gracia de un solo hombre, Jesucristo, se difundird copiosa-
mente sobre muchos. Y no fué el don lo que fué de la obra de un
solo pecador, pues por el pecado de uno solo vino el juicio para
condenacion, mas el don, despu€s de muchas transgresiones, acabéd
en la justificacion. Si, pues, por la transgresién de uno solo, reind
la muerte, mucho mdas los que reciben la abundancia de la gracia
y el don de la justicia remaran en la vida por obra de uno solo,
Jesucristo, Por consiguiente, como por la transgresion de uno solo
llegd la condenacion a todos, asi también por la justicia de uno
solo llega a todos la justificacién de la vida. Pues como por la
desobediencia de uno, muchos fueron hechos pecadores, asi tam-
bién por la obediencia de uno muchos serdn hechos justos. Se in-
trodujo la Ley para que abundase el pecado; pero doande abundé
el pecado, sobreabundé la gracia, para que como reiné el pecado
por la muerte, asi también reine la gracia por la justicia para la
vida eterna, por Jesucristo Nuestro Sefior” (Rom. 5, 8-21).

El contenido de esta comparacion entre Addn y Cristo, que no
tiene nada que se le parezca ni dentro ni fuera de la Escritura,
so puede explicar vy describir de la siguiente manera: El apdstol
pretende establecer una distincién entre la nueva vida creada por
Cristo y el estado de muerte anterior a la venida de Cristo. Su
finalidad primordial es anunciar la salvacién asegurada en Cristo.
“En Cristo hemos recibido vida y gracia. Para confirmar en sus
lectores la conviccibn de que hemos sido redimidos por Cristo,
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San Pablo compara-la obra salutifera de Cristo con la obra de
perdicion de Adan. Por la transgresion de Adédn entrd en el mun-
do la condenacion, por la obra redentora de Cristo vino al mundo
la salvacién. En Cristo son reconciliados los hombres con Dios, se
hacen coparticipes de la santidad y justicia y entran en el torrente
de vida divina que corre por Cristo. Esto significa el fin del peca-
do y de la muerte. Cristo ha quebrantado el poderio de estas fuer.-
zas, Bajo su influencia se hallaban todos los hombres. Que Adén
habia sido la causa de la perdicion, eso lo sabian bien los lectores
del AT (Gen. 3; Ps. 50, 7; Job 14, 4). Eso mismo creia la teologia
de los judios contemporinecos. Con Adin ha entrado el pecado en
el mundo a modo de poder tirdnico. En su compaiiia llegd un terrible
déspota, la muerte, que no perdona a hombre alguno.” En la Epfs-
tola a los romanos, San Pablo habla del pecado como si fuese una
persona activa, como si fuese un poder diabodlico. El pecado ha
entrado en el mundo con terrible acompafamiento (5, 12), domina al
hombre por medio de la muerte (5, 21), todos estdn sometidos a
El (3, 9), son como esclavos vendidos al pecado (7, 14). El pecado
domina en e] cuerpo del hombre irredento (6, 2). habita en el hom-
bre (7, 17, 20), tiene establecido un orden sombrio y su ley pro-
pia (7, 23, 25). La muerte es su soldada (6, 23), obra en el hombre
concupiscencia (7, B), seduce y mata mediante la Ley de Moisés, que
es de por si santa (7, 11, 13) (Kuss, en su comentario del pasaje en
cuestion).

{Como ha podido tener lugar tal perdicién vy surgir este estado
de total dominio del pecado? No a causa de pecados personales,
sine debido a la accidén de Adian. A modo de torrente desbordado,
el pecado de Addn arrastra a todos, y por eso todos son pecadores
ante Dios. La teologia judaica contemporinea no opinaba lo mis-
mo. También ella deriva de Addn la perdicion del mundo. Pero
al mismo tiempo declara que cada uno de los hombres es respon-
sable de su destino. En correspondencia con ello, podemos leer en
el Apocalipsis de Baruc (1, 54, 15): “Porque aunque Adidn ha pe-
cado primero y ha traido a todos la muerte, no obstante, también
en lo que respecta a los que proceden de él, cada uno de ellos
s ha preparado a si mismo el tormento futuro v cada uno de ellos
ha escogido para si mismo los honores futuros. Asi, pues, Adin
€s solamente causa para si mismo, y en cuanto a nosotros todos,
cada hombre es para s{ mismo causa” (ideas semejantes se hallan
en IV Esdras. 3, 25 y sig.; 7, 45-48). También San Pablo esti
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convencido de que todos los hombres han pecado. No obstante,
Adan es la udaica causa de la muerte. Todos los demas hombres
han quedado sometidos al imperio de la muerte en cuanto que
participan en el pecado de Adan. La traduccién que la Vulgata
ofrece de Rom. 5, 12, “in quo=en el cual” (Adéin), todos han peca-
do, atestigua directamente que todos los hombres han pecado en
el pecado de Adan. No obstante, se ha ido generalizando la con-
viccion de que la expresion griega eph ho tiene un sentido causal
y no relativo, de modo que habria que traducir: porque todos han
pecado. Por consiguiente, el tenor literal de Rom. 5, 12, no expre-
sa formalmente la idea de pecado hereditario. A pesar de ello, del
contexto se deduce con toda claridad la idea de que todos han pe-
cado en Addn. La muerte es, segiin San Pablo, una consecuencia
del pecado. En ella se manifiesta el estado pecaminoso del hom-
bre. Ahora bien, la muerte rein§ sobre el hombre también en los
tiempos gue precedieron a la Ley, en la época premosaica. En esa
época no pudo ser castigo de pecados personales, ya que entonces
no existia la Ley de la muerte. Ademas, es cosa segura que tam-
bién los justos que vivieron en dichos tiempos tuvieron que mo-
rir. Resulta, pues, que la muerte tiene que haber sido causada por
otra clase de culpa. Si no fué una culpa personal, tuvo que ser
la culpa heredada de Adén, la culpa hereditaria,

La Ley contribuyé a destacar mdas la desventurada situacién
del hombre. La Ley es de por si justa, santa y buena (Rom. 7, 12
y sig.), a pesar de ello, contribuyé a poner de manifiesto el estado
pecaminoso del hombre sometido a sus preceptos. Porque muchas
acciones cuva cualidad pecaminosa era desconocida antes de la
Ley, a partir de ésta tuvieron que ser consideradas como pecado,
siendo también pecado su ejecucién. Por otra parte, la Ley, con
SuS numerosos preceptos y prohibiciones, aumentd la tendencia del
hombre a rebelarse, de suerte que no solamente se cometieron nue-
vos pecados, sino que, ademids de cometerse pecados nuevos, los
antiguos presentaron un aspecto de abierta rebeldia. Véase J. Sic-
kenberger y Kuss en sus comentarios del texto en cuesfion, y, asi-
mismo, J. Bonsirven, S, J., Exégése rabhiniguie et exégése Paulinienne,
Paris, 1939. Idem, Le juddisme palesiinien au temps de Jésus-
Christ. Sa théologie, 2 vols., Paris, 1935. ldem, Les idées juives-
au temps de Notre-Seigneur, Paris, 1934, H. Strack-P. Billerbeck,
Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 111,
Munich, 1926, 226-29.
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2. De entre la abundante bibliografia patristica vamos a trans-
cribir aqui los siguientes pasajes: Origenes: (Leviticus 8, 3): “Cada
una de las almas que nacen en la carne estd manchada por la su-
ctedad del pecado y de la maldad... A esto podemos afiadir que
es ésta 1a razon por la cual la Iglesia administra a los nifios el
bautismo, el cual se administra para perdonar los pecados, Pues
si en los nifios no existiese nada capaz de ser perdonado, seria
superflua la gracia del bautismo” (véase Leo v. Rudloff, Das
Zeugnis der Viaier, 138). En su escrito contra Juliano (2, 10), San
Agustin hace referencia a la tradicidon eclesidstica: “Ireneo, Ci-
priano, Hilario, Ambrosio, Gregorio, Inocencio, Juan (Criséstomo),
Basilio, santos presbiteros y célebres expositores de los Libros San-
tos, a los cuales afiado el nombre del presbitero Jerdmimo-—para
no hablar de los que todavia viven—todos afirman que todos los
hombres se hallan en la sucesién de generaciones del pecado heredi-
tario, con excepcidén de Aquél a quien la Virgen ha concebido fue-
ra de la ley del pecado apuesta a la ley del espiritu, Mantuvieron
las doctrinas que encontraron en la Iglesia; han enseilado lo que
aprendieron; lo que recibieron de los padres se lo transmitieron
a los hijos.” San Gregorio de Nisa (Grar Calecismo, cap. 5, sec-
cion 2-4; BKV. 12-15): “Dios..., que es la Palabra, la Sabidu-
ria, la Fuerza..., es el creador de la naturaleza humana. No fué
impulsado por la necesidad a crear la naturaleza, sino que cred este
ser vivo impulsado por su amor desbordante. Porque la luz de
Dios no habria de quedar desapercibida, su gloria habria de tener
un festigo, su bondad alguien que pudiese gozarla..., v as{ como
el hombre entré en la existencia para tomar parte en los bienes de
Dios, asi también debfa estar de tal modo organizado que pudie-
se ser capaz de esta partictpacion... Gracias al resplandor que hay
en El, el 0jo estd en relacién con la luz v puede atraerla hacia si
mismo porque e¢s semejante a ella: del mismo modo era necesa-
rio que en la naturaleza humana se derramase algo que fuese seme-
jante a Dios, para que mediante esta relacidén pudiese desear aque-
llo con lo cual estaba emparentada... Por eso fué adornado el
hombre con vida, razén y sabiduria, y con todos los dones dignos
de Dios, de un modo extraordinario, para que mediante todo esto
tuviese deseo de (Dios en cuanto) su semejanza... Como quiera
que a la naturaleza divina... pertenece tambi¢n la eternidad, tam-
poco este bien podia faltar totalmente en €] equipaje de nuestra
naturaleza, antes bien, deberia poseer la eternidad, v de este modo

serfa capaz de conocer 1o que estd por encima de ella y de desear

402



§ 135 TEOQLOGIA DOGMATICA

al Dios eterno. Todo esto expresa el texto sobre la creacidon del
mundo, cuando resumiéndolo todo en una palabra dice que el hom-
bre fue creado “seguin la imagen de Dios”. Pero alguien aqui po-
dria protestar contra nuestras explicaciones, alguien que observan-
do ¢l presente pensase... que el hombre, evidentemente, no posee
todos estos bienes, sing mas bien lo contrario. (Donde estd la se-
mejanza divina del alma, dénde la salud del cuerpo, donde la eter-
nidad de la vida? La corta duracion de nuestra vida, enfermedades,
debilidad, dolores de toda clase, tanto corporales como del alma...,
todo esto puede oponerse a lo que arriba se dijo del hombre. Pero...
Aquél, que habia creado al hombre para que participase en Ssus
bienes, que habia puesto en la naturaleza ¢l germen de toda her-
mosura..., 1o quiso prjvarnos del mis noble y precioso, entre todos
esos bienes, quiero decir, del bien de la autodeferminacién y la
libertad de la voluntad.., De este modo, la participacién en aque-
Hos bienes habia de ser premio y corona de la virtud. ;Cémo se
explica, preguntards ti, que el hombre, tan generosamente agracia-
do con tantas riquezas, cambié el bien por el mal? Lo mismo que
alguien en medio de la luz del sol cierra los parpados y sélo ve
tinieblas, asi el demonio quiso mirar hacia el bien y mird lo com-
trario: la envidia... Después que hubo dado entrada a la envidia..,,
v quedo inclinado hacia el mal, se despefid, como una piedra que
cae desde lo alio de una cima..., desprendido del bien..., de por si,
empujado por el propio peso hasta la frontera del mal; y el es-
piritu que habia recibido del creador... lo convirtié en auxiliar
para idear planes malvados; llenos de engafio y falsedad sedujo
al hombre y le convencio, hasta convertirle en asesino y verdugo
de s{ mismo... En el mismo deseo del hombre entremezeld el mal,
consiguiendo de este modo la extincién de la bendicidn divina...
Y ahora aparecié lo contrario en su lugar: en lugar de la vida...,
la muerte; la debilidad en lugar de la fuerza; la maldicién en lu-
gar de la bendicion; la vergiienza en lugar de abierta generosi-

dad... Por eso se halla actualmente el hombre en una situacién
desventurada.”

3. Segun las descripciones de San Pablo, el hombre queda
apartado de Dios sélo en virtud del pecado de Addn. Si s6lo Eva
hubiese pecado, no habria pecado hereditario. La razén de ello
puede consistir en el hecho de que el hombre, mas que la mujer, se
halla al principio de la Historia humana, resumiendo en si mismo
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a todo el género humano futuro; la razén de ello puede consistir

también en el hecho de que el hombre representa el sector de la

publicidad, mientras que la mujer representa y guarda el misterio
del ocultamiento divino.



