CAPITULO II

EL HOMBRE CONSIDERADO COMO CRIATURA
DE DIOS

§ 125.

Origen divino del hombre y su orientacién hacia Dios

1. La trascendencia de las ideas expuestas al hablar de la crea-
cién divina aparece con toda claridad cuando se considera la im-
portancia que tienen para el hombre. Por consiguiente, la descrip-
cién de la obra creadora divina ha tenido que ser en gran parte
una descripcién de la creacién del hombre. Si, a pesar de ello, tra-
tamos en un capftulo aparte del hombre, 1o hacemos para destacar
las caracter{sticas que distinguen al hombre del resto del mundo y
en virtud de las cuales ocupa en &ste un lugar especial. Al comen-
zar este capitulo conviene advertir desde el principio que en nues-
tro estudio acerca del origen del hombre nuestra atencién no ha
de quedar parada en el pasado. El problema del origen sélo nos
interesa en cuanto que la solucién correspondiente nos ayuda a
conocer lo que es el presente humano determinado por tal origen
y cudl es e] futuro que se prepara en ese presente, Para estudiar
debidamente el origen del hombre hay que elevarse, en primer lu-
gar, hasta la perspectiva de su origen divino, de modo que el pro-
blema relativo a la esencia del hombre sélo puede encontrar ade-
cuada solucion si1 se tiene en cuenta lo que el hombre es ante Dios.
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MICHAEL SCHMAUS § 125

El origen divino del hombre determina los aspectos de su pre-
sente y de su presencia ante Dios. Ese origen nos muestra que la
existencla del hombre se deriva de Dios v que estd compenetrada
y formada por Dios. Ese origen juega también un papel decisivo
en lo que concierne al problema de lo que el hombre ha de llegar
a ser, es decir, determina el futuro humano, que puede ser o lle-
gada hasta Dios, o sea, un estado de salvacién, o apartamiento de
Dios, 0 sea, un estado de condenacién. El problema relativo al
origen del hombre es, pues, un problema intimamente relacionado
con la salvacién del hombre. Aunque de esto hemos hablado ya
en otras partes, vamos a destacario, una vez mas, al comienzo de
este capitulo. Todo lo que carece de importancia en el orden de la
salvacion no puede ser objeto de la fe y tampoco, por consiguien-
te, objeto de la reflexidon teoldgica, a pesar de su posible impor-
tancia biologica o filoséfica y a pesar de que las correspondientes
disciplinas deban estudiarlo detenidamente. Pecarfamos contra la
fidelidad debida a la Teologia si 1a encomenddsemos la solucidn
de problemas de los cuales tienen que ocuparse la Medicina, 1a Fi-
losofia o la Biologia, ademds de que, como inico resuitado, ten-
driamos uyna Medicina y una Filosofia inconsistentes; como,
viceversa, ¢l médico y el bidlogo tendrian como resultado una
pseudo-Teologia si, segin los métodos de sus ciencias, pretendie-
sen decirnos lo que el hombre es en definitiva.

2. La Revelacion nos dice lo que el hombre es narrindonos
la historia que Dios ha operado en él y con él para implantar en
la humanidad el reino divino; en vano tratariamos de buscar
en ella una definicion analitico-conceptual parecida a la de los tra-
tados doctrinales. Del primer hombre, que vivié en una hora his-
torica determinada, nos dice cudl es su origen y cudl es su destino,
y con ello determina ¢l origen v destino de cada hombre, en cuan-
to que se hallan integrados al origen y destino del primer hombre.

El capitulo en que San Lucas (3, 23-38) describe la ascenden-
cia de Jesucristo pone de manifiesto hasta qué punto la Escritura
se lumita a ofrecernos una comprension histérica del hombre, des-
cubriecnde en ¢l origen la orientacién hacia un futuro y haciendo
surgir ¢sta de aquél: retrocediendo de generacién en generacidn,
de siglo en siglo, de milenio en milenio llega hasta Ad4n, el cual
desciende de Dios. Dios obra dentro del mundo la Historia que
ha destinado para el hombre, El hombre es un miembro del cos-
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§ 125 TEOLOGIA DOGMATICA

mos. Pero al mismo tiempo la Revelacion destaca que el hombre
es un ser singular, situado frente a la totalidad del cosmos,

La Iglesia expresa de la siguiente manera la singularidad del
hombre y su pertenencia al mundo: Dios, creador del mundo pu-
ramente espiritual y del mundo puramente material, ha creado tam-
bi€n al hombre, que estd en el medio, por decirlo asi, resumiendo
en si mismo esos dos mundos (véase el cuarto Concilio Lateranen-
se, D. 428 y el Concilio Vaticano, D. 1783).

Septin el testimonio de la Escritura, la creacién del hombre es
la coronacion y consumacion de la actividad creadora divina. Pre-
supone la anterior creacién de los otros seres. Mediante la crea-
cion del hombre. adquieren los seres la unificacion final vy su ple-
no sentido (véase § 105). La existencia del hombre presupone la
existencia de la materia muerta v de la viva: la tierra y el agua,
el aire y el fuego, las piedras, las plantas y los animales. Presupo-
ne todo esto en atencidn a la vida corporal y espiritual del hombre,
en atencion al modo de conocer, de amar y de obrar del hom-
bre. L.a tierra es para e] hombre el lugar y el instrumento de sus
reflexiones, de sus voliciones y de su actividad artistica. La crea-
cion del hombre va precedida también de la creacion de los espi-
ritus puros v de la caida de los dngeles, que habian de tentar al

hombre y poner a prueba su amor a Dios. Véase Th. Haecker,
Was ist der Mensch?, 1935, 180.

Creacion de Addan.

3. El AT describe la creacién del hombre indicando la im-
portancia que €sta tiene para el resto de la creacion entera, La tie-
rra habia sido hecha ya. Pero no habia en ella nadie que pudiese
cultivarla y cuidarla. “Formdé Yavé Dios al hombre del polvo de
Ia tierra, y le inspiré en el rostro aliento de vida, v fué asi el
hombre ser animado” (Gern. 2, 7). El hombre es un ser hecho del
polvo (véase Sap. 9, 15; 7, 1). Nunca debe olvidar este origen.
Es una nota que caracteriza su presente y su futuro, Su destino
son la caducidad y la muerte. Viene del polvo, y del mismo modo
vuelve al polvo (Gen. 3, 19). Es tan quebradizo, que moriria si
Dios retirase su aliento ([ ¢. 34, 14 y sig.). Sus planes se desmoro-
narian si Dios apartase su semblante: Ps. 90 [89], 3; 194 [103],
29; 146 [143], 4. Esta esencial debilidad le hace experimentar con
tanta mds intensidad la majestad de Dios (I. ¢. 4, 19). Con tania

287



MICHAEL SCHMAUS § 125

mas claridad se destaca en el fondo de este origen terreno la seme-
janza de Dios, de que hablaremos inmediatamente.

Por lo que se refiere a la debida valoracion de esta narracion,
conviene tener presente lo dicho en el § 101, San Agustin establece
una distincién entre contenido de los Libros Sagrados y descrip-
cién poético-intuitiva. Que todo ha sido creado por Dios es un
contenido doctrinal. “Que Dios haya formado al hombre del lodo
de la tierra con manos corporales, es una cteencia demasiado
pueril” (De gen. ad list. 6, 12, 20). La Sagrada Escritura cuenta que
también el hombre ha sido creado por Dios, sirviéndose de un
estilo narrativo poético y simbdlico. De este modo pueden com-
prender el contenido aun los espiritus mds simples, los cuales, por
experiencia, saben qué quiere decir el formar vy hacer de tierra.

El evolucionismo.

4. Se ha discutido mucho sobre el problema de si la narra-
cién biblica excluye o no la doctrina de la evolucion.

En cuanto a ia solucién de este problema conviene distinguir entre las
diferentes formas de esa doctrina.

A) Su forma mids radical (darwinismo, neodarwinismo) afirma que el
hombre es un producto natural de la madre tierra, de su fecundidad, de
su capacidad creadora. El hombre ¢s la 1ilfima fase de una evolucién re-
gida por determinadas leyes, que comenzd con la primera amiba, subiendo
de grado en grado hasta pararse en ¢l hombre.

Esta teoria contradice el testimonio de la Escritura sobre la creacidn
del primer hombre. En ella no queda lugar alguno para el desarrollo de
la actividad de Dios, que viene a ser sustitufida por la actividad creadora
de la MNaturaleza, Niega ademds que entre el hombre y el animal haya
una diferencia esencial & implica una concepcién del hombre absolutamente
materialista. Desconoce por consiguiente la dignidad personal del hombre
y hace desaparecer a éste en la totalidad igualitaria de lo natural. Dcntro
de esta totalidad posee determinadas particularidades, pero, en definitiva,
no es mas gue un trozo de Naturaleza, la ruedecita de una gigantesca ma-
quina, que, como todas las demis, puede gastarse y puede ser sustitulda.

Con frecuencia los defensores del darwinismo v neodarwinismo mani-
fiestan una verdadera aversién contra la doctrina de la Revelacidn, el on-
gen divino del hombre y la diferencia cualitativa que media entre éste y
el animal. Las pruebas por ellos aducidas resultan ser, a menudo, postu-
lados inspirados por el deseo de que el hombre no descienda de Dios y
no se diferencie del animal. Este deseo comunica a la argumentacién del
darwinismo una fuerza que de por si no posee.

Los representantes de esta forma radical del evolucionismo sobrepasan
los limites de su ciencia. La misién de las ciencias naturales debe limitarse

288



§ 125 TEOLOGIA DOGMATICA

a fijar hechos cientificamente constatables v a establecer con ellos sintesis
cientificas, Serfa un error admitir que con sus métodos pueden abarcar
tcdos los sectores de la realidad y que sdlo existe lo que se puede conocer
mediante tales métodos. Cuando intentan deducir de causas 1iltimas los
hechos por ellas constatados se introducen en el terreno de la Filosofia
© de la Teologia. Deben, pues, dejarse guiar por estas ciencias si no quieren
que s¢ les haga el reproche de que sobrepasan los lmites de su compe-
tencia. Por ejemplo, las ciencias naturales, con sélo los medios v métodos
cognoscitivos de que disponen, po pueden explicar qué es la vida, de
donde se denva la vida, de donde toma la fuerza necesaria para el desarro-
llo v hacia dénde tiende éste, por qué la evolucién conduce hasta el hom-
bre v se queda parada en &l Tampaoco pueden explicar el origen y la
¢sencia del espiritu. Aun cuando pudiesen explicar con la ayuda de sus
métodos cému se forma el cerebro, que sirve de instrumento al espiritu,
con e¢llo no quedaria explicada la apancuﬁn del espiritu,

Algunos tedlogos protestantes han crefdo poder afirmar atn esta forma
radical del evolucionismo. En parte se combina esta actitud con la teoria
de la doble verdad, de la separacion entre ciencia y fe. La ciencia puede
afirmar lo que niega la fe, v viceversa. Segun este modo de pensar, el dar-
winismo no excluye mnecesariamente la creencia en el origen divino del
hombre, Otros defensores menos radicales del neodarwinismo consideran
la narracién biblica no como testimonio de un acontecimiento histérico,

sino como referencia simbédlica de ia responsabilidad del hombre ante
Dios.

B) Segiin la opinién de la mayor parte de los tedlogos catdlicos del
presente, hay una forma de evolucionismo moderado compatible con las
ensefianzas de la Escritura. El evolucionismo moderado se distingue del
radical desde tres diferentes puntos de vista: El proceso evolutivo al fin
del cual se halla el hombre se deriva, segun él, de un acto de la voluntad
divina. Ademds, solamente ¢l cuerpo v no ¢l espiritn del hombre es un
producto de la evolucidén. Afirma, finalmente, que todos los hombres se
derivan de un solo par.

1. Segiin esta interpretacion, la Sagrada Escritura narra uwn hecho reai-
mente histérico v no se limita a exXpresar una mera relacién entre el hom-
bre v Dios. Pero la Escritura no dice nada sobre los procesos fisioldgico-
bioldgicos que han acompafiado Ia aparicién del hombre sobre la tierra.
Pasa por alto las causas segundas, de las cuales Dios, la causa primera,
se ha servido al crear al hombre. A la Sagrada Escritura no le interesa
la descripcion cientffica del becho, sino que se limita a constatar el origen
divino del hombre, La Escritura da testimonio de ese origen para de ese
modo determinar la relacién entre el hombre y Dios, la intervencidn de
Dios en la Historia v la responsabilidad del hombre ante Dios. Esta in-
terpretacidon tiene razén cuando afirma que el testimonio de la Escritura
sélo pretende esclarecer la relacion que une al hombre con Dios. Pero se
equivoca y pierde de vista un punto esencial cuando afirma que en cuanto
a esto no tiene importancia alguna ¢l origen histérico del hombre. Segiin
el texto sagrado, la responsabilidad del hombre ante Dios se deriva pre-
cisamente de ese origen. La Sagrada Escritura habla de la creacién del
hombre para constatar la relacidn entre el hombre y Dios; es decir, habla
de Ia creacién desde el punto de vista de la Salvacién. Ahora bien, el tes-
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timonio sobre la salvacién de los hombres implica un testimonio sobre el
camino de Ia Salvacidén, sobre su comienzo y su fin, En efecto, la Salvacién
se verifica dentro de lo histérico, que tiene un comienzo v un fin. El que
prescinde de los comienzos del hombre, de su apariciébn sobre la tierra
adopta una actitud antihistérica y desconoce, por consiguiente, un eie-
mento esencial del testimonio escriturario, Una interpretacién del hombre
que prescinde de la historia del hombre se halla mds bien que en la esfera
de [a revelacidon biblica en el Ambito de la ontologia griega.

2. Los defensores del evolucionismo moderado declaran que aunque la
Escritura da testimonio del origen divino del hombre, deja, no obstante,
en suspenso el problema del c¢omo. Si hay que considerar como mero re-
vestimiento literario Ila descripcién en que la Escritura narra el origen
divino del hombre, no tiene importancia alguna ¢l que la materia que tomé
para formar el cuerpo humano, es decir, la materia de que surgid ¢l cuer-
po humano, de acuerdo con la voluntad creadora divina, se balla en el
momento de la transformacién en el estado de ser viviente o fuese un ser
puramente material que hubiese alcanzado ya la altura de los seres vi-
vientes animados o que s¢ hallase todavia en un inferior estadio de evo-
lucién. La Revelacidn no apoya en manera alguna la teorfa del origen
animal del cuerpo humano, pero tampoco la rechaza expresamente. Debe,
pues, quedar en suspenso este problema, que tiene que ser resuelto, si
ticoe solucidén con los medios de las ciencias naturales.

En lo que conclerne al alma, de ninguna manera puede afirmarse que
s¢ deriva del principio vital de los animales. Gen. 2, 7 no rechaza direc-
tamente la correspondiente teoria. Aqui se afirma meramente que Dios
dié el aliepto, que es el signo de la vida. Esto no debe interpretarse lite-
ralmente. Su sentido es el siguiente: Dios hMzo que el cuerpo del hombre
viviese. La apimacién se atribuye a una actividad divina especial. Esto
careceria de sentido si, segun el testimonio de la Escritura, el principio
vital del hombre no fuese una realidad distinta del cuerpo. Tal realidad
no puede tener su fundamento en la materia. Resulta, pues, que el pasaje
donde la Escritura habla de la animacién del hombre contiene un testimo-
nio indirecto contra la teoria que pretendiese afirmar que también el alma
se deriva del principio vital del animal. La diferencia esencial del alma,

su singularidad comparada con el cuerpo, quedan corroboradas por toda
una scrie de argumentos teolégicos y filosdficos.

3. Dejando ahora el terreno de la mera pasibilidad de una cierta evo-
lucion a partir del animal y pasando a estudiar la cuestion de hecho, te-
nemos gue una serie de tedlogos consideran como cosa demostrada tal
evolucién, pero hacen algunas reservas (por ejemplo, Wasmann, N. Peters,
Goettsberger, Gutberlet, Alois Schmitt, Sawicki, Adam, Rischkamp v
otros), Algunos de ellos la defienden con gran energia. En muchos casos
juegan un papel importante puntos de vista apologéticos. Hasta bien en-
trado el siglo xxx, casi todos los tedlogos han sido partidarios de una
interpretacion literal de la narracidon biblica, pues, al parecer, no habia
razon alguna que justificase cualguier otro tipo de interpretacién. Hay que
exceptuar a San Agustin, Bajo la influencia de ideas platénico-estoico-
alejandrinas ensefid que todo el cosmos creado por Dios se deriva por
via de evolucion universal de gérmenes originales v que también la parte
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material del hombre es un producto de este proceso evolutivo universal,
No obstante, su opipién se diferencia esenclalmente de la teorfa del evo-
lucionismo moderno, porque, segin ella, las especies no se derivardn Jas
unas de las otras, sino que aparccerin simultineamente las unas junto a
las otras.

Muchos tedlogos catdlicos oponen contra la teoria del ¢volucionisme
moderado que ademds de renunciar a la tearia de la evolucién propiamente
tal no resuelve problema alguno. Se trata de saber, en efecto, si la unién
del alma espiritual con el presunto cuerpe animal no implica una modifi-
cacidn tan radical de dicho cuerpo qus la teoria de la evolucidén venga a
ser una cosa ilusoria. Como qutera que ¢l alma es la ley esencial del
cuerpo v como quiera que el cuerpo humano, por estar bajo la influencia
estructurante de] espiritu, se¢ diferencia esencialmente del cuerpo del animal,
a pesar de los parentescos v semejanzas, no hay, al parecer, grado alguno
de evolucidén en gue el animal haya llegado a tal altura gque el alma espi-
ritnal pueda unirse con un cuerpo animal sin que ese cuerpo no haya sido
modificado antes esencialmente. Ahora bien, si no se puede explicar la
formacién del cuerpe humano sin admiiir ia intervencidn de Dios, no an-
menta el misterio que s la primera aparicién del hombre sobre la tietra
el afirmar que Dios se ha servido de un material poco organizado O com-
pletamente anorgénico v no de un organismo tan desarrollado como lo es
el cuerpo del animal. |

Los tedlogos que rechazan el evolucionismo moderado o que se myes-
tran reservados fremfc a éI (prescindiendo del testimonic de la Escritura
v movidos por reflexiones teologicas tales como la que acabamos de ex-
poner) pueden aducir ¢n favor de su actitud que actualmente las mismas
ciencias naturales combaten las teorias del evolucionismo, en lo que con-
cierne al arigen del hombre, o se muestran reservadas frente a tales teorias.

a) Se abirma, entre otras cosas, que uno de los pnnclpales argumentos
del evolucionismo implica un circulus vitiosus. Sepiin este sistema, la di-
ferencia fundamental que media entre el hombre y el animal se debe a
una accidn espiritual, a saber, al empleo del fuego, que inicia el desarro-
ll¢ hacia la formacion del hombre. La falta de légica de esta argumenta-
cién es evidente, El empleo de]l fuego, por ser una accidén espiritual, pre-
supone ia eXistencia de la diferencia en cuestidn, de modo gue no puede
ser el punto de partida para la formacién de la diferencia. El problema

efectivo consiste en determinar de qué modo pudo verificarse esa accién
espiritual.

b) La misma falta de logica implica el postulado de muchos darwinis-
tas seguin los cuales el problema de la evolucién del hombre sélo puede es-
tudiarse cientificamente v prescindiendo de métodos teoldgicos o filosdficos,
En lugar de reflexiones objetivas se nos dicta aqui el empleo de un método

que puede tener validez en un sector determinado de {a realidad, pero no
en todos ios sectores de esa realidad.

¢} Los teblogos que adoptan uvna actitud de reserva frénte a la teoria
del evolucionismo observan que actualmente muchos cientificos rechazan
el evolucionismo general v que sélo admiten la existencia de la evolucidén
dentro de fronteras fipoldgicamente, es decir, estructuralmente, fijas, hacien-
do referencia a distancias y saltos de tipos sin visible cnnemén ontogené-
tica dentro del cuadro filogenético general, Se destaca, ademds, actnalmente
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que el parenfesco sistemdtico ¢on que se trata de demostrar ¢l parentesco
sanguineo, no tiene nada que ver con éste. Las homologias (corresponden-
cias parciales) en organismos distintos, segiin ias cuales, drganos homdlogos
de distintos seres vivientes tienen la misma posicién dentro de un plano
estructural, es decir, son equivalentes desde el punto de vista morfolégico,
s¢ pueden explicar suficientemente considerdndolas como fases del desarro-
llo de lo indiferenciado y general hacia lo diferenciado y especial. Ademis,
a la [uz de ia fe que ensefia que el mundo entero ha sido creado por Dios,
tales parentescos son la cosa mAas natural, El. Dios unico e idéntico ha
producido un plan de la creacién homogéneo y totalitario.

d) Estos tedlogos no creen que sea deaisiva la llamada prueba embrio-
Idgica, segin la cual el hombre en su desarrollo embrional pasa por esta-
dios que carecerian de explicacién si no se admitiese que han sido hereda-
dos de ascendientes anteriores, remotos o préximos, es decir, que son la
repeticién de estructuras en que se han quedado detenidos determinados
ascendientes, Se puede objetar contra esta argumentacién que en ¢lla que-
dan muchas cosas por explicar. Nos deja sin resolver el problema de por
qué la evolucidn ontogenética es tal de aniemano gque traspasa el grado
de solucién sobre cuya estabilidad filogenética se funda la explicacidn.
Ademds, sin la explicacién de los teorizantes del evolucionismo, insufi-
cientemente comprobado, se pueden esclarecer suficienternente los hechos
en cuestion, Mejores servicios presta el principio segiin el cual la evolucidn
va de lo indiferenciado e imespecializado hacia lo especializado, de lo in-
determinado hacia lo determmnado., En este proceso evolutivo, el germen
humano al pasar del estado de célula macroscépicamente casi indiferencia-
da y microscOpicamente poco diferenciada, hacia estados evolutivos cada
vez mdas complejos, necesariamente tiene que recorrer estadios que en cada

caso estdn en correspondencia con otros gérmenes de mas corta marcha
ontogenética, que se desarrollan paralelamente. Como es natural, los grados
evolutivos morfolégicos de la primera evolucién del hombre han de pare-
cerse a los de la evolucién andloga del animal, siendo tanto mds semejan-
tes cuanto mds primitivos son. Lo que en la morfologia de una forma tran-
sitoria se presenta como andlogo, puede ser fundamentalmente distinto,
como lo demuestra el hecho de que la evolucién externa tiendg con segu-
ridad hacia la meta determinada por la esencia.

¢) Algo parecido puede decirse del argumento paleontolégico. Hasta
ahora no se ha podido determinar con seguridad la sucesién temporal de
los tipos ni se ha podido indicar cudndo aparece el hombre por primera
vez. Ademds, la paleontologia no ha podido descubrir hasta ahora los ani-
llos que habrfan de unir Jas diferentes especies. En todos los puntos de
las ramificaciones se han puesio formas ficticias, Mediante la creciente
acumulacidon de material fésil se ha podido demostrar la existencia de un
gran numero de “series” de evolucidn continuas con lento cambio de las
caracteristicas, pero la evolucién se ha venficado siempre dentro del mar-
gen de planes estructurales y tipos de organizacién. Pero todavia no se
han encontrado los eslabones, las formas de transicién que habrian de
establecer la unién entre las especies. Las “series” de la evolucién no van
mds alli de las fronteras del correspondiente tipo estructural, de modo que
estos tipos se presentan aislados, simultinea o sucesivamentc, pero sin for-
mas intermedias. Los tipos fundamentales prehistéricos han existido los
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unos junto a los ofros, cambiando incesantemente la forma, pero sin mo-
dificar la esencia. Muchos elementos son nuevos y han aparecido espontd-
neamente, sin que pueda demostrarse su conexién con los anteriores.

Dado tal estado de cosas, la clencia misma exige que se adopte una
actitud de espera hasta que la acumulacién de nuevo material permita a
e¢sa misma ciencia demostrar la realidad de la descendencia animal del
hombre, la cual, con las restricciones de que arriba hablamos, es compa-
ginable con el testimonio de la Sagrada Escritura.

) Tal es también la actitud de la Iglesiag en sus declaraciones oficiales,

g) La Comisién Biblica ha declarado (30 de julio de 1909), como ya
vimos en otro lugar, que deben entenderse literalmente los siguientes ele-
mentos de la narracién biblica: la creacidn especial del hombre, que la
primera mujer ha sido formada del primer hombre, la unidad del género
humano {D. 2123). En ei discurso de apertura de la Academia de Ciencias
del Vaticano, el papa Pio XII expuso lo siguiente (30 de noviembre de 19241):
“Un hombre sélo puede derivarse de otro hombre, que es el padre y ge-
nerador. Y la compaifiera que Dios did al primer hombre se deriva de é&ste
y es carne de su carnce. En la escala de los seres vivientes, el hombre se
halla a la cabeza, dotado de un alma espiritual, y Dios le ha nombrado
sefigr y dominador de todo el mundo animal. Las miiltiples investigaciones
de la paleontologia, de la biologia y de la morfologia en torno de otros
problemas relacionados con el origen del hombre no han conducido hasta
ahora a resultados claros v seguros. No nos queda, pues, mas remedio que
dejar al futuro la respuesta de la pregunta de si la Ciencia, iluminada y
guiada por la Revelacion, podri ofrecernos algin dia resultados SEgUIos
y definitivos sobre un tema de tan grande importancia.”

Lo mismo cnsedan ¢l Papa ¢n la enciclica Divino afflante y la Comi-
sibn Biblica en la respuesta a una pregunta del cardenal de Pans (Acta
Apaostolicae Sedis, 1948, pags. 45-48). Véase la exposicidn sintética y critica
de H. Cnnrad—Martius, Ursprung und Aufbau des lebendigen Kosmos, 1938.
S. Ternus, Die Absrammungslehre heute, 1948.

En lo que concieine al alma, de ninguna manera puede admi-
tirse que se deriva por evolucién del principio vital del animal,
aunque Gen. 2, 7, donde sélo se dice que Dios dié el aliento, de
por si no rechace directamente tal actitud. Véase lo que acabamos
de exponer en B) 2. De la diferencia esencial que media entre ¢l
hombre y el animal y de la singularidad del alma humana se
deduce que no ha podido derivarse del alma animal (Véase J. Goett-
sberger, Adam und Eva, 1910),

La creacion de Eva.

5. Después de haber descrito la creacién del hombre, Ia
Bscritura pasa a narrar la creacion de Eva, de la mujer (Gen. 2,
18-25); “Y se dijo Dios Yavé: No es bueno que ¢l nombre esté
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solo; voy a hacerle una ayuda semejante a €I’ {Gen. 2, 18). Dios
quiere sacar al hombre de su soledad. Sin duda alguna, la unién
con Dios no hace desaparecer en el hombre el sentimiento natu-
ral de soledad. Dios mismo lo confirma, y Dios misma le ayuda
a salir de esa soledad. Segiun la Sagrada Escritura, trata Dios
de dar una ayuda al hombre creando los animales. Presenta a
Addn cada uno de los anmimales creados, para que é] mismo decida
si alguno de ellos puede ser el complemento que desea y pueda
redimirle de su soledad. Adin expresa su opinién, dando un nom-
bre a los animales. El nombre expresa y manifiesta la esencia. S1
lo creado ha de ser una ayuda, a modo de complemento, eso
se ha de manifestar en €l nombre, en el pareniesco nominal. Pero
he aqui que Adédn nombra a cada uno de los amimales con el
nombre correspondiente a la esencia de cada uno de ellos. El
nombre que Dios quiere oir, el nombre que ha de expresar que
Adian ha encontrado su complemento, no sale de los labios del
primer hombre. “Pero entre todos ellos no habia para Addn ayuda
semejante a €l.” ;No se tratard aqui de un fracaso de Dios, pues-
to que, al parecer, sélo después de una serie de frustradas tenta-
tivas consigue crear a la mujer? De ninguna manera. Era nece-
sario marrar que también los animales han sido creados por Dios.
También la creacién de los animales es un elemento esencial del
plan divino, y no es, por consiguiente, una obra fracasada. Pero
s¢ habla de la creacién de los animales al margen del relato sobre
la creacién del hombre. Segin la narracidn del escritor inspirado,
Dios se acerca al hombre, somete al juicio del hombre su creacion,
por decirlo asi, para que el hombre se dé cuenta de que el dessado
complemento no se halla en el reino animal, que ha de ser una
criatura semejante a ¢él. El escritor. sagrado se ha propuesto nafrar
la creacién de los animales. Pero esta narracién viene a consti-
tuir una especie de relato marginal en que se destaca lo esencial,
a saber, que la mujer no es un ser inferior al hombre, que posee la
misma dignidad y nobleza. “Hizo, pues, Yavé Dios caer sobre
Addn un profundo sopor; y dormido, tomé una de sus costilias,
cerrando en su lugar con carne, y de la costilla que de Adidn toma-
ra, formé Yavé Dios a la mujer, y se la presenté a Addn.” ;Que
va a pensar ahora Adédn? ;Cdémo va a llamar al ser que Dios
ahora le presenta? “Esto si que es ya hueso de mis huesos y car-
ne de mi carne. Esta se llama varona, porque de varén ha sido
tomada” (Gen. 2, 18-23). El nuevo Ser es, pues, un complemento,
una avuda del hombre. “Dejard el hombre a su padre y 4 su ma-
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dre, y se adherira a su mujer, y vendran a ser los dos una sola
carne” (Gen. 2, 24; véase también Gen, 29, 14; 37, 27; Jue. 9,
2). La mujer pertenece al hombre. La mujer y ¢] hombre estan
mufuamente subordinados. Son seres distinftos, pero se complemen-
tan, siendo cada uno de por si una forma especial y parcial de
Jo humano. Al hombre sin la mujer le falta un valor humano; a
la mujer sin el hombre le falta también un valor humano. E] hom-
bre busca a la mujer y ésta al hombre, puesto que hombre y mu-
jer de por si son manifestaciones y realizaciones parciales de la
naturaleza humana total. Desde el principic han sabido hombre y
mujer que eran sexualmente distintos y han conocido su destino.
Fl matrimonio y la unién matrimonial no es un pecado ni una
consecuencia del pecado, sino que se derivan de la voluntad divina
creadora. Explicaciones detalladas en el tratado sobre el matri-
monio.

En lo concerniente a todo lo que no estd en relacion con esta
conexién, dependencia y mutuo complemento, San Agustin afir-
ma gque no aparece con claridad si la creacion de Eva se narra
simbdlicamente o si se realizé simbdlicamente (De gen. ad litt.
6, 12, 20). También Santo Tomds, que defiende el sentido literal,
acentia la importancia del simbolismo: La mujer ha sido forma-
da del hombre, de un costado de éste, para indicar que no es la
sefiora ni la esclava del hombre, sino su compafiera, para inculcar
al hombre que ha de amar a su mujer, para expresar la intima
comunidad de vida entre ¢l hombre y la mujer y, finalmente, para
simbolizar el nacimiento de la Iglesia, la Esposa de Cristo (Summa
Theol. T q. 92 a. 2 y 3).

En el NT se hace resaltar que la mujer ha sido formada del
hombre, pero también alli leemos que el hombre depende de la
mujer. “Porque asi como la mujer procede del vardn, asi también
el varén viene a la existencia por la mujer, v todo viene de Dios”
(I Cor. 11, 12; véase I Tim. 2, 14). La Comisién Biblica ha defi-
nido en uno de sus decretos (30 de junio de 1900) que como sentido
de la narracion biblica debe admitirse que “la primera mujer ha
sido hecha del primer hombre “(véase Goetisberger, . c., 22-30).
De la virginidad se trata en los capitulos sobre la ordenacidn sa-
cerdotal y el matrimonio; alli mismo se estudia detenidamente la
relacién entre el hombre y la mujer,
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El hombre, imagen de Dios.

6. El punto culminante de la Revelacién divina en lo que con-
cierne a la creacién del hombre lo constituye Gen. 1, 26 y sigs.:
“Dijose entonces Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen y
a nuestra semejanza, para que domine sobre los peces del mar,
sobre las aves del cielo, sobre los ganados y sobre todas las bes-
tias de la tierra y sobre cuantos animales se mueven sobre ella.
Y creo Dios al hombre a imagen suya, a imagen de Dios le cred,
y le cred macho y hembra.”

a) En el mundo extrabiblico se encuentran solamente ecos le-
janos de esta profunda idea acerca del hombre. Dios mismo ha te-
nido que revelar al hombre su mds trascendental y suprema defi-
nicién para que pudiese llegar a comprender el sentido de su
existencia sin olvidar su condicién de criatura, La idea del hom-
bre creyente estd compenetrada con estas ensefianzas de la Reve-
lacién. Aunque ni en el AT ni en el NT se hable frecuentemente
de esa definicidn de la Biblia, en todas partes se siente latente la
influencia de la idea en cuestion. Se habla de ella expresamente
siempre que se trata de demostrar la conexién intima que hay en-
tre el primer hombre y el transcurso real de la historia humana.
Sobre los principios de esta historia se halla la siguiente inscrip-
cion, cargada de futuro: “Cuando creé Dios al hombre, le hizo a
imagen de Dios” (Gen. 5, 1). Una generaciéon transmite a la si-
guiente la semejanza divina (Gen. 5, 3). Esta es la mejor herencia
enfre todas las que el padse puede transmitir al hijo, una herencia
que merece ser destacada especialmente.

b) La semejanza divina comunica al hombre dignidad e in-
tangibilidad. Ella le reviste de la majestad de Dios y la eleva por
encima de toda la creacion. Debido a su semejanza divina, el hom-
bre es la manifestacion de Di0os en el mundo. Los animales pue-
den ser mas fuertes y veloces, las estrellas pueden ser infinitamente
m4s grandes; el hombre es superior a todas estas cosas gracias a
1a caracteristica que le convierte en imagen de Dios. El cantor
del Salteno admira asombrado la magnificencia del cielo estrella-
do y la grandiosidad de la Naturaleza, y la caducidad del hombre
parece aterrarle: “;Oh Yavé, Sefior Nuestro, cuin magnifico es tu
nombre en toda la tierra! (COmo cantan los altos cielos su ma-
jestad! Las bocas mismas de los nifios, de los que maman, son ya
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fuerte argumento contra tus adversarios, para reducir al silencio
al enemigo y al perseguidor. Cuando contemplo los cielos, obra de
tus manos, la luna y las estrellas, que td has establecido: ;Qué es
el hombre, para que de é] te acuerdes, ni el hijo del hombre para
que ti cuides de €1? Y le has hecho poco menos que Dios; le has
coronado de gloria y honor. Le diste el sefiorio sobre las obras de
tus manos, todo lo has puesto debajo de sus pies: Las ovejas, los
bueyes, todo juntamente, y todas las bestias del campo. Las aves
del cielo, los peces del mar, todo cuanto corre por los senderos
del mar” (Ps. 8). La antigua version griega (Septuaginta), la bi-
blia latina (Vulgata), la version siria (Peschitta) v la traduccidom
aramea (Targum) escriben: “Le has colocado muy poco por debajo
de los dngeles.” El texto hebraico, reasumiendo ideas de Gen. 1, 26,
dice: “Y le has hecho poco menor que Dios.” Por consiguiente,
cuando el hombre se contempla a si mismo o ve a los demas, no
solamente se ve a si mismo o a los demads. S1 no esta ciego, vera
a Dios mismo, en cuanto que Dios resplandece en ¢l semblante
humano y es manifestado por éste. Al mismo tiempo, cuando se
ve a sf mismo ve una realidad infinitamente inferior a Dios, pues
s6lo ve una imagen de Dios y no a Dios mismo en toda su gloria
y majestad., |

Supuesto que ¢l hombre es imagen de Dios, una imagen de
Dios en la tierra, debe admitirse que el hombre participa en la ma-
jestad de Dios. Dios se afirma a si mismo y al mismo tiempo
afirma al hombre. En su autoafirmacion (§ 40 y sig.) va incluida
la afirmacién de su imagen, a la cual protege v guarda. El que
injuria al hombre, injuria también a Dios. El que profana la ima-
gen de Dios, tiene que pagar el delito con su propia sangre. “El
que derrame la sangre humana, por mano del hombre sera de-
rramada la suya; porque el hombre ha sido hecho a imagen de
Dios” (Gen. 9, 6). El hombre debe vivir en correspondencia con
su semejanza divina (lac. 3, 9).

El testimonio sobre la semejanza divina del hombre adquiere
toda su importancia c¢uando se ]Ja compara con la trascendencia,
sublimidad, superioridad y majestad de Dios, de las cuales la Es-
critura da testimonio repetidas veces. El hombre es tierra y ceni-
za, indigno de comparecer ante la majestad v santidad divinas. Y,
no obstante, el hombre es imagen de Dios. Aqui se ponen de ma-
nifiesto la dignidad y miseria del hombre, su grandeza y sus limi-
tes, lIa sublimidad, su altura y su bajeza, visto todo conjuntamente,
sin que lo uno oculte lo otro. De este modo, nuestra mirada es
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atraida por el misterio del hombre, por el misterio de su cercania
divina v de su cercania terrena, El misterio del hombre consiste
en que €l participa en el misterio de Dios. En Ecle. 17. 1-10, se
describen conjuntamente la gloria del hombre que procede de Dios
vy la miseria de ese mismo hombre hecho del polvo de la tierra:
“El Sefior formd al hombre de la tierra. Y de nuevo le hari vol-
ver a ella. Le seiald un nimero contado de dias, v le dié el
dominio sobre ella. Le visti¢ de la fortaleza a él conveniente vy
le hizo segin su propia imagen. Infundié el temor de €l en toda
camne, y sometié a su imperio lag bestias vy las aves. Didle lengua,
ojos v ofdos, vy un corazén inteligente; llendle de ciencia ¢ in-
teligencia v le did a conocer el bien y el mal. Le didé ojos para que
viera la grandeza de sus obras, para que alabara su nombre santo
y pregonara la grandeza de sus obras, y afiadidle ciencia, dindole
en posesion una ley de vida. Establecio con ellos un pacto eterno
y les ensefié sus juicios” (véase, ademas, 2, 23).

¢) La semejanza divina es indestructible, Resplandece aun en
el semblante mds desfigurado por el pecado, ain en el mas misero
v degenerado tipo humano (véase Gen. 5, 1; 9, 6; I Cor. 15,
45; Iac. 3, 9).

Aunque nos cueste trabajo reconocer que un hombre degenera-
do de cuerpo y alma sea superior a un noble animal y aun a la
creacion entera, los ojos de la fe lo ven con toda claridad. Aun
en €l semblante de los condenados, en el infierno resplandece algo
de la majestad v de la gloria divina, a pesar de su desgarramiento,
Ese resplandor aumenta su tormento, pues les recuerda lo que hu-
bieran podido y debido ser v lo que realmente son.

La semejanza divina es comin al hombre y a la mujer (Ge-
nesis 5, 1). Cuando San Pablo afirma (I Cor. 11, 7-17) que el hom-
bre es la imagen y resplandor de Dios y que la mujer es el res-
plandor del hombre, no niega con ello la semejanza divina de la
mujer; tampoco afirma con ello que la semejanza divina de la mu-
jer sea inferior a la del hombre. San Pablo sélo hace referencia
al origen de la semejanza. La mujer es imagen de Dios por ser
imagen del hombre, el cual fué creado a imagen de Dios.

d)y Jesucristo es la suprema realizacidon de la semejanza divi-
na. Con Cristo ha entrado en la Historia humana el Hijo de Dios,
la imagen eterna, en la cual Dios manifiesta su gloria mediante un
acto eterno. El Logos se ha ocnltado adoptando figura humana, en
la cual se transparenta la gloria infinita de Dios. De Cristo puede
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decirse con pleno sentido que en ¢l Dios ha aparecido en el mun-
do. El que le ve, ve a Dios en cuanto que ve al hombre, cuyo “yo”
es el “yo” del Logos divino, de la imagen eterna del Padre celes-
tial. La imagen eterna del Padre contiene el plan de la creacion
realizado por el Dios creador. Resulta, pues, que las cosas y, es-
pecialmente, el hombre, son 1a ejecucion del plan del mundo pre-
figurado en el Hijo de Dios. La semejanza divina del hombre es,
por consiguiente, la manifestacion en cada hombre de la Imagen
eterna, Ia cual es ¢l Hijo eterno del Padre. Cada hombre refleja de
otro modo la eterna Imagen divina. En cada hombre se representa
esa Imagen de otro modo y con distinta intensidad. Como quiera
que la Imagen cterna se proyecta con Cristo en el espacio y en el
tiempo, la semejanza divina implica semejanza con Cristo, M4ds
aun, la actualizacién de la eterna Imagen divina dentro de la His-
toria se ha realizado para que el hombre, que a causa de la terri-
ble desfiguracion producida por el pecado habia dejado de ver en
st mismo la imagen de Dios, pudiese contemplar esa imagen en
un logar determinado de la Historia, a fin de que pudiese conver-
tirse en imagen pura de Dios. En Cristo y mediante Cristo el pe-
cador puede volver a adquirir la semejanza divina desfigurada por
el pecado. La semejanza con Cristo conduce al hombre a la plena
semejanza con Dios,

Pero tampoco en Cristo se ha podido ver la forma pura de la
imagen de Dios, por hallarse oculta tras la forma caduca de este
tiempo mundanal. La Imagen eterna de Dios se aparecié bajo la
forma de esclavo. El Logos se anodadé hasta adoptar la figura
mortal humana, se humillé hasta morir 1a muerte de cruz. Preci-
samente en esto aparece con toda claridad cudn profundo fué el
detrimento producido por el pecado. El pecado habia adquirido
tal poderio que la Imagen eterna de Dios pendié de la cruz, bajo
Ja forma de hombre desvalido, coronade de espinas y atormenta-
do. Pero el creyente pudo ver a través de esta humillacion la glo-
ria de Dios. En el Cristo atormentado y crucificado vidé la apa-
ricion de Dios.

La gloria de Dios se ocuitd en Cristo bajo la forma de debili-
dad humana. En la muerte cayeron todos los velos. En el Cristo
resucitado y glorificado aparece sin velos la Imagen eterna de Dios,
transparentandose a través de la forma humana, En Cristo se ha
revelado cudl sera el aspecto del hombre cuando se realice en él
la gloria de Dios sin trabas ni obsticulos humanos. El Cristo glo-
rificado refleja sin velos la gloria de Dios y es por eso la Tmagen
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perfecta del Padre. El reinado divino perfecto realiza en la crea-
cién la imagen divina perfecta.

Lo que en Cristo es ya realidad, la Imagen perfecta de Dios,
nos ha sido prometido a todos los hombres. Por consiguiente, la
creacion del hombre a 1magen y semejanza de Dios, es sélo un
comienzo, a pesar de que eleva al hombre por encima de toda la
creacién. Falta la consumacién. Pero ésta nos ha sido prometida
y su garantia es el Cristo resucitado y glorificado. Entre el princi-
pio orientado hacia el fin y la perfeccién final en que se consu-
mara ese principio se hallan las perturbaciones producidas por el
pecado y la regeneracidn, el nuevo principio, que Cristo levara
a cabo.

g} Durante mucho tiempo la Iglesia no consagrd especial atencién a
la idea revelada de que el hombre ha sido creado a imagen y semejanza
de Dios (Gen. 1, 26). El concepto “imago”, cuando aparece, se emplea en
el sentido (formal) de hAumanum (razén), libertad, posicién especial del
hombre.

Solo a partir de las gnosis se pmdujn un cambio completo en la valo-
racién de Ia doctrina relativa a la semejanza divina del hombre. Los gnés-
ticos consideraron Gén. 1, 26 como confirmacién de su dualismo y de su
emanacionismo de mentalidad platﬂmca De los gndsticos se deriva la dis-
tincién entre imagen (eikon) v semejanza (homoiosis) establecida por San
Ireneo. Los gndsticos fundan en Gern. 1, 26 Ia fundamental distincién de
tres clases de hombre: los hilicos, los psiquicos y los pneumdticos. La
“imagen” se atribuye a los hilices, 1a semejanza a los psiquicos. El hombre
hilico no esta cerca de Dios, pero tiene esencia divina, no es méds gque un
hombre sensualmente animado. Hombre psigquico es el hombre espiritual,
el gue ha recibido lo pneumitico, ya sea en nso, ya sea en propiedad,
Entre los psiquicos el nombre espiritual es una gracia recibida para el
uso; entre los pneumdticos ¢s una propiedad. Por ¢so los primeros pueden
perderlo, los segundos no. Los pneumditicos se salvan, es decir, son recibi-
dos en el Pleroma sin haber estado sometidos a upa ley moral, “porque
no son las obras las que conducen al Pleroma, sino ¢l germen del espirity,
que es enviado desde =alli, siendo capaz de evolucién, y llega aqui a la
madurez y perfeccionamiento™ (Adv. haer. I, 6, 4).

Los psiquicos, al contrario, sélo pueden salvarse viviendo en conformi-
dad con las leves de la vida psiquica.

En la literatura cristiana la doctrina de la semejanza divina del hombre
adquiere por primera vez importancia fundamental en los escritos de San
Ireneo. El aspecto principal de la doctrina de la semejanza divina en
Irenco es la distincién entre imago (imagen) y semejanza Lsimilifudﬂ), que
a través de €l se introduce en la ulterior literatura cnsuana La imago, la
imagen de Dios, es algo que el hombre posee desde el principio, algo que
de por s{ posee el hombre empirico, una realidad indestructible, una rea-
lidad natural, Por ser natural, es comin a todos los hombres. Entendida
como semejanza de Dios, en sentido estricto, abarca la razén v la libertad
del hombre; entendida como semejanza con el Logos, abarca la totalidad
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psiguico-corporal de la naturaleza humana, especialmente la corporalidad
visible.

El segundo aspecto, la homoiosis, la similitude, la semejanza con Dios
es una gracia divina concedida directamente al alma, que luego:; a su
modo, se extiende al cverpo, una gracia que no le corresponde al hombre
por naturaleza. I.a causa agente es el espiritu de Dios, que habita en el
hombre; formalmente considerada es un espfritu internamente propio del
hombre, una nueva naturaleza espiritual mediante la cual el hombre se
asemeja a la esencia divina vy es capacitado para vivir una vida semejante
a la de Dios, la vida de los hijos adoptivos. La semejanza concedida al
hombre mediante esta santidad no es mera disposicién v vocacién, sino
una realidad acabada. El primer hombre, Addn, posevd la semejanza di-
vina no a modo de gracia personal, sino a modo de donacién concedida
en ¢l a todo el gé€nero humano. Adin perdié la semejanza divina al pecar
en el paraiso.,, San Ireneo caracteriza de tal modo la semejanza divina,
comunicada sobrenaturalmente, perdida por Adian y recuperada en Cristo,
que con facillidad puede ser identificada con la gracia santificante
(A. Strucker).

También en San Agustin se halla la distincién tradicional entre imago
(imagen) v semejanza (similitudo). Afirma que esta distincién no carece de
fundamento, puesto que la Sagrada Escritura emplea las dos expresiones.
Si hubiese querido desipnar con ellas una sdla cosa hubiera bastado una
sola palabra, San Agustin conoce tambiéne el sentido de la distincién tra-
dicional. Saba que los Padres que no consideran como sinénimas ambas
palabras designan como imago la semejanza entre el hombre v Dios. San
Agustin, por su parte, reconoce la validez de esta delimitacién de concep-
tos, con tal de que este procedimiento no nos seduzca a pensar que Dios
es una realidad corporal, Pero San Agustin rechaza la distincién estable-
cida por San Ireneo: imogo=semejanza natural, similitudo—semejanza so-
brenafural. En edad madura, cuando escribe sus Qaestiones in Hepiateu-
chum (hacia el 419), sélo admite que entre ambos conceptos hay una dis-
tincién formal v s¢ opone de este modo a la interpretacién tradicional,
Similitudo=semejanza ¢€s una expresion mds indeterminada y, por consi-
guiente, de mayor amplitud que imago=imagen. Segin ¢é}, el concepto de
imagen lmplica el de semejanza, mientras que el concepto de semejanza no
implica el de imagen. En el concepto de imagen se encuenira también un
aspecto que implica el concepto de semejanza=similitudo, a saber, que ha
de haber sido hecho segiin una imagen original, segiin una muestra. “Toda
imagen €s semejante a aquel de quien es imagen; pero no todo lo que es
semejante a ofro es de por si una imagen suya..., tenemos una imagen
cuando ésta reproduce al otro™ (De gen. ad litt. lib. imperf. ¢. 16 n. 57).

Santo Tomd4s adopta esta distinciéon de San Agustin; sus reflexiones
sobre el concepto de imagen tienen como punto de partida la distincién
agustiniana, segin la cual la similitudo=semejanza ser4 un concepto mis
amplio que imago=imagen. También en este articulo noveno mantiene
esta opinion. Pero define con mdas precision lo que se puede considerar
como Imagen y semejanza del hombre. Para que algo sea viva imagen
del! hombre tiene que poscer también una naturaleza espiritual; en lo que
concierne la semejanza, basta que convengan en la posesién de partes infe-
riores ¥ aun hasta la mera posesién de la naturaleza corporal.

Por otra parte, Santo Tomds reconoce la validez de la tradicién de
San Irenco. Dentro de la cercania que media entre !a copia vy el original
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podemos descubrir cterta gradacidon., Aun cuando se den todos los elemen-
tos necesarios de la imagen, se puede concebir siempre una mayor cerca-
nia, una mas grande imitacion cle la realidad orginal. En correspondencia
con elio puede decirse que una imagen S¢ parece mds o menos al original.

Una espccxa.l perfecciéon de la imagen es lo que designa la palabra simili-
tudo=semejanza. Resulta, pues, que segun Santo Tomds, la palabra simi-
litudo designa en primer lugar una semejanza madecuada y, en segunda
lugar, una semejanza perfecta.

Santo Tomads, lo mismo que San Agustin, no admite la distincién esta-
blectda por San Irenco: imago=—natural, similitudo=sobrenatural. La
expresion similitudo puede designar, segin Santo Tomds, una semejanza
con Dios perteneciente al orden de lo natural. Asi, por ewmpln, la natu-
raleza espintual del dngel Jo mismo que la del hombre son imagen viva de
Dios, pero la primera posee, aun en el puro orden natural, una semejanza
con Dios superior & la del hombre, yva que el dngel es, naturalme;nte un
espiritt mas perfecto que el hombre” {Edicidn alemana de las obras de
Santo Tomds, VII 328-330, comentario de la Summa theol, 1, 93, 9, por
Ad. Hﬂfl,mann, O. P. Véase M. Schmaus, Die psychologische Trmrrat.s*!ehre
des heiligen Augustinus, Miinster, 1927).

f) ¢En qué consiste la semejanza divina del hombre? ;Cémo
esta estructurado el hombre para poder decir que en él vemos a
Dios como en una imagen? En sentido estricto, Dios, el ser invi-
sible, incomprensible e inefable, no puede ser expresado por nin-
guna imagen y semejanza. Cuando hablamos de una imagen de
Dios, nos referimos a la irradiacién de su divinidad, a la apari-
cion, a la revelacion de su esencia. Los hombres son imédgenes de
Dios en cuanto que participan en la gloria de Dios, la cual, a su
vez, s¢ reveia en ellos, El relato biblico no nos dice dénde aparece
en el hombre la gloria de Dios. La Sagrada Escritura considera
al hombre como realidad unitaria v describe a] hombre de tal ma-
nera que el “yo” total humano queda convertido en irradiacidn
de Dios. El *yo” humano es ante todo eSpintu Pero también el
cuerpo, la materia informada por el espiritu, es imagen de Dios en
cuanto que constituye con el espiritu e] yo humano total y homo-
géneo, que ha sido creado a imagen v semejanza de Dios. En el
semblante corporal resplandece la luz del espiritu que contempla
a Dios, Cuando Cristo dice que ¢l que le ve, ve al Padre (Io. 14,
9, se refiere a su figura humana. También San Pablo se refiere
a la figura corporal de Cristo cuando afirma que en el semblante
de Cristo resplandece la gloria de Dios (I Cor. 4, 6). En el cuer-
po se halla el resplandor de Dios. Hasta qué punto podemos per-
cibir a Dios a traves de su transparencia en el cuerpo, lo demuestra
un relato de P. Schiitz, Warum ich noch ein Christ bin, 1938,
21-36. Es clerto que s6lo el creyente puede percibir el extrafio,
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misterioso y racicnalmente inexplicable resplandor que reviste el
cuerpo del hombre. El cuerpo humano, como todo lo creado, es
al mismo tiempo algo en que Dios se oculta. Dios sélo puede
manifestarse en €l, humillindose, vaciindose de si, rebajéndose
hasta la debilidad de la criatura. El pecado ha intensificado ¢l ocul-
tamiento divino. Mediante la Redencion, Cristo ha devuelio al
semblante humano su gloria divina, pero de tal modo que s0lo el
creyente puede verla, ademds de que estd siempre amenazada por
el pecado. Véase § 68. Resulta, pues, que el “yo” humano entero
es imagen de Dios, pero lo es en virtud del espiritu. Santo Tomaés
escribe : “Es connatural al alma humana el estar unida con el cuer-
po” (De unitate intellectus). “Como quiera que el alma es solo
una parte de la esencia humana, sélo posee la perfeccién de. su
naturaleza cuando estd unida con el cuerpo (De spir. creat. 2 ad
5). “El alma se une con el cuerpo, porque de esta manera posee
de una manera mds perfecta su naturaleza, y es mds semejante a
Dios que cuando estd separada del cuerpo: en efecto, cada cosa es
semejante a Dios en cuanto que es.perfecta, aunque la perfeccion
de Dios y la perfeccion de la criatura no sean de la misma especie”™
(De pot. 5, 10 ad 5). Véase J. Pieper, Thomas von Aquin. QOrd-
nung wund Geheimnis, 1946,

La semejanza divina no es un aspecto o elemento exterior de
nuestro “yo”. Compenetra y determina todo nuestro ser. El hom-
bre existe en cuanto que es imagen v semejanza de Dios.

Los rasgos divinos que resplandecen en el hombre son los mis-
mos que aparecen en la narracién biblica de la accién creadora
divina: la majestad, trascendencia, poder v voluntad soberana, es
decir, la personalidad de. Dios, Estas determinaciones apargcen en
el hombre en cuanto que Dios le hace participe de ellas. La seme-
janza divina de que nos habla la Escritura hay que buscarla, pues,
en la personalhidad del hombre, en su autonomia ontologica, en su
capacidad de conciencia y vida propias (véase Eichrodt, Theclogie
des Alten Testamentes, 11, 1935, 62). Gracias a su dignidad perso-
nal, el hombre se distingue del resto de la creacién. Véase § 40.
Como va vimos alli, 1a persona se distingue de la naturaleza en
virtud de la autoposesion, responsabilidad y propia finalidad, de
una parte, y en virtud de la trascendencia, de otra. Trascendencia
signtfica orientacidn hacia el “td” (co-existencia), hacia el mundo
(existencia dentro del mundo) v, en definitiva, hacia Dios (el hom-
bre trasciende infinitamente al hombre). En todos estos momentos
se trata, en primer lugar, de modalidadas ontoldgicas. Ahora bien,
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a todo ser le corresponde un modo de obrar. La criatura dotada
de dignidad personal, es capaz y estd obligada a vivir como perso-
na, es decir, a vivir como criatura que se posee a Si misma y €s
responsable de sus acciones y decisiones, sirviendo al “tg”, al mun-
do y a Dios. La autoposesién implica la fidelidad para consigo
mismo, para con la esencia propia que procede de Dios y es se-
mejante a Dios. Esta fidelidad sélo puede actualizarse bajo la for-
ma de servicio v abnegacién en la comunidad y ante Dios. En la
fidelidad, el hombre mantiene y desarrolla su propia esencia, y de-
bido a ella es mds poderoso que todo el resto de la creacién. Esta
podra aplastar al hombre, pero no puede destruir su mismo “yo”,
pues no hay fuerza alguna capaz de obligar al hombre a ser infiel
a si mismo, es decir, no hay poder terreno alguno que pueda obli-
gar al hombre a obrar contra su conciencia y a destruirse de este
modo a si mismo. Sélo el hombre es capaz de ejecutar esta obra
destructora, cuya victima seria ¢l mismo. Tampoco Dios destruye
el “yo” humano. Si €l hombre se decide a realizar la fidelidad a
si mismo de un modo opuesto a la voluntad divina—caricatura de
la fidelidad para consigo mismo—, Dios no se lo impide. Resulta,
pues, que, en cierto modo, el hombre es mais poderoso que Dios,
pues Dios quiere que el hombre sea libre v no quiere poner tra-
bas a su libertad, aun cuando ésta se desarrolle indebidamente.

El hombre, cada hombre, es un ser auténomo de un modo sin-
gular e irrepetible. Ninguno de los hombres es un mero ejemplar
del género “hombre™. Ninguno, pues, puede ser sustituido por otro.
Todos tienen una importancia y una mision insustituibles. Que hu-
bicse uno mds o uno menos, aun cuando se iratase del mds insig-
nificante, la historia humana seria totalmente distinta de lo que
es. Aungue no sea capaz de comprender esto el que sélo ve los
aspectos exteriores y superficiales de la historia humana, el cre-
yvente, aquel a quien Cristo ha abierto los ojos para que pueda ver
la profundidad y enigmas del mundo, lo percibe con toda claridad.

Resulta, pues, que la personalidad constituye el punto de vista
desde el cual se puede comprender debidamente al hombre y se
puede vivir segin las exigencias que emanan del propic ser hu-
mano. No obstante, esta verdad no ha sido conocida con claridad
fuera del ambito de la Biblia. En ¢l pensamiento griego, por ejem-
plo, el hombre no es mas que una parte de la Naturaleza. EBsta v
no la persona es la realidad superpuesta. El hombre se halla den-

tro de un orden absolutamente natural.
La semejanza de Dios de que da testimonio la narracion bibli-
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ca al hablar de la creacién, por no estar definida con precision,
es lo bastante amplia para poder pensarla mds rica y llena. Efec-
tivamente, el NT da testimonio de una mayor plenitud y rique-
7a de la semejanza divina en la primera mafiana de la histo-
ria humana. Los primeros hombres estaban compenetrados de la
gloria de la vida trinitaria divina. Véase el capftulo en que se tra-
ta del pecado original. Por ser imagen de Dios, el hombre tien-
de hacia arriba, hacia Dios. El parentesco divino que le estructu-
ra y compenetra eleva al hombre por encima de las demids cosas
de la creacién y le coloca cerca de Dios. Del mismo modo que la
grandeza del hombre consiste en el parentesco que le une con
Dios, asi también, viceversa, en el hombre podem(}s descubrir
qué v cémo es Dios. El pecado ba oscurecido la semejanza divina.
Sélo con gran dificultad pueden descifrarse los rasgos divinos en
el pecador. El pecador troca la semejanza divina por la forma del
animal (Rom. 1, 23). Pero también su semblante conserva los ras-
gos divinos, aunque borrosos y desfigurados. La imagen de D10s
irradia con toda pureza y fuerza ilimitada en Cristo, que es la
imagen viva del Padre (Hebr 10, 1). En Cristo pod-:mﬂs percibir
lo que Dios es, hace y quiere. El hombre, cuya semejanza divina
ha quedado quebrantada por el pecado, tiene que hacerse seme-
jante a Cristo (Rom. 8, 29). Véase Kittel, Worterbuch zum NT, I,
394-96.

7. Los Santos Padres destacan con frecuencia que el hombre
es la imagen de Dios, tanto en su aspecto corporal como en el €s-
piritual. El espiritu humano, sobre todo, transparenta el misterio
inescrutable de Dios. San Agustin ha sido el primero en mostrar
que el espfritu humano es imagen y semejanza de la vida divina
trinitaria. Véase § 36 y 52. La semejanza divina natural es infor-
mada ulteriormente por la gracia.

A continuacién vamos a reproducir algunos de los numerosos pasajes.
Todos ellos documentan sentimientos de asombro y agradecimiento, inspi-
rados por la idea de que Dios generosamente ha sacado al hombre de la
nada para convertirlo en su propia imagen y seme.]anza San Gregorio de
Nisa escribe lo siguiente en su obra De creatione hominis, parrafos 2-8:
“A la ereccién del reino, siguié la proclamacién del que habfa de ser su
rey. Después que el Creador hubo construido el universo a modo de pa-
lacio para el rey futuro—la tierra..., los mares v ¢l cieclo, que a modo de
béveda se eleva sobre ellos—, después que hubo colocado inmensas rique-
zas de todas clases en este palacio real—.. Arboles y verbas v todo lo que
vive v se mueve..., oro y plata y piedras preciosas..., puss todo esto ba
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puesto en el seno de la tierra, que es un como tesoro real—, introdujo al
hombre en el mundo, a modo de testigo y sefior de todas sus maravillo-
sas obras para que mediante el uso y gozo de ellas conociese al donador
y para que en la hermosura v grandeza experimentase el inefable ¢ indes-
criptible poder del Creador. Dios dijo: jHagamos al hombre a imagen
y semejanza nuestra! Para gque domine sobre los peces del mar, sobre los
animales de la tierra, sobre la tierra entera (Gen. 1, 268). (Oh qué milagro!
Es creado el sol v no precede deliberacidén alguna; del mismo modo el
cielo, con el cual no se puede comparar ninguna otra cosa de la creacidn.
Una palabrita produce todo esto, v esa palabra no dice nada sobre el “de
dénde” v “cémo” o cosas parecidas. Y del mismo modo es creado todo
lo demds: el éter, las estrellas, ¢l aire en el centro, el mar, los animales,
los drboles; una sola palabra comunica la exXistencia a todas estas cosas,
S6lo en lo que concierne la creacién del hombre procede el Creador con
gran parsimonia y premeditacion: prepara la materia de que ha de ser
hecho ¢l hombre, hace que la figura humana sea semejante a la hermosu-
ra original, sefiala al hombre una meta que ha de alcanzar en su desarro-
Ilo, v de este modo estructura una adecuada naturaleza, en correspondencia
con las actividades v capaz de realizar su destino. Porgue.., el artista mds
perfecto ha dotado nuestra naturaleza de todo 1o que necesita para cum-
plir su misidn de dominio y sefiorio. Las excelencias del alma v aun el
porte del cuerpo demuestran que el hombre ha nacido para dominar, En
efecto, en el alma s¢ ponen de manifiesto su majestad y dignidad real, ele-
vadas sobre toda clase de bajezas, en el hecho de: que es independiente y
obra con plena libertad, ;(De quién es esto propio sino de un rey...? En
lugar de ptirpura estd revestido de virtudes, que es ¢l mas real de todus fos
vestidos; el cetro sobre que se apoya es ]a. propia inmortalidad, v en lugar
de una diadema real le adorna la corona de la justicia. De este modo
aparece revestido de dignidad real, como viva imagen de la hermosura
original... Dios €8 espiritu y logos; pues “al principio era el Verbo”...
T4 percibes también en ti mismo el espirifu y el pensamiento, una imagen
del espiritu v pensamiento en persona... Dios es, ademds, el amor y la
fuente del amor, pues.., Juan dice: “el amor es de Dios” v “Dios es
amor” (I Io. 4, T y sig.). El hacedor de nucstra naturaleza ha grabado tam-
bién el amor en nuestro semblanie, pues “en esto conoceran gue sois mis
discipulos, si tenéis caridad unos para con otros” (lo. 13, 33). Donde no
s¢ muestra el amor, la imagen queda... completamente desfigurada... Y el
cuerpo humano tienme una posicién erecta, elevado hacia el cielo, mirando
hacia lo alto. También esto revela la soberanfa y dignidad real. Porque el
que entre todos los seres sélo el hombre vaya derecho, mientras que to-
dos los demds van inclinados hacia la tierra, muestra con toda claridad
la_ diferencia de rango que hay entre los que estdn sometidos a su domi-
nio, de una parte, y su propia libertad, de otra parte.,” San Agustin es-
cribe en su Cindad de Dios (libro 12, seccidn 24; BKV II, 243 y siguien-
te): “Dios ha creado al hombre a su imagen y semejanza. Dios ha crea-
do en el hombre un alma tal que por medio de la razén y del conoci-
miento es superior a fodos los animales, a los de la tierra, y a los que
nadan, v a los gque vuelan, todos los cuales no habian de poseer espiritu
semejante, Y en primer lugar formé al hombre del polvo de la tierra, y
[¢ comunicéd un alma de este modo dotada mediante el aliento, ya sea que
Ia habia creado anteriormente, ya sea que la cred mediante el aliento, de
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modo que el aliento que produjo al alentar (alentar no es mas que la
produccién de aliento) habfa de ser, segiin su infencién, ¢l alma del hom-
bre. Despuds credé de un hueso tomado de uwno de los lados del durmiente
una consorte para que cooperase en la creacidon. Y Dios hizo esto como
suele hacer todas las cosas, Debemos guardarnos bien de pensar que Dios
obrd de modo humano, como lo vemos diariamente en los artesanos, los
cuales de una cualquiera materida terrena hacen cosas Con sus manos cor-
porales, de acuerdo con las particularidades de su oficio. La mano de
Dios es el poder divino ¥y obra atn lo visible de un modo invisible. El
que mide ¢l poder y la sabidurfa de Dios, el cual, sin duda alguna, sabe
v puede crear germen sin disponer de germen, segiin las obras ordinarias
de Dios, ése pensard que este origen del género humano es mera fabula
y carece de toda verdad, y por no saber nada de ello adoptard una actitud
de incredulidad sobre esto que se nos dice sobre los comienzos. Como si
lo que la experiencia nos ensefia sobre la concepcién vy nacimiento del
hombre no fuese mdas inereible para el que no entiende nada de estas co-
cosas.” En el tercer discurso sobre el evangelio de San Juan, seccidén cuar-
ta (BKV. IV, 35), escribe San Agustin: “Por ¢l entendimiento te distingues
de los animales. No te enorgullezcas de ninguna oira cosa. ;[ Te enorgulle-
ces de tu fuerza? Los animales son més fuertes que td, ;Estds orgulloso
de tu hermosura? Cudnto mds hermosas no son las plumas del pavo real.
;Bajo qué aspecto eres i, pues, mds noble? Mediante la imagen de
Dios. ;Dénde estd la imagen de Dios? En el espiritu, en el entendimien-
to.” Sobre el espiritu e¢n cuanto que con sus potencias es una irradia-
cién del Dios trino, véase De Trinitate, libros 7-15. San Juan Damascena
escribe en su Exposicién de la fe ortodoxa (1.2, seccién 12; BKV., 78-81),
copiando en gran parte a San Gregorio MNacianceno: “Dios ha hecho al
hombre, de la paturaleza visible ¢ invisible, con sus propias manos, a su

imagen y semejanza. El cuerpo lo ha formado de Ia tierra, v ha dado el

alma racional mediante su aliento. Esto es lo que nosotros lHamamos
imagen de Dios. Porque “a imagen de” significa entendimiento y volun-
tad libre; “a semejanza de” significa semejanza en la virtud, segin lo po-
sible.., Dios ha creado al hombre en estado de inocencia, justicia, virtud,
sip pasiones, sin cuidados, adormmado con todas las virtudes y dotado de
todos los bienes, a modo de segundo mundo, un mundo pequefio dentro
del grande, ofra especie de dngel, un adorador mezclado, un testigo de
la creacién visible, conocedor de lo espiritual, sefior de lo terreno, domi-
nador desde arriba, terreno v celestial, caduco e inmortal, visible vy espiri-
tual, en el medio entre grandeza v bajeza, espiritn v carne al mismo tiem-
po: espiritu en virtud de la gracia; carne en virtud de la elevacién: lo
ungo para que permanezca y alabe a su bienhechor, lo otro para que
sufra y sea amonestado y castigado mediante el dolor a causa de su orgu-
[lo; uvn ser que aqui, es decir, en la vida presente, ha de ser dirigide v ha
de ser transportado a otra parte, es decir, al mundo futuro v que ha de
ser divinizado, lo cual es el misterio supremp; ha de ser divinizado me-
diante la participacién en la iluminacién divina v no mediante la trans-
formacién en ser divino, Segin la naturaleza le creé sin pecado, y segiin
la voluntad, dotado de libertad. He dicho sin pecado no porgue no sea
capaz de pecar—sdlo el ser divino lo es—, sino porque el pecar no era
cosa de su naturaleza, dependia de su propia voluntad, v porque con la
ayuda de la gracia de Dios podia permanecer y progresar en el bien, asi
como podia apartarse del bien vy unirse al mal, consintiéndolo Dios a
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causa de su libertad. Porgue lo que se hace necesariamente, no es virtud.
El alma es una substancia viva, simple e incorporal, dotada de una na-
turaleza que los ©jos corporaies no pueden ver, inmortal, racional, capaz
de pensar; sin figura exterior, se sirve del cuerpo orgdnico y comunica a
éste la vida, el crecimiento, la generacién v concepcién; no posee un es-
piritu distinto de ella—<ste es mdas bien su mas puro espiritu, Porque del
mismo modo gque el ojo estd en el cuerpo, asi también el espiritu estd en
el alma—, ésta es auténoma, obra y quiere, ha sido creada y es por ¢so mu--
table, en todo caso puede cambiar su voluntad. Por naturaleza ha recibido
todo esto de la gracia del Creador, la cual le ha comunicado el ser v la

esencia.”

8. Una de las consecuencias de la semejanza divina del hom-
bre es, segun la narracién biblica, su posicidn de soberania den-
tro del mundo. El hombre es imagen y semejanza de Dios, y por
eso es el apoderado de Dios sobre la tierra. La Sagrada Escrity-
ra dice: “Dijo luego Dios: Brote la tierra seres animados segun
su especie, ganados, repfiles y bestias de la tierra segun su es-

pecie. Y asi fué. Hizo Dios todas las bestias de la tierra segin su
especie, los ganados seguin su especie v todos los reptiles de la
fierra segiin su especie. Y viéd Dios ser bueno. Dijose entonces
Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza, para
que domine sobre los peces del mar, sobre las aves del cielo, so-
bre los ganados y sobre todas las bestias y sobre cuantos ani-
males se mueven sobre ella, Y creé Dios al hombre a imagen
suya, a imagen de Dios le cred, y los cre6 macho y hembra; vy
los bendijo Dios diciéndolos: Procread y multiplicaos, y henchid
la tierra; sometedla y dominad sobre los peces del mar, sobre las
aves del cielo y sobre los ganados y sobre todo cuanto vive v se
mueve sobre la tierra, Dijo también: Ahi os doy cuantas hierbas
de semilla hay sobre la haz de la tierra toda, y cuantos 4rboles
producen fruto de simiente, para que todos os sirvan de alimento.

También a todos los animales de la tierra, y a todas las aves
del cielo, y a todos los vivientes que sobre la tierra estin y se
mueven, les doy para comida cuanto de verde hierba la tierra
produce. Y asf fué. Y vié Dios ser muy bueno cuanto habia he-
cho, v hubo tarde y mafiana, dia sexto” (Gen. 1, 24-29: véase 2,
15 y sigs.; 19 y sigs.; I Cor. 11, 3 y sigs.; Act. 17, 26; Iac. 3, 7).

a) De este texto se deduce que Dios no ha dado al mundo su
forma definitiva. Dios ha entregado al hombre su obra para que
la continuase. El hombre ha de continuar lo que Dios ha co-
menzado. Dios ha manifestado que tiene gran confianza en el
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hombre al encomendarle la misién de completar su obra. El hom-
bre es responsable del estado en que pueda encontrarse el mundo.

b) FEl hombre ha sido nombrado por Dios sefior del mundo.
El hombre es sefior del mundo. Dios le manda que viva como se-
fior y duefio del mundo. Dios ha encargado al hombre la misién
de someter la tierra a su servicio. La tierra ha sido creada para
el hombre (Is. 2, 45, 1). La tierra ha de concederle lo que necesita
para su vida. Al espiritu ha de revelarle la gloria de Dios. El
hombre esti destinado a recibir esta revelacidon y a tomar parte
con su voz, con sus palabras en el mudo himno de alabanza de la
creacién. El hombre ha de reconocer las grandes ¢bras de Dios
en la creacién v ha de alabarle a causa de ellas (§ 30 v § 105).
En lo que concierne al cuerpo, la tierra ha de darle lo que nece-
sita para comer, vestirse y habitar. Segin la voluntad de Dios,
el hombre no ha de sufrir las penalidades del hambre, de la des-
nudez y de la falta de albergue. El hombre ha de cultivar la tie-
rra, para que pueda extenderse por ella. Una de las presuposi-
ciones de la procreacién, ordenada por Dios, es el cultivo del
suelo. El suelo ha de producir lo que el hombre necesita para
VIVIT V procrearse.

Cuando el hombre cultiva la tierra, le comunica su propia ima-
gen. Lo mismo que el hombre lleva el signo de Dios, asf también
[a tierra lleva el signo del hombre, su sefior.

El cultivo de la tierra es obediencia al mandato divino. El hom-
bre debe cumplir su misién terrena en una actitud de consciente
obediencia. El hombre no es propietario de la tierra, sino su ad-
ministrador. El propietario es siempre Dios. El hombre no pue-
de hacer lo que quiera en el mundo. Antes bien, es responsable
ante Dios. El hombre es al mismo tiempo homo faber v homo
orans. Qué es homo faber, lo atestigua, por ejemplo, Job 28, o
Gen. 4, 17-22. No puede ser lo uno sin lo otro. La primacia la
tiene su calidad de homo orans (Véase el vol. ITI).

El lhibro de la Sabiduria describe la conexién entre homo
faber y homo orans (Sap. 9, 1-12: “Dios de los padres y Sefior
de la misericordia, que con tu palabra hiciste todas las cosas. Y en
tu sabiduria formaste al hombre, para que dominase sobre las
criaturas, y para regir el mundo con santidad y justicia y para
administrar justicia con rectitud de corazén. Dame la sabiduria
asistente de tu trono vy no me excluyas del mimero de tus siervos,
porque siervo tuyo soy: hijo de tu sierva, hombre débil y de po-
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cos afios, demasiado pequefioc para conocer el juicio y las leyes.
Pues aunque uno sea perfecto entre los hijos de los hombres, sin
la sabiduria, que procede de ti, serd estimado en nada. Tu me
elegiste para rey de tu pueblo y juez de tus hijos y tus hijas.
T me dijiste que edificase un templo en tu monte santo y un
altar en la ciudad de tu morada, segin el modelo del santo ta-
berndculo que al principio habfas preparado. Contigo estd ia sabi-
durfa, conocedora de tus obras, que te asistié cuando hacias el
mundo, y que sabe lo que es grato a tus 0jos y lo que es recto
seglin tus preceptos. Mdndala de tus santos cielos, y de tu trono
de gloria enviala, para que me asista en mis trabajos y venga yo
a saber lo que es grato. Porque ella conoce y entiende todas las
cosas, y me guiard prudentemente en mis obras, v me guardarg
en su esplendor; y mis obras te serdn aceptadas, y regiré tu pue-
blo con justicia, v Seré digno del trono de mi padre.”

¢) Como quiera que segin la voluntad de Dios el hombre
ha de ser seilor de la tierra, €l estado en que ésta es sefiora del
hombre no es solamente una desgracia sino también una culpa.
Dios quiere que el hombre sea libre y no esclavo. Dios ama la
libertad y rechaza la esclavitud. La servidumbre del hombre; sea
el sefior el estado, la maquina, el dinero o cualquiera otra cosa,
estdi en contradiccién con la voluntad de Dios v es, por consi-
sniente, signo v expreston del pecado.

d) Cuando los hombres se apartaron de Dios, queriendo ser
homo faber y no homo orans, comenzé un desarrollo a lo largo
del cual el hombre ha ido convirtiéndose en esclavo de la tierra,
cuyo sefior habia de ser segiin la voluntad de Dios. Cristo ha
comenzado la obra de la liberacion, que quedard terminada cuan-
do aparezcan la tietra y el cielo nuevos. Ademds, Cristo ha asu-
mido la servidumbre provocada por el pecado, pues queria so-
portar y tolerar el destino total del hombre. Ha sufrido, pues,
hambre, desnudez y falta de albergue, penalidades que segin el
plan primitivo de la creacién no habian de afectar al hombre. De
este modo Cristo ha quebrantado el poder del pecado. En la
resurreccion ha quedado libre de toda clase de servidumbre,
Cristo es el Kyrios, el Sefior a quien sirve el mundo entero. A la
falta de albergue ha sucedido la seguridad de la existencia; al
hambre, la plenitud de la vida; a la desnudez, la gloria de Dios.
Cristo se ha revelado como rey. Hacia este estado final caminan
todos los que se dejan guiar por Cristo. En sus milagrosas obras
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nos ha mostrado el futuro, un futuro en el cual el mundo entero
servira al hombre y en el que éste serd el sefior del mundo. Tales
cbras son: la multiplicacién de los panes, la conversién del agua

en vino, el caminar sobre el mar, y también la promesa de mo-
radas celestiales. |

¢) De este modo, la estructuracion del mundo encomenda-
da al hombre por Dios hace referencia al perfeccionamiento final
del mundo. El cultivo de la tierra, entre el comienzo y el fin de
los tiempos, es un comienzo de la figura definitiva del mundo
que Dios producird cuando haya llegado la hora sefialada para
ello (Véase § 217 y el tratado sobre los Novisimos).

f) La semejanza de Dios se ha de manifestar en la actividad,
en la participacién en la actividad creadora de Dios. El predica-
do de “muy bueno”, que caracteriza las obras de Dios, puede
aplicarse también a las del hombre, en cuanto que son partici-
pacion en la actividad creadora de Dios. *De este modo se enco-
mienda a todos los hombres una misién comun, proclamada por
un dictado divino: la sumisién de la tierra y el dominio sobre
todas sus criaturas. Con razén se ha observado que este peque-
fio nimero de palabras encierra todo un programa para la his-
toria cultural del género humano. Este programa es tanto mas
valioso cuanto que no excluye el valor moral del trabajo humano.
Porque la reparticion de la actividad creadora entre todos los
dfas de la semana, exceptuando un sélo dia de descanso (Gen. 2,
1-3), que desde ahora en adelante habia de ser orden permanente,
expresa que el hombre no existe para disfrutar sin preocupacion
alguna los placeres que puede ofrecer el mundo, como se dice
en innumerables mitos de la humanidad primitiva sino, que ha
de desarrollar sus capacidades y fuerzas trabajando debidamente,
para de este modo llegar a poseer una imagen de la actividad
creadora divina v de la correspondiente alegria™ (Eichhordt, 1. c. IL,
64 y sigs). |

Tenemos, pues, que segiin la Sagrada Escritura, el trabajo es
una misién divina encomendada al hombre, no una maldicidon ni
una deshonrante ocupacién de esclavos, como era considerado
por la Antigiiedad. No obstante, es cierto que las penalidades y
la infertilidad del trabajo se derivan del pecado (Véase el capi-
tulo sobre el pecado original). El dia de descanso evita que el
hombre sea completamente acaparado, absorbido y consumi-
do por el trabajo, v le conserva la libertad de poder alegrarse
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de su obra, siguiendo el ¢jemplo de Dios. También en lo que
concierne €l trabajo, el hombre ha de ser sefior y no esclavo.
Dios mismo ha implantado en el corazéon del hombre un senti-
miento de orgullo, que nace de su parentesco divino, y senti-
mientos de humildad inspirados por la dependencia en que se
halla con respecto a la tierra, como lo demuestra la oracion que
contiene el salmo octavo arriba citado.

9. Otra de las conmsecuencias que Se derivan del parentesco
divino, la principal de todas consiste en la posibilidad de ser Ila-
mado por Dios y de responder a la lamada divina. El hombre
estd obligado a percibir la palabra de Dios, a aceptaria y a obe-
decerla. Dios se acuerda y cuida del hombre (Ps. 8, 5; Ecle. 17,
8: Act. 1, 24). Al crear al hombre, Dios se ha creado un “ti”
humano y se ha convertido en ultimo “ta” del hombre. Quiere
entrar en conversacién con el hombre, v éste estd obligado a con-
versar con Dios. La peculiaridad mas esencial del hombre, la
que le distingue de todas las otras criaturas, es la capacidad de
poder hablar con Dios. No hay animal alguno que pueda hablar
con Dios. En cuanto que es homo orans, el hombre ¢s una cria-
tura de singular importancia v el centro de la Creacion, Su des-
tino consiste en hablar con Dios, ensalzando la gloria divina vy
su resplandor en la Creacién y dando gracias a Dios por ello
(Véase § 217; Staufer, Theclogie des Neuen Testamentes, 43 y
siguientes).

La conciencia es el lugar donde el hombre oye la voz de
Dios vy se somete a sus mandatos. Newman: “La conciencia no
es una realidad inmanente, sino que Se extiende mas alld de si
misma v percibe oscuramente con respecto a sus decisiones las
imposiciones de un poder superior—manifestindose esto en el
vivo sentimiento de obligacidon vy responsabilidad que a todos nos
compenetra. De ahi viene que en relaciéon con la conciencia ha-
blamos de una “voz”..., y mejor serfa decir: ¢l eco de una voz
-—imperiosa, obligatoria, como no lo es ningin otro mandato en
todo el sector de nuestra experiencia... Hay ahi un vivo senti-
miento de responsabilidad y culpa, aun cuando la accién no es-
tuviese dirigida conira la sociedad humana—de inquietud y depre-
sién, aun cuando la accién haya podido producirnos provecho
por el momento—de dolor y arrepentimiento, aun cuando la ac-
cién haya sido sumamente agradable—de aniquiladora vergiienza,
aun cuando haya sido ejecutada sin testigos... Ahora bien, si al
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desentendernos de la voz de la conciencia experimentamos un
sentimiento de responsabilidad, reconocemos con ello que hay al-
guien ahi, ante el cual somos responsables—ante el cual nos aver-
gonzamos—, cuyas exigencias tememos. Cuando después de haber
cometido una injusticia, con corazén contrito y lagrimas en los
0jos, senfimos la misma tristeza que experimentamos cuando he-
mos afligido a nuestra madre—cuando después de haber ejecuta-
do una buena accién sentimos la alegre serenidad y la misma
interna satisfaccién que experimentamos cuando nuestro padre nos
alaba—; todo esto, sin duda alguna, es seiial de que en nuestro es-
piritu evamos la imagen de una personalidad, a quien amamos ¥
veneramos, cuya sonrisa constituye nuestra felicidad, hacia la cual
tiende nuestro corazén, ante la cual nos sentimos inclinados a
disculparnos, cuya ira nos perturba y anonada, Estas experien-
cias son de tal naturaleza que su causa agente tiene que ser un
ser espiritual: nosotros no nos sentimos atraidos por una pie-
dra; no experimentamos sentimientos de vergiienza ante un perro
o un caballo; no nos remuerde la conciencia y no sentimos arre-
pentimiento cuando infringimos leyes humanas. Ahora bien, la
conciencia excita efectivamente estas dos clases de emociones
psiquicas: de una parte vergiienza, miedo, autoacusacion; de otra
parte, aquella profunda paz, aquel placentero sentimiento de segu-
ridad y aquella bienaventurada esperanza que un objeto material,
un ser terreno no podrian despertar en nosotros: el malo huye,
aun cuando nadie le persiga. ;Por qué huye? ;Por qué tiembla?
;. Qué ser es ése a quien ve en la soledad, en la oscuridad, e¢n los
mas reconditos ambitos de su corazén? Ahora bien, si la causa
de todas estas experiencias no puede ser una cosa de este mundo,
entonces el objeto hacia el cual estd orientada su percepcion tiene
que ser trascendentalmente divino. De ello se deduce que la con-
ciencia como pura facticidad, en cuanto que es un “dictado™
sirve para grabar en nuestro espiritu la imagen de un sefior y
juez supremo, de un vengador santo, justo y poderosg, y es, por
consiguiente, un testimonio de vida religiosa” (Przywara - Karrer,
J. H, Kardinal, Newman, 1, 11-13).
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