MICHAEL SCHMAUS § 123

§ 123,

La caida de una parte de los angeles
Existencia de espiritus malos

1. No todos los dngeles han recibido la perfeccién sobrenatu-
ral para la cual estaban destinados. Algunos de ellos pecaron y
fueron condenados para siempre. (Dogma. Véase el cuarto Concilio
Lateranense, D. 428 y sig.).

2. La Epistola segunda de San Pedro (2, 4) da testimonio del
pecado de una parte de los dngeles. En ella se dice de 1os falsos
profetas que llegard el dia en que han de ser castigados. En vano
esperardn ser perdonados, pues Dios no perdoné tampoco a los
dngeles rebeldes; antes bien, 1os arrojé a los més profundos abismos
del infierno. También la Epistola de San Judas (6) habla de los
dngeles caidos como ejemplo de la justicia punitiva divina: “... y
como a 4ngeles que no guardaron su dignidad y abandonaron su
propia morada, los tiene reservados en perpetua prision, en ¢l
orco, para el juicio del gran dia.” Segin estos dos testimonios, 10§
dngeles fueron castigados inmediatamente después de cometer el
pecado y de nuevo serin condenados definitivamente el dia del
juicio universal. También San Juan (lo. 8, 44) atestigua el pecado
de los dngeles castigados. El diablo no ha vivido en la verdad, es
decir, no se ha sometido al orden de las cosas impuesto por Dios.
L.o decisivo en estos pasajes es que en ellos se dice que €l diablo
es un dngel caido. Su pecado no destruye la dignidad que le co-
rresponde como criatura que es de Dios. Adn San Miguel mismo,
el arcdngel, el que arrojé a Satands del cielo (Apoc. 12, 7 y si-
guiente), no se atreve a maldecirle (Judith 8-10).

3. El pecado de una parte de los dngeles presupone que &s-
tos eran capaces de pecar. Segiin la doctrina de los Padres de la
Iglesia y de los tedlogos medievales, los angeles podian pecar. BEs
verdad que por esencia estaban orientados hacia la vision de Dios,
pero habian de poseerla sélo después de haberse decidido volun-
tariamente en pro de la posesidén sobrenatural de Dios. Su hbre
voluntad era capaz de adoptar una decisién falsa, pues podia bus-
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car la perfeccion en si misma o en Dios, en cuanto que es creador
del orden sobrenatural. Mediante la gracia, especialmente median-
te la vision beatifica, los dngeles obtuvieron la impecabilidad. Se-.
gun la doctrina de los tedlogos modernos, sobre todo de los to-
mistas, que siguen las huellas del dominico Béiiez, los angeles, por
esencia, no podian pecar, puesto que, seglin su esencia, estaban
orientados hacia una perfeccidén natural en Dios, poseyéndola
esencialmente y tendiendo necesariamente hacia ella. Sélo al ser
elevados a un orden sobrenatural obtuvieron la capacidad de pe-
car. En este nuevo orden, su voluntad va no tendia necesariamente
hacia la meta sefialada, tuvo que decidirse en pro o en contra de
una meta que sobrepasaba las necesidades de su esencia, v pudo,
por consiguiente, adoptar una decision falsa,

Cualquiera que sea la opinién que se siga, es cierto, en todo
caso, que los dngeles fueron sometidos a una prueba. No sabemos
en qué consistié y cudnto durd esa prueba. Acerca del pecado de
los dngeles, la Revelacién se limita a hacer algunas indicaciones.
Si todo pecado comienza por la soberbia (Ecle. 10, 12 y sig.), tam-
bién el pecado de los dngeles habra tenido que comenzar por la so-
berbia. Del “hijo de la perdicién” se dice que se alza contra Dios
y todo lo santo (II Thess. 2, 4). En concreto, puede decirse sobre
el pecado de Satands que éste, deslumbrado por su propia gloria,
olvidé que dependia de Dios y negé esa dependencia, que se opu-
SO a ser mera criatura o que rechazdé el don de la perfeccion sobre-
natural que Dios le ofrecia porque no queria deber nada al amor,
Su lucha encarnizada con Cristo y contra la obra de la Redencion
nos permite colegir que Satands se resistié a reconocer la supre-
macia de Cristo, a reconocer que Cristo, el Hijo de Dios encarna-
do, es el corazén y la cabeza de la Creacién.

4. Consecuencia del pecado de los dngeles es €l hecho terri-
ble de que hay seres creados absolutamente malos, perversos, que
s0lo buscan y quieren €l mal. En muchos pasajes, el AT atestigua
la existencia de enemigos personales de todo lo bueno: Job. 1, 6
y sigs.,, Zach. 3, 1 y sigs., Sap. 2, 24 y, probablemente, también
Lev. 16, 7 y sig. L.os tres primeros pasajes serdn estudiados en el
parrafo siguiente. En Lev, 16, 7 v sigs. se habla de Azael, que nos
es descrito como ser personal. Mediante un rito simbélico se hace
recaer sobre él el pecado. Este rito no sdlo simboliza la supresién
del pecado; con €l se indica también dénde estd el pecado durante
toda la eternidad, es decir, en Azael, que es, por consiguiente, idén-
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tico con Satanas. No pruecban la existencia de Satands textos con
frecuencia citados, como I Sam., 16, 14 y sig.; 16, 23; 18, 10; 19,
9. HIf Reg. 22, 19-23; I Par. 21, 1. Véase H. Kaupel, Die Dimo-
nen im Alten Testament, 1930.

Los libros inspirados rechazan y combaten creencias supersti-
ciosas relativas a los demonios. El AT prohibe que se ofrezcan sa-
crificios a los Seirim, es decir, a figuras en forma de macho cabrio
de la supersticion popular influenciada por el paganismo circundan-
te. Se reprochan al pueblo los sacrificios que ofrece a los demo-
nios, a dioses de la fantasia, es decir, a dioses desconocidos, nuevos,
que comenzaban a estar de moda (Dt. 32, 17; véase II Par. 11, 15).
Es cierto que en estos pasajes no apatrece con claridad, s1 es que
se trata de espiritus malos o de dioses paganos, siendo lo prime-
ro lo mas probable. A la esfera de la supersticién popular com-
batida por la Revelacién pertenecen los demonios en figura de
macho cabrio, cuyo paradero serin las ruinas de ciudades abando-
nadas. All{ también viven el diablo femenino Lilith v otros seres
de igual ralea (Is. 13, 12; 34, 12-14). En el Sdal. 106 [105] parecen
ser espiritus malos los idolos a quienes el pueblo ofrece sacri-
ficios.

Es también dudoso que el libro de Tobias atestigiie la existen-
cia de Satands. Se cuenta alli que la hija de Ragiiel sufre de un
misterioso mal: se habia casado siete veces y los siete maridos
murieron en la noche de las nupcias. Como causante de la desgra-
cia aparece el demonio Asmodeo; a €l se le atribuye la muerte
de los siete maridos. El dngel Rafael quebranta su poderio (3,
8. 6, 8 v sigs.; 8, 3: 12, 3; 14). En esta narracién se dice de
Asmodeo que es un demonio. Ahora bien, en otros lugares del AT,
esta expresion se emplea para designar 2 los demonios del paga-
nismo combatidos por el AT. En el AT, el angel prevaricador se
llama Satands. Al contrario de lo que sucede con ¢l Satands
del AT, Asmodeo no induce a cometer pecados, sino que aparecs
como causante de males fisicos, en correspondencia con las ideas
paganas relativas a los demonios. Hay que tener también en cuenta
gue los interesados en este asunto, al parecer, no sabian que era
un demonio ¢l que habia causado la muerte de los siete maridos.
Es la opinion ptblica, el cuchicheo malévolo de la gente, la que
afirma que un demonio es el causante de la desgracia. Estas ob-
servaciones nos permiten conjeturar que el libro de Tobias, al des-
cribir al demonio Asmodeo, hace referencia a la creencia en de-
monios, muy generalizada en aquellos tiempos y que ejercia grande
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influencia sobre el pensamiento de los pueblos de la antigliedad.
De ser acertada esta interpretacion, el libro de Tobias se propone
inculcar a sus lectores, de un modo intuitivo e insinuante (presen-
tando un ejemplo histérico), que no ha de temer a los demonios del
paganismo, v que ha de tener absoluta confianza en la ayuda y
profeccién de Dios, que envia a sus dngeles para que guarden y
protejan a los justos. Los lectores necesitaban tales amonestaciones.
Vivian cautivos en Babilonia y estaban amenazados por el peli-
gro inminente de adoptar las supersticiosas creencias de la Demo-
nologia pagana. El libro de Tobias no atestigua, pues, la existen-
cia de dngeles prevaricadores. Véase M. M. Schumpp, Das Buch
Tobtas. 1933, LXXXI hasta LXXXVIL

5. El AT. no nos dice nada sobre el nimero de los angeles
prevaricadores. Al parecer, en todo el AT se habla siempre de uno
solo: de Satands. Cuando se habla de los secuaces del diablo, se
hace referencia a los hombres malos que le siguen. Resulta, pues,
que las ideas relativas al diablo no ocupan un lugar central en
la fe religiosa del AT. Los males y las desgracias son pruebas que
envia €l Dios vivo y verdadero, y no se atribuyen a la actividad
de espiritus malignos contra los cuales s¢ pudiese luchar con toda
clase de ritos mégicos. En el libro de Job se dice que Dios permite
a Satands que tiente y pruebe a Job; pero en el transcurso de la
narraciéon nos enteramos de que es Dios el que prueba a Job.
De este modo aparece con toda claridad la diferencia que media
entre el AT y las religiones paganas en lo que conclerne a la creen-
cia en demonios y espiritus malos. H. Kaupel Die Damonen im Al-
ten Testament 92, ha estudiado detenidamente este problema y
escribe lo siguiente: “La religion del Antiguo Testamento, en lo que
concierne a la fe y el culto, no ha sido en manera alguna influen-
ciada por el demonismo pagano. La prohibicién de venerar a los
diablos v los otros textos arriba estudiados documentan con toda
evidencia la actitud adoptada frente a las correspondientes ideas
y practicas del paganismo.”

6. El NT atestigua la existencia de un reino del diablo. Su
jefe supremo, por decirlo asf, es Belzebub (Beelzebul) (M:. 25, 41;
I Cor. 12, 7;, Apoc. 12, 7; Mt 12, 24) Hay una infimdad de dla-
blos (Mc. 5, 9). No se nos dice si el nimero de Angeles prevarica-
dores es mayor o menor que el nimero de 4ngeles buenos. No
obstante, admitir que es mayor el nimero de dngeles prevaricadores
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&S una opinidn que parece estar en contradiccion con la bondad
y dignidad del Creador. o

7. La idea revelada de que existe el diablo y de que éste es
una criatura empedermda en el odio .y rebelién contra Dios, no tie-
ne nada de comun con otras demonologias religiosas o profanas. En
las supersticiones populares griegas, por ejemplo, los demonios son
seres dotados de fuerzas sobrehumanas (frecuentemente considera-
dos como espiritus de personas muertas), seres caprichosos y ar-
bitrarios. Se muestran activos en determinados lugares o en deter-
minados tiempos, con motivo de acontecimientos extraordinarios,
de ordinaric terribles. Tanto el hombre como la naturaleza se ha-
lan bajo su influencia. El hombre puede aplacarlos, dominarlos o
auyentarlos mediante ritos magicos, La filosofia griega traté de
modificar estas ideas populares convirtiendo a los demonios en po-
tencias divinas. En sus diferentes sistemas, los demonios pasaron a
ser seres intermediarios. Lo demonfaco es de naturaleza divina y
entre ello y lo divino no hay oposicién radical.

En la literatura apdcrifa del judaismo, las supersticiones demo-
noldgicas juegan un papel importantisimo.

En la religién persa, el espiritu maligno es la personificacién
de fuerzas naturales. En el ser entero se halla el dualismo del bien
y del mal. Ahura Mazda (Ormuzd), el Dios bueno, vive desde la
eternidad en el reino de la luz; Angre Mainyu (Ahriman) vive
también desde la eternidad en el reino de las tinieblas, que, debido
a su omnisciencia, conocia blen a su enemigo, creé primero en el
cielo un mundo perfecto. Alli vivieron las criaturas durante mu-
cho tiempo, en un estado de existencia espiritual. Angra Mainyu
vi6 la luz, decidié destruirla y cred con este fin, en el abismo, una
inmensidad de diablos, se negé a obedecer a Ahura Mazda y le
declaré la guerra. El Dios bueno consiguié aterrorizarle durante
tres mil afios. Al cabo de este tiempo, Angra Mainyu recobrd sus
fuerzas, se prepard para comenzar de nuevo la guerra y cred a
los espiritus malos, que no sélo producen los dafios materiales, sino
también el pecado y toda clase de maldad. La lucha entre el Dios
bueno y el espiritu de las tinieblas se prolonga a lo largo de la
Historia. En la lucha final, el Dios bueno vencers al dios malo, lo
arrojard a los abismos y de este modo quedard vencido el enemigo.
En lo que concierne la diferencia entre esta doctring y la de la

Biblia, véase H. Kaupel, /. c.,, 112 y sig.
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8. En la literatura profana la expresién “demoniaco” designa una po-
tencia activa, enigmdtica, incomprensible, tenebrosa, impersonal, a menudo
destructora. Véase Tillich, Das Ddmonische, 1926. En una ocasién Goethe
lo describe de Ia siguiente manera {Aus meinem Leben, parte 4, libro 20):
“El (Goethe mismo) crefa haber encontrado en la Naturaleza, en la orga-
nica y anorgdnica, en la animada e inanimada, un algo real que sélo se
manifiesta en contradicciones y que por consiguiente no puede captarse me-
diante el concepto v mucho menos expresarse mediante la palabra. No era
divino, pues parecia irracional; ni humano, pues no tenfa entendimiento;
ni diabdlico, pues era benévolo; ni angelical, pues a menudo parecia ale-
grarse del mal ajeno. Se parecfa a la casualidad, pues no se veia en ello
coherencia alguna; se parecfa a la Providencia pues no siempre carecia
de conexién. Parecia poder penetrar a través de todo lo que mnos limita
y parecia manejar arbitrariamente los elementos de nuestra existencia;
contraia el tiempo vy extendia el espacio. S6lo en lo imposible parecia en-
contrar complacencia v se deshacfa con desprecio de lo posible. A este algo
que se mezclaba con todos los demds seres y parecfa unirlos y separarlos
lo llamaba yvo lo demoniaco, signiendo el ejemplo de los antiguos y de
todos los que han observado su existencia... Aungue lo demoniaco puede
manifestarse en todas las cosas, en las corporales v en las no corporales,
aunque se presenfa de un modo extrafio precisamente en los animales,
aparece maravillosamente unido con el hombre v constituye uno de los
o6rdenes cOsmicos morales... Una apariencia terrible adopta lo demoniaco
cuando llega a predominar en alguno de los hombres. Durante mi vida
he podido observar a varios de esos hombres, en parte desde cerca, en
parte desde lejos. No son siempre los mejores los que lo poseen, no des-
tacdndose ni por su espiritu ni por sus talentos, v raramente se distinguen
por su bondad; pero emana de ellos una fuerza inmensa, ejercen una in-
creible influencia sobre las criaturas, hasta sobre los elementos, y segura-
mente no hay nadie capaz de decir hasta dénde se extiende su poder.
Todas las fuerzas morales juntas no pueden nada contra ellos; en vano
se esfuerza lo gue hay de luminoso en el hombre de acusarlos de ser em-
busteros o victimas de un engafio, las masas se sienten atraidas por ellos.
Raras veces O nunca encueniran seres que se les parczcan, v nada ni
nadie puede vencerlos, a no ser el universo con el cual han comenzado
& luchar.” En la llteratura actual, la expresién demoniaco s¢ emplea fre-

cuentemente en un sentido vago y poco estricto. Con frecuencia se desig-
na con ello lo espeluznante, abismitico, peligroso, ¢ menos todavia.

9. En la época de los Padres de la Iglesia, se acentua con fre-
cuencia que Satanis no es un principio originario malo ni un poder
originario malo, sino una criatura de Dios que ha prevaricado.

San Basilio (sermén 15, seccidn 8; BKV II, 385) dice: “Gabriel es un
dngel v estd siempre ante Dios. Satands era un dngel y perdié totalmente
su posicion. Al primero le mantuvo en el citelo su libre eleccidén, Ia libre
voluntad arrojé al segundo a los infiernos, También Gabriel hubiecra po-
dido rebelarse v Satands hublera podido no pecar. Pero al primero le
sostuvo su ilimitado amor a Dios; el seégundo incurrié en la condenaciém
por haberse apartado de Dios. Porque Ia maldad consiste en la rtebe-
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hén contra Dios. Basta una pequefia vuelta del ©¢jo, vy nosotros nos ha-
llamos en el sol 0 en las sombras de muestro cuerpo. Si miras hacia el
sol, serds inmediatamente tluminado; si miras hacia la sombra, necesa-
riamente quedaras rodeado de tinieblas. El diablo ¢s malo por haber
escogido la maldad libre y conscientemente, no porgue su naturaleza esté
de por si en oposicién con el bien. ;Y de dénde viene su lucha contra
nosotros? Porque el diablo, convertido en recipiente de toda maldad, ad-
quirid también la enfermedad de la envidia v envidiaba nuestro honor.
No pudo tolerar nuestra vida dichosa en el paraiso, sedujo al hombre
mediante intrigas v engafios, se sirvié para seducirle de la pasién que él
mismo tenfa, a saber, querer ser igual a Dios, mostré a los hombres el
arbol v le prometié que comiendo del fruto serfa igual a Dios.” Y San
Gregorio Nacianceno (oracién 6, seccién 123 BKY I, 202): “Luego viene
todo lo que en primer lugar procede de Dios y rodea a Dios, a saber,
las fuerzas celestiales v angélicas, las cuales reciben el ser de la Luz pri-
mordial y estin compenetradas de la palabra de verdad v son luz y
resplandor de 1a Luz perfecta, No es propio de ellas ni ¢l combatirse ni
¢l oponerse. Porque en Dios no hay rebelién alguna, ya gue en Dios no
hay destruccién; pues la rebelion engendra destruccién... El 4ngel que
atrevido se reveld v con orgullosa cerviz se sublevd contra el Sefior todo-
poderoso, anhelando, como dice el Profeta, un puesto por encima de las
nubes, fu¢ castigado en correspondencia con su locura. Fué condenado a
ser tinieblas en Iugar de luz, es decir—y para expresarme con. mids pre-
cisidbn—se convirtid a -sfi mismo en tinieblas. Los demas angeles conser-
varon su dignidad y siguieron disfrutando de la paz v la quietud, ante
todo, pues Ja Santa Trinidad les habia otorgado unidad e iluminacién.”
San Agustin (De civitate dei, libro 12, cap. 1; BKV II, 201 v sig.) afirma:
“La diferencia en las tendencias de los dngeles buenos v los malos no se
funda—de ello no puede dudarse—en la diversidad de la naturaleza v de
los principios, puesto que tanfo los unos como los otros fueron creados
por Dihos, el buen hacedor y creador de todos los seres. La diferencia se
deriva mds bien de la diversa orientacién de la voluntad v de la codi-
cia: los unos permanecen inquebrantablemente ficles en el Bien comiin a
todos, que es Dios mismo, v en su eternidad, verdad y amor; los otros,
al contrario, orgullosos de su propio poder, como si fueran para s{ mismos
sl proplo Bien, se han apartado del Bien supremo, comun vy beatificante
y s8¢ han wvuelto hacia si mismos, y hechos soberbios, engafiosos v en-
vidiosos han tomado su impertinente soberbia por sublime eternidad, su
artificioso engafio por segurisima verdad y sus deseos particulares por
amor puro, La bienaventuranza de los unos se funda, pues, en el amor
abnegado a Dios; v la causa de la desgracia de los otros es lo contrario,
el haberse apartado de Dios. Con razén, pues, se dice de los unos que
son bienaventurados, pues estin unidos con Dios, v de los otros, que
son desventurados, pues estin apartados de Dios.” San Agustin {(Confesio-
nes, libro 13, cap. 8; BKV VII, 342): “Aun en la deplorable inguietud de los
espiritus caidos, que, privados de tu vestido de luz sélo ostentan sus pro-
pias tinieblas, muestras Tu el elevado puesto que has sefialado en tn Crea-
cidon a la cnatura racional, la cual, para gozar de paz bienaventurada, no

puede contentarse ¢on nada que sea menos que Ti, ni siquiera consigo
misma.”
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