MICHAEL SCHMAUS § 116

§ 116.

La realizacion del orden sobrenatural en la Historia
de la Salvacion.

1. El hecho de la revelacién sobrenatural de Dios estd ates-
tigunado por los signos de 1a Revelacion, por los milagros y las pro-
fecias. L.os milagros e intervenciones extraordinarias de que hablan
el A vy NT demuestran la presencia de un “yo” trascendente y su-
perior al mundo. Son el testimonio divino de que un hombre que
dice haber sido enviado por Dios es realmente un profeta verdade-
ro v no un charlatan. Tanto el A como el NT afirman que las obras
maravillosas que en ellos se describen son testimonios de la Re-
velacién sobrenatural (véase W. Eichhordt, Theologie des alten Tes-
tamentes, 11, 84 vy sigs. Sohngen, Wunderzeichen und Glaube,
“Catholica” 4, 1935, pdg. 149). No obstante, los milagros y las ac-
ciones maravillosas que acompafian la revelacién sobrenatural no
nos ensefian su misterio, sélo aseguran posibilidad. En los paragra-
fos de 1a introduccién se dijo va que es preciso no confundir entre
valor comprobativo y valor convincenie (véase M. D. Koster, Natur
und Urbernatur, en “Catholica” 5, 1936, pags. 14-29).

2. Como realizaciones del reino sobrenatural deben ser consi-
derados ¢l estado paradisfaco, la Revelacién en el AT, la Encarna-
ciéon del Hijo de Dios, la Iglesia, cuya cabeza es Cristo, que estd
siempre presente en la Iglesia, la justificacién del hombre (es decir,
la vida divina en nosotros), la corisumacion del mundo y de la Hus-
toria al fin de los tiempos. Todo esto puede ser designado con una
expresién : reinado de Dios en sus diferentes fases. Sobre el estado
paradisiaco hablaremos detenidamente en el capftulo dedicado al
hombre. Es un estado de unién con Dios més intima vy fuerte que
la mera relacién creador-criatura. Probablemente no ha existido
nunca un estado de naturaleza pura, El pecado destruyé la unidn
sobrenatural del hombre con Dios (véase el Tratado sobre el peca-
do original). Pero la Naturaleza, en cuanto tal, no fué destrufda,
no perdié ninguna de sus partes esenciales. No obstante, la pérd1da
de la existencia sobrenatural constituye para ella una desgracia en
cuanto que ha desaparecido la vida celestial, sin la cual ]la Natu-
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raleza no puede alcanzar el final perfeccionamiento. La expresion
externa de la lejania de Dios son la muerte y las penalidades de
la vida en este mundo. Con solas sus propias fuerzas, los hombres
no pueden recuperar la vida sobrenatural perdida.

3. Se puede dudar de si jam4s ha habido un estado totalmente
falto de Ia gracia divina, es decir, si la Naturaleza ha existido to-
talmente privada de fuerzas sobrenaturales. La mayor parte de los
tedlogos actuales lo afirman. Pero si se tiene en cuenta gque Dios
prometié al hombre la Revelacién inmediatamente después del pe-
cado—promesa eficaz, regeneradora—, se puede defender la opi-
nién de que la gracia ha acompaiiado al hombre siempre y en to-
das partes (véase el Tratado sobre la Gracia).

Pero tanto la Naturaleza humana caida y sin més fuerzas que
las propias, como la Naturaleza regenerada por la gracia, aun
~ activando todas las energias naturales, sélo pueden alcanzar cierto
grado de perfeccién en Ia esfera de lo inmanente. Se puede inten-
tar 1a creacién de un orden intrahumano ¢ inmanente, pero, en de-
finitiva, toda tentativa de este género tiene que fracasar. La perfec-
cion de Ia Naturaleza sélo puede realizarse de un modo sobrena-
tural. Con ello no queremos decir que sean vanas ¢ inttiles las
fuerzas naturales del hombre que ¢std bajo la influencia y dominio
del pecado, ni que no se obtengan con ellas elevados grados de
verdadera grandeza y dignidad humanas.

Santo Tomas dice que en lo que concierne a las fuerzas natu-
rales hay que distinguir una doble necesidad de complemento: un
complemento que sobrepasa 1as posibilidaes de la Naturaleza entera
en cuanto tal y un complementfo que solo sobrepasa la fuerza de
una sola potencia humana. El moderarse, por ejemplo, sobrepasa
la fuerza de la potencia apetitiva. S6lo la razén puede dominar
las pasiones propias de dicha potencia. L.a razdn, por su parte,
tiende hacia su bien natural. De por si v de acuerdo con su condi-
cién original, se opone a su naturaleza obrar irracionalmente y pe-
car. Pero en cnanto que peca y voluntariamente sigue pecando, el
pecar puede convertirse en segunda naturaleza.

Tenemos, pues, que la razén puede dominar las potencias infe-
riores. Mediante la educacién, la costumbre, la disciplina y la ab-
negacién en pro de fines elevados y supremos, puede surgir, por
decirlo asi, una segunda naturaleza en virtud de la cual las poten-
cias inferiores se someten con facilidad al dominio del espiritu
dirigido por la ley moral.
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Segiin Pascal, el hombre puede crear una especie de “‘orden
provisorio” en el mundo del pecado, aunque a costa de muchos
esfuerzos, El trabajo y el esfuerzo humano pueden comunicar a la
existencia un esplendor de extraordinaria grandeza y sublimidad.
Pascal compara al hombre con alguien que lanzado en una situa-
cion irremediable la acepta conscientemente, esforzandose por esta- -
blecer en tal situacién un orden lo mis perfecto posible,

Lo mismo que Santo Tomas, estd convencido de que la costum-
bre v la educacion juegan un papel importantisimo en lo que se
refiere a la creacion en el mundo sometido a las consecuencias del
pecado. He aqui lo que escribe sobre la costumbre: “No hay que
hacerse ilusiones: nuesira esencia es tanto automata como espi-
ritu. De ahi se deriva que la prueba no es el tnico instrumento
c¢on que se crean convicciones, jHay tan pocas cosas que estén
bien probadas! Las pruebas convencen sélo al espiritu. La costum-
bre, al contrario, constituye las prucbas pricticamente mds fuertes
vy mas firmemente creidas. La costumbre dirige al autémata que lle-
vamos dentro de nosotros, vy éste dirige al espiritu sin que se de
cuenta de ello. ;Quién tiene pruebas de que maifiana volvera a
amanecer v de que tenemos que morir? No obstante, (hay algo
en que creamos c¢on mayor firmeza? Por consiguiente, es la cos-
tumbre la que nos convence de ello, y la costumbre ¢s la que crea
la conviccién de tantos cristianos; ella es la que crea la convic-
cion de los turcos, de los paganos, de los artesanos, de los solda-
dos (es decir, las creencias de distintos grupos sociologicos), et-
cétera... Tan pronto como el espiritu ha descubierto donde esta
la verdad, hay que requerir su ayuda, para saturarnos y compene-
trarnos con esta fe, cuya conviccion, vivamente realizada, puede
desaparecer cualquier momento. Porque no se puede exigir de nos-
otros que tengamos siempre presentes las pruebas. Hay que adqui-
rir una creencia de mads facil realizacion, a saber, la costumbre;
sin violencia, sin arte alguno, sin argumentos, nos hace creer en
las cosas, € inclina todas nuestras fuerzas hacia la correspondiente
creencia, de modo que nuestra alma la acepta espontdneamente.
No basta creer solamente con la fuerza de la conviccidn, si es que
el autémata en nosotros se inclina a creer lo contrario. Es preci-
so, pues, que crean nuestras dos partes esenciales: el espiritu,
mediante las razones, de cuya veracidad tenemos que convencernos
una vez en la vida; el autémata, mediante la costumbre, no per-
mitiéndole que se incline hacia lo contrario” (citado, segun Guar-
dini, Chistliches Bewusstsein, 132 y sig.). Pascal afirma que el hom-
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bre es capaz de grandes y aun heroicas acciones, si bien estén co-
rrompidas por verificarse en un espacio donde domina el pecado.
“El encanto de la fama es tan grande que nos dejamos drrastrar
por él, dondequiera se presente, aunque sea en la muerte.” “La
vanidad estid tan profundamente ahincada en el corazén humano
que hasta un bagajero, un cocinero o un mozo de equipajes se
enorgullecen y quieren ser admirados, y también los filosofos son
vanidosos, y los que escriben contra la vanidad, buscan la gloria
de haber escrito bien, y los que leen, se glorian de haber leido, y
yo, que escribo esto, tengo quiza también esa vanidad v lo mismo
los que me leen” (segin Guardini, /. c., pag. 88 y sig.). Santo To-
mds de Aquino expresa ideas parecidas: “La obra meritoria se¢
distingue de la no meritoria no en lo que se hace, sino en ¢l modo
de hacerlo; porque todo lo que un hombre hace meritoriamente
y por amor, otro hombre puede hacerlo o quererlo sin mérito.”
(De veritate, g. 24, a. 1). Siempre y en todas partes ha habido hom-
bres nobles y sabios que han alcanzado elevados grados de virtud
moral. No obstante, de los meros esfuerzos naturales hay que de-
cir que no conducen realmente hasta Dios. La distancia entre Dios
y el hombre es infinita (véase el capitulo sobre la necesidad de la
Redencién; véase H. Conrad-Martius, Natur und Gnade nach des
heiligen Thomas von Aguino Untersuchungen liber die Wahrheit, en
“Catholica”, 3, 1934, pags. 49-82.

4. En Jesucristo, Dios ha devuelto de nuevo al hombre la exis-
tencia sobrenatural. La venida de Crnisto fué preparada mucho tiem-
po antes mediante la Revelacién de que nos dan testimonio los
escritos del AT. Con mano poderosa ha intervenido Dios en la
Historia para restaurar su poderio dentro de la Humanidad caida.
Dios escogié a Abraham, y muchos siglos después a Mois€s, para
que fuesen instrumento de su actividad redentora. Dios encargd a
Moisés la misién de llevar a la tierra de promision las tribus de
Israel, que, en gran parte, vivian bajo el cautiverio egipcio v que
estaban formadas por descendientes de Abraham, a quien Dios saco
de su patria en Caldea. Mediante la intervencién de Dios, las tri-
bus de Israel constituyeron un pueblo Hamado a cumplir una mi-
sién distinta de la de otros pueblos. Su destino no fué el fomento
de fines nacionales, econémicos, militares y culturales, sino la anun-
ciacién y realizacién del Reino de Dios. En relacién con ello,
Dios concluyd una alianza con él. Dios mismo fué el seiior de la
alianza, determinando el modo de vida del pueblo que eligiera.
El orden de la alianza fué un orden divino. El pueblo escogido no
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se mostré stempre mclinado a cumplir las obligaciones que le im-
puso el sefior de la alianza, Vivia rodeado de pueblos que poseian
una elevada cultura, fundamentada por una religion mitica., Por
medio de los Profetas, Dios amonestd al pueblo infiel, recordandole
los deberes que le imponia la alianza. Para que se arrepintiese,
Dios castigé a su pueblo con toda clase de penalidades v catas-
trofes. En nombre de Dios, los profetas anunciaron que las catés-
trofes nacionales eran castigos que Dios enviaba a su pueblo para
que hiciese penitencia. Al mismo tiempo, los profetas tenfan la
misién de anunciar la misericordia v benevolencia divinas. Dios
mantuvo y fomentd de este modo su seiiorio, el cual quedd defini-
tivamente asegurado mediante la venida de Cristo. Esta actividad
historico-divina dentro de la Historia universal es lo que nosotros
llamamos Historia de la Salvacién. De esta actividad divina da tes-
timonio el AT.

Vamos a transcribir, para que sirva de ejemplo, un texto especialmente
claro. Se halla en el Deuteronomio 4, 9-40. En él Moisés resume las dife-
rentes etapas de ja intervencién divina en la Historia v descorre un poco
el telén que cubre el futuro:

“Consérvate, pues, a ti mismo, oh Israel, y gnarda tu alma con mucha
vigilancia, No te olvides de las grandes cosas que han visto tus ojos, m
se borren de tu corazén en todos los dias de tu vida. Las has de contar
a tus hijos v nietos. Comenzando de aquel dia que te presentaste delante
del Sefior Dios tuyo en Horeb, cuando ¢l Sefior me hablé diciendo: Junta
al pueblo delante de Mi, para gque oiga mis palabras y aprenda a temer-
me todo el tiempo que vivan en la tierra, v asi lo ensefien a sus hijos.
Entonces ©s acercastcis a la falda del monte, ¢l cual arrojaba liamas
que subfan hasta el ciclo, y estaba cercado de una oscura y tenebrosa
nube. Y el Sefior hablé de en medio del fuego. Ofsteis la voz de sus pa-
labras, mas no visteis flgura alguna. El os mostré su pacto y os mando
que lo guardarais, y los diez mandamientos que escribié en dos tablas
de piedra. Y al mismo tiempo me mandé a mi que 0s cusciase las cere-
monias v las leves que debiais observar en la tierra que poseceréis, Guar-
dad, pues, con todo cuidado wvuoestras almas. No visteis ninguna imagen
el dia que os hablé el Seiior desde en medio del fuego en Horeb. Para
que no fuera que, engafiados, formaseis alguna estatua esculpida ¢ ima-
gen de hombre o de mujer. O la figura de alguno de los amimales que an-
dan sobre la tfierra o de aves que vuelan debajo del cielo. Y de reptiles
que arrastran por el suelo o de peces que tienen su morada en las aguas
debajo de la tierra. Ni suceda tampoco que, alzando los ojos al cielo,
mirando el sol v ia luna y todos los astros del cielo, cayendo en error,
adores, oh Israel, v reverencies las criaturas que el Sefior Dios tuyo cred
para el servicio de todas Jlas gentes que viven debajo del ciclo. Pues a
vosotros el Sefior os escogié v os sacd de Egipto, como de una fragua en
que se derrite el hierro, para tener un puecblo que sea su posesién heredi-
taria, conforme lo sois vosctros al presente. Mas el Sefior se irrité contra
mi a causa de la falta gue me hicieron cometer vuestras murmuraciones,
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y juré que no pasaria vo el Jordan ni entraria en la tierra que os ha de
dar. Ved, puecs, que voy a morir en este lugar en que ¢stoy; vo no pasaré
el Jordan; vosotros sf le pasaréis y poseeréis aquella excelente tierra.
Gudrdate, oh Israel, de olvidarte jamds del pacto que hizo contigo ¢l
Sefior Dios tuyo; ni fe formes imagen esculpida de las cosas que ha
prohibido hacer el Sefior, Pues el Senor Dios tuyo es un {uego devorador,
un Dios celoso. Si después de haber tenido hijos v nietos y morado de
asiento en aquelia tierra engafiados os fabricareis algiin idolo, cometiendo
esta maldad a los ojos del Sefior Dios vuestro, para provocarle a safia.
Invoco desde hoy por tﬂstigus al cielo v a la tierra, que bien presto se-
réis exterminados de este pais que debém poseer al otro lado del Jordan;
no habitaréis en ¢l largo tiempo, sino que os destruird el Sefior. Y os
esparcird por todas las naciones v quedaréis reducidos a pocos entre las
gentes adnnde el Sefior os ha de llevar. ¥ alli serviréis a dioses fabrica-
dos por mano de hombres, al lefio v a Ia ptedra, que no ven, ni oyen, m
comen, ni huelen. Cuando, empero, buscares alll al Sefior Dios tuyo, oh
Israel le hallaras, con tal que le busques de todo corazén vy ¢on alma
contrita, Y después que te hayan alcanzado todas las cosas o males pre-
dichos en los iultimos tiempos fe convertirds al Sefior Dios tuyo y oiris
su voz. Porque el Sefior Dios tuyo es un Dios lleno de misericordia: no
te abandonard, ni te aniquilari totalmente, ni se olvidara del pacto que
confirmo a tus padres con juramento. Inférmate de lo que ha pasado de
un polo del cielo al otro, desde los tiempos mds remotos que te han pre-
cedido, desde que Dios creé al hombre sobre la tierra, v veas si alguna
vez ha sucedido una cosa como ésta © si jamas se¢ ha dicho. Que un pue-
blo ovese la voz de Dios que le hablaba de en medio de¢l fuego, como
ta la oiste, sin haber perdido la vida. S1 vino Dios de propdsito para
entresacar para s{ un pueblo de en medio de las naciones, con pruebas,
seiiales v portentos, peleando ¢on mano fuerte y brazo extendido, y com
todas las cosas que hizo por vosotros el Sefior Dios vuestro en Egipto
a vista de tus ojos. Para que supieras que el Sefor es el verdadero Dios
v que no hay otro Dios sino El El te hizo oir su voz desde el alto cielo
para ensefiarte, v en la tierra te mostré su terrible fuego, y oiste sus pa-
labras que salian de en medio del fuego. Por cuanto amé a tus padres vy
eligié para sf su descendencia después de ellos. Y te sacdé de Epgipto, yen-
do delante de ti con su gran poder. Para exterminar a tu entrada naciones
popularfsimas y mds valientes que td y para introducirte y darte la pose-
sibn de su tierra, como lo estds viendo al presente, Reconoce, pues, €b
este dia, ¥y quadc grabado en tu corazdén, que ¢l Seiior es el ﬁmco Dios
desde 1o mds alto del cielo hasta lo mds profundo de la tierta y que no
hay otro sino El. Guarda sus preceptos y mandamientos que yo te inti-
mo, para que seas feliz 18, v tus hijos después de ti, v permanezcas mu-
cho tiempo sobre la tierra que te ha de dar el Senor Dios tuyo.”

La Humanidad ha sido reconciliada con Dios en Cristo. El
Hijo de Dios se ha unido tan intimamente con la naturaleza huma-
na que ésta sélo subsiste en el yo personal del Verbo. Esta es la
mas intima unién que puede mediar entre Dios y el hombre, sin
que sea destruida la naturaleza humana. Cristo ha roto, por decir-
lo asi, el circulo de la Naturaleza dentro del cual el hombre se
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esforzaba desesperadamente por crear un orden terreno. No sola-
mente la Humanidad, el Cosmos entero ha sido reconciliado con
Dios en Cristo. Ahora todos podemos unirnos con Cristo mediante
la fe, participando de este modo en la filiacion de Cristo. El que
se une con Cristo mediante la fe se hace participe de la relacién
que media entre el Hijo y el Padre. El Cristo con guien queda-
mos unidos mediante la fe, como estin unidos los miembros del
cuerpo con la cabeza, es el Cristo glorioso, es decir, el Crucifica-
do, el que ha resucitado y subido al cielo, el Sefior cuya natu-
raleza estd compenetrada por el Espiritu Santo, de modo que ha
sido convertida en una transparentacién de la gloria de Dios. En el
Espiritu Santo, es decir, en la revelacién del amor personal e inti-
mo de Dios que hay entre ¢l Padre y el Hijo, en el amor en per-
sona implantado en nuestros corazones por Cristo, quedamos con-
vertidos en miembros de Cristo, en hijos del Padre, de modo que
en el Espiritu Santo, mediante Cristo, podemos acercarnos al Pa-
dre (Eph. 2, 18). |

Cristo, que es la cabeza de la lglesia, nos envia su Espiritu en
la Iglesia. E1 Espiritu Santo es el alma y corazdén de la Iglesia. En
sus Sacramentos estin presentes los bienes que nos comunica la fe
de Cristo. Nuestro ser queda transformado mediante la unidn con
Cristo v con la realidad de Cristo (Muerte y Resurreccion). Me-
diante la unidon con Cristo recibimos un modo de ser semejante
al de Cristo, se establece una comunidad entre Cristo y nosotros,
nos convertimos en imagen de Cristo, en 1magen del Cristo cruci-
ficado y del Cristo glorificado (véanse los Tratados scbre la Gra-
cia y sobre los Sacramentos). Con toda claridad aparece esto en
los Sacramentos, que comunican un sello ¢ impronta indelebies.
De algiin modo, cada uno de los Sacramentos produce una seme-
janza especial con Cristo. La conversion en miembros de Jesu-
cristo es la razén de que nuestro yo quede compenetrado del es-
piritu de Cristo, del Espiritu Santo, que sea iluminado y vivificado
por la gloria de la vida trinitaria divina (==gracia “santificante’),

El que ba quedado unido de este modo con Cristo recibe de
Cristo todas las fuerzas que necesita para llevar a cabo su misicn
ético-religiosa, 1o mismo que los sarmienfos reciben incesantemente
el jugo vital que fluye por la cepa.

5. Esto es ¢l estado de vida sobrenatural, No es, pues, mera
“posesion” de la gracia santificante; no es eso, ni en primer lugar
ni exclusivamente. Comporta en primer lugar, una interna identi-
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ficacion con la vida y voluntad de Cristo, realizada mediante un
proceso de asimilacion. De ello se deriva la participacién en la
vida trinitaria divina y la transformacién interna de nuestra exis-
tencia. Por consiguiente, el estado de vida sobrenatural implica
tanto 1a posesién de una nueva calidad ontoldgica como la posesidn
de una nueva relacidon con respecto a Cristo y la Santisima Trini-
dad. Es una nueva relaciéon personal vy no una mera transforma-
cién objetiva. En el Trarado sobre la Gracia se estudiaran deteni-
damente estas cosas. (Alli se verda que estas constataciones estin
de acuerdo con la doctrina tridentina relativa a la causa formal de
la justificacion.) No hay que considerar a Cristo como un sefior
que ha dejado riquezas que han de ser administradas por los apo-
derados y herederos. (Conviene no sustituir la palabra biblica
“tesoro” por la palabra moderna “capital de gracias”. Con ésta se
haria referencia a riquezas independientes de Cristo, dejadas a nues-
tra disposicién, a modo de capital material capaz de producir ré-
ditos, dando motivo de este modo a ideas demasiado profanas y
secularizadas. No se puede afirmar que la palabra “tesoro” puede
también dar origen a malentendidos de parecida indole. Esta pala-
bra estd mas cerca del reino de la naturaleza, del cual Cristo
toma sus paribolas, ha sido aplicada por Cristo mismo para de-
signar la gloria sobrenatural, totalmente distinta de todas las cosas
naturales, y tiene en su calidad de imagen y simbolo una especial
validez comunicada por Cristo. Cristo no le ha comunicado arbi-
trariamente ese valor, sino atendiendo a que de por si se adaptaba
para ser imagen de lo inefable). Cristo sigue siendo siempre el
sefior que reparte sus tesoros, aunque por medio de drganos (ins-
trumentos) visibles en la Iglesia vy que entra en relacidén viva con
el que le capta mediante la fe. Con mds precision se podria ex-
plicar de la siguiente manera el estado de cosas: El Padre celes-
tial fomenta su seforio v la Salvacién en la tierra, mediante Cristo,
en ¢l Espiritu Santo, sirviéndole de instrumento visible la Iglesia,
el pueblo de Dios.

M4s falso seria auin pensar que lo sobrenatural es una especie
de fuerza suplementaria, por medio de la cual el hombre puede
realizar cosas que de otro modo superarian sus fuerzas, o mediante
la cual puede llevar a cabo con facilidad cosas que de otra ma-
nera exigirian muchos esfuerzos. Como veremos mds tarde, la gra-
cia ayuda a realizar con mads facilidad €] bien. Pero si solamente
se tiene en cuenta su fuerza curativa, se podria incurrir con fa-
cilidad en el error de pensar que es una mera fuerza que sdlo
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sirve para fortalecer cualidades de la Naturaleza, es decir, se ten-
dria de ella un concepto naturalista.

A partir de una comprension de la gracia de tipo medicinal, no
se podria explicar por que en muchos cristianos que reciben fre-
cuentemente los Sacramentos no se puede observar resultado algu-
no, mientras que con frecuencia se encuentra noble y verdadera
grandeza humana en personas que no creen en Cristo. Véase el
texto de Sanfto Tomads citado arriba. Por consiguiente, la gracia
actual no debe ser el centro de gravitacion de las consideraciones
del creyente. La existencia sobrenatural es, ante todo, una nueva
relacién con Cristo y mediante El con Dios trino, y es también una
nueva calidad ontoldgica de ella derivada; sélo en segundo lugar
es un auxilio y ayuda de la actividad humana, mejor dicho, de la
actividad sobrenatural, que, como es “natural”, se halla en camino
hacia el perfeccionamiento que se adquirird en el cielo.

Si lo sobrenatural no fuese mas que lo gue postulan las opi-
niones que venimos criticando, entonces los Sacramentos no po-
drian ser considerados como actualizacién de la Salvacidén que he-
mos recibido en Jesucristo, como lugar de nuestra incorporacién
a la vida de Cristo, como signos eficaces de nuestra semejanza
con ¢l Redentor, que se ha sacrificado por nosotros en la cruz y
en la muérte, teniendo que decir de ellos que son meros medios
de la gracia con que somos fortalecidos en nuestra debilidad. En-
tonces la Iglesia no podria ser considerada como cuerpo mistico
de Cristo, sino como mera institucién, dentro de la cual los encar-
gados de ello repartirian los tesoros que nos ha legado Ciristo.

Jungmann (en Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung, 1936,
90-92) describe de la siguiente manera el correspondiente estado de cosas:
“Llegamos, pues, a la conclusién de que la doctrina de la gracia aislada
de la doctrina de¢ la fe y s6lo considerada desde el punto de vista del
rendimiento moral, corre peligro de ser mal comprendida, v que el es-
tado de decadencia en que se halla la conciencia religiosa en amplios
circulos populares no tiene nada de extrafio en lo que se refiere a Ia
deficiente comprensién de la riqueza sobrenatural de la lglesia. Mis
aun, no s¢ puede dudar, confirmidndolo la experiencia, de que para hom-
bres que han coavertido ¢l pensamiento logico en verdadera pasion, la
frecuencia con que los predicadores y ascetas hablan de la necesidad de
la gracia tiene que ser un motivo de escindalo. Si se atiende sdélo al
estado de cosas v no a las palabras, se descubre meramente una meta
natural, el ideal de wuna c¢levada moralidad. ;Cémo va a ser necesaria
entonces para todo progresa la gracia? ;Se halla en una situacidon de
tal degeneracién la mnaturaleza humana? Y (no demuestra la experien-
cia que personas que hacen uso frecuente de *“los medios de la gracia™
son muy poco mds perfectas que las otras? Del mismo modo se suele
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pensar de la gracia santificante..., Es légico, entonces, que aun la misma
“santa Iglesia™, cuya *santidad” ni siquiera se comprende, no se eleva
por encima de la esfera de lo natural. La Iglesia viene a convertirse en
una especie de sociedad gue subsiste junto a las demds sociedades, La
épocd que conscientemente se separd de lo sobrenatural, es decir, los si-
glos de la Ilustracién, es también una época de la “religién del Estado”,
del clericalismo politico, Y .toda clase de pensamiento politico, caando
ha perdido ¢l sentido de lo sobrenatural, a pesar de que puede querer
ser catdlico, se sirve siempre de ese esquema. De ¢ste modo, todo contri-
buye a crear la imagen de un Cristianismo meramente ldgico, secula-
rizado y sin sustancia religiosa, El Redentor de los mundos queda con-
vertido en una aparicién de Dios entre los hombres, cuya misién es en-
seflar, La Iglesia queda convertida en una organizacién cuyo cometido es
la propaganda de esa doctrina, v los Sacramentos vienen a ser uma posi-
bilidad de perddm de los pecados y una misteriosa ayuda sobrenatural de
la vida moral del hombre.” Véase J. Auer, Uber den Begriff der Gnade,
en Zeitschrift fiir katholische Theologie 70, 1948, 231-368. Explicaciones
detalladas en el Tratade sobre la Gracia.



