§ 107 TEOLOGIA DOGMATICA

§ 107.

La libertad de la voluntad creadora divina

Dios ha creado el mundo mediante un acto de su voluniad absolu-
tamente libre (dogma).

1. Véase la condenacién de Abelardo (D. 374), el Decretum
pro Jacobitis (D. 706), 1a carta del papa Pio IX al cardenal de Co-
lonia sobre la doctrina de Giinther (D. 1655), el Concilio Vaticano

(sesion tercera, cap. I, D. 1783) y el canon 5 sobre Dios, la con-
denacidn de la doctrina de Rosmini (D. 1908).

En oposicién a las concepciones ¢rréneas de Hermes vy Giinther, el con-
cilio provincial de Colonia elaboré en 1860 una detallada exposicién de
la libertad del acto creador divino: “Dios cred, cuando le plugo, movido
de su bondad, todas las cosas, las espirituales vy las corporales (concilio
de Florencia). Pues Dios no necesita del mundo ni para obtener en €l ma-
yor perfeccién—El es absolutamente perfecto vy se basta a sf mismo—, ni
tampoco para aumentar su vida interna mediante el acto de la creacidén
—esta vida estd llena del conocimiento y amor de su propia infinita esen-
cia—. Si se quiere hablar de una procedencia necesaria, puede decirse qie
ésta tiene lugar en la de las divinas personas, la cual no pecesita
ser perfeccionada mediante [a creacidn externa, porgue efla es de si com-
pletamente perfecta. Tampoco puede decirsec qQue Dios ha creado nece-
sartamente el mundo para poder percibir conscientemente, como se per-
cibe conscientemente a s{ mismo, cosas distintas de El, en cuanto han
de ser creadas o han sido creadas por El Porque ni la conciencia ni
el saber de Dios necesitan ser complementados mediante el conocimien-
to de una cosa distinta de El, Dios no puede recibir perfeccionamiento
alguno por parte de cosas extermas. El conocimiento de la posibilidad
del mundo, que, naturalmente, no podia faltarle, le poseia mediante
la visién perfecta de su propia esencia, que contiene los arguetipos de
todas las cosas, y mediante el conocimiento de su poder creador. Sélo
a su bondad se debe el hecho de que Dios, cuando crea, comunica nece-
sariamente bienes y quiere necesariamente el bien de las cosas creadas.
Pero su bondad no le impulsé de tal modo que necesariamente tenga quc
crear; porque sélo Dios, 0 su esencia, es para s{ mismo el bien supremo,
lo mismo que para los hombres, y necesariamenie tiene que quererio vy
amarlo siempre. Ahora bien, Dios puede amar su infinita esencia ¢ su
absoluta bondad sin la creacién de [as cosas. Si bien es cierto que Dios
quiere necesariamente su bondad, no por eso Dios quiere necesariamente
las cosas que quiere crear en virtud de su bondad; porgque su bondad
puede subsistir sin las cosas. Es también claro gque Dios quiere y ama
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libremente las cosas con ¢l mismo simple acto con que Dios se quiere y
se ama necesariamente a si mismo v su bondad; porque este acto es infi-
nito vy por eso basta para todo lo demdés, sin adicién alguna; es un acto
capaz de todo. Lo mismo que Dios era libre de crear o no crear ¢l mundo,
asi también era libre de crear éste u otro mundo. En ciecto: los mismos
argumentos que demuestran la libertad de Dios con respecto a l[a crea-
cion del mundo, demuestran también que era libre de crear éste u otro
mundo. La scria ponderacidén de esta plenisima libertad en lo concermen-
te a la creacidn del mundo inspira a los cristianos sentimientos de agra-
decimiento para con Dios, el cual nos ha creado de la nada sin haber sido
obligado por ninguna necesidad. El mundo no ha existido desde la eter-
nidad, sino que ha sido creado por Dios en el tiempo. Aquel acto me-
diante el cual queria la existencia del mundo, existia desde la eternidad
en Dios, pero su efecto ha tenido lugar en el tiempo, mejor dicho, al prin-
cipio del tiempo” (NR 179-83).

2. En cuanto a lo que se refiere a textos de la Sagrada Escri-
tura sobre este particular, pueden verse: Ps. 135 (134], 6; Job. 9,
2.24. Dios lo determina todo conforme al decreto de su voluntad:
Eph. 1, 11 (cfr. el § 87, sobre la libertad de la voluntad divina).

3. La libertad se refiere tanto a la produccién del mundo en
general como a la eleccién de un mundo determinado. Dios no es-
taba sometido a ninguna clase de presién externa y de mecesidad
interna. No tuve lugar lo primero, porque existe con absoluta in-
dependencia; lo segundo, porque es la suprema perfeccién y bien-
aventuranza.

Dios no tenia necesidad del mundo ni para adquirir la plenitud
de la autoconciencia, ni para obtener la propia perfeccion, m
para disponer de un objeto donde poder desarrollar su actividad,
pues Dios es acto puro uno y trino y eternamente perfecto (véase el
Tratado sobre la Trinidad, especialmente la doctrina de las rela-
ciones en Dios). La criatura tiene un ser precario, limitado y finito;
por eso necesita impulsos e influencias exteriores para su perfec-
cionamiento. Abandonada a si misma, Seria victima de un aburri-
miento paralizante y de un hastio que llegaria a entorpecer su des-
arrollo vital (§ 106). Dios, al contrario, a causa de su infinita ple-
nitud vital, no puede anhelar mayor perfeccionamiento,

Tampoco puede objetarse que su bondad y ommnipotencia no
han estado nunca inactivos, de modo que esos dos atributos exigen
de él la creacién del mundo. La autocomunicacién, que por esen-
cia pertenece a la bondad, y la actividad, que corresponde por
esencia a la omnipotencia, se han realizado de modo exhaustivo des-
de 1a eternidad en las procesiones inmanentes divinas. En la mera
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creacion del mundo no hubieran podido realizar de un modo per-
fecto su poder infinito.

“La omnipotencia es un poder de creacién; pero también puede decir-
se que es un poder de no-creacién, en cuanto que Dios puede soportar
la nada, de modo que Dios, absoluta plenitud vital, no necesita crear ne-
cesariamente, sino que puede permitir que siga subsistiendo la nada, de
tal modo que crea libremente cuando produce algo. El concepto de poder
implica siempre el concepto de poder libre. El poder no es un sig-
no de diviniddad en el sentido de que Dios tendria que crear necesaria-
mente para ser Dios. Tampoco consiste ese poder en la posibilidad de
negar y suprimir la nada, v esa supresién y negacidén serfan la creacion.
Antes bien, Dios es un ser absolutamente lhbre ante la nada y con esa
su libertad puede afirmar la nada o puede negarla: puede afirmarla en
cuanto que la deja subsistir; puede negarla en cvuanto que la suprime me-
diante la creacién. Dios es muy duefio de dejarla subsistic o de suprimir-
la. Precisamente et esto consiste la ommnipotencia verdaderaments divina,
la grandeza de la misma, de una omnipotencia a la que nada ni nadie
puede inquictar, de modo que la idea de la mada pretemporal no consiguié
excitarla o dejar de retener su poder y a proceder a la supresidn de la
nada. La idea del no-yo divino, lo mismo que la idea de la nada, no im-
plican para Dios la necesidad de producir el mundo” (Staudenmaier, . c.

120 v sig.).

Parsce, sin embargo, que se da en relacion a la actividad créa-
dora de Dios una hipotética necesidad que fluye espontdnea de la
esencia de Dios y del concepto de creacién; mds ain, que al rea-
lizar 1a creacién con una decisién absolutamente libre no puede
crear un mundo cadtico, sino un mundo ordenado; igualmente,
que El creé no sélo un mundo material, sino también un mundo
espiritual, pues un mundo exclusivamente material carecerfa de
senfido.

4. El optimismo absoluto, tal como lo representan Abelardo,
Malebranche y Leibniz, es una limitacién de la libre voluntad crea-
dora divina, dificilmente compaginable con las ensefianzas del dog-
ma catélico. En la creacién del mundo, Dios manifiesta de modo
finito su bondad, su hermosura y su felicidad. El modo y medida
de esta automanifestacién dependen exclusivamente de la hbre vo-
luntad divina. Cuando Leibniz afirma que la bondad y sabiduria
divinas exigen del Creador la creacién del mejor mundo posible, se
deja guiar por la falsa idea de que Dios tiene que realizar en la
creacién del mundo todas las posibilidades que se le ofrecen, tiene
que dar lo mejor que puede dar. Por lo que se refiere a la criatu-
ra, dada su capacidad de incesante evolucién y perfeccionamiento.

95



MICHAEL SCHMAUS § 107

seria incomprensible que prefiriese lo menos bueno a lo mejor.
Cuanto mejor sea una cosa, en tanto mayor grado contribuird a
realizar su perfecciéon. Dios, al contrario, no puede experimentar
perfeccionamiento alguno, por muy perfecta que sea la obra. (Ade-
mas, la idea del mundo mejor posible, privado de toda imperfec-
cidn, implica una contradiccidn, pues por perfecto que sea ese mun-

do siempre se podrd pensar un mundc mejor, mieniras no sea per-
fecto en el sentido en que lo es Dios.)

Newman describe admirablemente la imperfeecién del mundo en su
sermén Misterios de la naturaleza y de la gracia: “Supongamos que
csta innovacién se ha fijado en el plan divino, de suerte que la Creacién
ha de comenzar a existir. ;De qué sc cumpondrzi, caros hermanos mios?
Sin duda alguna de seres que alaban y glorifican a Dios, capaces de ad-
mirar sus perfecciones y de cumplir su voluntad; dignos, segin lo posible,
de rodear su trono en calidad de servidores v de hacerle compafiia. Y ahora
mirad en torno de vosotros y decidme hasta qué punto la realidad corres-
ponde a esta suposicion: En la Naturaleza, que nosotros sepamos, existe
una sola especie de criaturas racionales, vy miles de especies que no son
capaces <e amar y conocer al Creador. Millones y millones de serss gozan
de la existencia, pero entre todos ellos sO6lo el hombre puede elevar su
mirada hacia el cielo. ;Y qué es el hombre, por numeroso que pueda ser
el género humano, qué es ¢l hombre comparado con esa innumerable mul-
titud? Imaginaos la desconcertante multitud de animales que pueblan la
tierra, los pdjaros debajo de la béveda celeste, los peces en las profun-
didades del mar; sobre todo, las innumerables especies de insectos, que
no podemos contar debido a su pequediez ni podemos conocer a causa de
su diversidad. Es verdad que todos glorifican al Sefior, lo mismo que los
elementos; “Fl fuego, el granizo, la nieve, la niebla, el viento tempes-
tnoso, que ejecutan sus mandatos” (Ps. 148, 8). Pern ninguno de ellos
posee un alma y ninguno sabe quién lo ha creado o gue ha sido creado;
pinguno de ellos puede servirle en ¢l sentido estricto de la palabra; ninguno
de ellos puede amarle. (En verdad, cudn lejos estd de ser el mundo lo que
podria ser! Ni siquiera posee la mayor perfeccidn posible—Illeva estampado
en s{ mismo un sello de imperfeccién——. Es cierto que todo s bueno “segun
su especie”, pues de otro modo Dios no lo hubiera creado; pero Dios
hubicra podido manifestar su gloria en ¢l mundo de un modo mds per-
fecto, v jcon cuanta mayor magnificencia hubiera podide derramar sobre
él su benevolencia! [Hubiera podido crear un mundo mucho mas her-
moso v divino que ese mundo gue ha sacado del silencio eterno! De nuevo
repito vo: dejad a la razén que conteste las preguntas que aqui surgen.
;Por qué no se ha rodeado de seres racionales y por qué no ha dado un
alma a cada uno de los dtomos? (Por qué no son de naturaleza angélica
el escabel de su trono v el suclo de su templo, seres capaces de ensalzarle
y glorificarle cuando le prestan sus servicios? Llamad al espiritu del hom-
bre v su fantasia y encomendadles la empresa de idear un mundo, y ve-
réis, caros hermanos mios, que el hombre imaginard ¢l plan de un mundo
mucho més perfecto que el que se ha dignado crear ¢l Todopoderoso y
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Omnisciente. Con toda la noble ambicién del artista se esforzaria por
construir para el Sefior de todas las cosas un palacio en que cada una de
las partes v cada una de las formas particulares presentarian la mayor
perfeccién posible. Pero dejemos de lado las copstrucciones de la fanta-
sia personal, las imaginaciones idealistas, la refunfufiante critica en ¢l sec-
for de este inagotable tema; volvamos de nuevo a contemplar la realidad
tal como se nos presenta. ;Qué descubrimos en ella? Vemos un universo
en gran parte material y caduco, en €l cual actian leyes de insondable pro-
fundidad, leyes en que se revela la actividad de un sabio maestro; pero
carece de vida y sensibilidad. Inmensas esferas lanzadas en ¢l espacio, re-
corriendo la Ilinea de sus Srbitas con movimiento mecdnico; fuerzas ad-
mirables que llegan hasta los mds oscuros rincones y poros del mundo,
veloces y atrevidas como el pensamiento, pero desvalidas y débiles, lo
mismo que la cubierta terrenz de donde sale el pensamiento. Vemos, ade-
mds, vida que carece de la capacidad de sentir; mirfadas de arboles v
plantas—“la hierba del campo”—de radiante hermosura para los o0jos,
pero inanes v sin valor en lo que respecta el cielo. Y cuando aparecen
juntas la vida vy la capacidad de sentir, ;no descubrimos acaso un miste-
rio todavia mavor? Ante nosotros se desarrolla el especticulo de ila na-
turaleza animal. Descubrimos instintos, sentimientos, inclinaclones y pa-
siones, reguladas en nosotros o dominadas por la razdn, y ante las cuales
retrocedemos espantados cuando se manifiestan desencadenadas y sin freno,
como ante cosas terribles y odiosas, porque en nosotros serian pecados.
Nos vemos rodeados de millones de seres racionales, y uno se sentiria
inclinado a2 pensar que ¢l Creador ha dejado una parte de su obra en el
estado cadtico original, tan horrorosos son estos seres, que s€ mueven,
siecnten v obran sin reflexién ni principios. Dios ha impuesto leyes a la
materia, ha separado el agua de la tierra seca, lo pesado de lo ligero, ¥y
la Iuz de las tinieblas: “No temblaréis ante mi, que de arenas he hecho
muro para el mar, muro perpetuo que no podré traspasar” (Jer. 5, 22); ha
dominado los elementos y los ha sometido al servicio de la totalidad. Aho-
ra bien, los animales salvajes viven abandonados a sf mismos, sin yugo
sobre la cerviz, sin bocado entre los dientes, enemigos de todo lo que
encuentran a su paso y, al mismo tiempo, incapaces de amarse a si mismos.
En virtud de un interno impulso de su naturaleza, viven los unas de ia
catne de los otros. Los ojos, los dientes, las garras, los miisculos, ia voz,
los movimientos y toda [a constitucién del cuerpo, revelan violencia y sed
de sangre. Podrfa creerse que sélo han sido creados para producir dolores
a otros seres: con safia s¢ arrojan sobre la presa y la devoran cruelmente.
Casi todos los sentimientos v pasiones que en el hombre son pecaminosos,
son en ellos fuerzas desenfrenadas o irresponsables. El ensafiammento, la
crueldad absurda, el odio, la alevosia, la envidia, la venganza, la tr_aicién,
la maldad, los celos, la lascivia, la wfanfa, la voracidad, todos los vicios en-
cuentran entre ellos representantes.,. El hombre es la obra maestra de Dios;
el hombre es la flor v perfeccidn de la Creacidn visible, un ser destinado a
servir a su Sefior y a adorarle. Ahora bien, contemplad al bombre, vosotros
Jos sabios, los que os burldis de ]la palabra de la Revelacidn, examinad al
hombre y decidme con sinceridad: (Es el hombre un don digno de ser
presentado en el altar del Dios infinito? No me refiero a su pecaminosi-
dad: esta expresién no tiene para vosotros significado alguno o tratarfais
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de invalidarla con vuestros argumentas, Consideradlo tal como se pre-
senta en ¢l mundo. (No concederéis que la mayor parte de los hombres
vive sin dejarse guiar por principios ni fines determinados v gue son muy
pocos los que honran a su Creador? ;No veis que la vida entera es un
conjunto de hostilidades, engafios, crueldades, opresiones, injusticias y vio-
lencias? ;No reconocéis que las admirables capacidades del hombre no
pueden desarroilarse completamente debido a la brevedad de la existencia?
.Y os atraveréis todavia a afirmar que el yugo de la Iglesia es demasiado
pesado, puesto que al contempiar el universo de un extremo al otro la
fuerza de las razones os obliga a confesar humildemente que Dios no ha
creado nada perfecto, que ha creado cosas indnimes y caducas y un mundo
de espiritus inmortales que s¢ sublevan continnamente contra €177

A pesar de los tétricos colores con que Newman pinta aqui la
imagen del mundo, hay que reconocer que no faltan en €l matices
claros y luminosos. Si Dios no creé el mejor de los mundos posi-
bles, no estaria en conformidad con su misma naturaleza el que
hubiera creado el peor de los mundos... Todas las cosas son de por

si buenas, v Dios no ha creado nada que fuera por esencia malo o
destinado a hacer 1a maldad.

Que Dios no haya creado un mundo mejor que ¢l que ha crea-
do es un misterio gque quizad pueda esclarecerse con las siguientes
reflexiones. La creacién del mundo es una autoexteriorizacion de
Dios en lo finito. Mediante la creacién, Dios revela su gloria y al
mismo tiempo la vela necesariamente. Dios oculia en el mundo
su grandeza y su hermosura. Para hacerlas aparecer visiblemente
en las criaturas tiene que ocultarlas (cfr. los §§ 37-63 y sig.). Aho-
ra bien, todas las acciones divinas reciben de la infinitud la ley de
su estructuraciéon interna. También en la autoexteriorizacidn actida
Dios en su calidad de ser infinito. También aqui supera toda pre-
visidn y esperanzas finitas. Dios se prodiga a si mismo, reparte a
manos llenas toda su riqueza. Este comportamiento seria en la
criatura un acto de locura. La riqueza de la criatura es finita y ésta
no puede prodigarla. En Dios es un signo de plenitud inexhaustible.
Como quiera que su gloria y su riqueza no s6lo no pueden agotarse,
pero ni aun siquiera pueden disminuir, puede permitirse el lujo que
es tal comportamiento, si nos es permitido hablar asf.

Las tinieblas y la impureza no pueden tocar ni macular la pu-
reza y la majestad divinas; por eso Dios puede “rebajarse” tan-
to. Dios no pierde nunca ¢l dominio de si mismo, y se posee con
absoluto poder existencial, de tal modo, que no puede perderse:
por eso puede humillarse y adoptar las formas de la debilidad crea-
da y humana, hasta morir en la cruz. El que efectivamente asuma
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tal humillacion, sin envilecerse, sucede sin duda alguna para que
su majestad e infinitud no nos aplasten, para que no nos sintamos
en su presencia como atomos perdidos en la immensidad del uni-
verso, para que creamos realinente en su simpatia y compasion, €S
decir, para que creamos que es el Dios vivo, el Dios que se acerca
a nosotros, que nos habla, que nos reprende y castiga, que nos
perdona y ama. Dios se reviste, pues, de imperfeccion para fran-
quear y ocultar un poco €] profundo abismo que se abre entre él y
toda criatura, aun la suprema que haya podido crear; para que la
criatura no pierda ni la confianza ni los sentimientos de amor (cfr. el
Tratado sobre la Redencidn). El se manifiesta movido por amor y
se oculta también movido por amor.

Newman (en el sermdén sobre La infinitud de las propiedades divinas)
dice: “Ellos (los hombres) la circunscriben y describen (la infinitud) segiin
su capacidad de comprensién, la miden segin su medida v la forman a
su imagen v semejanza, v cuando Ilegan a descubrir algo de la profundi-
dad e inconmensurabilidad de ésta o aquella propiedad o perfeccién de su
naturaleza divina, de su amor, de su justicia, de su poder, les hace mala
impresién, s¢ desentienden de ello v no creen. Precisamente la humillacién
de nuestro Sefior nos ofrece un adecuado ejemplo. Lo gue en un hombre
seria exagerada penerosidad o prodigalidad, es una actitud explicable y
aun necesaria, si me es permitido decirlo asf, cuando se trata del ser cuyos
recursos son inagotables. En la historia leemos casos de generosidad orien-
tal que nos parece fantdstica y que en nuestra Europa, donde la riqueza
no se halla en manos de unos pocos, como sucede en el Oriente, no solo
no seria aplaudida, sino que hasta inspiraria sentimientos de desprecio.
La expresiéon “generosidad regia” se ha convertido en una especie de ter-
mino técmico. Se quiere decir con ella que las riquezas de un rey son
tan inmensas que el rey no sélo puede sino que hasta debe repartir los
dones a manos llenas. Por consiguiente, cuando el Ser infinito hace algo
que parece sobrepasar infinitamente las exigencias de lo necesario, su obrar

es bueno, santo y sablo.”

No obstante, el encubrimiento de la gloria de I1os no anula en
absoluto su revelacién., La autoexteriorizacién de Dios es tal, que
también se manifiesta su gloria. Lo mismo que ni €] corazdon ni los
ojos humanos son capaces de comprender toda la tristeza y melan-
colia del mundo, asi tampoco ni el corazén ni los 0jos humanos son
capaces de percibir toda la gloria divina que se revela en el
mundo.

Véase la hibliografia del § 93. Ademds, A. Rozwardowski, De opti-
mismo universali secundum §. Thomam, en “Gregorianum”, 1936, 254 vy
siguientes.
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