§ 103,

La creacion, obra comin de las tres divinas personas

1. La obra de la creacion es realizada por Dios trino, como
unico principio (dogma).
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Véase el Cuarto Concilio Lateranense (D. 428; cfr. § 99) y &l
decreto para los jacobitas (D. 706). Cfr. el § 49.

No estd en contradiccidn con este dogma el hecho de que la
accion creadora se realice segiin el orden divino (atemporal) o se-
gun las procesiones y relaciones divinas.

2. a) El AT hace referencia a ese hecho cuando repite con-
tinuamente que Dios crea mediante la palabra, que estructura la
Historia mediante la palabra, que juzga mediante la palabra (Is. 11,
4; 55, 10 y sigs.; Sab. 16, 12, 24 y sigs.; 18, 14 y sigs.; Eclo. 43,
26; véase el § 86). Por lo que se refiere al primer punto, en el
Génesis se dice que Dios crea hablando, diciendo alge (Gen. 1, 1}
y s1gs.). Dios 1o manda, vy la creacion entera aparece (Tudith, 16, 14;
cfr. 9, 6). Los ciglos han sido hechos por la palabra de] Sefior, el
aliento de su boca ha creado todos sus habitantes. Basta con que
Dios lo diga y se hace todo o que ha de ser hecho (Ps. 32 {31],
6, 8 y sigs.; cfr. Ps. 118 [117], 89).

Las expresiones hablar o decir divino”, “palabra de Dios”
frecuentemente empleados en el AT, no implican una revelacién
formal del Logos divino, de la segunda Persona de la Trimdad,
sino que manifiestan la -eficacia omnipotente de la actividad di-
vina. No obstante, el creyente de la Nueva Alianza, iluminado por
la luz de esta nueva revelacién, puede percibir que la expresién
“palabra” del AT hace referencia al Logos personal (véase el § 44).
Lo que el AT designa con la expresion “palabra” es, en definitiva,
el Logos revelado por el NT. Este Logos es la fuerza omnipo-
tente mediante la cual el Padre crea el mundo. En €l se halla, al
mismo tiempo, la eterna idea divina del mundo. El Logos es la
garantia de la existencia y del sentido del mundo, Con respecto a
este doble significado del Logos, véase el § 86.

Vamos a repetir aqui algunas de las ideas expuestas en ese
parrafo. Dios conoce toda la profundidad y amplitud de la natu-
raleza divina, conociendo al mismo tiempo cémo puede ser imi-
tada de diferente modo y andlogamente bajo forma finita, y cémo
se manifiesta efectivamente en virtud de la voluntad amante y crea-
dora. Su Hijo, la Palabra divina personal, el Pensamiento divino
substancial y omnipotente, es expresién de este universal conoci-
miento. En él adquiere forma, en cierto modo, el pensamiento del
Padre, pensamiento que abarca también todo el plan del mundo y
todas las cosas. En el Hijo “dice” el Padre ante si mismo lo que
quiere y se propone crear. Para expresarlo con més precisién: El

52



§ 103 TEQLOGIA DOGMATICA

Padre consulta el plan de la creacién del mundo con el Hijo, que
es la Palabra personal del Padre y la respuesta personal a lo que
dice el Padre (§ 86). De esto da testimonio el prélogo del Evan-
gelio de San Juar (1, 3): “Todas las cosas fueron hechas por El,
y sin El no se hizo nada de cuanto ha sido hecho” (J. Dillersberger,
en Das Wort vom Logos, 1935, pag. 54 y sig.) nterpreta del si-
guiente modo este pasaje: “La expresién *“todas las cosas fueron
hechas por ElI” manifiesta que e] Hijo es el principio mediador de
la creacion del mundo. De ningin modo se puede negar que eso
no se refiere a la creacidn primera y directa, que atribuye al Hijo
una especie de creaci6n instrumentalmente operativa. Porque la
esencia del 1nstrumento consiste ¢n el hecho de que “por” €] se hace
algo que en primer lugar es hecho por aquel que se sirve del ins-
trumento. Si esto ha de tener algun sentido dentro de la divinidad,
el sentido no puede ser otro que el atribuido al correspondiente pa-
saje por la interpretacion de la Teologia catélica: El Padre crea por
medio del Hijo en cuanto que tiene presente en el “Logos”, en la
Palabra, la idea y el plan de lo que ha de ser creado, en cuanto
que ba “consultado” vy expresado dentro de si, por decirlo asi, todo
lo que quiere crear. Por consiguiente, con respecto a la Creacién,
el Hijo es el plan y la imagen de todo lo que ha de ser creado,
la primera y original idea de Dios, una idea que contiene todos los
pensamientos e imdgenes, es decir, ¢l arquetipo de la Creacién, en
conformidad con el cual se hace y estructura todo lo que es. Por
ofra parte, el Hijo es también el S6rgano ejecutivo en cuanto que
el Padre se sirve efectivamente de Ia Palabra para ejecutar comncre-
tamente su plan. En la Sagrada Escritura, el Dios creador crea
siempre mediante la palabra, diciendo algo. Este modo de expre-
sion es de gran importancia e implica un profundo misterio. “Por
la palabra de Yavé fueron hechos los cielos...” “Porgue dijo El y
fué hecho; mandé y asi fué” (Ps. 33a [32], 6. 9). Este modo de
expresion manifiesta de una manera humanamente comprensible un
sentido misterioso y profundo, a saber: gue Dios no ba querido
ni ha podido crear sin la Palabra, sin su Hijo. Ha tenido que crear
“por El”, pues Dios no tenfa ningin otro plan y no tenia otra po-
sibilidad de realizar el plan. Por consiguiente, con respecto a la
Creacion, el Hijo es tan esencial y necesario como el Padre ... Aqui
s¢ manifiesta, por consiguiente, el misterio profundo que media
entre el Logos y el mundo. Ambos estdn entre sf en la relacién
mutua de arquetipo e tmitacién, plan v ejecucién, instrumento y
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estructuracion, instrumento y musica.” Cfr. también el comentario
de Fr. Tillmann v de A. Wikenhauser.

Pero hay que guardarse bien de pensar que la relacion entre
el mundo y el Hijo, en cuanto que éste es la Palabra eterna del
Padre, sea mas intima que la que media entre el mundo y el Pa-
dre. Los dos, junto con el Espiritu Santo, son el fundamento del
mundo. La voluntad divina que crea las cosas de la nada tiene
que pasar desde el Padre al Hyo, porque ¢l Padre no piensa mi
puede pensar, no hace nt puede hacer nada sin el Hijo (lo. 5, 17.
19-36). Posee su “mismidad” personal en santa y bilenaventurada
comunién con el Hijo (cfr. el § 58: las relaciones inmanentes éen
Dios). Viceversa, el Hijo, sin el cual el Padre no puede pensar,
amar y obrar, ha recibido del Padre todo su pensar, amar y obrar.
Debe al Padre su ser personal y su actividad. “En verdad, en ver-
dad os digo que no puede el Hijo hacer nada por si mismo, Sino
lo que ve hacer al Padre; porque lo que éste hace, lo hace igual-
mente el Hijo” (Jo. 5, 19). “Al actuar de este modo—también en la
Creacidn—achia a modo de Hijo, es decir, en cuanto que ha reci-
bido del Padre su divino poder. Por eso se expresa la Sagrada
Escritura con correctisima exactitud cuando dice “por EI” ha sido
hecho todo, apreciande en lo justo la pecularidad del Padre, que
actia y obra de por si, y la peculiaridad del Hijo, que ejerce su
poder y poderio en cuanto que los recibe del Padre, es decir, como
si el Padre crease “por EY’ (Dillesberger, 1. c.. 33).

b) Pero todavia tenemos que dar un paso hacia adelante. El
AT habla también del “espiritu” de Dios en relacion con la crea-
cidon. Véase ¢l § 44. Esta palabra expresa, en primer lugar, una
especial relacion enire Dios y el mundo. No obstante, a la luz
del NT puede descubrirse en el empleo de esa palabra una especie
de anteprovecto de la plena revelacion del Espiritu Santo, tal como
tendrd lugar en el NT. Segin lo que nos ensefia el NT. del BEspi-
ritu Santo puede decirse lo siguiente: El Padre y el Hijo no po-
seen ni hacen nada sin el Espiritu Sante. En efecto, las tres divinas
Personas poseen la misma esencia, el mismo pensar, amar y ha-
cer. S6lo se diferencian mediante la diversidad del yo y del ta.
Por consiguiente, ¢l Espiritu Santo recibe necesariamente del Padre
y del Hijo el plan del mundo, del cual es expresién el Hijo. El
Hijo lo recibe por via del proceso fecundo, cogitativo, cuya expre-
sion es ¢] segundo Yo divino, es decir, el Hijo mismo. El Espiritu
Santo lo recibe por via de la fértil unién amorcsa entre ¢l Padre y
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el Hiyjo. Debido a la esencia misma de la generacidén, que es una
acci6n fecunda del Padre, el Hijo, que es expresion del conocimiento
del Padre, tiene que abarcar necesariamente las cosas del mundo;
al contrario, la aspiracion del Espiritu Santo, que es un acto amo-
roso, no implica de por si necesariamente €l hecho de que el Espi-
ritu Santo tenga que recibir el plan del mundo del Padre y del
Hijo. Lo recibe, no obstante, en 1a aspiracién, porgue ésta es un
acontecimiento que tiene lugar dentro de Dios, donde las tres di-
vinas Personas se entregan mutuamente todo lo que son y poseen,
exceptuando solamente 1a personalidad.

De este modo, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo poseen el
mismo plan del mundo. El Padre lo posee sin originacién, el Hijo,
en cuanto que es Hijo, es decir, lo recibe por via de generacién: el
Espiritu Santo lo posee en cuanto que es Espiritu Santo, es decir,
en cuanto que lo recibe del Padre y del Hijo en la aspiracidn.
Como ¢l Hijo es expresién del pensamiento del Padre, recibiendo
el plan del mundo por via de este determinado modo de su pro-
cedencia, la Escritura dice con respecto a é1 (y no con respecto al
Espiritu Santo) que el mundo ha sido hecho “por EJ”. Este estado
de cosas se- puede formular también del siguiente modo: El Pa-
dre, el Hijo y el Bspiritu Santo, que son un solo Dios, poseen
desde la eternidad e] plan del mundo en total v de cada una de
las cosas.

¢) Otra cosa hay que tener en cuenta todavia: El Padre no
solo poseec una idea eterna del mundo, sino también un eterno que-
rer 'y amar el mundo. El Padre entrega al Hijo la voluntad con
que ama y quiere el mundo, lo mismo que le entrega la idea del
mundo. E! Hijo recibe del Padre la accién amorosa en la cual se
sumerge en el Padre, recibiendo, por consiguiente, ¢} amor a las
criaturas. Ahora bien, el Padre y el Hijo se aman con un eterno
acto amoroso. Con €] amor en que se sumetrgen mutuamente abar-
can también a las criaturas. El Espiritu Santo es revelacién, con-
firmacién y sello de este amor entre el Padre v el Hijo (§ 90). Por
consiguiente, sobre el mundo recae también el amor cuyo sello
dentro de Dios es el Espiritu Santo. Este amor es creador. Es el
amor del Creador o la amorosa voluntad creadora. Puesto que el
mundo es afectado por el amor del Padre y del Hijo, el amor en
persona, es decir, el Espiritu Santo, tiene que amar también al
mundo. En el amor que recibe del Padre y del Hijo, en el cual
se entrega al Padre y al Hijo, amor que es idéntico con éI mismo,
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tiene que ir incluido el amor al mundo. Lo mismo que las cosas
tienen un ser ideal eterno, expresado en el Hijo, asi tambicn se
hallan eternamente en el campo del amor divino que fluye eterna-
mente en el Espiritu Santo. Tenemos, pues, como resultado, lo
siguiente: El Hijo debe al Padre el amor a las cosas, el Espiritu
debe al Padre y al Hijo ese mismo amor, El Padre posee ¢l amor

2 las cosas sin originacion, el Hijo lo recibe del Padre mediante
lﬂ generacién, ¢l Espiritu Santo lo recibe del Padre y del Hi]O
mediante la aspiracién.

Por consiguiente, se podria decir: El Padre crea el mundo por
el Hijo en el Espiritu Santo. En e] Espiritu Santo, en cuanto que ¢n
él se confirma v sella dentro de Dios el amor creador, que es el
fundamento del mundo (§ 90 y sigs.); por el Hijo, en cuanto que
el Hijo recibe del Padre el amor creador del Padre, amor que se
comunica al Espiritu Santo mediante el Hijo, vy, ademas, en cuan-
to que en el Hijo encuentra expresién dentro de Dios la idea di-
vina del mundo.

Pero del mismo modo que el Hijo no tiene con respecto al mun-
do una relacion mds intima que el Padre, as{ también la relacién
en que esta el Espiritu Santo con respecto a la creacidén no es mas
intima que la del Padre y la del Hijo.

d) E! estado de cosas que venimos describiendo podria expre-
sarse también de la siguiente manera: El Dios unico, que existe €n
cuanto que es Padre, Hijo y Espiritu Santo, crea ¢l mundo, o de
otro modo: como quiera que Dios es luz y amor, e! amor luminoso
y omnipotente que existe como Padre, Hijo y Espiritu Santo, crea
las cosas conforme a un plan rebosante de amor, expresado por
el Padre en el Hijo y comunicado al Espiritu Santo por el Padre
y el Hijo. Esta explicacién garantiza, por una parte, la unidad de
la actividad “ad extra” de Dios. Por otra parte, aparece con clari-
dad de qué modo se verifica la comunicacién de la actividad divi-
na. Para llegar a comprender mejor estas cosas, conviene recordar
que la actividad homogénea de Dios se halla estratificada de fuera
hacia adentro. Si se considera desde fuera la actividad creadora di-
vina, habria que decir que se trata de un acto tinico, simple, inspi-
rado por el Amor, que es Dios mismo. En la interioridad de Dios
mismo, ¢sa actividad aparece trinitariamente estratificada. Se mue-
ve desde el Padre, a través del Hijo hasta el Espiritu Santo, vol-
viendo desde aqui hasta el Padre, fluyendo a modo de corriente de
amor divino, la cual (debido a un acto de decisién divina) sobre-
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pasa las méargenes del océano amoroso divino e inunda los abismos
de la nada.

3. Esta explicacion de la creacién divina contribuye a esclare-
cer un poblema impottante y dificil, el problema que concierne a la
diferencia entre el orden natural y sobrenatural. Como quiera que ¢l
Dios trinitario hace existir el mundo mediante un acto simple ¥y
finico, las criaturas no pueden ser una revelacién de la realidad tri-
nitaria divina. Por otra parte, como quiera que existe trinitariamenie
el Dios que cred el mundo, €l espiritu iluminado por la fe puede
descubrir en €l huellas y vestigios de la Trinidad. E] semblante
trinitario de Dios se trasluce en las cosas, tan imperceptiblemente,
que el espiritu creado no puede percibirlo cuando no ha sido ilu-
minado por la fe, y tan perceptiblemente como puede verlo el es-
piritu iluminado por la fe. Es lo mismo que sucede cuando alguien
pasa detrdas de un telon. Si éste no estd iluminado, no se puede ver
al que pasa detrds de él. Si estd iluminado, se puede ver pasar una
sombra fugaz. Del mismo modo puede ver el espiritu humano ilu-
minado por Dios las siluetas del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo ocultas tras las cosas. El aspecto o faceta frontal de las cosas
revela solamente la gloria de 1a esencia divina tinica.

Sirviendonos de nuevo de la idea de estratificacién, podriamos
decir que en la creacién resplandece solamente el lado exterior de
la gloria divina, que las criaturas se hallan en el dmbito externo
del amor divino, notificando solamente la existencia de ese Ambi-
to, pero que al mismo tiempo hacen referencia al estrato mds pro-
fundo de la vida trinitaria divina. Estas referencias sélo puede com-
prenderlas el que ha sido instrufdo por Dios.

Cuando San Agustin dice que las tres facultades del espiritu hu-
mano no son solamente huella, sino también imagen del Dios tri-
nitario, expresa con ello que ¢l espiritu humano es algo que indica
y hace referencia a la vida interior divina, de un modo especial-
mente destacado y comprensible para ¢l creyente, Ahora bien, Dios
puede conducir el mundo al lugar del cual éste es indicacién y si-
lueta. Puede conducirlo a los d4mbitos de la vida trinitaria divina v
compenetrarlo de esta vida. Véase la relacién entre orden natural
y sobrenatural en los §§ 114-17. En efecto, desde el principio Dios
ha predestinado la creacién para hacerla participe de su felicidad
trinitaria. No ha guerido que nunca jam4s existiese en el “dmbito
exterior” del amor divino. Esto se manifiesta con toda claridad
en la Revelacién. Dios ha elevado “sobrenaturalmente” al mundo.
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4. La Sagrada Escritura, la palabra escrita de Dios, da testi-
monio de otra relacién entre el mundo y la Palabra personal de
Dios: El mundo le pertenece en cuanto que es el Hijo encarnado
de Dios. Sea que ¢l Hijo de Dios quisiere hacerse hombre solamen-
te en un mundo sometido al pecado, con el fin de redimir a aquél,
o que se hublera hecho también hombre en un mundo no someti-
do al pecado (véase el Tratado sobre la Redencidn): Como quiera
que Dios ha querido desde la eternidad la encarnacion del Hijo en
el real orden de la Salvacién, y como quiera gue en el mundo creado
por €l lo inferior sirve a lo superior, la encarnacidn tiene que ser
considerada como coronacién de todas las obras de Dios. Es la
ultima y la méds luminosa entre todas las palabras que Dios ha di-
cho v hablado en ¢l mundo. A modo de palabra final vy definitiva,
Cristo sintetiza y explica todas las palabras que el Padre ha pro-
nunciado en la revelacion natural y sobrenatural. Todas han sido
pronunciadas en relaciéon con esta palabra final. El Padre ha en-
viado al mundo a su Palabra personal. Todas las otras palabras han
sido pronunciadas por el Padre, mediante el Hijo, en el Espiritu
Santo. Como quiera que todas las otras palabras pronunciadas por
Dios en la revelacion natural v sobrenatural han sido pronunciadas
en relacion con esta Palabra final, si ésta no hubiese sido pronun-
clada, aqu€llas hubieran quedado sin pronunciar. Por eso. todas
las cosas y nosotros mismos también tenemos la existencia por
nuestro Seilor Jesucristo y en relacion con El (I Cor. 8, 6). Aqui
aparece con toda claridad que el Apdstol se refiere al Cristo his-
torico, glorificado v que sigue viviendo en la Iglesia (véase la Cris-
tologia). Hay que tener en cuenta que San Pablo habla de la exis-
tencia, es decir, de una realidad natural. Nuestra existencia tiene
su fundamento en Cristo, ya que nosotros sélo existimos en cuan-
to que somos seres que han sido llamados a la Salvacién. El uni-
verso entero existe en virtud de Cristo v en relacién con El (Col.
1, 13-17): “El Padre nos libré del poder de las tinieblas v nos tras-
ladd al reino del Hijo de su amor, en quien tenemos la redencidn
y la remisién de los pecados; que es la imagen de Dios invisible,
primogénito de toda critura; porgue en €] fueron creadas todas las
cosas de] cielo v de la tierra, las visibles y las invisibles, los tronos,
las dominactones, las potestades:; todo fué creado por El y para
El. El es antes que todo, v todo subsiste en EL” (Véase Hebr. 1,
1-3, 10.)

Tenemos, pues, que el mundo, en defimitiva, no es un orden de
por si autonomo, independiente. Su orden ha sido reasumido en
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el orden cuyo fundamento es Cristo. “Lo mismo que el sol entre
los planetas, asi estd Cristo en medio de las criaturas, corazén de
toda la creacién, de guien fluye vida, luz y movimiento hacia todos
los miembros, hacia quien gravita todo, para descansar en Dios, en
El v mediante El. En la vida prictica, dejandonos guiar por las
apariencias, consideramos el sol como fuente auxiliar que existe
para el bien de la tierra, v del mismo modo solemos considerar a
Cristo como libertador enviado por Dios, es para nosotros nuestro
Jesis, de quien esperamos recibir gracias. Pero lo mismo que en el
transcurso del tiempo la ciencia ha llegado a ensefiar que es ¢l sol
el que atrae la tierra, v no al confrario, asi también la Teolozgia
cientifica ha de llegar a reconocer de tal modo la importancia uni-
versal de Cristo, que pueda considerarle como punto de gravita-
c1i6n de todo e] orden del universo” (M. Scheeben, Die Mysterien
des Christentums, ed. de J. Hofer, 1941, pag. 355).

Se puede y se debe establecer una exacta distincion entre el

orden natural y el sobrenatural. No obstante, no se deben separar
los dos drdenes. Como quiera que todo ha sido creado por Cristo
y “para El”, el sentido de la creacidn quedara consumado cuando
se revele en ella la gloria de Cristo, ahora todavia oculta (Rowm.

8, 19-22). Véanse §§ 114-17 (orden natural y orden sobrenatural)
y la Cristologia.

5. Los Santos Padres, principalmente en la polémica contra
los gndsticos v los arrianos, expresan frecuentemente la idea de que
el mundo ha sido creado por Dios trino en comunidad de accidn,

asi como también el hecho de que esta creacién ha sido realizada
segiin el orden mmmanente en Dios.

San Ireneo (Adv. Huereses, lib. S, cap. 18, nim. 2; BKV 11, 200 y si-
guientes) eseribe: “El Padre, en efecto, que es el fundamento de la Crea-
cién vy de su Palabra, y la Palabra... dan el Espiritu a todos, tal como lo
quiere el Padre: al uno en cuanto que ha sido creado solamente para que
exista, al otro, que ha nacido de Dios, para que sea adoptado en lugar dc
hijo. Ha mostrado claramentc a todos los que tienen oidos, es decir, a los
que quieren oir; que eXiste un Dios Padre, que estd por encima de todo,
v una palabra del Padre, que ¢s por todo y por la cual todo ha sido he-
cho, v que este mundo es su propiedad y ha sido hecho por ella, segin la
voluntad del Padre, v no ha sido hecho por dngeles, ni debe la existencia
a la apostasia, a la caida o la ignorancia, y no ha sido hecho por nin-
guna fuerza del Prounikos, al cual algunos llaman también madre, nt por
ningiin otro hacedor del mundo que no conociese al Padre.” Y San Ata-
nasio (en la cuoarta carta a Serapidn. No. 5; BKV I, 467): "Segun estos
testimonios de la Escritura, aparece con toda claridad que ¢l Espiritu no
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es una criatura, sino que participa en la obra de la Creacién, Porque donde
estd el Logos, alli estd también el Espiritu, v lo que ha sido hecho por ¢l
fogos ha recibido del Logos en el Espiritu la fucrza del ser.” Igualmente
San Basilio {(De Spiritu Sancto, cap. 16, nim. 38): “En cuanto a la crea-
cién de los mismos {(de Jos #Angeles), piensa en una causa primordial de lo
que ha sido hecho, en ¢l Padre; en una causa productora, en el Hijo; en
una causa que comunica la perfeccién, en el Espiritu; de tal modo que
los dngeles servidores existen en virtud de la voluntad paterna, han sido
sacados a la existencia por la actividad del Hijo, y la presencia del Espi-
ritu Santo les comunica Ia perfeccidon. La perfeccién de los dngeles es su
saptificacion y la permanencia en la misma. Pero nadic ha de creer que
vo afirmo la existencia de tres seres creadores o que la actividad del Hijo
es imperfecta. Existe un sélo principio de la existencia, el cual es produc-
tor mediante ¢l Hijo v perfeccionador en ¢l Espiritu. Ni el Padre, que lo
hace todo en todo, tiene una actividad imperfecta, ni ¢l Hijo tiene una
creacién deficiente, no consumada por el Espiritu. De este modo se reco-
noce que ni el Padre tiene necesidad del Hijo, €n cuanto que solo con la
voluntad produce el mundo, pero quiere por el Hijo, ni éste tiene necesi-
dad de la cooperacidén, en cuanto que hace como el Padre, pero también
el hijo quiere perfeccionar mediante el Espiritu.”

San Agustin explica del siguiente modo, Io. 5, 19 (en el vigésimo dis-
curso, nuim. 8; BKV IV, 347): “Inseparable son, por consiguiente, las obras
del Padre v del Hijo. Pero con esta frase: “El Hijo no puede hacer nada
por sf mismo”, es lo mismo que st dijese: el Hijo no es por sf mismo. En
efecto, si el Hijo, ha tenido que nacer. Si ha nacido, entonces es de aguel
de quien ha nacido. Pero é| ha engendrado a alguien que es igual a élL
Porque al procreador no le faltaba nada, ni ha buscado el momento oportu-
no para engendrar ¢l que ha engendrado un ser coeterno, ni ha buscado
una madre para engendrar el que ha producido de su interior la Palabra,
ni el Padre engendrante ha precedido en el tiempo al Hijo, para engendrar
un hijo mds joven que él. Quizd diga alguien que después de muchos si-
glos, en edad madura, Dios ha tenido un Hijo. Lo mismo que ¢l Padre
‘1o tiene edad, asi también el Hijo no tiene crecimiento; ni aguél ha en-
vejecido ni éste ha crecido, sino que el Idéntico engendré al Idéntico, el
Eterno al Eterno. ;Cémeo es eso, dird alguien el Eterno al Eterno? Lo
mismo que la Ilama temporal engendra una iuz temporal. La llama en-
gendradora tiene la misma edad que la luz que engendra, y la llama en-
gendradora no es antes, seguin el tiempo, que la luz enpendrada, sino que
tan pronto como la llama comienza, comienza también la Iuz. Dame td
una [lama sin Juz v vo te daré al Dios Padre sin Hijo. Eso, pues, es lo
que quieren decir las palabras: “El Hijo no puede hacer nada por sf mis-
mo, sino lo que ve hacer al Padre™, porque ¢l ver del Hijo es el haber
nacido del Padre. El ver no es una cosa distinta de su sustancia, lo mismo
gue no €s una cosa su substancia y otra cosa su poder. Todo lo que es,
¢s del Padre. Todo lo que puede, ¢s del Padre, porque lo que ¢8 v le gue
puede son cosas idénticas y son del Padre.”

San Juan Damasceno afirma {Exposicién de la fe ortedoxa, lib. 1, ca-
pitulo 8; BKV, 20-22): "Nosotros decimos que el fuego brilla mediante
la luz que sale de €él; no afirmamos que Ja luz es un instrumento al
servicio del fuego, sino que afirmamos mas bien gue la luz es una fuerza
nataral. Del mismo modo decimos que todo lo que hace el Padre lg hace
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mediante su Hijo unigénito, no como por medio de un instrumento, SiNo
como por medio de una fuerza natural y subsistente. Y asi como decimos
que ¢l fuego luce y asi como decimos también que la luz del fuego luce,
de! mismo modo “lo que el Padre hace, lo hace igualmente el Hijo...”.
Jgualmente creemos “en un Espfritu Santo, sefior y vivificador que proce-
de del Padre” y descansa, en €l Hijo, “que es aderado v venerado al mus-
mo tiempo que el Padre y el Hijo”, como consubstancial e igualmentc
eterno; en el Espfritu de Dios, “verdadero, eximio”, fuente de la sabidu-
rfa, de la vida vy de la santificacién. Es vy se llama Dios lo misme que el
Padre y el Hijo, increado, perfecte, creador, que lo domina todo, causa
universal, omnipotonte, infinitamente poderoso; domina sobre todas las
criaturas, pero no es dominado; diviniza, pero no es divinizado; consu-
ma, pero no es consumado; hace participar, pero no participa; santifica,
pero no es santificado; ss abogado, pues se hace cargo de las siplicas, En
todo ¢s jgual al Padre y al Biw. Procede del Padre, es comunicado por
Hijo v todas las criaturas le reciben. Crea por si mismo, da a todo sub-
sistencia, santifica v une.,” En el cap. 12 (loc. cff., padgs. 35 v sig.) leemos
lo siguiente: *““Pero cuando pi¢nso en la relacion mutwa de la persona, sé
yo que el Padre es sol superesencial, fuente de la bondad, abismo de! ser,
raz6n, sabidurfa, fuerza, Juz y divinidad, fuente generadora y productora
del bien en ella oculto, Es, pues, entendimiento, abismo de razén, engen-
drador de Ia Palabra y mediante la palabra productor del Espiritu reve-
lador, y, para decirlo brevemente, sélo el Hijo es palabra, sabiduria, fuerza
y voluntad de! Padre, la inica fuerza que precede a la creacién de todas
las cosas, el cdal es engendrado como persona perfecta pOr una persona
perfecta, como lo sabe & mismo, que es y se llama Hijo. Y el Espiritu
Santo es la fuerza del Padre que revein las cosas ocultas de la divinidad,
fuerza que desciende del Padre por el Hijo, como €l misme sabe, no por

via de generacign. Por eso ¢s el Espiritu Santo el consumador de tedo
lo creadeo.

Veanse otros textos en H. S. Schell, Das Wirken des Dreieinigen Got-
tes, 1885, pdgs. 84 y sigs. Véanse los textos citados en el § 40. Véase la
bibliografia de los §§ 114-17 v 142. Ademds, J. Brinktrine, De nexibus
inter mysterium spirationis divinee et creationem, en “Divus Thomas™
(Piac), 15, 1838, 130-42. E. Walter, Christus und der Kosmaos, Stutt-
gart, 1548.



