MICHAEL SCHMAUS § 101

§ 101.

Algunas observaciones para cumprender la narracion
del Génesis.

1. Para comprender debidamente la descripcion biblica de la
actividad creadora de Dios (la Obra de los seis dias, hexadmeron),
conviene tener en cuenta que toda la Sagrada Escritura es una
obra inspirada (cfr. § 14), pero que no pretende comunicarnos co-
nocimientos cientificos, sino las cosas que se relacionan con los
planes salutiferos de Dios con nosotros. Las constataciones cienti-
ficas de la Biblia no deben ser consideradas como ensefianzas so-
bre problemas de Fisica o Historia Natural, sino como ¢l cuerpo,
es decir, como revestimiento del contenido revelado. Pertenecen,
por tanto, a la forma de expresion literaria. Los escritores sagrados
tuvieron que servirse de una forma gque pudiese ser comprendida
por sus contemporaneos. Por consiguiente, al referirse a cosas o
fendmenos de la naturaleza que habian de constituir, como el cuer-
po, 0 el revestimiento de los contenidos religiosos que pretendian
comunicar, tuvieron que servirse del lenguaje e ideas de su tiempo.
La palabra de Dios, si ha de ser comprendida por el hombre, tiene
que manifestarse bajo las formas de intuicién y pensamiento de
una determinada situacién histérica.

Los hagidgrafos, lo mismo que los antiguos escritores eclesids-
ticos, tuvieron que servirse de la cosmologia antigua al atestiguar
el onigen divino del mundo. Este testimonio en cuanto tal no de-
pende de aquella cosmologia. Por eso no ha perdido nada de su
valor despucs que han sido superadas las ideas cosmoldgicas de la
antigiiedad. Cualquiera que sea ¢l modo de concebir ¢l mundo, ya
se trate de la cosmologia de los antiguos o de la ciencia moderna
tal como ha sido representada por Galileo, Kepler, Newton, Planck,
Einstein, Heisenberg, etc., lo cierto es que el mundo ha sido creado
por Dios.

El hecho de que los sagrados escritores se hayan servido de
las ideas cosmoldgicas de su tiempo para dar testimonio de la acti-
vidad creadora de Dios no se opone de ningin modo a la inspira-
cion de la Sagrada Escritura, como quedé demostrado en la “In-
troduccion”. La inspiracion sélo exige que la forma de expresién
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se sirva de los medios adecuados para manifestar el contenido re-
ligioso que ha de ser revelado, careciendo de toda importancia el
que &l modo de expresién corresponda o no a las exigencias rigu-
rosas de las Ciencias Naturales (§§ 13-15). También hoy dia ha-
blamos de la salida y puesta del sol para expresar determinadas
experiencias cotidianas. Nadie considerard como falso tal modo
de expresarse, aunque no esté de acuerdo con las ensefianzas cien-
tificas, que nos dicen que la Tietra gira en torno del Sol. La no-
menclatura cientffica no es definitiva y tampoco es la tnica po-
sible. Junto a ella, y en parte por encima de ella, se halla el
modo de hablar de que nos servimos para expresar la relacidn
entre 1as cosas y el hombre. El hagidgrafo selecciona de entre las
realidades visibles aquellas que tienen mds importancia para la
vida de los hombres (la luz, el sol, las estrellas, la madre tierra...),
en las cuales el Universo estd como representado y condensado.
La seleccidn, pues, es hecha con un criterio antropoldgico mas
bien que cosmologico.

En casos determinados es dificil sefialar dénde se halla e] Hmi-
te entre el modo de expresidn y el contenido que ha de ser ex-
presado. La definicion de ese limite incumbe al Magisterio ecle-
s1dstico.

El escritor sagrado, al hablar de la obra de los seis dias, sdlo
pretende anunciarnos que Dios es el creador de todas las cosas.
Para expresar de un modo vivo ¢! hecho de la creacién, con toda
su amplitud e importancia trascendental, contempla todas las cosas
que se hallan en el campo de sus experiencias, (ue eran también
las de sus contempordneos, y afirma que todas ellas vienen de Dios.
Con ¢llo no se propone el orden y sucesién con que aparecieron
las cosas.

La afirmacién de que la creacién tuvo lugar en seis dias, tiene
un fundamento litirgico, como expondremos detalladamente mas
abajo.

2. Al afirmar que la obra de los seis dias es un esquema lite-
rario, 1o hacemos dejandonos guiar menos por consideraciones cien-
tificas que por reflexiones teoldgicas. Tendria sabor de blasfemia
el pensar que Dios, al crear al hombre, ha empleado los procedi-
mientos de un alfarero. Si la Teologia ha abandonado la interpre-
tacién literal comiinmente defendida en la Antigiiedad v ¥Edad
Media (aunque no fuese la unica), lo ha hecho guiada por su princi-
pio fundamental de que la Biblia no pretende comunicarnos cono-
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cimientos cientificos, sino que estd al servicio de nuestra Salva-
cion. Los conocimientos de las Ciencias Naturales de la Epoca Mo-
derna han jugado un papel importante sdlo en lo que se refiere
a la aplicacion de ese principio fundamental.

3. Por lo que se refiere a las ideas de los Santos Padres, tiene
razon Santo Tomads cuando afirma que estin todos de acuerdo
en cuanto al hecho de la creacién, no en cuanto al modo c¢émo
se realizd.

El Handbuch der religiosenn Gegenwartsfragen, editado por el arzobis-
po Conrad Grober cree poder explicar el problema que agui nos interesa
de la siguiente manera (pdgs. 266-70): “M4s bien debemos figurarnos el
hecho de la inspiracién de la siguiente manera: EI Espiritu de Dios pro-
duce directamente en el espiritu del hombre una impresién carente de pa-
labras y conceptos... El espiritu humano inspirado por el Espiritu de Dios
elabora esta impresion de un modo humano, es decir, con las facultades
de su alma dependientes en su actividad de la cooperaciéon del cerebro.
La elabora no sdlo Idgica v conceptualmente, es decir, no sélo con el en-
tendimiento, sino con todas sus facultades psiquicas, con su memoria, su
imaginacién, su modo de sentir, en suma, de un modo completamente
personal. Esta impresion producida por Dios es a veces tan fuerte, sobre
todo en los profetas, que el autor correspondienie se halla en un estado
de extrema excifacién. Es cierto, no obstante, que también esa elaboracidén
s¢ realiza bajo la influencia continua del Espiritu Santo. De todo ello re-
sulta que el autor expresa por medio de ideas, conceptos y sentimientos
humanos lo que Dios guiere comunicar a los hombres y ha inspirado al
autor, estando determinada la expresién de éste por las posibilidades del
entendimiento y lengnaje humanos. Por ejemplo, cuande Dios quiere re-
velar al pucblo de Israel por medio del profeta Ezequiel cudn terrible sea
el pecado de su apostasia, hace que surjan en el alma del profeta, del
modo indicade, imdgenes gue corresponden al modo de sentir del profeta
v del tiempo en que éste vivid: la imagen de la nifia abandonada que
crece hasta convertirse en una hermosa doncelia v celebra con Dios los
esponsales en el desierto (cap. 16), o la imagen de la adiltera (loc. cit.}) que
como una prostituta se ofrece a todos los que pasan junto a ella. Estos
pensamientos e imdgenes hacen resonar en el alma del profeta toda la es-
cala de los sentimientos humanos, desde la misericordia mds profunda
hasta las mds bruscas explosiones de ira, desde el mas tiernc galanteo
hasta el mds cruel sarcasmo. Dios, que es un ser espiritual, eterno y per-
fecto, no puede sentir nostalgia de amor, ni encolerizarse, ni expresar su
desengafio con mordaz ironia, Pero al hacer que el profeta sienta y ex-
prese estas cosas manifiesta a su pueblo mediante su propio lenguaje que
ha sido injuriado, aludiendo a lo gque sentiria si pudiese sentir y pensar
de un modo humano.

La inspiracién no es, pues, lo mismo que la revelacién. Con frecuen-
¢ia la inspiracién contiene verdades reveladas, pero no es siempre reve-
lacidn. A menudo el Espiritu Santo incita al autor sagrado para que escriba
cosas que ha llegado a conocer por via natural, por ejemplo, mediante
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narraciones historicas. Seria absurdo esperar que el Espiritu Santo, en asun-
tos del! saber profano y que carecen de importancia religiosa, revele al
autor cosas v le comunique conocimientos que no corresponden al estado
de la cieacia de su tiempo v cuyo descubrimiento estad reservado para la
investigacion de algunos milenios méds tarde. En lo que a esto se refiere,
Dios permite que el hombre se e¢xpreése seguin corresponde al estado de
los conocimientos de su tiempo (“El sol se guedd parado”, Jes. 10, 13),
sin revelarle que esos conocimientos pueden ser objetivamente falsos.

Lo que acabamos de exponer se refiere no solamente a las ciencias
fisiconaturales. Con frecuencia vemos que en los libros histéricos el autor
sagrado, nombrando o no las fuentes, introduce en su relato narraciones
transmitidas en parte por escrito, en parte oralmente {en el ultimo caso
tenemos la citatio implicita), sin llamar la atencién sobre su deficiencia
o posibles inexactitudes (véase, por ejemplo, el registro de Jas generacio-
nes en Gen. 5). El Espiritu Santo no le ha revelado el verdadero estado
de cosas porgque se trataba de cosas sin importancia alguna para la con-
cepcién religiosa total. En efecto, Ia finalidad de la Sagrada Escritura es
meramente religiosa y no profana. Asimismo encontramos con frecuencia
en el AT, sobre todo en los libros mas antigunos, narraciones que contie-
nen un elemento histérico y de importancia para la religién, pero que
son relatadas por el autor en el estilo poético del Oriente o que existian
va de antemano bajo la forma de narraciones poélicas. La lectura atenta
de tales narraciones nos permitirda deducir e] verdadero sentido a partir
del modo de expresién. En caso de pensar que ciertas narraciones histéri-
cas deben entenderse en sentido literal, Hegarfamos a formarnos ideas bien
peco dogmiticas e indignas de Dios. Ya San Agustin ha llamado nuestra
atencién sobre este punto (De genesi ad litteram 6, 12); Dios, dice él, no
amasa el cuerpo con manos humanas y sirviéndose del lodo, como lo ha-
cen los nifios que en invierno construyen figuras con la nieve, insu-
fiindole luego la vida por las narices. Dios tampoco trabaja durante seis
dias como lo hacen los hombres, para descansar el dia séptimo. Dios ni
siquiera trabaja, sino gue Io crea todo por medio de su palabra todopode-
rosa ¢ Inmanente, cuya eficacia es de tal modo infinita que sus efectos
aparecen en €l orden de la existencia, sin que por eso surgiese una rela-
cién real entre el operante y lo operado. De ahi se deduce que la historia
de Ia creacién es, por ejemplo, una narracién acomodada al modo de
trabajar del hombre, destinada a explicar a los hijos de Israel que todo
o que existe, aun las cosas consideradas como dioses por los egipcios
y otros paganos, el sol, v Ilas estrellas, v el mar, vy el Nilo son criaturas
del Dios verdadero y eterno; que han side creadas de la nada por su
palabra omnipotente. Del mismo modo deben ser interpretados los capitu-
los siguientes, que tratan de la historia primitiva de la Humanidad: Un
fondo indudablemente histdrico ha sido descrito de un modo popalar,
debiendo tener aqui en cuenta que ¢ste' modo de descripecién contiene bajo
forma simbélica verdades humanas v teolégicas. La exactitud de nuestra
afirmacion la confirma el colorido de las correspondientes narraciones que
pertenecen a una época cultural totalmente distinta.

Del mismo modo, podemos v debemos pensar que son narraciones le-
gendariamente matizadas no sélo todas aquellas cosas cuya interpretacién
rigurosamente histérica nos pondria en contradiccion con hechos histéri-
c0s seguros, es decir, las narraciones cuya interpretacién histérica sea
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excesivamente artificiosa, sinp también todas las narraciones cuya inter-
pretacién literal implicase ideas indignas de Dios, Otra cosa hay que te-
ner en cuenta todavia: Aun en los casos en que el autor sagrado nos
transmite con sus propias palabras acontecimientos histéricos, se sirve de
formas y estilos empleados en su tiempo y dentro de su pueblo, tal como
hoy se sigue narrando en el Oriente y aun en China y el Japdén. Tampoco
aqui la misidn del Espiritu Santo consiste en asegurar la precisién v exac-
titud histéricas de acuerdo con lo que hoy exigimos del historiador en el
QOccidente, El Espiritu deja al avtor que narre tal como se suele narrar,
pero de tal modo gue aparece con toda claridad el conocimiento religiose
que ha de ser evidenciado por la totalidad del suceso histérico... Si de
esta manera el autor neotestamentario conserva la libertad de escoger, or-
denar y acentuar las cosas en correspondencia con su finalidad y misién,
el Espintu Santo permite que el autor del AT desarrolle de un modo
todavia mas libre sus capacidades narrativas, puesto que no pretende es-
cribir historia propiamente tal, sino que se sirve de una figura o de un
suceso histérico para tejer en torno a ellos una narracidn ético-religiosa o
verdadera poesia, Por ejemplo, ¢l Libro de la Sabiduria es una obra di-
ddctica, inspirada, de la época tardia del judafsmo, que pone en boca de
Salomén las palabras de sus ensefianzas, El libro de Job es un didlogo
filoséfico-religioso que surge en torno a la figura histérica de un justo
de tiempos antiguos y terminado por Dios autoritativamente en la poesia
inspirada.

Pero podrd decir alguno: Entonces, al lcer la Sagrada Escritura mnadie
puede saber qué es y no es verdad, cuales de sus naraciones son o no son
histéricamente verdaderas. Nosotros contestamos: Asi es, en efecto; pero no
es la verdad histérica lo que importa. Por lo que se refiere al contenido
religioso del libro de Tobias importa poco que se trate de una novela reli-
giosa 0 de una narracidén histérica. Nosotros tenemos que tomar la Sagra-
da Escritura tal como ha sido escrita v de acuerdo con lo que el Espiritu
Santo ha intentado con efla: no es un manual histérico moderno, no es
ni siquiera una obra teolfgica de consulta; es un libro vivo, cuyo conte-
nido tiende siempre a excitar ¢ inspirar vida religiosa, aun en los casos
en que trata de historia profana. Todos los libros de la Sagrada Escritura,
comenzando por los libros de Moisés hasta los libros de los Reyes, en
especial, ponen suficientemente de manifiesto esta tendencia, tanto si te-
aemos en cuenta la seleccién de temas como el modo de expresidn.

Las ensefianzas dogmaiticas de la Iglesia relativas a la infalibilidad de
la Sagrada Escritura, de acuerdo con las cuales los historiadores sagrados
sine ullo errore {sin error alguno) escriben la verdad tantoc en lo que
concierne a asuntos religiosos como profanos, deben ser, pues, entendidas
debidamente. En todos los casos en que el escritor declara expresamente
o nsinda con su modce de expresarse que el estado de cosas es éste o el
otro y que debe ser entendido de esta o aquella manera, en tales casos el
Espiritu Santo mantiene libre de todo error la respectiva afirmacién paosi-
tiva. En tales casos se nos narran hechos histéricos verdaderos, El deter-
minar dénde y cuidndo sucede esto es una misién reservada a la exégesis
cientifica. En ultima instancia solo puede decidirio el Magisterio eclesids-
tico.” Véase el § 13, sobre todo también la Enciclica Divine afflante Spi-
ritu (30-9-43), de Pio XII. Cfr. D. 2292/4; NR. 126a-126c.

Debemos destacar aqui que también la forma de expresiéon se halia
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bajo la influencia normativa de la inspiracién del Espiritu Santo v gque los
libros de la Sagrada Escritura presentan raras veces ensefianzas religiosas
abstractas, sino que tienen casi siempre comeo punto de partida una situa-
cién histérica determinada, .

4. En el transcurso de la historia han surgido varias interpretaciones de
la narracién del Génesis, de acuerdo con los. principios que acabamos de
eXponer, €n gran parte superadas ya por la Teologia moderna. Especial-
mente cabria nombrar tres feorias principales: la interpretacion literal, la
teoria de los periodos y la interpretacién idealista,

. @) Para solucionar las dificultades de tipo cientifico, la interpretacién
literal afirma que las capas geoldgicas se han formado a consecuencia de
diversos aluviones y otras catdstrofes, especialmente el diluvio biblico (teo-
ria diluvialista), o que son restas de una creacidn anterior (teorfa restau-
racionista). Gen. 1, 2 habla de un mundo que ya ha desaparecido, descri-
biéndose su restauracién en los versos siguientes, Contra la primera
tentativa de explicacion se puede objetar que las capas geoldgicas son pro-
fundisimas, asi{ como el hecho de que en las mds profundas no se encuen-
tra huella alguna del hombre. Sobre todo se puede oponer a ella 1la
narracién relativa al cuarto dia (creacién del sol, de la luna y las estrellas).
Contra la segunda tentativa de e¢xplicacién se puede objetar también que
- e¢std en oposicidn con las realidades geoldgicas v ademds el hecho de que
intercala arbitrariamente una total creacién del mundo entre los versos
primero y segundo del cap. 1.° del Génesis.

b} La teoria de los periodos afirma que los dias del Génesis son largos
periodos v trata, en muchos casos, de establecer una armonia entre ellos
y los geolbgicos. Contra la primera parte de la teoria se opone el hecho
de que la palabra biblica “Yom" no se puede interpretar en el sentido de
periodo (“mafiana™ y “tarde™; véase especialmente Gen, 1, 4 v sig). Con-
tra la segunda parte de la teoria puede afirmarse que las capas geoldgicas
no corresponden de ningiin modo a los seis dias y gue la Geologia no
conoce hecho alguno que pueda justificar la afirmacidén de que existen seis

capas.

c} La reoria idealista ensefia que la narracién biblica no implica un
orden temporal, sino un orden légico. El escritor sagrado destaca seis mo-
mentos 1dgicos en la obra de la creacidn, presentindolos bajo la imagen de
una obra de seis dias. La narracion biblica no dird sobre el hecho si Dios
ha creado el mundo en un iostante, 0 en algunos dias, o durante largos
periodos. Diversos representantes v formas de esta teoria afirman que la
narracién biblica es upa alegorfa o un revestimiento poético, o que la
“historia de la creacién pretende comsagrar cada uno de los dfas de la se-
mana a una correspondiente obra de la creacidn, destacando la importan-
cia del descanso sabdtico (teoria liturgicista), o que ¢l hagidgrafo se sirve
de narraciones populares para destacar con toda claridad v de una manera
concreta que Dios es ¢l creador v que es necesario santificar el sabado
(Lagrange), ¢ que la historia de la creacidn reproduce las visiones median-
te las cuales Dios habria revelado a Adan el hecho de la creacién, o que
la narracién biblica reproduce antiguos mitos ornentales (Gunkel). En la
época de los Santos Padres representan teorias idealistas San Clemente de
Alejandria, Origenes, San Atanasio vy, especialmente, San Agustin.
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Exceptuando las ideas detendidas por Gunkel, todas las otras formas
de teorias idealistas no han sido condenadas por la Iglesia, exigiendo ésta
solamente que en general se debe reconocer el cardcter historico de
Gen. 1-3, admitiendo, sobre todo, que el mundo ha sido creade por Dios
en el comienzo del tiempo y, ademds, especialmente la creacién del hom-
bre, 1a formacién de la mujer, la unidad del género. humano, la felicidad
original de los primeros hombres en el estado de justicia, integridad e in-
mortalidad, el precepto impuesto por Dios al hombre para probar su obe-
diencia, la transgresiéon de este concepto bajo la influencia del diablo, 1a con-
siguiente pérdida del estado de inocencia original y la promesa del Salvador:
Decision de la Comision Biblica, 9 de junio de 1909 (D. 212 v sigs.).

La doctrina eclesidstica no condena la teorfa de que un mito ha podido
ser el cuerpo linglifstico de la revelacién divina transmitida por la Biblia,
El escritor sagrado, inspirado por ¢l Espfritu Santo, ha podido servirse de
un nuto para revestir, es decir, encarnar la Revelacién, lo mismo que ¢l
apéstol San Juan, que vivia en el mundo del helepnismo, se sirve de la
expresién lLogos y de categorfas gndsticas para hablar del Hijo de Dios.
FEl contenido proviene de Dios. Pero Dios se vale de las formas humanas
de expresion,

5. Por no haberse establecido una distincidén entre forma de expresidén
y contenido surgicron complicaciones superfluas en el case de Galileo.
Mientras que al principio las doctrinas de Galileo fueron admitidas con
entusiasmo por circulos eclesidticos {(aun por el Papa Pablo V), mds tarde
la Congregacion de la Inquisicién (predecesora del Santo Oficio) prescri-
bié en ei afio 1616 que las teorfas relativas a la quietud del sol y mo-
vimiento de la tierra no se podian ni mantener, ni ensefiar, ni defender,
por estar en oposicién con la Sagrada Escritura. Las demds medidas adop-
tadas quedaron limitadas a la prohtbicion de algunos libros, asunto que
la Congregacién de la Ipquisicién dejé en manos de la Congregacidon del
Indice. Ademds de tres libros nombrados expresamente—ninguno de ellos
era de Galileo—fueron prohibidos todos los Libros gque defendiesen el sis-
tema copernicano. Al principio no fué condenado ningtin libro de Galileo,
ni aun siquiera su libro Sobre las manchas del sol. No obstante, en el
afio 1633 los jueces de la Inquisicién prohibieron el Dialogo sopra i due
massimi sistemi, publicado un afio antes, declarando, ademds, que Galileo
se habia hecho sospechoso de herejia, puesto que parece haber defendido
la ensefianza falsa y opuesta a la Escritura, segin la cual la tierra se
mueve y ¢l sol permanece siempre inmévil v es el centro del mundo, en-
seflando ademds que se puede mantener v defender como probable una
opinién que ha sido definida como opuesta a la Sagrada Escritura. L. v, Pas-
tor (Geschichte der Pipste seit dem Ausgang des Mittelalters, XIII, 1929,
pags. 629 y sig.) escribe sobre este caso: “Lo triste en el caso de Galileo
es que el desacierto de los representantes de la Iglesia se cometié en nom-
bre de la religién. Mezclado con fabulas y exageraciones, este caso ha
presentado una ocasién, a través de los siglos, a todos los enemigos de
la Iglesia para despreciarla v combatirla. Pero dondequiera que infervenga
el hombre ocurrirdn necesariamente desatinos, a no ser que Cristo instituya
un fribunal dotado de infalibilidad, lo cual no se puede afirmar ni siquiera
del tribunal de la Inquisicién, aun cuando sus decisiones hayan sido
confirmadas por el Papa, siempre que éste no hable ex cathedra”
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Véase L. v. Pastor, Geschichte der Pdpste seit dem Ausgang des Mit-
telalters, XII, 1927, 203-14; XIII, 1929, 616-30. Fr. Dessauer, Welifahrt
der Erkenntnis. Leben und Werk Isaac Newtons, 1945. Idem, Der Fall Ga-
lilei und. wir, Lucerna, 1934. B, Jansen, S. J., Der geschichtliiche Verlauf der
neuzeitlichen Naturauffassung von 1500-1800, en “Scholastik™ 16, 1941,
214-80. Idem, Die Bedeuturng der neuzeitlichen Naturauffassung bis Kant,
en “Scholastik™ 16, 1941, 1-10. R. Guardini, Welt und Person, 1940. Ann.
Maier, An der Grenze von Scholastik und Naturwissenschaft. Studien zur
Naturphilosophie des 14. Jahrhundert, Essen, 1945 (véase P. Hoenen, en
“Gregorianum™ 28, 1947, 164-72). A. Miiller, Naturwissenschaft und Meta-
physik, en Zeitschrift Ffir deutsche Kulturphilosophie, 1940, 40-62.
K. Riezler, Physics and Reaiity. Lectures of Aristote on Modern Physics
on International Congress of Science, Cambridge, 1940. E. Spiess, Fon der
Physik zur Metaphysik. Max Planck: sein Welthild und seine Weltans-
chauung* “Divus Thomas” (Fr), 21, 1943, 423-50. P. Wyser, O. P., Der
Fall Galilei un wir Thomisten. Philosophie und Naturwissenschaft, €n
“Divus Thomas” (Fr), 21, 1943, 412-22. Baviank, Ergebnisse und Probleme
der Naturwissenschaften, 93 ed., Zurich, 1948. Al. Wenzl, Naturwissens-
chaft und Christentum, Munich, 1948. H., Conrad-Martius, Naturwissens-
chaftlich-metaphysische Perspektiven, Heidelberg, 1949.

Para juzgar con ecuamimidad sobre estas falsas v funestas decisiones,

en las cuales se consideré como cuestién de fe un asunto meramente pro-
fane, conviene no olvidar nunca que la Jglesia, en todos los tiempos, estd
sometida a las debilidades e imperfecciones de todo lo humano (véase ¢l
tratado sobre la Iglesta) v que existe una evolucién del conocimiento de
la fe. Las medidas adoptadas contra Galileo contribuyeron a que se des-
arrollasen fuera de la Iglesia las ciencias naturales, que tan gran incre-
mento ban experimentado a partir de los comienzos de la Epoca Moderna.
Pera no se¢ debe exagerar la importancia negativa de esas medidas, ya gque
s¢ puede dudar que la Humanidad hubiese evolucionado de otro modo de
no haberse presentado el “caso Galileo”. Desde los comienzos del] Huma-
nismo y Renacimiento ha ido apartindose cada vez mds de la Iglesia,
tanfo més cuanto que los éxitos triunfales de las ciencias naturales pare-
cian confirmar que la Humanidad puede erigir formas nobles de existencia
sin la ayuda de la Iglesia.



