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INTRODUCCION

L problema del mal estd tan famtlzartzado con la concien-

cia moderna, y a tal exiremo, que se ha convertido en

una enfermedad del espiritu mds que en un problema propia-

mente dicho. Dos grandes guerras consecutivas, la amenaza

de una tercera y todo lo que vemos arrastmrse a su zaga, con

trastornos, 3ufr1mtentos, duclos y crimenes, ‘crean en nosotros

una obsesién que, en determinados grupos, llega hasta la des-
esperacién.

Tal es el sentido de esas doctrinas recientes que, atestiguan-
do, segdn ellas mismas dicen, ¢l absurdo congenital del mundo
y del destino, deciden tomar su partido en dicha cuestién, con-
tar con tal hecho y llevar la vida que se halle en consecuencia
con el mismo; es decir, de acuerdo cada cual con su tempera-
mento, adoptar un sistema de valores y un concierto de vida
arbitraria, con arreglo a cuya légica habrdn de vivir, recogien-
do las pocas alegrias que nos son posibles, sin profundizar en
ellas, obedeciendo mediante la accién a nuestro dinamismo in-
terior, sin finalidad verdadera, y, tal vez, en el mejor de los
casos, siguiendo nobles instintos, sin asociar a ellos, en el fon-
do, sentido alguno.

Ademds de esto, seria ingenuo creer que semejantes esta-
dos de dnimo son nuevos; reaparecen en todas las épocas de
crisis, y en el estado habitual dormitan. La angustia del mal
se impone a todas las almas, a todos lds grupos' y a todas las
civilizaciones. ¢Por qué asombrarse de ella? El problema del
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mal enjuicia el destino de cada sér, el porvenir del génere
mano, la significacién de la naturaleza gencral, y, lo que ¢
adn mds grave, la santidad de Dios. '

Si ponemos nuestra mirada en la realidad ambiente, uf g
mento nos sentimos impresionados con sus términos opuesion,
su belleza y sus efectos, sus creaciones y sus destrucciones, lg
nuevo produciéndose por alteracién de lo viejo, la vida proge
diendo de la muerte y nutriéndose por todas partes de hecss
tombes.

En la existencia humana, el escdndalo, la inquietud pmmﬁ«
nen de la desproporcién entre los deseos y las posibilidades, en-
ire los esfucrzos y sus resultados! El sufrimiento contradice
nuestra apetencia de bienestar, la muerte nuestro tenaz querer
vivir. El destino separa lo que quiere estar unido, derriba fo
que ha sido edificado con esfuerzo, engafia en conjunto el sen-
timiento, el pensamiento y el suefio. De manera manifiesta, lo
real estd mal cosido, por lo menos en la parte que nos muestra
y que al presente nos impone. No hay mds que recorrer la his-
toria, la del globo terrdqueo y la de la humanidad, para que la
dosis del mal sejalce de nuevo con pavorosa amplitud.

Las imaginaciones mds vivas y los ingenios mds penetran-
tes son, como es natural, los que se ven atacados por semejan-
te actuacién; y quienes se sienten conducidos a los extremos, y
tienen, ademds, un espiritu de generalizacién, concluyen en el
pesimismo.

Por razén de este doble cardcter de universalidad y de es-
pecialidad doctrinal que el problema del mal reviste, debe ate-
nerse a lo que, fuera de los sistemas caracterizados que él pro-
voca, pueda atestiguar en ellos su influencia sobre todas las
coordinaciones del pensamiento que se llaman filosofias. De
hecho, pocos son los jue mds o menos conscientemente no ha-
yan partido de ahi - ara elegir sus principales directrices, sefia-
lar sus posiciones y concebir un cosmos donde el mal encuen-
tra su justificacidén, o, en todo caso, su filiacién.

En la amplia investigacién que hubimos de realizar para es-
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eribir EL. CRISTIANISMO Y LAS FILOSQFIAS (1), hemos
comprobado por todas partes esta influencia; Después, la cer-
teza del hecho se ha afirmado cada vez mds en nosotros; y cs
muy curioso observar que en la filosofta mds negativa de to-
das,. el pirronismo, es la presién del mal, el temor del mal. lo
que hace ‘retroceder hasta cero al espiritu resuelto a huir de
todas las trampas y ardides (2). :

Otras consideraciones intervienen, de seguro, en la forma-
cién de doctrinas sistemdticas. Traténdose de interpretar el sér
universal, no se puede detener tnicamente en sus quiebras y
fallos. Pero éstos acuden a primera linea; pues de igual modo
que en moral-el bien y el mal son las diferencias primeras, an-
teriores @ todas lds especies de virtudes y de vicios, asi esos
dos caracteres son las diferencias primeras de lo que podria lla-
marse la moralidad del universo, a saber, los valores que pre-
senta él en lo que concierne a la razén juez de lo real.

En otros términos, cuando se enfrenta uno con el ser uni-
versal y se intenta su explicacién, no puede dejar de tropezar-
se con esta oposicién primordial: ¢l bien, estado en el que el sgr
se afirma y se justifica racionalmente; el mal, estado en el que
se niega en cierto modo a si mismo y produce escdndalo.

Esto es exacto hasta pretendiendo negar los valores de que
hablamos. El que dice: las cosas son lo que son; no hay ni
bien ni mal, habla asi por la impotencia para encontrar un
principio tebrico de discriminacién. Como prdctico, conoce
bien que hay cosas que es menester evitar, y otras que hacer,
cosas que desagradan a la vida y otras que la favorecen. Y
acd en la vida existe el ser mismo de los sujetos que tienen
un cardcter propio, una cualidad o causa especifica, una
coherencia que puede serle procurada o arrebatada, que pue-
de ser favorecida o comprometida. ¢Qué atra cosa es eso,
sino el bien y el mald Y ¢hay algo mds interesante de conocer

() «Le Christianisme et les Philosophies» 2 vs. Parfs. Aubler. Edicio-
nes Montaigne

En breve serd publicada por EPESA.)

(2 Cf. infra.
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que esto? Para desinteresarse de ello o negarlo, hay que nes
gar toda intangibilidad a cuanto nos rodea. Y, sin cmbarge,
algunos dicen, en nombre de la ciencia, que no hay ni bien
ni mal.

Por su lado, aquel que reconoce el bien y el mal no puede
hacer mds que encontrarle en todas partes, y el choque que
recibe de ello es el que determina mds o menos, siempre en
gran escala, su concepcién de la constitucién primitiva o fun-
damental de las cosas. Para ellos, el problema filoséfico por
excelencia es saber cudles son las causas primeras que pueden
producir tales resultados. «L.a vida no puede tencr interés para
un pensador—decia Renouvier, moribundo—, sino a condicién
de buscar el modo de resolver el problema del mal», (3)

Existe reciprocidad entre la influehcia del mal sobre las jilo-
sofias y la idca que éstas se hacen del mal una vez formadas.
{na filosofia de tendencia religiosa, como la de Malebranche
o de Leibniz, como la del propio Kant, toma su partido del mal
y le reabsorbe. Una filosofia negativa, a medida que destruge
nuestras razones de esperanza, acrece las probabilidades del

pesimismo. y

Verdad es que puede dejar paso a una afirmacién mds enér-
gica de lo humano y de lo temporal, como en el marxismo; pero
por este mismo hecho, el sentimiento del mal cambia de forma;
los remedios que se le oponen son diferentes, y nuestra afirma-
cién subsiste, Queda por saber si no aguarda la decepcién en
mds o mcnos breve plazo, o estas nucvas esperanzas. En cuye
caso, la humanidad recaeria en un pesimismo mds sombrio y
mds irremediable que el primero. Al no poder creer el hombre
en Dios, ni en el universo, ni en si mismo, no tendria mds reme-
dio que hundirse en la mds negra de las desesperaciones. Daria
la razén a la férmula de Leopardi: «¢Para qué sirve la vida,
stno para despreciarla?y»

Las religiones han sido las que comenzaron a escrutar el

) «Derniers Entretiens», recogidos por M. Louis Prat.
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problema del mal: ¢acasc no fueron ellas las que comenzaron en
todas las cosas? Al querer relacionarse el hombre con el poder
misterioso de quien se siente depender el hombre, éste y el me-
dio inmediato en que sec sumerge, ¢por qué intentaron ese es-
Juerzo, sino con vistus a descubrir y apropiarse los bienes, com-
wrendido en éstos el bien dcl conocimiento, y el evitar los ma-
les? El bien y el mal eran, pues, todo para cllas, y la interpreta-
" cién que habia de darse es la primera de sus preocupacignes.

A este esfuerzo de las religiones se han asociado el sentido
comtin y la filosofia. Sabido es quec en la antigiiedad ha sido
dificil, a veces, distinguir lo que pertenece exactemenie a las
diversas disciplinas. Platén recoge mucho del Oriente religioso;
Pitdgoras, todavia mds. Al parecer, obedece a motivos de pic-
dad el que los sisternas emanatistas, al querer tener al Dios sa-
premo lejos de este mundo imperfecto, hagan proceder de él
toda la realidad escalonada, dejando a les principios interme-
dios, ya limitados, la responsabilidad de los fracasos y vicics.

En sus sistemas, una vez constituidos, los grandes cldsicos
griegos no conceden un lugar muy importante al problema del
mal. Sdbese, sin embargo, que Platén se sentia muy angustiadd
por cllo, pero manifestaba a este respecto cierta impotencia.
Ademds, tenia preocupaciones mds inmediatas. Lo que él Lus-
caba era el medio de fundar racionalmente la poltica ateniense
entregada hasta entonces al empirismo. Y ast como Descartes
decidié ascender hasta los primerisimos principios metafisicos
para fundar. su fisica, asi Platén remontése dialécticamente
hasta el Bien Uno, para descender armado de principios segu-
ros hacia el gobierno de los pueblos, Sin embargs, en la elabo-
racién del sistema y en su contextura, el lugar del mal se halla
netamente sefialado.

Lo mismo ocurre con Aristételes, que en esto no dificre mu-
cho de su maestro, afiadiendo precisiones tirmes a las concep-
ciones, atin flotantes, del gran ateniense.

Dirigiéndonos al otro extremo de los tiempos filoséficos de
Qccidente, oimos decir a Henri Bergson que la esencia de su
filosofia consistia en su concepcién de la duracién real y del
devenir creador. Pero ¢quién le ha despertado a la idea de ese
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impulso y de la duracién que le mide, sino la comprobacién de
su recaida material, principio de la propensién natural inmouvi
lizada, del accidente y del mal? -

A todo lo largo de la historia de la filosofia se encueniran
semejantes influencias. La doctrina de Plotino preséntase como
un esfuerzo de liberacién del alma, a la que ve hundida en lg
materia como en la fuente cenagosa de su mal. Spinoza declara
que su filosofia no tiene mds fin que la investigacién de la feli-
cidad y el efugio de su contrario. Bajo esta mismo presién, Kant,
después de haber negado la razén teérica, se refugia en la ra-
zén prdctica y en sus postulados salvadores; Fichte erige su Yo
trascendente; Hegel conduce la Idea a su supremo desenvol-
vimiento, a través de las etapas dialégticas de la Historia, y
sobre el mismo patrén, Karl Marx intenta describir y prever los
incontables modos de comportarse lo real. Schelling, en su
postrer filosofia, inventa de nuevo el pecado original y lg re-
dencién, imitado en esto por Lequier, Renouvier, Secrétan,
Hamelin y otros muchos.

Por vias opuestas, Schopenhauer, Hartmann y su grupo bus-
can las raices del thal y hacen de este tltimo el objeto casi ex-
clusivo de sus especulaciones. Son éstos los pesimistas, mien-
tras que Leibniz, optimista acérrimo, hace girar de igual manera
su Teodicea sobre este problema dnico: ¢De dénde procede el
mal?

En el vulgo, filésofo a su manera, se agitan sordamente las
mismas cuestiones y se prestan a debates muy parecidos, en
el fondo, a los que promueven el grupo de los pensadores.
Cuando todo marcha bien no se piensa demasiado en e¢sas
cosas. La dicha no plantea porqués; todo nos parece sencillo:
el hombre feliz goza de su fortuna y no filosofa. Pero sufre,
y, al momento, las preguntas se empujan unas a otras: ¢Por qué
el sufrimiento? ¢Por qué las separaciones? ¢Por qué la mucrie}

¢No sabemos, acaso, qué sacudidas intelectuales producen
invariablemente en las medios mds humildes, los grandes cata-
clismos, las guerras, las calamidades ptblicas y privadas, los
azotes de toda clase que ocasionan el mal del mundo? «Si
existe un Dios, ¢cédmo son posibles tantos males y tantos cri-
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menes?» Esto es lo que se escucha por doquier 'y eso consti-
tuye una duda. filoséfica por excelencia. Aquel que estuviese
‘en situacién de responder a ella de manera eficaz prcservarxa«
del error a muchas almas. . :

Si se cede a la tentacién y se desliza uno hac;a el matena-
lismo, se atribuye a la naturaleza la indiferencia hacia el bien
g el mal, y el problema parece desvanecerse por la desaparicién
de su objeto. Pero esto es una manera de ver muy corta, pues
la distincién del bien y del mal se impone en los cimientos de
las construcciones naturales que el materiglista estd obligado a
reconocer, puesto que él forma parte de ellas.

Desde que surgen las primeras atracciones de sus dtomos,
Epicuro tiene que comprobar que los elementos que él se pro-
cura asi, obedecen a determinadas leyes. Y ¢qué es una ley
sino una voluntad constructiva, la pesquisa de un resultado;
en resumen, un fin que tiene el cardcter de un bien? Si el
resultado ha fallado @ consecuencia de una -interferencia. es
un mal. Y esto se persigue a lo largo de tode el proceso que
Epicuro y sus secuaces se ven forzades a ver en la obra. Ellos
mismos concurren a ella.

Desde los tiempos del pensador griego y méa exphcztamen-
te con Darwin, ha tenido que hablarse de adaptacién, como
tnico medio de explicar la conservacién de los conjuntos pro-
vistos por el pseudo azar inicial, que no era uno de éstos, se-
gin acabamos de decir. Ahora bien, ¢qué es la adaptacién
sino una combinacién favorable al par que conservadora de
lo que es, y el punto de partida para nuevas combinaciones?
Todo esto son bienes, o no se sabe lo que se expresa al hablar
del bien en el sentido mds general del término. Asi, pues, a este
sentido inicial se refieren todos los sentidos ulteriores. Porque
a medida que las combinaciones se complican, la dosis del
bien acrece, y, después de un estudio de evolucién como el
que se revela a nuestros ojos, esa parte es necesgriamente in-
mensa. No espera, para afirmarse, a haber satisfecho los de-
seos de cada uno de nosotros. Y, aiin desde este punto de vis-
ta, el materialista pronto se pondria enfermo i lg indiferencia
de la naturaleza fuera lo que él pretende. ¢Subsistiria un solo
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minuto? ¢No sabe que su cuerpo y el juncionamiento de dste
son el resultado de un formidable concurso de actividadest
l.a indiferencia no crea nada. La critica materialisia, a ests
respecto, es una puerilidad, como en ocasiones lo revela Clag-
de Bernard. Esto debiera hacerla reflexionar para tOd‘o En;
lemds. i

Vemos cudn profundamente se enraiza la cuestién del bren
y del mal. Ya volveremos sobre ella con mayor amplitud. De
momento, nos contentamos con observar que la inmensa ma-
yoria de los pensadores no ha podido resignarse a creer que
el mal, cuya existencia se manifiesta en el seno de un mundo
por demds admirable y ordenado, no era susceptible dg¢ ung
interpretacién racional. La cuestién & ardua; pero es digna
del esfuerzo, y no debe asombrarnos que sea proseguida sin
cesar, !

l.a investigacién es ésta: ¢cudles son las ataduras del mnl
primeramente definido con exactitud, con la constitucién’ pri-
mera de las cosas y con el poder que alli preside? Por otra
parte, el mal, tal como existe, ¢puede conciliarse con el pro-
fundo optimismo del espiritu que tiende a la unidad arménica
de todo, y con la aspiracién invencible que nos lanzg a la
bisqueda y a la ¢pnquista del bien? Ambos estudios interesan
a la filosofia: ¢l primero en cuanto a la causa eficiente de los
seres, el segundo en cuanto a la causa final. La afirmacién, lg
negacién y las modalidades de uno u otro, proporcionan los
caracteres de los doctrinas.

Cuando le¢ ensefiaron a Casaubon la sala de la Sorbona
diciéndole que alli se habia discutido por espacio de vgrios
siglos, respondié: «Y ¢cudl ha sido la conclusién?» Palabras
wrénicas que llevan muy lejos. Nos acordaremos de cllas para
defendernos de las pretensiones a que se halla expuesto el
pensamiento, una vez emprendida una investigacién apasio-
nante y de elevadas consecuencias como la nuestra. «ntermi-
nable probleman dice Carlgle, y no lo calificaba ast por la
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extensién de tiempo, sino también por la elevacién de accego,
“por la profundidad de misterio y por la amplztud de conae~
cuencia. Escribir sobre cllo es tarea ingrata. o
Mientrag se trata del examen de las opiniones de los demas,
la cosa marcha sin mayores riesgos—también una critica impli-

' ca una doctrina—; pero al abordar la cuestién en si misma; se

encuentra uno abrumado por la dificultad. Se ven llegar de
~todas partes las objeciones, las ironias, hasta las protestas, -
las indignaciones y los anatemas. Cada cual piensa en su caso
- o en los casos sorprendentes que la doctrina no parece acoger.
 Mil «evidencias» estdn dispuestas a saltarcs a la garganta. Mil

ejemplos «concluyentes» vienen a traves de vuestras me]ores
conclusiones. '

La vida tiene mds poder que las ideas sobre el vawen de
la opinién y sobre las convicciones de cadg conciencia. El es-
critor que habla siempre y parece no escuchar jamds, pronto
tropieza con un lector a quien le gustaria gritar: «¢Y esto?
¢Y esto otro?... [Si estuviese usted en mi casol... [Si hubiera
visto lo que yo he vistol... jSi reflexionara sobre tal cosal...m

1Ay! Es menester resignarse con tal situacién. Enfrentarse
con el universo y la vida, es gran audacia. «Llamar a las
puertas de la creaciény, como dijo Rimbaud, jqué empresa
mds presuntuosal Se enjuicia a Dios y al hombre: a Dios en
su creacién, y de ahi en su naturaleza; al hombre en su des-
tino presente y porvenir. Avdnzase hasta los confines humano-
divinos y cosmo-divinos. ¢Se atreveria uno si no fuera porque
habla tan sélo en nombre propio? Mas ya se verd que el genio,
aun cuando aqui obstaculiza muy amenudo, también dirige y
reconforta con gran frecuencia. Y, ademds, si hay

«... esas amargas fuentes
do la sapiencia humana su veneno ha mezclado», (4)

también existen fuentes puras a las que van a beber los gorrio-

(4) Lamartine. «Nouvelles Meditations». Consolacidn.
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nes, y son lo bastante amplias para que en ellas s@;w
los elefantes (5).

El genio no estd sélo. El Autor del bien debe saber éa que
es el mal, y sus razones, y sus limites. Si no ha estimado con-
veniente abrirse por entero, no nos ha abandonado en nues
tras tinieblas. Razonaremos como filésofos; pero la doctring
cristiana estard siempre en primer plano en nuestros pensa-
mientos, y si luego aparece una luz capaz de calmar las ;'rz?
quictudes y justificar la esperanza, no habremos hablado de
cllo en vano. ;

Afadamos—observacién que aqui es de gran importancia~—
que el misterio mismo puede sernos propicio, visto que gobra
la pantalla, la sombra dibuja tanto como la luz. Por ego, harg-
mos bien, a lo largo de nuestras penosas investigaciones, gie-
nernos a este conscjo del poeta:

Medita, todo estad lleno de luz, hasta la noche. (6)

A tal propésito, exctlisenos — si es que no se nos alaba
por ello—el conceder en nuestros comentarios una buena partc
a la lira; el haber pedido prestadas, para aligerar el cqniunto
y fortificar nuestros discursos, «esas alas que hacen aletear
una palabra cantarina en los labios de los hombres». (7)

0T Palabias de San Grezorio.
(5) Victor Hugo. «Les Contemplations», 111 8,
(7 Saint Beuve. «Notice sur Ronsardy.
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LA PREHISTORIA

ARA seguir en todas sus transformaciones el problema

del mal, en las civilizaciones y a la vez en las obras, ha-

briamos de agotar el contenido de la literatura umversal No es
éste, como es natural, nuestro designio.

Tampoco trataremos de establecer un equilibrio ﬁctxcxo en-
tre los titulos diversos de nuestros comentarios. En unos sitios
existe mucho; en otros, menos. Ciertos aspectos de la cuestién
han escapado por completo a grupos enteros o a pensadores a,
quienes han chocado y retienen otras consideraciones. No
iremos, por simetria, a registrar sus documentos para extracr
de ellos, mediante la fuerza, consideraciones que abundan en
otros.

Con mayor razén no nos rezagaremos en meras hipbtesis
allf donde certezas a priori parecen imponerse en cuanto se
piensa en ellas. Tal es el caso del problema del mal en la pre-
historia.

L.a historia comienza con la invencién de la escritura. An-
tes de esto, es decir, durante miles y miles de afios. ningtin
pueblo ni grupo alguno posefa anales, y a través de todo el
paraje humano corria el rio del olvido.

Todavia existen hoy pueblos semejantes. No han evolu-
cionado. Sus recuerdos se reducen a una memoria. humana.
Detras de eso, ¢qué hay referente a la actual cuestién? Tal

19
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vez mucha complejidad, quiza también, mirando desde arriba,
cosas muy sencillas y bastante faciles de asegurar.

La naturaleza, al principio, ha debido aparecerse siempre
mal en si no cra seguramente aprehendido: ¢s una mocién det
masiado abstracta ; pero el mal, para nosotros, el ser o el hecho
hostil, tenfa atin més que hoy su evidencia y su poder aterrador.

Represéntase al hombre, desnudo o sumariamente des-
nudo, avanzando paso a paso, sin defensa proporcionada con
el peligro, entre monstruos junto a los cuales su estatura era
mintscula, cazando, cazado, durmizndo en la caverna, aven-
turdndose por los bosques, temiendo a los animales que tal
vez le temian, y haciendo frente a los enormes osos para apo-
derarse de su piel, con peligro de muerte, ¢ Qué sentimiento
no habfa de tener ese hombre del mal amenazador, de la natu-
raleza cruel? )

LLa oscuridad, las tormentas, los eclipses, tanto como los
enormes saurios y las bestias salvajes, inquietaban su 4nimo.
Potencias imaginarias poblaban ante sus ojos las aguas, las
celvas, las rocas, la atmésfera, y de ellas esperaban bienes y
también males. Lo mismo ocurria con sus muertos, que se les
aparecian en suefios y podian darle testimonio de favor o de
hostilidad.

En cuanto al mal moral, la oscuridad de la conciencia primi-
tiva obnubilaba, sin duda, su nocién; pero aquél no cabria
estar auscnte alli donde subsisticra el menor fulgor de razén,
vy ya se le oye decir al anciano de aquellos tiempos, como hoy
se dice v se dird siempre:

«Vivir es malo, hijos; esta edad es muy triste.»

l.a idea de tabu y la de impurezas, comunes en las razas
primitivas, ¢ no son ya eshbozos de concepciones morales? Es
lo que no conviene tocar, lo que mancilla, quienes sugieren al
instante la idea de lo malo. Conviene afiadir a esto lo que no
se decbe, en razén de preceptos nacidos de la experiencia y
notificados por los jefes o fijados por la tradicién.
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Las terribles necesidades de vidas tan expuestas debian
mantener las violencias, A los primeros esquemas del comer-
cio y de cambios benévolos se mezclaba la rapifia y el asesi-
nato con victas a ella. Floy todavia, las tribus de los desiertos
sudaneses y otras en nimero considerable, ¢no se entregan a
luchas salvajes por unos pozos o por unos depésitos de sal?
Eso no podia legitimarse més que por la pasién; €l respeto a
otro y al bien de otro se encuentra en la misma naturaleza.

Cuando la vida errante de los primeros hombres dejé paso
a la vida sedentaria con vistas a una apropiacién regular de los
productos del suelo, los que se asentaban asi, establecidos me-
diante ese hecho bajo un régimen de propiedad, hubieron de
defenderse a la vez de los propietarios concurrentes y de las
incursiones de gentes errantes y némadas. De ahi la seguridad
de grandes males como de grandes injusticias.

Otro tanto diremos de la guerra organizada, que debié ser
contemporénea de las primeras formaciones sociales. Pues si
la historia propiamente dicha registra los choques de los pue-
blos como el acontecimiento principal de sus fastos, con ma-
yor razén debib serlo cuando la vida se hallaba menos estabi-
lizada y era menos regular, mas dependiente de las influencias
climatéricas y d= los recursos alimenticios de los diversos me-
dios. El goce de mejores parajes y comarcas més favorables
eran ¢l equivalente a lo que son para nuestros civilizados de
hoy la posesién de minas de oro o de yacimientos petroliferos.
i Qué choques no debemos suponer; qué domesticaciones mu-
tuas o extinciones de las hordas por privacién violenta de las
condiciones elementales de la vida! El turbién en el trabajo,
modificando continuamente las posibilidades de su existencia
aqui o all4; debfa multiplicar también las causas de los con-
flictos.

Es muy probable que la lucha por la vida o por el prestigio
reinase entre los humanos durante largos periodos de tiempo,
como la vemos reinar entre las bestias. No podian sobrevenir
costumbres més civilizadas sino después de experiencias de
vida social lentas en producirse v, sobre todo, en asentarse.
La '{mtropofagia, en estas condiciones, debié de ser corriente.
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En ella no se venteaba mal alguno, aun cuando, tal vez, sdle tx
pasion pudo hacer olvidar a los humanos que otros semejani
tes no sabian ser una presa para ellos. L.a humanidad fin en ¢
no serd una teoria sino después de largos milenios ; pero puds
ser, en todo tiempo, un feliz inctinto.

Dudamos en colocar baio el signo del mal los sacrificios
humanos que. fueron tradlbxonalus en todas las poblacmnea
bles, homblvs en si mismas, eran pyrpe'tradas piadcsamente.
Tratibase de un bien superior cuyas condiciones desconocidas
dejaban lugar a supersticiones sangrientas.

Cuanto méas lejos s= remonta uno en la prehistoria, en las
épocas paleolitica y arqueolitica, se encuentran huellas del cul-
to a los muertos, y por ende, de una creencia en la superviven-
cia de cualguier manera que se la represente. A esta idea sz
mezclaba la de una retribucién péstuma por las buenas y las
malas acciones de la vida, que no se puede afirmar con seguri-
dad, aun cuando las maéas lejanas tradiciones de Egipto, por
ejemplo, posean huellas de ella.

En idénticas épocas, més especialmente en la época neoli-
tica, vemos practicado el sacrificio de las mujeres sobre la
tumbha de sus maridos, como hoy suced: en la India, siendo
también una falsa piedad la que alli se ejerce. Con sus muje-
res se procura a los muertos un complemento de vida, de igual
modo que se les proporciona con los alimentos y los utensilios ;
¥ se les tite sus restos, de igual modo que ellos colorzaban sus
cuerpos. Supervivencia, siempre, y resistencia de los pobres
vivientes al mal supremo de su condicién temporal, que es la
muerte,

No hay que pedir a estos primeros seres humanos que re-
ficran el bien v ¢l mal a una fuente primera, respecto a la cual
el bien geria una derivacidén, v el mal un limite o un adversa-
rio. i El Bien-Uno de Platén no es de estos tiempos! El Dios
Gnico, santo v autor de santidad, deberd manifestarse él mis-
mo, y ésta no era su hora. Todas las religiones prehistéricas
son politefstas. Cuando aparecid, méas tarde, el monoteismo,
como en Egipto, sélo los sacerdotes y algunos fieles se adhirie-
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ron a él por completo; la plebe permanecié ligada a las anti-)
guas creencias. El pueblo judio es el primer pueblo monoteista
en conjunto y como comunidad nacional. Aln se ignoran sus
constantes infidelidades. -
1 Qué lejos estd la vida humana normal de esta otra vida
primitiva, y cémo €l plan de la creacién se ve alli cubierto
de sombras! Es necesaria al contemplador una visién del por-
venir animada de confianza para no desconocer y despreciar
este plan. «La fe en Dios—escribe Amiel—, en un Dios santo,
misericordioso, paternal es el rayo divino que enciende esta
llama. [Oh! [Cémo siento—afiade—la profunda y terrible
poesia de los terrores primitivos que han originado las teogo-
nfas! | De qué manera la historia de las fuerzas desencadena-
das, del caos salvaje y del mundo naciente, han llegado a ser -
completamente mi vida y mi substancia!  Cémo se aclara todo
y se convierte en ¢l simbolo del profundo pensamiento inmu-
table, del pensamiento de Dios sobre el universo! | Cémo se
me presenta la unidad de todas las cosas, de modo sensible,
dentro de la conciencia! Me parece vislumbrar el motivo sy-
blime que, en las esferas infinitas de la existencia, bajo todos
los modos del espacio y del tiempo, todas las formas creadas
reproducen y cantan en el seno de la eterna armonfa.» (I).

(1) Frederic Amiel: «Journal intime». 23 de mayo de 1855,



ASIRIO-BABILONIA

A dosis del bien y del mal en la historia varia con las ci-
vilizaciones, y también el sentimiento que de ellos se
tiene. ; , o

Lo que se llama civilizacién es el conjunto de hombres re-
unidos en ciudades en condiciones de vida que permiten el
desarrollo de los conocimientos, de las producciones dtiles y
de las artes. ‘ :

Nos son conocidas dos grandes civilizaciones primitivas,
bastantes dificiles de situar en el tiempo en relacién una con
la otra. Se remontan ambas a los alrededores del afio 4000 an-
tes de Jesucristo. Una, préspera, en las orillas del Nilo ; la otra
ocupa la Mesopotamia, agrupando a los stimeros, pueblo bas-
tante enigmético, pero ya civilizado, en las regiones fértiles y
vastas que bafian el Tigris y el Eufrates, gemelos que equiva-
len al sagrado rio de Egipto (1).

Hablaremos primero de aquel tltimo pais, cuya civilizacién
nos interesa tanto més cuanto que se halla emparentada con
aquella otra de la que procedemcs como cristianos. La anti-
gua Caldea es un territorio comiin al hebraismo primitivo y a
las poblaciones de Babilonia, Ninive y Assur. El primer héroe
conocido de la historia asirio-babilénica, el rey Sargon, de ori-
gen semita, tenfa bajo su cetro la ciudad de Abraham, Ur, en

(1) Mescopotamia significa entre dos rios.
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Caldea, que pronto habria de convertirse en el centro de la
nueva civilizacién, tan desarrollada con posterioridad.

A pesar de su remotisima antigiiedad, esta fase de la vida
humana nos es muy conocida, gracias a algunos veinte millares
de tablillas grabadas que relatan los hechos méas antiguos v las
mds antiguas costumbres del pais relativas a la vida civil y re-
ligiosa. El rey Assurbanipal, hacia 650 afios antes de Cristo,
fué quien tomé la iniciativa de constituir esta preciosa biblio-
teca. Existe, ademas, el célebre texto, traducido por nuestro
compaiiero y amigo el Padre Vicent Scheil, y conservado en
el Louvre con el nombre de Cédigo de Hammurabi. Para nos-
otros, se trata de algo més que de un cédigo. Bajo la forma de
preceptos, nos informa sobre toda la vida asirio-babilénica y,
particularidad capital para nosotros, en relacién con el bien
y el mal.

Desde su primer periodo histérico, Babilonia se deja en-
trever como una civilizacién ya avanzada. La familia tiene ba-
ces firmes y costumbres bastante puras. La organizacién del
Estado comprende servicios muy definidos que se mantienen
en conjunto por vinculos de un cardcter a la vez civil y religio-
so. Se ha reflexionado sobre la vida y la muerte, y a despecho
del carécter supersticioso de las creencias, se tienen del bien
y del mal, por lo menos considerados en si mismos, ideas bas-
tante correctas. El error se halla del lado de las causas.

Todos los males de la existencia se encuentran personifica-
dos, y se esfuerza en conjurarlos mediante encantamientos
apropiados segln su especie. La fiebre, €l dolor de cabeza, la
gastralgia, el reumatismo, son entidades reales, casi vivientes,
a las cuales se exhorta para que se alejen o a las que se les obli-
ga mediante operaciones mégicas. De igual modo se combate
la mala suerte, y los fantasmas, que son desaparecidos a los que
siempre se les teme porque son tristes. Contra la malicia de los
brujos, hay lo que se llama la combustién, porque en el curso
de la ceremonia el simulacro del brujo es arrojado al fuego.

LLa muerte es temida de los vivos por su mordedura y sus
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consecuencias., Los difuntos constituyen una ciudad sin ale-
gria, en el pafs de las sombras, la gran tierra, la tierra sin retor-
no, en la parte inferior del globo. Y esto a condicién de haber
sido enterrados, sin lo cual marchan errantes y no encuentran
descanso. El muerto también quiere alimento. Si se le descuida
a este respecto, se venga con aparlcwncs terronflcas. y a ve-
ces con verdaderas posesiones. :

Entre tales desamparados es donde se reclutan los que se
llaman Malos, es decir, los genios malvados. De ellos se cuen-
tan siete grandes categorias, cada una dividida en dos grupos

" que ocupan el cielo y la tierra. Reparten enfermedades y pla--,
gas. Se les compara con el huracdn desencadenado y se les
atribuye, en bloque, el origen del mal sobre la tierra y en el
mismo cielo donde causan los eclipses. :

Sin embargo, estos genios no son dioses, y no: es de ellos,
por tanto, de quienes dependen en primer término los bienes
y los males. Los dioses son los Baals. El mundo infernal tiene
su baal, su sefior, que es el dios Nergal. El cielo también posee
su baal, el dios Anu, y la tierra y los aires tienen por soberano
al dios Bé&l, baal por excelencia a causa de su proximidad con
los hombres. Es el dios de los mortales, mientras que Nergal
es el de los muertos, y Anu el de los inmortales.

Hay dioses ambiguos ern su naturaleza, caprichosos de ca-
récter, que tan pronto derraman beneficios como servicios.
Asi Adra, el dios de las tempestades devastadoras, pero tam- |
bién del viento bueno y de las lluvias fecundantes. Se hallan |
unidos a estos dioses por los vinculos del terror y por los del
reconocimiento.

Mediante la magia se intenta desbaratar los malos desig-
nios de los dioses inferiores, micentras la oracién y la alabanza
se dirigen a los dioses buenos con una confianza filial. Créese
en la misericordia del cielo, lo que no excluye el temor reve-
rencial, sino el constante espanto que experimentan determi-
nados pueblos con respecto a la Divinidad. Aqui, como entre
los judios, temer es adorar y mostrarse fiel.

Hay un destino que se atribuye a cada persona. Son los
dioses los que le fijan, bien por un afio, bien por la vida ente-
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ra. Decidese ello en consejo de dioses o por el ministerio es
pecial de Anu. de Bél, de Ea, de Marduk. La suerte de cada
cual estd escrita por Nabd, el dios de la escritura, sobre las
«tablillas del destinoy» que se suspenden del cuello de Marduk ;
v mediante las oraciones y los sacrificios se puede obtener
la modificacién de estos decretos.

La idea de la providencia se halla profundamente anclada
en el alma babilénica. El pueblo en colectividad, los grupos,
los individuos, se sienten bajo una paternidad y con ella reivin.
dican la proteccién contra los males de la vida.

Cada cual posee su dios particular e invoca su patronato.
Como el Angel de la Guarda cristiano, este dios sirve de inter-
mediario entre el fiel de Babilonia y los otros dioses; dirige a
su pupilo en la vida y se encarga, si es fiel, de preservarle de
todos los males. La unién entre ellos es tan intima que se
amalgaman sus dos nombres. llli-Duri, nombre propio, signi-
fica: Mi Dios es mi fortaleza; [lli-Gimbanni: Mi Dios, con-
cédeme la gracia. ‘

En caso de prevaricacién, el dios protector se retira v el
hombre se convierte en la presa de los espiritus del mal, que
«caen sobre &l y le cubren como un vestido» (séptima tablilla
Stirpu). Se le entrega entonces a la enfermedad o a los reve-
ses, de los que no podra desprenderse sino por la oracién v les
sacrificios. Y de este modo volvera su dios.

A tal efecto, los sacerdotes han compuesto verdaderos «sal.
mos de penitencia», como en el judaismo. Allf se mencionan
los pecados ocultos, al modo como se vé en el Miserere. Pues
estd entendido que la confesién es una condicidn necesaria
del perdén. Cuando un hombre viene a consultar al sacerdote
para saber lo que ha podido atraer sobre él las calamidades
de que ce queja y de las que pide al ciclo la liberacién. el
sacerdote procede a un interrogatorio que demuestra cémo s
comprende en Babilonia la conducta moral.

Se inquicren inmediatamente las faltas en relacién con los
dioses, a saber: el desprecio o la negligencia en su culte, que
a la vista de todos, es el primer deber humano. Despuds de
lo cual interroga al paciente sobre lo que sigue: ¢Ha sepa-
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rado al hijo del padre?—¢Ha separado @l padre del hijo?—
¢Ha separado a la hija de la madre >—¢ Ha separado a la ma-
dre de la hija?>—¢Ha separado a la nuera de la suegra?—¢Ha
separado a la suegra de la nuera?—¢ Ha separado al hermano
de su hermano ?>—¢ Ha separado al amigo de su amigo >—¢Ha
separado al compafiero de su compafiero?

Y para los pecados de omisién: ¢Ha dejado de liberar el
prisionero, de soltar las cadenas del preso?—¢Ha dicho del
prisionero: | Qué le prendan! Del encadenado: | Que le en-
cadenen | >—¢Ha existido por su parte ofensa hacia el abue-
lo, odio contra el hermano mayor ?—¢ Ha accedido en una cosa
pequefia y no en la grande >—¢ Ha dicho si en lugar de no?—
¢Ha dicho cosas que no son claras?—¢Ha proferido palabras
de alboroto, frases ultrajantes?—¢Ha empleado una balanza
falsa?—¢Ha tomado dinero no legitimo y rechazado dinero
legitimo >—¢Ha sobrepasado el limite justo?—¢Ha colocado
un limite falso >—¢ Ha penetrado en la casa de su préjimo ?—
¢Se ha apropiado de la mujer de su préjimo?~—¢Ha vertido
la sangre de su préjimo?—¢No ha aliviado al hombye libre
en su angustia ?—¢ Ha arrcjado al hombre bueno lejos de su
familia 2=—¢ Ha dispersado una familia reunida?—¢Se ha re-
vuelto contra una autoridad >—¢Su boca era justa, pero su
corazén falso?—¢ Decfa su boca esto y su corazén estotro >—
¢ Ha marchado a la zaga del mal ?—¢Ha franqueado las fronte-
ras de la justicia?—¢ Ha hecho lo que no era bueno? (2)

He ahi, de cierto, una moral elevada, y que supone una
civilizacién verdadera. El mal se encuentra perseguido en to-
dos sus dominios. El P. Liagrange, comentando estos textos,
se halla autorizado para decir: «Este derecho se nos presenta
como un vigoroso esfuerzo de la razén para realizar la justicia.
Se anticipa en mucho @l derecho estrecho, sacerdotal y forma-
lista de Roma, que no alcanzard tamafia altura de humanidad
sino bajo los Antoninos.» (3).

(2 Segunda tablilla maigica de la serie Surpu.
@) «Revue Bibliquen, 1903, pag. 60,
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En Asiria-Babilonia, como en todas partes, a pesar de
asertos tendenciosos y frégiles, la vida moral estd intimamente
ligada a la vida religiosa. El mal moral, tal como se le concibe,
aparece en contradiccién con la voluntad de lo alto y deman.
da sanciones por parte de las potencias soberanas. L.a misma
ley procede de los dicses por intermedio del rey. De igual
modo, ¢ste tiene como papel «crear el derecho en el pafs,
aniquilar al malvado y al perverso, impedir que el fuerte opri-
ma al débily (4). Pero cuando el juez humano es impotente
para descubrir la injusticia, son los dioses los que, por diver-
sos medios, juzgan en WGltima jurisdiccién. Ellos son quienes
castigan a los mentirosos, a los falsos testigos, a los perjuros
que no siempre se pueden despistar.

He aqui lo que dice un sacerdote al presentar su penitente
a la divinidad: «Enfermedad, languidez, debilidad, sufri-
miento, se han extendido sobre él. Queja y suspiro, opresién,
angustia, terror, temblor han perseguido y desgarrado sus de-
seos. «Yo soy pecador, y por eso estoy enfermon, es lo que
gimié ante ti.» (5).

En efecto, en esta vida es donde se castiga el mal moral.
Después de la muerte, la desgracia viene de que no hay nadie
para sostener una palida existencia. Se cree, e« cierto, en una
determinada vida posterior, pero que depende muy poco de
la moralidad ; difiere segin se haya ocupado o no de la se-
pultura. Este punto es de gran importancia, por ello tienesele
en gran consideracién entre los vivos, ya sea para favorecer,
ya para castigar. En los cielos no habitan mas que los dioses,
ni siquiera los hombres que escapan a la muerte, como el
heroe del diluvio y su mujer, que se vieron transportados a
una isla lejana, «en la desembocadura de los rios». Ninguna
sancién péstuma tampoco. Nada se oye del reino de los muer-
tes. «Cuando los dioses crearon la humanidad—dice la ninfa

(1) Cadigo de Hammurabi, recto V.
() Segun Zimmern: «Babylonian Hymneny,
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Samitu a Gilgamesh, el heroe sumerio—estatuyeron la muerte
para esa humanidad y guardaron la vida entre sus manos.» .

Hay una planta de la vida que hace ser inmortal; pero
es inaccesible, y si Gilgamesh ha conseguido.apoderarse de
ella después de largo y penoso viaje, le fué arrancada por
una serpiente. Se pide, pues, a los dioses el ser saciado con
dias y verlos repletos con la prosperidad de la tierra: tal es la
sancién del bien. La del mal serA una muerte prematura o
una serie de calamidades en proporcién con la ofcnsa.‘

El legislador conjura a los dioses a que hagan «correr como
¢l agua la vida de aquel que infrinja o cambie indebidamente
las leyes» (Cédigo de Hammurabi, verso XXVI). Se llega hasta
pedir que a dicho efecto los destinos sean cambiados y que
el culpable muera «en un dia que no sea el de su destmon

(Prisma IV, 79).

Durante su vida, el culpable no escapard al castigo que
merece. La sociedad en su conjunto tendré igualmente lo que
le es debido. Cuando se honra a los dioses y reina la justicia,
«los viejos bailan, los jévenes cantan, las mujeres y las mozas
se dan en mammomo, las viudas vuelven @ casarse, se cdn-
suman los matrimonios, se engendran nifios y nifias y nacen
chicos. A los que han pecado y aguardan la muerte les llega
una vida nueva. El hambre se satisface, el flaco engorda, los
huertos se cubren de frutos, etc.» (Carta de Adad-schum-utsur
a Assurbanipal). Y la conducta contraria ‘produc‘e, como es
natural, efectos contrarios.

En cuanto a las sanciones legales por crlmenes particular-
mente antisociales, son severas. Los addlteros sorprendidas en
flagrante delito son arrojados al agua, a menos que el marido
perdone. El incesto del padre con la hija entrafia la expulsién
del pafs, y si se trata de una madre con su hijo se les quema
a ambos culpables (6). De una manera gen=ral, la proporcién
entre los delitos y las penas aparece observada con un gran
sentimiento de justicia.

(6) Codigo de Hammurabi. § 157
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Fuera de las sanciones previstas y justificadas, al cielo s
le supone benévolo. Cuando el mal adquiere un caricter asi
bitrario y se le cree sobrehumano, es obra de genios privades
y superiores a los mortales, pero inferiores a los dioses, comp
!os que menciondbamos hace un momento.

Hay, sin embargo, en Babilonia como en Judea, una tea-
dicién temible. En tiempos del rey Xisouthros, que reiné 64.800
afios, segiin las crénicas primitivas, los dioses hicieron peraces
a la humanidad por un diluvio en castigo de sus crimenes. Pero
este cataclismo no puede atribuirse a una malquerencia del cie-
lo: es una sancién moral que implica una oculta intencién de

_indulgencia y de renovacién.

‘Ademés, no tememos decir que, en semejante hecho, hubo
alguna distraccién atribuible no a la Divinidad suprema, sino a
Eulil, consejero de los dioses. Ishtar, irritada contra él por tal
hecho, quiere impedirle que tome parte en el sacrificio de Uta-
Napishtin, el Noé babilénico. «Que los dioses acudan a la
ofrenda—dice ella—; pero que Eulil no venga a la ofrenda,
pues no ha reflexionado: ha producido el diluvio y ha hecho
sufrir a mis gentes la destruccién.» «¢Es que crié a las gentes
para que, como los pececillos, llenen el mar?» Ea, por su lado,
s= enfrenta con el autor de la calamidad en estos términos:
«j Oh, t4, el prudente entre los dioses, el héroe, ¢ c6mo no has
reflexionado y causaste el diluvio ?»

En esta religién, que glorifica muy especialmente las fuer-
zas del bien, se deja un lugar para los desérdenes de la sensua-
lidad y los caprichos més crueles. L.a impura Isthar, personifi-
cacién del planeta Venus, a pesar de ser llamada la Benévola,
no es menos ldbrica y temible. Esta afectada por los dos sexos:
macho, como divinidad de la mafiana, hembra, como diosa de
la noche. Preside a la vez la guerra y la voluptuosidad. Es her-
mana de Shamasch, dios de la luz, y de Ereshkigal, dios de los
lugares infernales. Tiene innumerables amantes y arrasira a los
hombres con sus seducciones. Por ello, es una diosa exigente:
reclama las primicias de la virginidad ; organiza la prostitucién,
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repartiendo sus fieles en tres categorias «por las cuales ha con-
servado al hombre y le ha entregado en sus manosy.

Existe ahf una especie de maniqueismo latente: fuerzas del
bien y fuerzas del mal se combaten, como en casi todos los
pueblos antiguos. Determinadas divinidades castigan excesos
que otras favorecen: Marduk es el dios del orden; también se”
le atribuye la creacién, por excelencia: la de la humanidad Es
el vencedor del Caos. Pero frente a él se halla Tiamat, dios de
la confusién y del mal. Es que en estos regimenes donde la reli-
gién lo es todo, la vida quiere tener su representacién celeste
por completo. La unificacién en el blen €s un progreso reser-
vado al porvenir.

La victoria sobre el ma] tanto en la vxda privada como en
la piblica, estd atribuida a los dioses por intermedio del clero.
v de los ritos, conteniendo éstos una fuerte dosis de magia.
La primera clase en el clero es la de los conjugadores que
arrojan los espiritus perversos y vuelven propicios a los dioses.
Entre-ellos, el Kald tiene por misién calmar mediante los cén:
ticos a los dioses irritados. Otro se encarga de los enfermos y
de los pecadorss, vy es creencia que si todos los ritos se realizdn
con un corazdn fel, «el mal no se acercard»n. Ademas, en la
fundacién del templo, y esta vez a beneficio de los adoradorzs,
se introduce un simbolo profildctico cuya accién serd perma-
nente aunque ignorada.

Segin las ideas babil4nicas, la humanidad posee una misién
sobre la tierra: mantener el culto de los dioses y procurar la
realizacién de sus voluntades. En caso de fidelidad a este pro-
grama, habran de esperarse todos los bienes. Si se falta a
ellos, pueden seguirse grandes calamidades, segiin lo testimo-
nia el diluvio «que cambia todo en fango», o también las epi-
demias, la sequia, el hambre, etc.

Se dan, naturalmente, sacrificios en los templos con vista
a la prosperidad ptblica, en la paz y en la guerra. Los hay
especiales a beneficio de los jefes. Existen también para los
particulares, con vista a su consuelo o a la purificacién de su
conciencia. El animal sacrificado es, entonces, el sustituto del |

3
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‘paciente, v se pide a los dioses, o a los espiritus, que acepden

_«carne por carne, sangre por sangre y corazén por corazéns.
~ Se habra observado que, en nuestro analisis, no hemos dis-
tinguido entre Asiria y Babilonia, aun cuando se trate de des
pueblos y de dos territorios. Es que las dos civilizaciones na
tienen diferencia esencial.

Asiria prolonga al norte Babilonia y ocupa Mesopotamia en
la parte mas elevada de su llanura. Su superficie es més
grande y su historia es igualmente importante en la comtn ci-
vilizacién. Su worigen, como nacién distinta, remonta a més
allad del siglo XXv antes de nuestra era. La lista de sus reyes
1nos es conocida sin interrupcién desde Puzur-Ashir, hacia 2250,
hasta e! derrumbamiento del imperio. La primera de sus ca-
pitales es Assur; la segunda, Ninive. Estas dos ciudades, que
pueden compararse en importancia con Babilonia, entran més
de una vez en lucha con ella, especialmente en el reinado de
Teglathfalasar, uno de sus reyes més poderosos, que, ademas,
tiene la prudencia de preparar alianzas y unir estrechamente
ambas civilizaciones.

Largos periodos de guerra cubren esa historia, como la de la
mayor parte de sus contemporaneos; pero también se com-
prueban alli construcciones, grandes plantaciones, estableci-
mientos de ciudades, de la cultura y de la vida religiosa. Los
nombres emergen de los Salmanasar, de los Teglathfalasar, de
los Sargon, de los Sennacherib, de los Assurbanipal, bajo cuyo
reinado Asiria alcanza su apogeo de civilizacién y de gloria,
a treinta afios de la caida (607 é 606).

Anadid, para Babilonia, Hammurabi, Merodag-Baladan,
Nabucodonosor, Nabonassar, Assarhaddon, etc., que son
grandes soberanos. Desgraciadamente, todos los reinados van
marcados con una crueldad espantosa, y no se refieren al ca-
racter particular de los hombres, sino al de las ideas reinantes:
que es lo que nos concierne.

Como coronacién de las hazafias militares, entréganse a ex-
cesos que parecen normales y se repiten de guerra en guerra
v de reino en reino. Empalan, desuellan vivo, apilan cabezas,
se cortan manos, pizs, narices, labios y orejas. Séltanse los
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ojos a millares y en ceremcnia solemne; se arrancan lenguas
por una palabra que no agradé; se arrasan ciudades y se redu-
cen poblaciones enteras a una suerte horrible. Hasta los mis-
mos arboles no son perdonados; se les corta y se hace con
ellos vastas hogueras, donde se precipita, a veces, a toda la
juventud de una ciudad. De todo lo cual se vanaglorian en sus
anales, porque tales son los signos de la gloria v tales las cos-
tumbres de la regién y de la época. Es triste, y se comprenden
estas palabras del profeta Nahum (m. 16), anunciando la ruina
de Ninive: «Todos los que oirdn hablar de ti aplaudiran tu des-
tino, pues ¢ sobre quién no se ha dejado sentir tu maldad ?» (7).

(7 Para todo el conjunto de esia historia, cf. Paul Dhorme: «La Re-
ligion asirio-babildnica», 1910; «Seleccion de textos religiosos asirio-babi-
1onicos», 1907; y L. Laporte: «La Mesopotamia» en la Coleccidén «livolu-
cién de la Humanidad». ‘



EGIPTO

A civilizacién procedente de Asia alcanza aproximada-
mente y al mismo tiempo, segiin ya dijimos, a Asiria-Ba-
bilonia y a Egipto. Un largo pasado prehistérico precede a lo
que conocemos con seguridad del pueblo egipcio. Lo cierto es
que esta poblacién, tan bien dotada, y que debfa adquirir tan
alta reputacién de sabiduria, no se desprendié sino poco a poco
de una barbarie caracterizada, en aquello que nos concierne,
por el mas grosero fetichismo.

Ha sido menester mucho tiempo para que cesara de atri-,
buirse exclusivamente a potencias malignas todo lo que podia
ser motivo de sufrimiento. Las enfermedades, los reveses, las
ruinas, las enemistades, la muerte, todo procedia de poderes
hostiles a quienes se trataba de conjurar o aplacar. Lia magia se
manifestaba inexorable. No se podia andar ¢in ir pertrechado
de amuletos y la memoria atestada de férmulas de encanta-
miento. Se desconfiaba de los muertcs tanto como de los vivos,
de los animales como de los hombres; y el temor supersticioso,
unido al sentimiento del misterio animal, es el que dié lugar, al
esperar que los fieles seguidores vieran en ello un puro simbolo,
a ese culto extrafio del que gozaron en Egipto durante milenios
el chacal, la serpiente, el lagarto, la rata y el ratén, el halcén,
el cocodrilo y demés animales dafiinos.

La importancia acordada a estos cultos era tan grande, que
cualquiera que hubiese matado, aun cuando fuera accidental-

37
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mente, a un animal sagrado, se le castigaba con la muerte,
Cuando se entregaban a los trabajos del campo tenfase cuida-
do d= proveerse de férmulas méagicas para evitar la mordedura
de las viboras cornudas, de los escorpiones y de la terrible
serpiente ureus, de la que existe en la Biblioteca Nacional un
bellisimo ejemplar de bronce.

La construccién de una casa comenzaba por un sacrificio y
sc regaba el suelo con la sangre de la victima, para arrojar de
la futura morada las influencias nefastas. La primera paletada
de las zanjas de los comientos servia para cubrir el pie de
“un 4rbol protector. Cuando se alzaban del suelo los muros, se
reservaba en ellos dos nichos para alojar serpientes, a quienes
se les encomendaba la proteccién de la mancién contra los la-
drones. El guerrero aumentaba dicha proteccién suspzndiendo
encima de su puerta calaveras, manos, pies o falos de sus ene-
migos vencidos.

El apartamiento de= estas practicas y de tales estados de es-
piritt duré mucho y jamas resulté complete. Hasta el final que-
dé cierta ambigiiedad en el pasivo de esta civilizacién brillan-
tec v préspera, elevada y teiiida de nobleza. lLa esfinge repre-
senta bastantc bien su genio, esa esfinge de mirada horizontal,
que parece contemplar un infinito lejano, que no deja adivinar
el sentido de su sonrisa.

Egipto tiende a separarss poderosaments de la materia, sin
cons>guir por completo ese esfuerzo. J.os colosos de Memnon
relucen al primer rayo de luz matinal, pero la arena los sepulta.
La escultura jeroglifica estd sumida en lo sensible y no accede
directamente al espiritu. El hombre de este pafs comprende
muchas cosas, pero no se comprende bien a si mismo; por
eso, no ha producido obra nacional, como la Acrépolis o el
Templo de Jerusalén, como la lliada o la Biblia.

La civilizacién egipcia se lanza hacia la vida y permanecce,
por una parte, bajo la intimidad de la muerte. L.as tumbas tie-
nen en ella tanta mas importancia que los templos, lo cual in-
teresa vivamente a nuestro tema, pues es un sintoma que con-
cierne a la concepcién del bien y del mal.

Sin querer poetizar, como suele hacerse a veces con el tema,
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lo permitfa un alma nacional en formacién, ¥ en relacién con
esto nada tiene que envidiar a los otros pueblos. Ha expresado
su sentimiento a este respecto en forma de sentencias, de afo-
rismos o relatos. No ha formado sistemas. Privado de espiritu
filoséfico, ha dejado a los griegos el sistematizar 1o que sentfa
de manera honda, pero no era capaz de reunir en principios.
De cuadros 16gicos a la manera de Aristételes, no tenia ningu-
na idea. Hasta la palabra deber, hasta la palabra virfud, son -
extrafias a su idioma, extrafias aun a su propio espiriu en su
forma abstracta. El egipcio todo lo hace en concreto, y lo con-
creto es lo que importa aqui. -

L.a concepcién de la divinidad estd en la base de todo. En
Egipto evoluciona con la civilizacién, que a su vez condiciona.
Nacido del fetichismo y de la adoracién del dios Nilo el rio sa-
grado del que depende toda su vida, y cuya regularidad esta-

cional es semejante a la de los astros:
$

«Como la eternidad, siempre su flujo renace» (1),

este pueblo llegara, a través de la Enneada y la Triada de las
dinastias intermedias, a la concepcién del Dios uno. Y no seré
¢in mucha maleza imaginativa que disfraza la idea central, mu-
cho simbolismo obnubilando al vulgo el sentido de la realidad ;
pero ésta se halla reconocida, ¥ este mismo culto de la animali-
dad, que tan grosero fué, parece proceder al fin de un profun-
do sentimiento de la unidad del sér, de lo que hay de comin
y de divino, en el fondo, en todas las manifestaciones de la
vida, ya sea aci o en el mas alld de la humanidad pensante.

He aqui un texto de Apuleyo en el que la misma diosa Isis
proclama su imperio unitario y revela con ello las propias ten-
dencias egipcias: «Soy la misma Naturaleza de todas las cosas,

(1) Lamartine: «Le Dernier chani du Pelerirage d'Haroldr,
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la Sefiora de los elementos, la fuente y origen de los sigles, Ja
Soberana de las divinidades, la Reina de los manes y la primesns
de los habitantes de los cielos. Yo sélo represento en mi a toe
dos los dioses y a todas las diosas. Gobierno a mi voluntad ins
r=fulgentes bévedas del cielo, los vientos salutiferos del wmar
v el triste cilencio de los infiernos. Soy la tnica divinidad que
hay en el universo,, que reverencia toda la tierra bajo diversas
formas, con ceremonias varias y con nombres diferentes. Ms
llaman la Madre de los dioses.»

Una inscripcién del templo de Sais, ciudad del bajo Egipto,
inccripcién que nos ha conservado Plutarco, hace decir tam-
bién a esta divinidad soberana: «Soy lo que ha sido, lo que es
y lo que serd. Ningiin mortal ha levantado mi velo.» El soplo
de pantefsmo que exhala estos textos los aleja mucho, no hay
duda, de la pureza biblica ; testimonian, sin embargo, un gran
esfuerzo de elevacién y unificacién de los pensamientos pri-
meros.

Ahora bien; reconocer la unidad divina con los atributos
esenciales del verdadero Dios, era traer el problema del mal a
sus verdaderos términos. El dualismo maniqueo, tan extendido,
ya no era posible. Hay en él, no obstante, numerosas huellas
en los escritos, en razén a la lentitud evolutiva de los pensa-
mientos comunes.

l.a leyenda fundamental que habia ocupado el espiritu del
pueblo egipcio en sus comienzos es este mito de Isis y de Osi-
ris, tan divulgado por Plutarco para su propio interés (2). El
sentido del relato es de una elevada moralidad, que exalta la
justicia de Osiris, la fidelidad conyugal y el amor maternal de
Isis, v la piedra filial de Horus, retofio suyo.

El problema del bien y del mal se liga con esa tradicién
aproximadamente hacia la XVII dinastia. En su origen no
tenfn esa significacién general. Pero, a partir de entonces, Osi-
tis serlt esencialmente el Ser bueno (Usnnofer). El mal le serd
atribuido a su hermano Set, que es su asesino y que tendra

2 Plhytarco, «De Iside et Osiride». C. XLV.
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por asesores a los Burlones, espiritus malvados que aparecen
de noche ¢n el valle del Nilo y molestan a los seres vivos perdi-
dos en las sombras. Este Set egipcio es el Tyfon de los griegos.
Los dos principios, bueno y malo, se ligan al fin con la leyenda
de Ra, el dios del cielo, y la oposicién del bien y del mal es en-
tonces la de la luz y la de las tinicblas, idea que se encuentra
en toda la historia de la humanidad.

Bien se ve que ahi existe una mescolanza. No hay que
asombrarse de ello, ya que el dualismo, caracterizado o par-
cial, es una tendencia extendida por todas partes en el mundo
antiguo y aun en el nuestro. En el méas remoto Egipto, ya
se hablaba de la oposicién de Isis, naturaleza primordial, ma-
triz universal, llamada la Buena diosa, y la serpiente Apofis,
enemiga de los humanos, que trataba de equilibrar la influen-
cia de la diosa bienhechora. Al final, la serpiente era vencida,
pero no sin esfuerzo, y en ello existia un cierto dualismo.

Existe en los papiros un vivo sentimiento de los males coti-
dianos y de la fatalidad que a ello nos expone, aun cuando seg
en el seno de la prosperidad més brillante. «Te han sido dados
lugares placenteros—dice un antiguo texto—; se han colocado
cactus alrededor de los espacios que para ti trabajaron con
la azada: Se han plantado en el interior sicémoros que unen
todas las propiedades dependientes de tu casa. Puedes llenar
tu mano con las flores que tus ojos contemplan. Pero en medio
de todo ello, térnase uno enfermo. j Oh, feliz aquel que no
abandone nada de estoin Y para concluir, como siem-
pre, esta alternativa: sumirse en un desaliento triste, o preci-
pitarse con la cabeza baja en el goce de lo que se nos escapa
de tal manera (3).

El mal moral no preocupa menos al egipcio bien nacido,
pero en esto también se aprecia una evolucién més sensible.
E)Ld,pummvo Egipto, la moral se confunde con la observan-
cia de los utas Se mantiene entre la religiosidad cupvc:rstlcxosax

(8} Amelineau: «issai sur U'Evolution historique el philosophique des
Jiées morales, dans UEgypte ancienne, pigs. 335-336. Ernest Leroux



42 A. D. SERTILLANGES, 0;

y el bien vivir. El fin de la ensefianza moral es, sobre teds,
utilitario. 5S¢ realza esta maxima, tan cristiana en apariencis:
«No hagas a otro lo que no quieras que te hagan a ti.» Pero se
trata de un miembro de la familia o del circulo mmediate
ella, y, sobre todo, se piensa en las penosas consecuencias de-
una omisién a este respecto.

En todo caso, el pecado contra el préjimo no existe més
alld de _las fronteras. All, puede entregarse alegremente a
'la violencia o a la rapifia. Y lo mismo ocurre en lo que concier-
nes a los grados més infimos de la escala social. El felah tam-
poco estd considerado como sujeto moral. Se le roba, se mo-
fan de él y, en ocasiones, se le maltrata. Pero asf ocurria en
todas partes antes del cristianismo, y mucho més en Grecia y
Roma que en Egipto.

Entre los crimenes reputados mortales entre los egipcios, ¢l
méas grande de todos concernia al Faraén, dios visible, posee-
dor de toda la tierra y ante el cual todo debia temblar. Un cri-
mmen semejante no se perdonaba, El parricida, que se equipara-
ba con aquel otro, excitaba un profundo horror. Se le castigaba
lacerando las manos del culpable con una cafia afilada, des-
pués de lo cual se le quemaba vivo sobre una hoguera de es-
pinos. Y también el adulterio estaba reputado como un gran
crimen ; pues a la familia, a la que conturbaba profundamente,
se la tenfa en el pafs en gran honor. El castigo, siempre capital,
adquirfa a veces formas bastante particulares. En un cuento
referente al Rey Khufu, se ve a un vasallo seduciendo a la
mujer del primer escriba, y citdndose con ella, en secreto, en
la quinta del marido. Habiéndoles denunciado el mayordomo
de la casa, ptisose el marido «furioso como una pantera del me-
diodian, y haciéndose traer el libro de los sortilegios, formé un
cocodrilo de cera, le animé con sus férmulas y le arrojé al lago
en el momento en que el culpable iba a bafiarse. El cocodrilo
capturd al baifiista y le retuvo siete dias en el fondo del agua,
tras de lo cual, por orden del Faraén, le devoré ; la mujer fué
quemada viva y sus cenizas arrojadas al agua, en el mismo
lugar en que habia sido devorado su cémplice.

Menester es confesar que, a pesar de estas severidades, la
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moralidad sexual no era muy floreciente en Egipto; el clima se
prestaba poco a ello, y los vicios contra natura estaban allf tan
extendidos como en Grecia. Como desquite, las atrocidades
guerreras que hemos sefialado en Ninive y Babilonia no son
conocidas. Las hazafias guerreras no figuran ni aun en las
inscripciones. Osiris, el prototipo del héroe nacional, es «un
dios quz no tiene enemigosy.

De igual modo que en la mistica cristiana se propone como
remedio al mal moral la meditacién de la vida y sus Gltimos
fines, asi ocurrié también en las busnas épocas de la mentali-
dad egipcia. «l.a muerte viene—dice el papiro Prisse— ; lo mis-
mo se apodera de la criaturita que se halla en brazos de su
madre, como del que se ha vuelto viejo. Piensa, pues te he di-
cho cosas excelentes que debes meditar en tu corazén. Hadlas
v te convertirds en un hombre bueno, y todos los males se ale-
jaran de ti.» (4).

Fste pensamiento de la muerte ha dominado el alma egip-
cia hasta la obsesién. De todos los pueblos, es el mas penetrg;
do de la caducidad de la existencia, y el poeta ha visto bien,
cuando pone en boca de un Faraén, como conclusién a la ce-
remonia de su subida al trono:

«Y ahora, edificad mi tumba.»

Las Pirdmides, que responden a ese deseo, son monumen-
tos funerarios como no existen en ninguna otra parte del mun-
do. Estas montafias, talladas por la mano del hombre, cuando
desde lo alto de la ciudadela de El Cairo se las contempla per-
filarse sobre el horizonte, proporcionan a quien se acuerde de
su significacién una impresién tragica. La ciudad estd a sus
pies, aplastada, mintscula, y ante su silencio su diminuto zum-
bido no cuenta para nada.

I.as PirAmides son tGnicas; pero las siringas de Tebas no
tienen parecido, y las precauciones tomadas para preservar la

(4) Cf. Ad. Herman: «La Literature cgyptienne», pag. 297.
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seguridad de estas moradas eternas, jamés han testimoniado se«
mejante solicitud. Grande es la emocién del viajero al penetrar
en estas excavaciones misteriosas, cuyas paredes parecen pin-
tadas ayer mismo, y donde se ha encontrado en la arena, des- ‘
pués de unos cincuenta siglos, la huella de los pasos del cortejo
finebre, al dejar, retrocediendo, los venerados restos. ‘

En Egipto, las estatuas de los vivos tienen ya el aspecto
fijo y contraido del sepulcro. La caricia de la tijera parece ha-
ber sido para ellas, como aquellas unciones de la Magdalena,
de las que Jestis decfa: «Hizo esto previendo mi sepultura.s
Y alrededor de tales simulacros, como el desierto que sélo el
Nilo fertiliza, parece extenderse invisiblemente la regién donde
unicamente habita el recuerdo.

Esta regién existe. Augusto Comte ha hablado de la inmor-
talidad subjetiva, de esa sobrevida en nosotros de los seres des-
aparecidos: los egipcios tienen el culto ferviente de éstos; y
a aquella consagran sus hipogeos v sus pirAmides. También
saben decir:

«La muerte ha revivido suavemente en mi alma» (5)

_ Pero esta melancélica sobrevida no es la Gnica que florece
a orillas del Nilo. Los riberefios del sagrado rio, superiores en
esto a los antiguos judios, se acercan a la inmortalidad mez-
clando su nocién, segiin las épocas, con muchas supersticiones
y suefiog. Su idea mas pura aparece bien expresada en este
texto de Hermes trimegisto : «lLa muerte es para muches hom-
bres un fantasma espantoso, y, sin embargo, no cs méas que
una liberacién de los vinculos de la materia. El cuerpe no es
més que un vestido de inferioridad que nos impide subir a los
mundos del progreso. Es una crisélida que se abre cuande es-
tamos maduros para una vida més larga y més elevada.» (6).
En otros medios o en épocas méas remotas interviene la ma-
gia, y las ideas ridiculas se mezclan con las concepciones su-

(5) Francis Jammes: «le Dewil des Primeveress. 1V Fleufa,
(6 Traduccion de Luis Menard. 1863,
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periores. Los textos son muy diversos, segin las fechas: Al des-
menuzarlos, se pierde en una confusién inextricable. Pero las
ideas esenciales subsisten. La muerte es un vencimiento moral.
No deja el mal impune, y menos, el bien sin recompensa. Este
mal supremo “del tlempo se abre, si lo queremos, sobre un
porvenir dichoso. o R I B

La sucesién de ideas con més frecuencla ‘expresada es ésta.
El muerto habfa vivido en la tierra gracias & un principio inte-
rior, a modo de doble espiritual, llamado el Ka. Perdndo a cau-
sa de la muerte este Ka es restituido al hombre por una vida
‘ulterior, a condicién de que sea justificado, es decir, recono-
" cido como inocente en el tribunal de Osiris, y de sus cuarenta
y_dos asesores, en presencia de la diosa Verdad. Entonces, el
elegido vuela entre los dioses, en las regiones celestes, donde
lleva una existencia mal definida, pero feliz, compatible, ade-
més, con una renovacién de vida terrestre, sorprendente vai-
vén entre los dos dominios (7).

En las férmulas del juicio de las almas, parece que el odio
del mal predomina sobre el amor del bien. En todo caso, la*
atencién se mueve en ese sentido. El difunto se defiende de
haber hecho eso o lo otro. Es lo que se llama la Confesién ne-
gativa. Los modos de obrar humanos que se consideran como
criminales son éstos: matar, robar, engafiar en las transaccio-
nes, falsificar los productos, entregarse a la prostitucién, come-
ter adulterio, del que ya hemos relatado mé& arriba su especial
gravedad en Egipto.

De conformidad con exigencias més severas, estd también
el mentir, calumniar, espiar al préjimo, roerse el corazén de
desaliento, hacer llorar a los nifios privindoles de leche o bru-
talizindoles, maltratar a los animales, etc. Por otro lado, hay
los fallos relativos al modo con que satisfacéis vuestros cargos;
pues el negligente o el prevaricador en este dominio no podia

(7 Los Campos Eliseos egipcios fueron a veces situados en las islas
del lago Menzaleh, al nordeste del pais, o en las islas de sueﬁo, al abrigo
de las vicisitudes de las esfaciones y de los azares de la Naturaleza. A
este lugar llamébasele el Campo de las ofrendas funerarias,
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ser admitido, ni el avaro, ni el que hace a su mujer desgracia-
da, ni quien es un mal servidor o un mal amo, ni el que trai
ciona la confianza que se le concede. Moral elevada, ya se ve,
y donde el sentimiento del pecado se encuentra al nivel de una
verdadera cultura espiritual. En la época mejor de la evelusidn
moral egipcia, responder a una ofensa con una ofensa seme-
jante, ya se considera como injusto. En verdad que esto no se
encuentra tan lejos del Sermén de la Montafia.

- Después de la confesién negativa, se hace la contraprueba
colocando sobre el platillo izquierdo de la balanza una estatui-
la de la diosa Verdad-Justicia, y en el de la derecha, el cora-
z6n del hombre, «aquel que habia recibido en el seno de su
madre», segiin se dice, para significar que el juicio se extiende
a toda la vida. Si el corazén muestra un peso equivalente al de
la Verdad, el juicio es favorable y el difunto estd justificado;
si no es asi, sigue la condenacién a suplicios, a los cuales su-
cede la segunda muerte, que es el aniquilamiento. Sélo la feli-
cidad, ya se ve, estid destinada a ser perpetua. Parece esto més
conforme a la justicia, ya que ningtGn pecado semeja merecer
un suplicio sin fin.

Tal era el procedimienio pdstumo. Perc antes de llegar a la
sala del juicio, el alma habia tenido gue atravesar una multitud
de obstaculos, acechada por monstruos, obligada, para fran-
guear los dominios de los genios perversos, a recitar férmulas
mégicas y pronunciar palabras de traslacién, a entregarse a es-
periencias complicadas y sobrepasar muchos asaltos. Resedar-
se y armarse con todas sus fuerzas para esta lucha incumbia al
Libro de los Muertos. Al lado del difunto se incluia un ejem-
plar para su gobierno.

Segtin Herodoto, los egipcios habian sido los primeros en
concebir la transmigracién, que debia tener desde entonces, ¥
en la India, sobra todo, una foriuna tan covsiderable. Pero pa-
rece que en o existe un error. Lo que ha podido crear la con-
fusién, es que cl alma, a los cjos do los eyipcios, podia adoptar

ura da sercs diversos, de cualquier

despuds de I muerta Ia

pajaro o animal. Mods de manifestaisz y no transformacion
_real. Conviene decir, sin embargo, que las creencias a este res-
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pecto estaban mal establecidas. La gente del pucblo aceptaba
muchas fdbulas; las cultivadas se contentaban con el juicio
péstumo, tras del cual gozan los buenas, en las Mansiones ce-
lestes, de una vida feliz, identificindose con Osiris; y abisman-
dose asi en el ser perfecto. Para los malvados, existian pe-
nas temporales proporcionadas a sus faltas, tras de lo cual eran
anonadados.

En su fase greco-romana, sobre todo, es donde la religién
de Egipto se purifica en lo que concierne a la sancién del bien
y del mal. No se tiene en cuenta entonces el efecte que se atri-
buye a los amuletos y a las pricticas supersticiosas ; no se trata
sino del bien y del mal; y la dignidad o el rango social del
muerto no le confieren ninguna ventaja.

A este respecto, se encuentra en los papiros una hermosa
leyenda relativa al gran sacerdote Khamogs, el cual, por me—
dios maégicos, habia sido admitido para que visitara con su
hijo las regiones inferiores. Antes de penetrar allf, los viajeros
encontraron dos cortejos fanebres, muy diferentes uno del otro.
El primero era el de un rico, que un gran séquito suntuoga-
mente engalanado conducia a su dltima morada. El otro era el
de un pobre, vestido con una simple estera y sin acompaiia-
miento. Habiendo franqueado el umbral de las mansiones sub-
terrdneas, Khamoés y su hijo, recorriendo las salas, encontra-
ron en la sexta a Osiris sobre su trono de oro, con sus conseje-
ros, y delante de él la balanza fatidica que sirve para pesar las
almas. Aquellos cuyas buenas acciones sobrepasaban a las ma-
las eran admitidos entre los consejeros del dios y subian al cielo.
Los otros eran condenados a diversos suplicios. A la entrada
de la sala quinta habfa un desgraciado en cuyo ojo derecho
giraba el gozne de la puerta: era el hombre cuyo rico cortejo
habian visto antes. Y a la derecha de Osiris, sencillamente ves-
tido de lino real, se hallaba el pobre, destinado a vivir entre los
gloriosos transfigurados (8).

A este mismo sentimiento de 1gualdad ante la muerte y de
justicia péstuma se une un hécho muy notable. El rey Khufu, el J

(8) Ct. Ad. Erman: La Réligion des Egyptiennes, pag. 464.
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Chéops de los griegos, no fué enterrado en la pirdmide que =
habia elevado a tal efecto y que lleva su nombre. Debiése ello
como castigo por las exacciones que habia impuesto en relacién
con sus sibditos, en vista de aquella gran obra. Piensa uno en
Luis XIV y en Versalles. Pero el prestigio de la gloria es tal,
que a distancia desaparece su coste y de ello no queda més
que la aureola. Por eso, el recuerdo del Rey Sol se cierne sobre
los estanques y los verdores de su morada suntuosa, y asf tam-
bién el de Chéops sobre su pirdmide. Siempre se habla de la
piramide de Chéops.

Al juzgarla desde lo alto y teniendo en cuenta la diferencia
de los tiempos, no puede sino admirarse una civilizacién dota-
da de un sentido moral tan elevado y tan probo. Lo que le ha
hecho célebre en la antigiiedad, es su doctrina de la inmortali-
dad y de las retribuciones de ultratumba, doctrina méas clara
y més pura en si que en ningin otro pueblo antigue, aun cuan-
do fuera el de Dios. Sus desaparecidos no son sombras palidas
como en los griegos, ni condenados al cielo de las reencarna-
ciones como en la India ; son inmortales y, moralmente, confor-
me a nuestra mirada crisiiana, les siguen sus obras. El mal no
escapa a la pena. Hay un San Miguel egipcio con su balanza,
y un Libro de Vida: las tabletas de Anubis, para establecer el
balarce de la existencia.

Hasta el amor, tan poco conocido de las religiones antiguas,
se desliza al lado de la justicia en textos como éste: «Amon-
Ré, te wmo, y te he encerrado en mi corazén. No obedezco a
la inquictud de mi corazén. Lo que Amen ha dicho, prospe-
ra.n (9). Muchos cristianos ganarian meditando esta oracién y
diciendo también en presencia dsl mal: yo no obedezco a la
inquietud de mi corazén. Basta con estos sentimientos para
que la Biblia haya reconocido la sabiduria de este pueblo, en
la que Moisés fué iniciado (10), y a la que valoraba con osten-
toso orgullo el rey Salomén (11).

(%) Citado por A. Erman: La Réligion des Egyptiennes, pag. 160.
(10) Actas de los Apoéstoles. VI 22
(11) Libro Tercero de los Reyes. IV. 30.




" PERSIA

GIPTO fué conquistado por los persas después de haber

derribado éstos, por mano de Ciro, el Imperio babils-
nice, y en espera de que Alejandro el Grande derrumbase a
su vez el poderfo persa.

Estos grandes trastornos llevan sus cambios correspondien-
tes a las ideas y a las costumbres, dejando subsistir, no obs-
tante, rasgos comunes heredados o recibidos de la naturaleza
humana. .

La civilizacién es brillante y no carece de grandeza; no
iguala, sin embargo, en profundidad a la de los Faraonss en
sus mejores épocas.

LLa historia de Susa, la ciudad mas célebre de Persia. ge
remonta al cuarto milenario antes de nuestra era. Decimos his-
toria y convendria mejor decir prehistoria; pues no se conoce
ningén hecho; tan sblo ge tienen testimonios de civilizacién
gue no carecen de esc anticuado encanto propio de las cosas
que desaparecieron hace mucho tiempo.

La historia, propiamente dicha, comienza con Sargon, el
Antiguo (2530 antes de J. C.); sblo adquirird més tardes un gran
desarrollo, cuando se coloquen las bases del Imperio medo,
v del Imperio persa, considerado como tal, después. Con Ciro,
Cambises, Darfo ¢l Grande, con la conquista de la India y la
d= Egipto que acabamos de conocer, con los recuerdos de
Salamina y de Platea y el rastro luminoso que acompaiia
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los pasos de Alejandro, habia de dejar una larga huella en
el recuszrdo d= los hombres.

Susa cs la ciudad de las visiones de Daniel, de la historia
de Ester y.de Mardoqueo, de Nehemfas, el reconstructor dei
templo. También es la ciudad donde Temistocles, fugitiveo,
acudié para pedir asilo a su enemigo Artajerjes, v donde Es-
quilo sitia su tragedia Los Persas. Sabido es que vencido Na-
peoleén, aludié a Temistocles y a su conducta en la carta que
dirigié a los ingleses antes de subir al Bellerophon.

La religién dominante del pafs es el mazdeismo. Se cono-
cleron otras muchas que no nos interssan. Aquélla, por el
contrario, es capital para nosotros, pues marca el punto cul-
minante del dualismo religioso o filoséfico de la materia del
bien y del mal.

Esta célebre doctrina se nos revela en el libro sagrado de
los persas, llamado el Avesta, con sus comentarios conocidos
con el nombre de Zend-Avesta y =l Gahas, obra de Zeroastro
o Zaratustra, que nacié en el Irdn hacia <l afio 600 antes de
nuestra era (1).

El contenido del Zend-Avesta es religioso, aun cuando su
inspiracién sea, sobre todo, politica, como en Confucio o Lao-
Tseu (2). No falta allf el sentimiento filoséfico, y el espiritu esta
constantemente despierto rozando lo invisible.

Hay que confesar, sin embargo, que las ideas mazdeanas,
tal como nos han llegado, permanecen confusas a causa de
sus variaciones. Pero su orientacién es muy clara. El mundo

(I No existe acuerdo sobre esta afirmacion. Sceguu ¢l Avestla, Zoroas-
tro debié de aparecer «al final de una parte del tiempo enfregado a
Ahrimany, cita seguramente legendaria. Puede ser que no haya existi-
do nunca, como induce a creer el silencio de Ilerodoto a tal respecto,
cuando habla con tanta abundancia de Persia. L.o mdas probable es que
pasé may pronto a la leyenda, y que ha ocupado un lugar imporiante
en la historia de la antigua filosolia oriental. Fra un mago; es el prime-
ro que ha recogido las tradiciones persas y codificado los dogmas, las
leyes y las prescripeiones morales de los antiguos.

(?) Una muestra de esa fendencia es esa curiosa sentencia del Zend-
Avesta: «La hija que rehusa casarse permanecerd en el Inflerno hasta
Ja resurreccion, por muchas obras buenas que haya hechor. No se puede
emplear mejor o vida eterna para fines temporales.
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es una mezcla de bien y de mal, de luz y tinieblas, de pensa-
miento y de materia informe, de verdad y falsedad, y esta
divisién se prosigue a lo largo de la escala de causas, hasta los
primeros principios. Eso es lo que caracteriza la doctrina.

En la cima se halla Ormuz, causa creadora del mundo y-
principio del bien, simbolizado por la luz. Pero tiene como
antagonista a Ahriman, principio del mal, simbolizado per las
tinieblas, y cuyo nombre es «El Espiritu que destruyen.

En su lucha contra el mal, Ormuz estd secundado por
arcéngeles, genios bienhechores, y Ahriman, por su lado, es
¢l jefe de los genios malvados, que con él corrompen y des-
truyen. El universo proporciona asf el espectaculo de dos ejér-
citos al acecho, combatiéndose sin tregua.

Y este combate se d& en el hombre, resumen del univer-
so. Lias partes elevadas de su ser tienden al bien; las infe-
riores, al mal. De ahi el conflicto de la virtud y del pecado en
cada uno de ellos y en todos. No obstante, la victoria final se
le ha prometido a Ormuz. En el universo, el bien triunfara al
final del mal, y para los hombres, aun cuando los buenos de!
ben estar separados de los perversos, el término tltimo serd
también la inclusién de todos en el régimen de Ormuz, des-
pués de la gran purificacién por cl fuego que prevée la doc-
trina.

A este esquema general se afiaden, naturalmente, preci-
siones bastante numerosas. Asi, por encima de la oposicién
de Ormuz y Ahriman, el espiritu metafisico de los persas habia
concebido un principio primerisimo, sin oposicién interna, de
tal manera, que parece como si hubiera existido alli un culto
primitivo monoteista que degenerase en dualismo y, maés tar-
de, en un politeismo popular bastante grosero.

He aqui cémo se representa las cosas €l Zend-Avesta. Pri-
meramente existe Zeruano, el Ser excelente, el Tiempo sin
limites, el Eterno 'sin extremidad y sin raiz. No habia entonces
ser que pudiera llamarle creador. Pero existta Honover, es
decir, la Palabra, el Verbo que procedia de Dios, ser ema-
nado de Dios; pero inferior a él y superior a todas las criatu-
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ras, fuente y modelo de todas las perfecciones de los seres
con la potencia de producirlosy (3).

Este Verbo tiene, por asi decir, un cuerpo y un alma. Sy
alma es el conjunto de ideas que forman su substancia intah
gible. Su cusrpo cs la recalidad de esas ideas en la naturaleza
de los seres. Por él Zeruano cred el fuego y el agua. cuys
sabia mezcla produjo a Ormuz, el ser luminoso y bienhecher,
justo juez, enemigo y destructor de los malos y pesador de laa
acciones de los hombres.

Un dia, mirando Ormuz debajo de él, percibié a larga dis-
tancia un s2r negro y repugnante realizando el mal, dispo-
niendo para ello de una larga lengua y rapidas rodillas. Era
Ahriman, que, al mismo tiempo que el bien, habia nacido del
tiernpo sin limites.

Asombrése Ormuz de semejante visién y resolvié comba-
tir al menstruo. Con tal designio, adjudicése esos auxiliares
que son los Feruers, genios buenos, prototipos de todos los
seres buenos que debifa haber en el futuro. Ahriman, espanta-
do, cred por su lado a los Dews, genios malos, o demonios,
prototipo de los malos del porvenir. Cada uno de ambos gru-
pos se hallaba compuesto por seis legiones, cada una de las
cuales con un principe a su cabeza. El mas temible de los ge-
nios malos serd Akuman, del que se ha hablado mucho en los
textos. Intznta, como 2} Satands cristiano, hacer malos a les
hombres y neutralizar en ellos la obra de los gznios buenos.
Turba la paz de las almas y trata al mismo tiempo de estorbar
y procurar ¢l mal moral.

A despacho d= estos preparatives de combate, Ormuz ofre-
ce la paz a su adversario; pero éste la rehusa, y asi s como
después de terminar la creacién, y en su misma base, se esta-
blcce el combate del bien v del mal. La primera pareja es
seducida por Ahriman bajo la aparizncia de una serpiente.

eca, v la existencia humsna queda conturbada. Los hombres

(3 Cf cChampollion: La Perse, pdg. 126
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se ven entregados a las penalidades y trabajos, y sufriéndolas
permanecen hasta el momento de la resurreccién.

La doctrina preve, en efecto, tres fases: una creacién ini-
cial, un estado transitorio que transcurre ahora, y, finalmen-
te, una disclucién tras de la cual acaecerd una especie de
juicio final, que edificari el reinc de los buenos y destruira el
poder. de Ahriman. El dualismo, muy real, se presenta asi
como provisorio. Al final, triunfard el bien; la vida se trans-
formaré ; los hombres no tendrén necesidad de alimento y no
proyectarédn sombra (4).

Ormuz, el dios del bien, es objzto de un culto ferviente
y su alabanza se encuentra en todos los himnos. Decfase que
habia prendido en el cielo las estrellas encargadas de prote-
ger a los buenos y de combatir a los malos, y que, a tal efec-
to y para dirigir su intervencién, habia colocado centinelas
en los cuatro rincones del cielo y uno en el centro para velar
en los peligros 'més grandes (5).

Por el contrario, Ahriman se halla v1hpenchado. Llamase-’
le «el que estd oculto en el crimeny. Se le representa coste-
niendo en su mano derecha una serpiente de gruesa cola,
simbolo suyo, y con la izquierda trata de aplastar a un leén
que representa a Ormuz. Evécasele también bajo la forma de
un lobo con alas y cola de escorpién, o de un leén con wlas
y pico de buitre, etc.

Ormuz tiene hijos, entre los cuales se encuentra Mithra,
a quien también se le llama Mesités, segtin Plutarco, y «por-
que intercede y media», afiade Amyot (6). Con anterioridad
al afio 2.000 antes de J. C., el culto de Mithra reinaba en
Persia y se celebraba generalmente en las grutas. Llevaba
consigo la inmolacién de animales diversos, en particular del

(4) CI. Plutarco: De Iside et Isiride.
(5) Cf. Anquetil Duperron: Le Zend-Avesta.
(6 Ctf. Plutarco. Ob. y loc. cit.
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toro sagrado, cuya sangre estaba reputada como necesaria
para la fecundacién de las plantas tiles, el trigo sobre todo.:
De esta manera, se pensaba, la vida nace de la muerte, y era,
a la vista de quien la practicaba, un comienzo de solucién del
problema del mal.

A esta visién naturalista debia afiadirse, méas tarde, la pre-
ocupacién del pecado, y quizd nunca estuviera ausente de
ella. Sabemos que dominé de modo amplio y casi exclusivo
cuando el culto de Mithra, después de atravesar méas de veinte
s'glos, volvié a hallarse en pleno favor en los tiempos del
Sincretismo, y continud aiun entre los cristianos hasta muy
avanzada la Edad Media.

I.os principios morales que se deducen de las concepcio-
n=s asi elaboradas son dignas de alabanza. Es la pureza del
alma y del cuerpo, la concordia familiar, el cumplimiento de
tedos los deberes civicos, el matrimonio precoz, la fidelidad
conyugal v la buena educacién de los hijos. A lo cual se afia-
den preceptos de higiene individual y social como en todas
les logislaciones antiguas.

Fn caso de prevaricacién, los fieles de Ormuz confiesan
«ug faltas a su dios: con esta accidn comienzan sus plegarias,
v suz oraclones son muy hermosas: «Inteligencia pura, dame
una santidad inconmovible en mis acciones y en mis palabras,
tlaz que pueda ejecutar al descubierto todo lo que deseo;
aue pueda llevar la palabra a quienes estdn instruidos por el
Lien y también a los que no lo estdn y ma hacen mal. Lo que
vo t+ pido, Ormuz, es que los malos se vuelvan mejores, que
cstén libres de pecado y que, por dondequiera que éste se
encusntre, pronto no se vean méas que obras puras». (Sacado
drl Yacna.)

l.os que oran asi v actlan en consecuencia cuentan con
una justa retribucién de sus obras. Gozaran de ella en compa-
fiia e su dios vy de los buenos genios que les han guiado en
e-t2 mundo. Sabiendo que la muerte es la condicién de seme-
jante cumplimiento, no la consideran como un mal. Es el
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puente (' chzneioaa') gue permite llegar a la r'egién donde no "
existe aquél (7) ‘ o

En cuanto al alma del malo, se halla destmada a vagar du-
rante tres noches junto a sus restos mortales, tras de lo cual
es arrojada por su genio malo en la de un' enfermo (duzakh)
donde se encuentra en compaififa de otros genios perversos y
malos. Alli se la castiga y atormenta ; pero la clemencia de Dios
no la abandona por completo, pues un espiritu bueno vela
para que el castigo sea proporcionado a las faltas. En este
infierno de Zoroastro, las penas no son eternas. La expiacién
del crimen por el castigo tiene limites; se promete a todos los
hombres una felicidad duradera: a los buenos por sus méri-
tos, y a los malos después de la expiacién de sus penas. Esa
época feliz para todos los hombres ser4d la de su resurec-
cién (8).

Esta se verificara al cabo de doce mil afios, lo cual consti-
tuye el Tiempo limitado, fijado al comienzo por el Tiempo
sin limites. Entonces, en la Asamblea de todos los seres (jui-
cio final), cada cual verid el bien o el mal que ha realizado!
Pero, después de diversas pruebas, todos los seres de la crea-
cién, hombres de bien y hombres perversos, genios buenos y
genios malos, todos, y el propio Ahriman, convertidos final-
mente a la ley de Ormuz, celebrardn su gloria.

Tal fué la doctrina oficial de Persia hasta la invasién 4rabe,
que sustituyé el Avesta por el Koran. Esta doctrina consagra-
da no impedia el que otras ideas religiosas pulularan por un
pais que parece haber practicado una tolerancia bastante
grande. En tiempos de Constantino, el rey Shahpur mantiene
correspondencia con él sobre los cristianos, lo que prueba que
en su reino los habfa. También existian budistas. En este am-
biente ordenado nace la doctrina de Manés, mezcla confusa
de las concepciones babilénicas, persas, cristianas y budis-
tas. Pero los magos persas pidieron el detierro del innovador

(7 Enciclopedia Jean Reynaud, en !a palabra Zoroas
(8) Champollion: La Perse.
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y lo obtuvieron en 255. Un poco maés tarde, bajo el reinado de
Baharam I, segundo sucesor de Shapur, el desgraciado fué
crucificado y desollado vivo, atrocidad peor que su doctrina,
si puede establecerse una comparacién entre un error espiri-
tual ¥y un suplicio corporal (marzo del afio 275). ;



LA INDTA

T AL vez sea en el pafs que zhora vamos a tratar de com-
prender, donde el problema del mal sz ha vivido més
trigicamente. La India ha conocido y perseguido durante mu-
cho tiempo una civilizacién completa donde la religién, la flo-
soffa, la poesia y las artzs se han desplegado. ampliamente ;
pero no, como sucede a veces entre nosotros, con un espiritu
de curiosidad diletante, extrafio a la gravedad y a la exaltacién
extremo-orientales. ’

Aludiendo a las vanidades doctrinales en las que tan fre-
cuentemente nos detenemos, el Samyuita Nikaya escribe: «jOh.
discipulos, no penséis pensamientos como los piensa el vulgo,
preguntindose: ¢Es o no eterno el mundo? ¢Es o no infini-
to? Si pensdis, decid: «Este es el dolor y éste.es €l remedio
para el dolor». (Traduccién de Foucher). «Lo que sirve para
la paz—dice el Buda—es lo que he venido a ‘ensefiaros: la
verdad sobre el dolor, su causa y su extincién» (1).

Los mejores pensadores hindus, los que han recogido de
modo maés piadoso la herencia d:} Buda y otros antecesores
de la doctrina, no aspiran tan sélo a la liberacién del mal por

- sf mismos; conciben una salvacién universal, y su filoscffa no
tiene mas. finalidad que la de determinar su férmula. No les

(1) Majjhima nihaya. Trad. Foucher. I, pag. 426.
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impide esto explotar todas las avenidas por las que se han
adentrado después nuestros sistemas, y resulta curioso com-
probar hasta qué punto es completo su catalogo filoséfico (2);
pero el fin es siempre el mismo: liberar al hombre y, pues es-
peran llegar a eso por el conocimiento, se entregan a ello con
un ardor que pudiera parecer desesperado.

No mantenemos ilusiones sobre la posibilidad nuestra de
explorar a fondo el pensamiento hindé, no obstante ser tan
atractivo. s una selva virgen. Los textos aparecen ante nues-
tra vista oscuros, a menudo contradictorios, y los propios es-
pecialistas no llegan a concordar sus interpretaciones. Pero
esto carece d= importancia para nosotros, pues las directrices
generales no son dudosas, y ellas solas relevan de ese trabajo
a quien pretends avanzar por las vias humanas sin hacer his-
toria de la filosofia.

La antigua y verdadera ortodoxia india se halla representa-
da por los Upanishad, a los cuales se agrega el brahmanismo
del Vedanta, que escalona sus progresos desde el siglo vii’
al 1X de nuestra era. Entre ambos o en el contacto de estas co-
rrientes, ¢l budismo, por mas que ostente su largo reinado,
no estd considerado por los brahmanes mas qus como una
herejia y un escandalo. l.e reprochan disolver el alma y el
absoluto divino en un fenomenismo o idealismo evanescen-
tes. Por ello, nos mantendremos muy cerca de esta auténtica
corriente, sin exclusividad, por otra parte, en la exposicién
que va a continuacién.

Atn hemos de afiadir lo siguiente: El brahmanismo, al
ofrecernos concepciones sublimes en su cima y puntos de vis-
ta nobles, ya que no verdaderos, a todo lo largo de su camino,
no vamos-a renunciar a los pensadores profundos para per-
dernos en mitologias que son, y con mucho, las méas difundi-
das en la masa india. Esta masa no piensa; nscesita fetiches.

0 Para da diversidad de Jos osistemas, se puede consultar a Rend
Gronsset s Les 'hilosoplhdes indiennes. 2 vaols, Desclée de Brouwer. 1931,
Los trabajos de T.a Veld-Poussin son de todos conocidos.
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Y aun cuando los grandes pensamientos szan, aquf como en
todas partes, resultado de un grupo escogido muy pequerfio,
en su estela y no por el vasto mar es por donde habremos de
navegar. vl

Se trata del problema del mal. Ahora bien, para compren-
der hasta qué punto el mal puede ser un pensamiento obse-
sionante en este medio religioso, hay que recordar que, a
partir de los: Upanishad, por lo menos, la doctrina de la trans-
migracién de las almas reina como dueifia y sefiora, y que los
albures y las alternativas imprevistas que admite, constituyen
para ¢l creyente una verdadera pesadilla.

¢De dénde ha surgido esta persuasién? Es comin a_dema-
siados pueblos para que se pueda revelar de manéra segura
su origen. Los pitagéricos la han profesado, al igual que la
mayorfa de los antiguos griegos. Tal vez se infiltré en Egipto.
Ha reaparecido entre los Druidas, segtin testimonia César (3).
Psicolégicamente, ha podido nacer, en los pensadores pro-
fundos, del espectdculo de la transformacién universal, y ha
" podido asf formar parte mtegrante de sxstemas cosmolégicos
determinados. Pero parece més bien que sus origenes sean,
sobre todo, morales.

Los bienes y los males se han repartido en €l mundo de
un modo extrafio. La justicia no existe por nmguna parte, Sé
justo y serds feliz: este axioma instintivo jams se ha obede-
cido. Si pues el orden universal es bueno, lo cual se halla in-
clinada a creer la conciencia, es que la causa de la reparti-
cién debe ser buscada en otra parte. También hay qus con-
siderar la vida animal cuyos sufrimientos no se explican, y
donde las desigualdades, como enire nosotros, parecen cho-
cantes. .

Todo se comprenderia si, en una vida anterior, cada ser
viviente hubiese decidido, mediante su conducta, la natura-
leza que habia de serle atribuida y la suerte que debiera co-

(3) César: De Bello Gallico. VI. A.
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rresponlerle en su vida futura. Semejante organizacién permi-
tirfa a la vida mejorar, perfeccionarse y llegar, tal vez, més
tarde, a esa felicidad a la que todo ser aspira.

Reflexionando sobre ello, semejante especulacién, por muy
arbitraria y falaz que sea, no carece de grandeza. Hace apa-
recer a todo lo que vive sobre la tierra, plantas, animales y
hombres, como el testimonio de uno de los estadcs cambian-
tes y sucesivos de la moralidad humana. Lo que se llama natu-
raleza en cada ser, no es més que el efecto de su conducta en
una existencia ya transcurrida; la manera de comportarse hoy
determina la continuacién. El bien y el mal constituyen por
ello, de cualquier manera, la substancia misma de los seres.
v establecen su jerarquia. Hay castas entre los hindds; tam-
hién las hay entre los seres vivos de todos los reinos y ocurre
lo mismo. No hay diferencia ninguna entre un arbol, un perro
y un hombre y un paria y un brahman. Todo es moral, y el
mundo de la materia, el mundo que aparece, es, en término
riguroso, otro mundo.

Unicamente ¢dénde se halla la garantia de que la vida,
en lugar de filtrarse progresivamente y correr a la felicidad,
no serd entregada a fluctuaciones laboriosas y tal vez horri-
bles? Nacer, sufrir, morir; renacer y comenzar de nuevo a
sufrir sin nunca més morir, ¢es un destino envidiable? Apa-
récese esto a los sablos como una inquietud ¥ no como una es-
peranza. Trabajos forzados a perpstuidad, en resumen. Vale
més salir pronto de este circulo infernal mediants una ver-
dadera salvacién (mokoha). Eternizar el sufrimiento no lo
corrige. Tomemos méas bien la tangente y evadédmoenos. ya
sea por la desapropiacién y el desvanecimiento dzl yo mortal
o de otra manera. A menos que no haya algin error en nues-
tros sstados de espiritu, en cuyo caso es menszster volver a
apreciaciones justas.

De ahf proceden los sistemas.

Primera cuestién que puede parscer sorprendente, pero
que es fundamental: ¢existe verdaderamente el mal? El sen-
timiento que tenemos de él ¢no estard fundado sobre una ilu-
sién, una simple manera de enfocar las cosas? En este caso,
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dejada a un lado la ilusién, el mal desapareceria con ella, y
el alma se despertarfa liberada por el solo hecho det conoci-
miento. Esta apelacién al conocimiento como medio de libe-
racién es un leitmotiv de la filosoffa hindd. ¢Qué dice la es-
cuela de Sankara, cuya influencia intelectual es considerable?
Hombres, ¢teméis el sufrimiento, la muerte, y después de
ella el comienzo de nuevo del ciclo mortal, en nuevas y per-
petuas existencias? Pero ¢sabéis que todo eso es pura ilusién?
Todo eso supone una pluralidad de sujetos y de fenémenos,
un devenir, un ciclo de cambios objetivos y subjetivos. Ahora:
bien, todo ¢llo no tiene ninguna consistencia real. La plura-
lidad no existe. El universo es uno en Brahma, y para quien
asciende al sentimiento de esta unidad no hay ‘devenir, ni
vicisitudes, ni discordancias, ni mal. :

Exorcizar una ilusién es, pues, toda la terapéutica del sa-
bio. La curacién es intelectual. Saber, es estar fuera de peli-
gro, porque es haber salido del conflicto de las cosas, y de su
propio conflicto con ellas, conflictos ilusorios que creamos y
que podemos igualmente destruir. '

Si se consulta al filésofo Asanga, la persecucién de la Ylu-
sién adquiere un carécter subjetivo: se trata de la conciencia.
Sabese que la tradicién budista, en particular, se ha negado
siempre a conceder una consistencia rzal al yo humano, al yo
empirico. Asanga nos dice: «No existe dualidad (en el espiri-
tu sujeto y objeto); solamente hay percepcién de dualidady.
El objeto del conocimiento no es asi ni existente ni inexisten-
te, y esto constituye para é] una cisrta existencia: ¢la aparien-
cia no tiene por lo menos la realidad de una apariencia? Pero
al propio tiempo no existe, puesto que aqui hay Gnicamente
objetivacién y no objeto.

En estas condicionzs, el mal es una ilusién, de igual manera
gue el bien, y la libsracién del mal tiene el mismo carlcter.
Se trata de la destruccién de un simple prejuicio: «Nadie
se salvan. «Es como si un rey de la ilusién fuera vence-
dor de otro rey de la ilusién.» Esto recusrda—demasiado—
a nuestro Scarron viendo en los infiernos «la sombra de un la-
cayo, armado de la sombra de un cepillo, que cepillaba la
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sombra de una carroza». Estamos en plena magia, en!
suefio, el «suefio de una sombran», como en Hamlet. ;

Siempre ocurre que el problema del mal, en cuanto noas
concierne, desaparece, puesto que no somos. Pero el mal
universal subsiste, y es continuo, independiente de la apari

cién o de la desaparicién de los individuos, esas sombras que
pasan. Radica en las perpetuas formacicnes y transformacio-
nes {samskara), en el jusgo de la casualidad encadenada (pre-
titya samuipada) qus es una realidad, mientras el yo no
lo es (4).

Semejante juego engafiador no puede satisfacer a natura-
lezas un poco serias. Por eso, desdefiando esta intelectuali-
dad ficticia, la masa de los pensadores hindds se nutre ds
otras concepciones. ’

He aqui lo que dic= Sakya-Muni en el Sermén de Benarés
con el que las escriturzs budistas dan comienzo a la predica-
cién del Buda: «He agui, | oh; monjes!, la verdad santa sobre
el dolor, El nacimiento es dolor. L.a muerte es dolor. La unién
con lo que no s¢ ama, la separacién de lo que se-ama, es
doler. No lograr su deseo, es dolor. Y he aqui, | oh, monjes!. la
verdad santa sobre el origen del dolor. Es la sed de la exis-
tencia, que conduce de renacimiento en renacimiento, acom-
pafiadas del placer y de la angustia, que aci y aculla encuen-
tra el placer. Es la sed de placer, la sed de existencia, la sed
de impermanencia. Y he aqui, [ ch, monjes!, la verdad santa
sobre la supresién del dolor. Es la extincién de esta sed por
el aniquilamiento completo del deseo, desterrdndole, liberén-
dose de él, v no dejandole lugar alguno» (5).

Y como el apego a las cosas objeto del deseo tiene su
centro en el yo v su causa en el sentimiento del yo, el budis-
mo combatird este sentimiento en su doble forma, corporal y
espiritual, para llegar al Nirvana. Sin esto, dicen, la vida re-
produciré la vida, v con ella el dolor, y esto sin tener fin. Todo

(1) Cf. Sylvain Levy: Exposé de la doclrine du Grande Vehicule.
Tomo Il, Biblioteca de Altos Estudios. Fasciculo 190.
(o) Trad. Foucher, pag. 207.



guo o reciente.’

" Este apela al sentimiento mistico par:
cente real, el cual tiene su realidad com fenomeno- pero
vuelve,’ ﬁnalmeme, 1gual que nosotros mismos, a Brahma, en
el que ‘todo. no es més que una mamfestac1on y donde el ser
umver ,:1 encuentra ‘su unidad perfecta. su sencxllez exenta de
oposlcmnes Yy por ‘consiguiente,; de mal :

Uno de nuestros poetas ha expresado esta concepclon de
los brahmanes, sobre la que se insertan pensarmentos dxfe-
rentes en el detal]e. pero aﬁnes'

«Yo soy el dtos 8in nombre, el de ro&tm dwenso,
’ soy la ilusién que mueve y turba el unwerso, ¥ j
. mi alma xltmttad‘a palac:o es de los seres; . ’

S P
odo retorna y cae; donde todo fcnace en su /raganéjq,
el an cuerpo | inmortal que contiene los cuerpos. o
. Yo soy todos los vivos y soy todos los muertos.

Los mundos- infinitos que mi sueﬁo h;zo nmcer ¥
---la Nada que ok ofrece la aparxencta del ser—
- son, pasajera centella luz y visién que huye "

los vivos restpla’ndores con que mi noche fulgé» (6).

]

(6) Henri Cazalis: L'Illusion.
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El mal es. por tanto, enteramente del dominio de la ilu-
sién (Maya) que flota alrededor del Principio eterno y le ma- .
nifiesta, pero sin alterar su substancia. Por la conciencia que
tiene de su propia nada y del todo de Brahma, el espiritu indivi-
dual disipa la ilusién vital, se libera del dolor que arrastra tras
ella y se funde en el Brahma, que es ser puro, espfritu inacce-
sible al cambio, tranquila beatitud.

Viniendo la muerte en estas condiciones, el ciclo doloro-
so de las reencarnaciones no tiene por qué continuar ; permané-
cese fuera de él, comoc aquel que, comprometido de ante-
mano en una carrera alocada, ha abandonado el cortejo.

Hablamos de este momento decisivo porque, en efecto, en
el Budismo cocmo en el Samkhya, la liberacién del ciclo de
las transmigraciones no arrastra consigo la muerte inmediata.
La vida presente continiia, pero su capital de fuerza propul-
siva estd agotado; conoce el reposo como la rueda del alfa-
rero sigue dando vueltas después de haberla dejado de impri-
mir movimiento; pero pronto se detiene. El fiel es acogido
entonces en Brahma. Es la liberacién.

Pero ¢ qué ocurre en el caso contrario? La Bhagavad-Gita
{cap. XIV) nos lo explica por comparacién con el estado de
bienaventuranza, y bajo una forma intelectualista bastante
curiosa para nosotros. l.as servidumbres de Ia materia, dicese
alli, se manifiestan en un triple plan: el de la inteligencia, el
del instinto y el de la ignorancia. La inteligencia procura gozo
v luz, pero encadena el alma mediante la atraccién que pro-
cura el conocimiento de los objetos. El instinto es de natura-
leza apasionada, procsde del deseo de las cosas materiales y
aprisiona el alma por la tentacién de accionss impulsivas. La
ignorancia, rehelde a toda sabiduria, encadena el alma por
la indolencia y la persza. Sentado esto, cuando sobreviene la
muerte, si el hombre ha sido mteligente, su suerte es la del sa-
bio. Si es un ser apasionado, su alma s2 adeuira en otro ser
apastonado. In cuanto al ignorante, estd incluido entre los
sercs desprovistos da razén: su alma renace en una raza es-
tipida. Finalments, v es la solucién feliz, «cuando el alma.
individua! comprend: qus no hay oiro modo de accién zino
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de acuerdo con esas tres calidades, y conoce el objeto que es
superior a esas tres calidades, entonces las sobrepasa, esta
libre de todo renacer, del sufrimiento, de la vejez y de la
muerte. Bebe el néctar de la inmortalidad. Esta liberado».

Hemos dicho que sobre ese fondo se hilvanan doctrinas
diversas. La diferencia estriba, sobre todo, en la idea que se
forma de la individualidad y de su mayor o menor consistencia,
presente o futura, frente a la conciencia primera. Pues aun
profesando-en comiin que en el fondo sdlo subsiste Brahma,
puesto que, a pesar de convenirse que la apariencia fenomé-
nica, por muy desprovista que esté de substancia, no deja de
ser una cierta realidad, a saber, la realidad de una apariencia,
se puede prestar a esta realidad fenoménica méis o menos
autonomia en relacién con la Realidad de la que es apa-
riencia. ‘

Aqui, las palabras son engafiosas. Apariencia, realidad, fe-
némeno, substancia, son términos eldsticos una vez retirados
"de su empleo corriente para tratar de traducir lo inefable. Los
orientales; sobre todo, juegan estos términos con mucha ambi-
giiedad. Pero sabemos que aun entre nuestros mismos misti-
cos, se encuentran esas palabras animosas que recuerdan mu-
cho el vocabulario de los més sabios brahmanes. Todos ellos
hablan de Nirvana—es decir, la proyeccién en Dios de la
personalidad individual—como de un ideal que' es la misma
liberacién, al existir siempre €l mal en nuestro- debate interior
¥ en nuestra implicacién en el conflicto de las cosas. Pero no
todos comprenden el nirvana de la misma manera.

Para unos, se trata de un total desvanecimiento de la per-
sonalidad, de tal manera que, al final, no existe conciencia
individual. Brahma ha atraido hacia sf todo lo que habia exte-
riorizado ; se ha despertado de su suefio y las imAgenes de
éste ya no existen.

Para otros, el sentimiento ha quedado de esa absorcién de
la personalidad en Brahma, es decir, que no es completa. No
se trata de un aniquilamiento, sino de una paz der‘xt_ro‘de las

§
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tempestades del ser, y del goce tal vez bienaventurade de
esta paz. !

Esta dltima concepcién es la que proponen de ordinaria
los Upanishad. Los budistas, en su mayor parte, optan por la
desaparicién complseta de la conciencia personal, aun cuando
en algunos lugares parecen suponer en el alma liberada un
a modo de conciencia de su inconsciencia misma, como el
suicida que se felicitara de haber escapado de la desgracia,
debido a su muerte. Preténdese que, interrogado el propio
Buda sobre el sentido que daba a su nirvana, no se habia
dignado responder. Tal vez tenfa ese sentimiento del mal de
vivir, y a sus ojos libsrarse de él era lo esencial y podfa ser
lo suficiente.

Si nos referimos a la mejor solucién, la de un nirvana im-
plicando un estado inefable, negativo en relacién con lo que
existe aqui en el mundo, pero en s{ mismo positivo y feliz,
puede observarse que hay un nirvana cristiano. La visién bea-
tifica procede, en ciertos aspectos, de la concepcién brahmé-
nica cuando ésta llega a formularse de una manera completa-
mente clara. El caso es raro, ademaés, y por ello se disputa mu-
cho, entre los intérpretes, sobre el sentido del nirvana en tales
o cuales escritos hindis.

En todos los casos existe aqui, entre el hinduismo y el cris-
tianismo una diferencia capital. El esfuerzo hind para realizar,
a partir de ahora, la liberacién del alma, conduce al creyente a
una despersonalizacién y a una forma de renunciamiento hostil
a la vida y a la civilizacién en todas sus obras. Esto no ocurre
en el cristianismo, donde la vida presente se halla consagrada
a la utilizacién del mal mas que a su extincién, y donde las
actividades de la vida estdn estimuladas al propio tiempo que
reguladas por su enlace con lo inefable.

He aqui un bellisimo texto sacado del Upanishad propio
para revelar el pensamiento hindd alli donde es engafioso y
falaz. «Sélo los sabios que contemplan este Alma (Brahma)
dentro de su alma, el Ser que dura eternamente entre las co-
sas pasajeras, la Inteligencia que acoge los deseos de las cria-
turas ininteligentes, estos sabios y no otros poseen el eterno
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reposo. Alli se encuentra la felicidad; alli reside la quietud
suprema.» :

No hay que olvidar, cuando se lee en los textos de esta
escuela, que la personalidad bienaventurada se desvanece en
Brahma, «como los rios se pierden en el mar», o «como el
agua pura que mezclada a otra agua pura toda se confunde»
(Sankara), no hay que olvidar, decimos, lo que escribe nuestro
Maine de Biran en su Diario Intimo, a saber: que «la absorcién
en Dios por la pérdida del sentimiento del yo y de la identifica-
cién del yo con el Objeto Real, absoluto, tnico, no es la ab-
sorcién de la substancia del alma o de la fuerza absoluta que
piensa y que es).

No existe tanta diferencia como pudiera creerse entre esas
férmulas y esta otra del Taittiziyu upanishad: «El alma libe-
rada goza del objeto de sus deseos en la compaiiia de Brahma.»
Ciertos comentarios del Vedanta presentan concepciones de
salvacién idénticas a la conciencia cristiana, a saber, la entra-
da en Dios y la contemplacién eterna sin confusién del crea-
dor y de la criatura. Es el caso del comentario de Raman’uya
sobre el Brahma sutra (11. 33). El alma, una vez liberada, con-
templa la obra de Dios y se asocia a su beatitud. Ella «habita
en ély, es decir, explica Ramanuya, que es «consciente de él»
gracias a una intuicién prehensiva y unificante. Y como el
universo también estd en Dios, el alma liberada puede mover-
se a su voluntad en todos los mundos creados y apropiarse
su riqueza (Brahma sutra, IV, 19-20). Un Santo Tomas de Aqui-
no dirfa lo mismo.

No seamos injustos por ese esfuerzo, al que blen puede
llamarse hercico de especulacién, a la vez que cdsmico y
humano, metafisico y moral, ideolégico y eminentemente préc-
tico, puesto que en él va todo el hombre y el sentido defini-
tivo de la vida.

No hay que detenerse en Sakya-Muni, cuando se busca el
profundo pensamiento de la India misteriosa y gigantesca. Ha
sabido alzarse a mas altura y mirar mas lejos que el desva-
necimiento de toda conciencia. El mal tiene para ella un re-
medio mejor que esa muerte que serfa para los vivos el mal
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supremo. Ha comprendido la llamada de lo divino, prestsa &
recoger lo humano y a no diluirla sino en la vida y en la luz.

Y es en si mismo donde el sabio ha encontrado este teso- "
ro. Por debajo de la personalidad mortal, ha alcanzado la Rea-
lidad inmortal subyacente en él y en todas las cosas, la subs-
conciencia universal, si asi podemos decir, y ha deseado mo-
rir en ella para vivir verdaderamente, huir hacia ella para es-
capar del mal que contamina todo lo que vive.

Hay lugar para recordar, a fin de ser justos respecto al
budismo, que una de sus confesiones particulares, el Jainismo,
secta monastica, como el budismo primitivo, corrige un poco a
éste y le acerca al brahamanismo. Estos hombres buscan la
liberacién del mal mediante el desasimiento bajo la forma de
la caridad, de la castidad, de! repudio de la propiedad indi-
vidual y de los bienes temporales, de la no-violencia, de la
penitencia, etc. Salir del rio interminable de las transmigra-
clones y «alcanzar la otra orilla», es siempre su meta. Se les
llama por ello los Tirtamkara, los vadeadores. Para la libe-
racién debe también concurrir en ellos el ascetismo del espi-
ritu, la vida contemplativa, desembocando al final en el nir-
vana concebido como un pensamiento virtual, inerte, y, sin
embargo, bienaventurado.

Tampoco puede olvidarse que una de las formas del es-
fuerzo hindd para liberarse del mal es el acceso del Yog, que
tanto asomnbra al occidental, limitado a no ver en él mas que
locura, si no es ya la supercheria y el audaz disimulo. Los
yoguis se retiran a los bosques y someten su cuerpo y su es-
piritu a practicas inhumanas. Una técnica respiratoria sor-
prendente sirve de ordinario de punto de partida a la empresa
que pretenden ejercer sobre todas las funciones de la vida, y
hasta sobre lo exterior. Gobernando su aliento, el yogui pien-
sa apoderarse del gobierno de si propio, escapar a la pesadez
y de ahi pasa a la liberacién espiritual exclusiva de todo mal.
Asi es como serd vencido el yo fenoménico en provecho del
divino noumeno. El yo cedera al «Su» absoluto, esencia supe-
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rior del espiritu, donde reside la paz (7). En nuestros misticos
cristianos, la:accesis tiene también una parte, pero modesta,
salvo en algunos abanderados de la victoria sobre laicarne,
de los cuales corrientemente se dice que son més de admirar
que de imitar. El esfuerzo cotidiano es, para el cristiano, la
huida del pecado y el ejercicio de las virtudes morales." El
yogui no distingue entre el bien y el mal del deseo; es al
propio deseo al que quiere matar; el propio deseo es lo que
constituye para él el mal radical, fuente de todo mal y de
todo sufrimiento.

A menos que no prefiera decir, como otros mas elevados,
que la distincién del bien y del mal no es méas que ignorancia.
Todo estd en el Uno, en el supremo SU. De modo que para
el Yog en el conocimiento (Gndne-Yég) no hay mal ninguno,
visién profunda, si se quiere pasar sobre la paradoja de los
términos y el equivoco de la actitud. Pues es muy cierto que
el origen primerisimo del mal se halla en la distincién de los
seres en el comienzo de su origen primero. En DIOS, todo es
Dios, vy no contiene mal alguno.

$

Finalmente, ligada al culto de Siva, una doctrina audaz. el
dios césmico, a la vez destructor y fecundador, anuncia de
Iejos al Nietzsche de «Mds alld del Bien y del Mal». Para los
pensadores de esta escuela, el cardcter horripilante de Siva,
que tritura al danzar bajo sus pies a todas las generaciones
de seres vivientes, es el ideal de la superioridad moral, la que
sobrepasa el bien y el mal, estableciéndose en una regién
donde ambos no tienen imperio por separado, sino que sir-
ven igualmente a los fines de la omnipotente naturaleza.

La danza de Siva todo lo iguala, a la vez «contradictoria»
y «siempre de acuerdo con ella misma». Un antiguo himno

(7 Los filésofos idealistas del siglo v de nuestra Era, autores del
Vijudnavdda, tratan como los y6guis de desembarazar al espiritu de la
conciencia fenoménica para hundiria en un éxtasis mistico que a sus
ojos es una liberacién, Aun sin creer en la objetividad del mundo ex-
terior ni en el yo substancial, quieren separarse de él en tanto produce
espiritu,
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sivista la invoca en estos términos: «Tu jardin son los cemen-
terios; los vampiros forman tu corte; la ceniza de las hogue-
ras es tu polvo de sédndalo; un rosario de crineos humanos
es tu guirnalda de flores. Tu humor es siniestro; también lo
es tu nombre. Y no amas menos la felicidad de quienes te in-
vocan, oh dispensadora de gracias.»

Esta manera de recibir como gracias y clementos de felici-
dad les dolores y la muerte, igual que los goces y la vida més
ardiente, es muy nietzscheana, y si no hay duda de que es
loca y desesperante, no carece de grandeza. Con un espiritu
mas apacible y, en el fondo, casi ldgubre, dird Marco Aure-
lio: «jOh, mundo: todo lo que me traes es un bien para mil»

Como conclusién, la critica esencial que se puede hacer
d=l sistema hindt, considerado en su conjunto, es el resaltar su
cardcter negativo y la especie de vuelta atrds metafisica que
opera. Para nosotros, occidentales, el bien es el ser, el ser.
interior y el exterior; es el conocimiento con sus objetos. la
accién con sus resultados, los fenémencs con sus progresos,
hasta lo perfecto, que para nosotros lo constituye un ideal
esencialmente positivo, porque la realidad es consistente y es
buena. El universo no es un suefio de Brahma, sino una crea-
cién, una participacién de Dios dotada de autonomia, y que
tienc su destino, al cual esta ligado el nuestro.

Para el filésofo hindd, semejante orientacién del pensa-
miento y de la vida es nefasta, porque, segin él, toda forma
particular de existencia es mala o ilusoria; todo individualis-
mo es una degeneracién; toda culiura del yo una especie de
pacado, a mencs que no consista en eliminacién y desecho;
profundo y mas temible en la miseria nativa, en la muerte
parmanente que se¢ llama vida. Nuestro pretendido progreso
consiste en hundirse cada vez mas en la complejidad agota-
dora v en el sufrimiento. No se puede obtener el bien sino por
retregradacién v por repulsa. Primero huir de lo exterior;
después, arrojar de si todo lo que el exterior imprime en él;
finalmente, huir de si propio como fendmeno pasajero para
alcanzar lo inmortal: tal es el programa.
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Con esto no puede construirse una civilizacién, pero pue-
den aislarse las grandes almas. El Mahatma no es una abs-
traccidén ; nuestro siglo las ha visto; y con los acontecimientos
gue apuntan por el horizonte, también se las podra ver. Rinda-
mos un homenaje, pero digamos la verdad. La metafisica hin-
dd, en su conjunto, es una metafisica vuelta a atrds. Se une
a Dios retrocediendo y de ese modo se aventura a arrojar en la
nada toda su obra. Perfecciona el sujeto al abolirlo, y tiene ra-
zén Leconte de Lisle al ver a sus adeptos

«Vivos amortajados en sus suefios austeros.» ().

Pascal ha dicho del universo, y los antiguos lo habian ex-
presado del mismo Dios: «Es una esfera infinita cuyo centro
estd en todas partes y la circunferencia en ninguna.» Para el
hinddé bienaventurado, separado d= toda realidad temporal,
perdido en su Brahma inefable, la esfera infinita se reduce a
su centro sin extensién, que es rico de todo y que no es nada;
que hace feliz en la medida en que borra todas nuestrgs

dichas.

(8) Pozmes antiques,




o

. CHINA Y JAPON

IENTRAS se desarrollan en la confluencia de Europa,

Asia y Africa las civilizaciones que hasta aqui nos han
ocupado, otra parte del mundo veia despuntar una cultura
completamente distinta, donde las ideas morales ‘adquirfan
enorme desarrollo gracias a unos genios que todavia brillan
hoy en la memoria de los hombres. Nadie ignora a Confucio;
nadie desconoce a Lao-Tseu, y estos grandes astros tienen
atin sus satélites. Cuidese de no caer en las ridiculeces de al-
gunos turistas que sélo ven en los chinos la puerilidad refina’
da de sus cortesias y la frivolidad laboriosa de sus sentencias.
Maduran elevados pensamientos, que elaboraron sus antepa-
sados y que todavia sobreviven.

LAO-TSEU :
(hacia el 600 antes de J. C.)

Confucio y Lao-Tseu son contemporéx}é’os y cercanos com-
patriotas. Vivieron ambos en el siglo Vi antes de J. C. ; pero sus
doctrinas difieren de manera muy sensible. La primera, la de
Confucio, es popular y, sobre todo, practica, amiga de cos-
tumbres privadas y de instituciones sociales. La de Lao-Tseu
es extremadamente elevada y secreta, y es, ante todo, la que
debiera informarnos sobre las concepciones de los sabios de
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este pafs referentes a la naturaleza y origen del mal, la ma-
nera de comportarse a ese respecto y lo que puede esperarse
de una conducta prudente y avisada.

Confesemos que nos espera cierta decepcién. La interpre-
tacién de los textos es a menudo aleatoria, y, en su conse-
cuencia, subsisten muchas dudas sobre la misma doctrina. La
oscuridad de la India, grande ya de por sf, no es nada al lado
de ésta. Afiadamos que entre la India y la China parecen
existir con certeza relaciones doctrinales. Vamos a encontrar
tras de la pluma, digamos mejor, tras del pincel de Lao-Tseu,
muchas indicaciones que nos las han hecho familiares los
Upanishad y el Védanta. 7

La idea fundamental del Tao-te-King, obra de Lao-Tseu (1),
es la distincién entre el Infinito, lo Perfecto y lo Eterno, por un
lado, y del otro, lo finito, lo imperfecto y lo pasajero, de donde
proceden las desigualdades y los calamitosos conflictos de esta
mundo. Ambos aspectos del ser sz reinen, sin embargo, en la
ctspide, en el Tao, origen v fin universal, unidad superior en
la que el mundo cambiante no es mas que la manifestacién di-
latada en lo multiple.

En todas las cosas, lo perfecto y el bien que le atrae seran,
pues, atribuidos a la naturaleza trascendente del Tao, y lo im-
perfecto, d= donde procede el mal, se dird que pertenece a sus
emanaciones en el tiempo.

El caso particular de In naturaleza humana procedera de
indéntico principio y se prestard a igual distincién. Nuestra na-
turaleza participa de la imperfeccién del mundo evanescente ;
pero también participa del Tao, lo que le permitira tender ha-
cia él, vy tal vez reunirsele.

LLa naturaleza del Tao supremo es incognoscible para el es-
piritu humano, pues es extrafia a toda naturaleza emanada, aun
cuando todo emane de él. «El Tao es vacio (a saber, vacio de
todo lo que conocemos), pero su accién es inagotable. Es un

1y Tao-te-King es el titulo general del libro, y significa El libro de la
Vbwg de Ta Virhud . Se divide en dos partes: Ellibro de la Via: Tao-King,
voel Libro de o Virtud: Te-King.
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abismo donde se puede ver la fuente de todqs los seres de}.
mundo.» (IV). , -

El Tao @es, pues, mcognoscxble en sf xmsmo, omo el Dlos
de la teologia cristiana, y no puede ser nombrado sino medxan—
te nombres supuestos. En cuanto a dla identidad» de lo ema-
nado y de Aquel de quien emana—un cristiano dirfa: la con-
ciliacién entre Aquel que es eminentemente tado y la creacién
que es, sin embargo, algo—, «esta identidad, dice Lao-Tseu, es
un abismo. de profundidad: es el abismo de ]os abismos» (I).

Esta doctrina de Dios puede interpretarse, a nuestro pare-
cer, en un sentido excelente. En el detalle se embrolla mucho,
v Lao-Tseu parece inclinarse hacia un_ 1deahsmo hegeliano,
donde ‘el Primer Principio seria a la vez potencial y manifiesto,
implicito y explicito, ideal y fenoménico, infinito y finito, el Ab-
soluto reabsorbiendo finalmente sus contrarios.

Sea lo que fuere, Lao-Tseu, como buen chino, abandona
pronto esas alturas, para preocuparse de lo concreto y, sobre
todo, del hombre.

Para él, el hombre primitivo era perfectamente puro, igno-
rante hasta de la distincién entre el bien y el mal, pues asf era
de recto y sencillo su camino. A ejemplo suyo, el sabio no
piensa en la virtud, que se ha convertido en su inclinacién na-
tural. Por eso decia Aristételes que la virtud perfecta, lo mis-
mo que el arte, no resuelve nada.

El modo de esta perfeccién es su unién con el Tao. En
cuanto se aleja uno de ese principio de lo perfecto, se cae en la
contradiccién de los elementos interiores y exteriores, de donde
proceden toda prevaricacién y desorden. Eso es lo que le ha su-
cedido al hombre con eso que se llama civilizacién.

Lao-Tseu y su escuela son del parecer de Rousseau: la ci-
vilizacién, por lo menos ésta, es el mal. «Ella, pero no el mun-
do—dicen—; las costumbres, pero no la naturaleza; lo civili-
zado, pero no lo humano.» Hallase, pues, ahi un optimismo
de la naturaleza y un pesimismo de la sociedad.

Una especie de pecado original ha hecho evadirse al hom-
bre de un Edén y de una Edad de oro, donde se manifiestan
libremente la unidad del mundo, la armonfa del género huma-
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no y su asociacién pacifica con las criaturas inferiores; una
sola familia con los diez mil seres (2), bajo un cielo radiante
para todos. Pero hoy la sociedad es «un cenagaly. También el
solipsismo, que a los ojos de Confucio es un mal, es para Lao.
Tseu el bien supremo.

Lao-Tseu es partidario del no obrar, no por apatia y dene-
gacién de la accidn recta, sino por desconfianza de lo real ten-
tador, por desasimiento y despego del yo egoista, por un des-
dén de todas las agitaciones que no hacen mas que provocar
al mal. Suerte de quietismo que ha sido recozido por Chuang-
Tseu y que, felizmente, no ha influido mucho en el'alma china,
orientada por Confucio en otro sentido distinto.

Aqui, la orientacién es muy clara. No existen buenas obras
externas ni dogmas sociales, ni lo que ce llaman valores de
inteligencia. El saber, el discurso y la accién en lo exterior son
males y comprometen «la larga vidan.

Al descartar la devocién a la prosperidad social, las recom-
pensas y los castigos ya no tienen objeto, y estorban. Todo eso
no produce sinc desorden y anarquia, exaltando las pasiones a
pretexto de explotar algunas d= ellas. Son las leyes las que ha-
cen los criminales, los r2glamentos quienes provocan la anar-
qufa. Dejad al individuo por sf mismo, y se volverd inocente
e inofensivo (3).

«El sabio—dice Lao-Tseu—borra su personalidad, y con eso
le da valor. Descuida su cuerpo, y con ello lo preserva. Trata
de no tener deseos personales, y con ello llega al final de sus
deseos.»n (V).

Son maximas éstas que pueden comprenderse bien, pero
la tendencia general las dafia. Y el propic lao-Tseu se da
cuenta de que dificilments sera seguido. El temor y el deseo
viven en el hombre. «;Ay de mi; qué dificil es no temer lo
que los hombres temen I» (XX); eso en cuanto a los males. Y
respecto a los bienes: «Estamos en un desierto esteril y sin fin,

(7) Diez il es la citra simbolica para designar la muchedumbre de

lns ceres.

(3) Lao-Tseu. L.; Chuang-Tseu. CXLIII.
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y, no obstante, todos los hombres se apresuran alegrea como
para un festin.» (Id.).

Los humanos temen a la muerte; ¢no debieran compren-
der que estd en ellos y que no pueden deshacerse de ella sino
dejando de ser? Estar cambiando, como es nuestro caso, es
estar en situacién permanente de cesar al mismo tiempo que
de ser. «L.a cesacién no puede nunca cesar», dijo un metafisico
de la escuela (4). .

Otro discipulo, Chuang-Tseu, es de idéntico parecer, y afia-
de que después de todo ahi no existe destruccién. La muerte
es un cambio que no difiere de todos los demés. Es una muta-
cién como las que se producen a cada instante en nuestro ser
y en el universo. No hay, pues, que ver en ello un mal; sino un
fenémeno natural y muy sencillo. El orden total le santifica, y
se darfa uno cuenta de ello si, en lugar de dejarse deslumbrar
por los fuegos de la luz y de la sombra, «subleran al carro

del sol» (5).

El sabio Lie-Tseu, citado hace poco, alzando un craneo a
la manera de Hamlet, dijo: «Yo y este crAneo sabemos queno
existe verdadera vida, ni verdadzra muerte.» No hay vida ver-
dadera, pues ésta serfa aquélla que no pereciera a cada instan-
te. Y si no hay vida verdadera, tampoco hay muerte verdade-
ra; no hay més que mutaciones, de las que el sabio se desin-
teresa en lo que le concierne, y que aprueba por cuanfto con-
curren al orden universal. ;

«El don de vivir ha pasado a las flores.»

dirA mas tarde Paitil Valery (6). Y también encontrard que todo
esta bien. Pero lo mismo ocurre con todo mal humano, a me-
nos que no la emprenda con la misma sabiduria. Mas en eso,
¢ qué puede la muerte? Tal es lo que, sin duda, quiere decir
Lao-Tseu en esta frase algo enigmatica: «Aquel que muere y

(4) Lie-Tseu K. I, pdg. B3
(5) Chuang-Tseu. I IV., pdg. 96.
(6) Le Cimetiere marin,
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no perece (segin el espiritu), posee la verdadera longevidad.»
(XXXIIH).

En cuanto al delor y a los numerosos males que pusden su-
frir los mortales, su alcance depende del interés que demos a
nuestra persona. «Dezscuidando la persona, escapamos de la
desgracia.» (Libro de la Virtud, LI1.) Para librarse del mal, el
sabio debe, pues, desprenderse de su perscnalidad. «Si consi-
deramos lo que nos sucede como una desgracia, es que posee-
mos una personalidad. Si nos desligamos de ella, ¢ cdmo puede
alcanzarnos el dolor? {Idem XIll.) Convien= mirar desde ma-
yor altura. Nuestro caso no es mas que un caso particular den-
tro de un gran orden al cual no podemos sino adherirnos, una
vez reconocida su fuente sublime. «Cuando llegdsemos a com-
prender que la tierra y el ciclo son un inmenso crisol y el crea-
dor un gran fundidor, ¢ dénde encontrariamos algo que no fue-
ra bueno para nostros?» Esto no supone, ademads, por parte
del Autor de las cosas, una intencién particular en relacién con
nosotros, ¥y una benevolencia paternal como la que nos revela
el Evangelio: «j Oh, Maestro mio! | Oh, Maestro l—exclama
Chuang-Tseu, dirigiéndose al Tao—. Tt aniquilas todas las co-
sas sin ser crusl; td haces liberalidades a las diez mil genera-
ciones sin ser bueno.»

Se ha llegado a preguntar si, en la filosofia de Lao-Tseu, el
bien y el mal tienen una significacién en si mismos; si, por el
contrario, no serfan, como en Spinoza, relativos Gnicamente a
nuestra manera de comprender y de sentir. Lo que ocasiona la
duda son frases como ésta: «Todes los hombres bajo el cielo
conocen lo bello por ser bello ; ése es el origen de lo feo. Todos
los hombres conocen el bien por ser bien; ése es el origen
del maly (II). Si el mal no tiene de origen méas que su oposicién
a lo que, tal vez de modo arbitrario, hemos llamado en un prin-
cipio bien, no se puede decir que tenga una significacién en lo
absoluto. Pero esto parece centradicterio con lo que nuestro
filésofo decia hace poco, cuando atribuia el mal a una defi-
ciencia de lo emanado en relacién con su Fuente. Creemos,
pues, que e¢s menester entender esto: el bien y el mal se en-
gendran uno y otro en el pensamiento. «Asi, lo facil y lo difi-
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cil se forma uno del otro; lo largo determina lo coffo,‘; etcéte-
ra». Pero no se deduce de ello que, por si mismos, ‘el bien
y el mal estén sin consistencia y sin realidad objetiva. Platén
decia que el grande y el pequefio pertenecen como tales al
orden de la relacién, no al de la cantidad. Pero no concluia
de ello que su oposicién fuera ficticia y dependiese .de nos-
otros solos. Podia deducirse de ahi, es cierto, qu= para Lao-
Tseu, el mal no es sino lo menos bueno, lo cual no parece
una doctrina correcta. L.a verdad es que estas filosofias anti-
guas se «nos escapan en muchos puntos, y gue no conviene
apresurarse a deducir conclusionesy.

Otro tanto diremos de lo concerniente al Wltimo destino,
tal como lo enfoca nuestro pensador. Nos agrada oirle decir:
«Aquel que se une a él, el Tao le recibe en su seno; quien
se une a la virtud, la virtud le recibe ; y el que se une al mal,
el mal le reciben (7). Esta afirmacién de sanciones morales es
preciosa y hasta conmovedora; pero, ¢en qué forma recibe
el Tao en su seno al fiel suyo, qué hace por él la virtud y qué
bace contra él el mal? Esto no se encuentra expresado. Sola-
mente se sabe que en el vacio absoluto de deseos es donde
se encuentra la liberacién d=l mal que siempre nos acecha.
El retorno a lo absoluto es la conclusién dltima de nuestra
existencia. «Todos los seres del mundo nacen juntos, luego
vuelven a unirse. Después de una vigorosa floracién, toda vida
torna prento a su origen {como la vida de las plantas en otoiio,
segin el comentador, desciende y vuelve a ocultarse en la
rafz). La vuelta al origen es el reposo. El reposo es el retorno
al destino. Volver al destino es ser eterno. Aquel que conoce
lo que es eterno estd iluminado; quien no lo conoce camina
hacia su pérdida. Quien conoce lo eterno ensancha su alma;
por sus progresos en el bien, se hace eminente. Siendo emi-
nente puede llegar a ser grande en todo. Grande en todo. se
hace semejante al cielo. Semejante al cielo, alcanza el Tao.
Participando en el Tao, permanece para siempre. El que su

PO

)] iao—Tseu. El libro de la Via. XXIIL
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persona (o su cuerpo) desaparczca, no hay en ello ningdn
peligro para &y (XVI).

Palabras ambiguas por lo menos para nosotros, ¥ que nos
dejan en la incertidumbre en cuanto al fin humano.

Afiadamos que Lao-Tseu, a la manera de los Pitagéricos,
habia esbozado un vago dualismo bajo la forma de lo par y
de lo impar, de lo masculino y lo femenino, que representa-
ban a sus ojos lo imperfecto, el bien y el mal en el orden de
la naturaleza. No hay que insistir sobre tales consideraciones,
que no conducen a nada importante.

CONFUCIO (KONG-FU-TSEU)
(551-479 antes de J. C.)

Al enfrentarnos con Cenfucio (Khong-Tseu) (8), se admira
a este chino, que ambiciona, en el siglo VI antes de Jesucristo,
el papel politico que jugaron, dos siglos méas tarde, los Pla-
tén, los Aristételes y los Isécrates. Su ideal es el hombre no-
ble, sostén de la ciudad, y busca por doquier al principe que
le tome por consejero y le permita realizar la educacién de
su pueblo.

Menos metafisico que Lao-Tseu, encierra su doctrina en los
limites del simple buen sentido, lo cual no la despoja de gran-
deza. Es un moralista puro. No disputando sobre el origen del
mal, acepta como un hecho que el hombre se halla sometido
al esfuerzo para llegar a la elevacién y al acabamiento de si
mismo. No conoce el pecado original, pero vé bien que, en
este mundo sometido al accidente, una criatura jamAs respon-
de por entero a su tipo: es imperfecta. «Lo perfecto es la
ley del cielo—dice—, y el perfeccionamiento es la ley del
hombre.» De esta manera liga su moralismo y su cinismo a
un orden césmico del cual no son sino un desagiie bajo un

(}) Confucius es el nombre que los jesuitas misioneros han dado al
filosofo en =u mal latin.
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) Y
gobierno supremo. También quiere que la. valun‘tad;d" Dios
se haga en lq tierra como en el ciclo. L : Sy

Cree, sin embargo, al reflexionar sobre este problema da
origen que no le detendr, que el mal humano procede de la
carne y, por ende, de la materia. Antes de su funcionamiento
en el cuerpo, o, si se quiere, independientemente del cuerpo,
el alma humana es perfectamente recta, en posesién de todos
los principios del bien y capaz de regular por ellos su conduc-
ta en todas las cosas. «Pero en los lazos de un cuerpo com-
puesto de elementos materiales, en medio de las tinieblas oca-
sionadas por las pasiones, las virtudes se obscurecen a.veces».

De este modo, la pura conciencia moral del arranque cons-
tituye la cara divina de nuestra naturaleza; las pasiones naci-
das de la carne son lo temporal, las cuales hacen de su con-
ciencia actual un parafso perdido. El trabajo, a partir de en-
tonces, consiste en encontrar de nuevo lo que se ha dejado
escapar de tal manera. «Si se pierde un gallina o un perro,
bien sabe uno buscarlos... El deber de la filosofia préactica
consiste en mdagar los sentimientos del corazén que hemos
perdido, y nada més que eso» (9). ,

Por su lado, Chuang-Tseu (K. 8), desarrollando el pensa-
miento del maestro, explicard que el humano mal tiene su ori-
gen en los sentidos, que alteran en nosotros, por todas las di-
ferencmcmnes que ellos operan, nuestra naturaleza celeste la
cual es una y simple, con todas las consecuencias de rectitud
y de dicha que esta celeste ‘simplicidad permite, Los sentidos
son el ongen de las pasiones, y éstas de todos los vxcms‘ Con-
viene, pues, huir de esta regién inferior de nuestro ser. Es
le humano, que se opone al divino Tao, v lo dlvmo es lo que
constituye nuestra verdadera heredad.

Esto en lo que se refiere a nuestra condicién moral en si.

(9) Ct. Meng-Tseu, trad. Panthier, pdg. 123. Sefialemos aqui que Con-
fucio s6lo ha escrito extractos de los antiguos sabios. Su propia doctrina
se halla contenida en los tratados que nos han sido transrmitidos por
sus discfpulos, a saber: El gran Estudio, el Medio invariable, los Colo-
quios, y, finalmente, todos los libros de Meng-Tseu (Mencius), discipulo
del nieto del Maestro.
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En lo concerniente a la felicidad o a la desgracia, de quiew
dependen estrechamente, pero parecen sobrepasarla de ian-
tas maneras, Confucio distingue, a la manera estoica, entre
ios bienes que dependen de nosotros y aquellos que no depen-
den. Los bienes de la fortuna son inciertos y su otorgamiento
esta supeditado a una voluntad del cielo desconocida de nos-
otros. Pero los bienes del alma son nuestros; los encontramos
en nosotros cuando sabemos quererlos y valernos de ellos.
Llévese este trabajo a fondo y comunica al sabio una especie
de poder sobrenatural y de independencia soberana; hace de
él «el asociado del cielo y de la tierran. (Kongh-Tseu.)

En cuanto al resto, ¢ qué importa? El principio de la feli-
cidad no estd en la posesién de esto o de lo otro, sino en la
aceptacién de su suerte, a la cual basta, para extraer de ella
su bien, saber adaptar su conducta. «El sabio obra conforme
a la situacién que ocupa y no desea nada fuera de eso. Rico
y honrado, obra como debe obrar un hombre rico y honrado.
Pobre y despreciado, obra como debe obrar un hombre pobre
y despreciado. En medio de los barbaros del Oeste o del
Norte, obra como conviene en medio de los barbaros. En la
desgracia y en el sufrimiento, se comporta como debe hacerlo
en tales circunstncias. En todas partes y siempre, el sabio se
halla satisfecho de su suerte... Jaméas se queja. No murmura
contra el cielo y no acusa a los hombres. Por eso el sabio lleva
una vida tranquila y facil, mientras espera el cumplimiento del
destino divino (10).

Como entre los hindds, el conocimiento se presenta aqui
como el fundamento esencial de la virtud moral. En eso Con-
fucio se enlaza con Sécrates. «Para ser verdaderamente vir-
tuoso, no hay més que un medio: tener conocimiento claro
del bien‘y del mal» {11). Se vé uno incitado a ello cuando, por
una visién superior, se da cuenta de que «la perfeccién es
la fuente y el fin de todos los seres. Si la perfeccién no existie-

(10) Bl Medio invariable, cap, XI1V.
(1) Idem f{d.
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ra, nada existirfan (12). Sublime concepctén que auh:onca a
Confucm—am los més grandes pensadores de todos los nempos.

Lamenta uno que en esta doctrina no se trate de h in-
mortalidad, salvo si se la entiende, cual Augusto Comte, como
«inmortalidad subjetivan.. A un discipulo que le interrogaba
sobre la muerte, se .contenté con responder Confucio: «Si no
sabemos lo que es la vida: ¢cémo podriamos saber lo que es
la muerte?» (13). El discipulo Chuang-Tseu, expresando este
misterio de la muerte en forma sorprendente, escribia: «lLa
vida del hombre entre tierra y cielo es como el salto de un
caballo blanco que atraviesa un barranco y de repente des-
aparece» (14). -

Este mismo discipulo, enlazando con el pensamiento de
Lao-Tseu relativo a la inexistencia de la muerte en la natu-
raleza, donde todo no es méas que transformacién, decfa: «Yo,
Chang-Cheu, sofiaba en otros tiempos que era una mariposa que
revoloteaba y me sentia dichoso. No sabfa que yo era Cheu.
De repente me desperté y fuf yo mismo el verdadero Chey.
Y no sabia si yo era Cheu, sofiando, o una mariposa que sofia-
ba que era Cheun. Para él esto no tenfa importancia {15).

«Aquel que muera después de haber practicado de todo
corazén la ley del deber, dice Confucio, ha realizado el justo
decreto del cielon ; esto debe bastarle. Por lo demaés, viviendo
asi, no serd olvidado y «en este sentido se dice que no muere
por entera» {16). «El que muere y no es olvidado, habfa dicho
ya Lao-Tseu, posee la verdadera inmortalidad.»

Para la préctica, profesa Confucio una doctrina de «justo
medio», préxima @l pensamiento griego; mas estoica, sin em-
bargo, que la aristotélica, segiin se ve por la siguiente distin-

(12) Idem, cap. XXV.

(18) Los Coloquios. XL, 11.

(14) Chuang-Tseu. K. 22.

(15) Idem. K, 2.

(16) Tso Khien Ming. Trad. Panthier.
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cién. «Cuando la alegria o la célera, el placer o la tristeza no ae
alzan en el alma, es lo que se llama el Justo Medio. Cuande
estos sentimientos se manifiestan, pero no sobrepasan la medy
da, es lo que se llama la Armonia» (Chung). Esta armonfa,
que es el principio del mundo y la ley general de sus transfor-
maciones, no puede dejar de ser el principio de una vida mo-
ral recta. El ofenderse a si mismo, o fuera de si, constituye
el mal.

El mal se halla extendido jay ! por todas partes. «El Maes-
tro decia: «Todos los hombres piensan en ellos: yo soy sa-
bio; pero ellos corren a arrojarse como bestias salvajes en
todas las trampas y en todas las redes y ni uno consigue esca-
par. El Maestro decfa: «]Oh! |Qué admirable es la perse-
verancia en el Justo Medio ! Existen pocos hombres que sepan
mantenerse en él por mucho tiempo» (17).

Con respecto al dolor, Confucio afecta la indiferencia méas
perfecta. «Si os interrogan sobre mi—dice—responded: Es
un hombre al que su constante esfuerzo hace olvidar lo malo,
v en ello encuentra una alegria que le hace olvidar sus penas.
No se da cuenta de que llega la vejez» (I18). Mientras por igual
tiempo, Buda tomaba para fundamento de su doctrina moral
la piedad, el fildsofo chino se presenta como estrictamente
racionalista. En esto es estoico, y si tiene pocas probabilidades
para que la masa de sus contempordneos le siguiera sobre
esta dificil ruta, los letrados, por lo menos, han permanecido
fieles a su inspiracién, y son ellos quienes inspiraron siempre
la politica, administraron las costumbres rituales y dirigieron
la vida social, de mamnera que pudieran fundar una civiliza-
cién real, de lo cual era bastante incapaz el principio bu-
dista. Conocer el orden universal y adherirse a él, tal fué
siempre el elevado principio de los pensadores que inspiraba
Confucio, y hubiesen suscrito lo que decfa su maestro: «Apren-

(17) Los Coloquios. XLI.
(18) Luijen-Yu. L.











































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































