PROLOGO

Cuando se pregunta sobre los «lugares» en los que se articula y se
presenta de un modo concreto e inconfundible la préactica religiosa
cristiana, se recurre inmediatamente a la celebracion de los sacramentos.
Los cristianos estan convencidos de que el encuentro de los creyentes
con Cristo se verifica de una manera especial en estas realizaciones
fundamentales de la iglesia que se expresan en signos y que operan por
el Espiritu.

En el campo de la teologia sacramental, se advierte desde hace décadas
un vivo movimiento. Y puesto que todo tiene aqui relacion tanto con la
antropologia (la sociologia) como con la eclesiologia y sobre todo con
una cristologia orientada soteriologica y pneumatolégicamente, en este
tratado tienen que aparecer numerosas explicaciones nuevas, asi como
desplazamientos de acento y nuevos enfoques.

La tentativa que presentamos aqui, de un compendio postconciliar de la
teologia sacramental, trata de resumir los numerosos aspectos de los
estudios mas recientes y asimismo de reunirlos en una vision de conjunto
gue, por una parte, permita tener una vision global y, por otra, ofrezca
también una informacion detallada suficiente para una orientacion rapida
en las cuestiones particulares.

La base de este libro ha sido un curso que dicté en Maguncia con el titulo
de Kurzgefasste Theologie der Sakramente (Breve curso de teologia
sobre los sacramentos), revisado para su publicacion con la ayuda de un
equipo de colaboradores. Parte de lo que aqui se presenta lo expuse en
charlas y conferencias en diversas ocasiones, durantes los ultimos afos;
en cursos de formacion para sacerdotes y maestros, en charlas a
comunidades parroquiales y a circulos familiares, y en dias de retiro o de
reflexion para asistentes pastorales y para estudiantes. Pues tengo que
decir que esta fundamentacion teoldgica tiene como finalidad,
naturalmente, el hacer posible una mayor profundizacion en la
celebracion sacramental.

He de agradecer al editor, Jakob Laubach, y a sus colaboradores de la
editorial Matthias-Gruinewald, su interés por mi trabajo y el asesoramiento
que me prestaron.

Con especial gratitud, sin embargo, debo mencionar aqui sobre todo a
mis colaboradores y ayudantes de Maguncia, que han participado de
diversas y multiples maneras en la elaboracion de este libro: a Jochen
Hilberath, a Gisela Baum, a Rosel Baum, a Magda Radnoti y a Peter
Sauter.



«...Nuestra esperanza de celebrar una fiesta que ilumine el mundo de
nuestra vida y la solidaridad del conjunto de la creacion... El aprender el
sufrimiento en un mundo apatico y que huye de las penas, pero también
el aprender la alegria, el disfrutar de Dios aqui abajo y gozar de sus
promesas en un mundo lleno de angustia, corresponde primariamente a
la mision confiada a nuestra esperanza en Yy para esta
época» (Declaracion del sinodo de Wirzburg 1, 7).

iOjald que esta reflexion teologica sobre los «signos de la cercania de
Dios» contribuya a esta noble causa!
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DATOS FUNDAMENTALES
PARA UNA TEOLOGIA ACTUAL
SOBRE LOS SACRAMENTOS

1. Base antropoldgica
a) Redidad simbdlica y lenguaje

El principito, del escritor francés y pionero de la aviacién An-
toine de Saint-Exupéry ha sido traducido a muchos idiomas y
es sobradamente conocido. Pues bien, muchas expresiones de este
simpético libro se han convertido en sentencias populares o en una
especie de refranes. No es la frase menos acertada de ese libro,
esta que también podrfa suscribir o acufiar un experimentado pé-
rroco o un prestigioso profesor de religién: «El principito nunca
olvidaba una pregunta una vez que la habia formulado». Aunque
naturalmente, para todo el mundo es mucho mds conocida y co-
rriente la sabiduria que el zorro comunica al principito. El la deno-
mina su secreto y estd convencido de que los hombres han olvida-
do en gran parte ese misterioso conocimiento. «Mi secreto —dijo
el raposo— es muy simple: sélo se ve bien con el corazén. Lo
esencial es invisible a los ojos. Lo esencial es invisible a los ojos
—repiti6 el principito— para que se le grabara bien».

1) Percepcién exterior e interior

La expresién metaférica de la que se sirve aqui Saint-Exupéry
—«ver con el corazén»— ¢es, como parece, evidente, o se deberfa
decir mejor ilustrativa? Porque esta importante experiencia Ja rea-
lizamos todos de muchas maneras con gozo o con dolor. Existe



12 Signos de la cercania de Dios

realmente algo como una percepcién exterior y otra interior.
Existe lo superficial y lo sustancial. Existen cosas, que cualquier
ojo perspicaz las ve y otras que dnicamente se hacen patentes con
una paciente y amorosa dedicacién a las mismas. El que percibe
y la cosa percibida se hallan en una secreta v misteriosa cortes-
pondencia: para petcibir de una manera real el mundo interior de
un hombre, sus inclinaciones, sus necesidades vy sus interrogantes,
se necesita de un drgano distinto al microscopio o al telescopio.
Se necesita de un ojo interno,

Por lo demds, hay una frase en el antiguo testamento que expresa casi el
mismo pensamiento con palabras méds o menos idénticas. No sé si Saint-Exu-
péry la conocfa y formulé la suya refiriéndose a ella. La diferencia consiste
en que alli, en el primer libro de Samuel, no se habla de la experiencia de
una percepcién interna o externa manifestada por un animal como ocurre
en El principifo, sino por Dios de quien tiene origen las cosas: cuando
Samuel, después del rechazo de Sadl por parte de Dios trata de buscar un
nuevo rey entre los hijos de Isai, en Belén, éste dirige su mirada enseguida
al mayor, que es el mids esbelto. «Pero Yahvé dijo a Samuel: no tengas
en cuenta su figura y su gran talla, que yo lo he descartado. No ve Dios
como el hombre; el hombre ve la figura, peto Yahvé mira el corazén» (1 Sam
16, 7). Y entonces fue en el mds pequefio de los hijos de Isai, que debié
abandonar el rebafio de ovejas, en el que se fij6 la mirada escrutadora y
penetrante de Dios. El fue el elegido, el que luego fue ungido con dleo
por Samuel. Se lamaba David. Esta frase biblica no sélo dice, como el zorro
al principito, que nosotros los hombres sentimos una desafortunada pro-
pensién a dejarnos cegar por lo que aparece exteriormente a los ojos, e in-
cluso a dejarnos ofuscar de buena gana por nuestros prejuicios respecto a
los demds. Aqui se dice ademds que Dios, el Sefior, no puede verse engafiado
por estas interferencias mutuas entre la realidad exterior e interior, sino
que él puede dirigir su mirada a lo interior y que, en efecto, asi lo hace,
y que penetra en lo méds intimo del corazén. Asimismo se afirma que puede
comunicar a otros esa mirada al corazén. la mirada del amor, para que
también los suyos: Samuel el profeta, Israel, su pueblo elegido y asimismo
David, el joven nuevo rey, alcancen esa visién correcta y logren la percep-
cién plena. Esta comunicacién de su modo de ver tiene un proceso costoso
porque siempre se ve bloqueada por nuestra pecadora supetficialidad y por
nuestra cerrazén: «En verdad os digo —son las palabras de Jesds en el evan-
gelio de Juan—, vosotros me buscdis, no porque habéis visto milagros, sino
porque habéis comido los panes y os habéis saciado» (6, 26). Ellos han visto
ciertamente el signo, pero no han reconocido su significacién, no han petcibi-
do su misteriosa transparencia. «Os lo he dicho, vosotros habéis visto, pero
no creéis» (Jn 6, 36). Ellos han visto tnicamente desde fuera. La visién
interior, el reconocimiento de la realidad interior en los hechos exteriores,
he ahf el gran problema de Dios con nosotros los hombres.

Pero situémonos en €l terreno teoldgico. Un poco antes de que
apareciera El principito, vio la luz en alemdn un libro infantil
para adultos, en algunos aspectos semejante a aquel del poeta



Datos para una teologia actual sobre los sacramentos 13

Konrad Weiss que murié en 1940 '. En el poema La pequefia
creacién describe el viaje de un nifio que, acompaniado desde el
amanecer de un gallo, una paloma y un cordero, camina a lo largo
del dia admirando la creacién. El hdlito y la proximidad de Dios
se palpan alli. «Desde la creacién del mundo, lo invisible de Dios,
su eterno poder y su divinidad, son conocidos mediante las criatu-
ras» (Rom 1, 20). Este conocimiento teolégico de Pablo es trans-
ferido, de una forma poética, a la pequefia creacién, es expresado
en un lenguaje de imdgenes, en un conocimiento que llega al nifio
por los ojos: «Hazte visible al nifio, dulce conocimiento, en una
imagen. Y lo que no se puede expresar, que lo vean nuestros ojos.
Asi suena uno de los sencillos cuartetos de La pequesia creacién
de Konrad Weiss. Aqui tenemos una nueva resonancia, una idea
més. No sélo se habla de una gran capacidad de percepcién, con
la que nosotros hasta ahora mirdbamos —la vista—, sino que se
afirma que hay una capacidad de expresarse, de dar a conocer v,
de forma correlativa se habla de la otra capacidad de percibir lo que
se da a conocer o la aplicacién de ello: a saber, el oido.

Korrad Weiss pretende a todas luces decir que algo que sélo
puede expresarse de una manera insuficiente y con dificultad en
palabras y que, por tanto, no se puede transmitir sin m4s al oido,
sin embargo, puede iluminar los ojos y proyectar sobre ellos su luz.

Aqui se abre un campo muy interesante a la cuestién de la relacién entre
concepto e imagen en teologia. En cuanto que la teologia por una parte,
como la tentativa cientifico-racional, se ve obligada a reflexionar sobre los
primeros testimonios de la fe y de la experiencia de Dios vy a sacar con-
clusiones y a trabajar y a hablar conceptualmente sobre ello, se ve en peli-
gro, por otra parte, de ocultar lo que pretende explicar. «Nosotros sélo
podemos hablar del reino de Dios en imdgenes y comparaciones o paribolas»
dice la declaracién del sinodo de Wiirtzburg, Nuestra esperanza (1, 6), que
continda: «Estas imdgenes y comparaciones sobre la inmensa paz del hombre
y de la naturaleza en presencia de Dios, de un banquete comtn de amor,
de la patria y del padre... de ldgrimas enjugadas y de la sonrisa de los hijos
de Dios, son exactas e insustituibles. No las podemos “traducir” simple-
mente, sélo podemos propiamente preservarlas, permanecer fieles a ellas y
oponernos a su disolucién en el lenguaje vacio de misterio de nuestros
conceptos y argumentaciones, el cual habla sin duda de nuestras necesidades
y de nuestros planes, pero no de nuestros anhelos y de nuestras esperanzas».
La declaracién del sinodo muestra el convencimiento de que el elemento
figurativo es esencial para la comunicacién de la venida de Dios, del reino
de Dios y de que el concepto teolégico necesario debe siempre regenerarse

1. Aunque sus obras fueron publicadas por la editorial Kosel de Mu-
nich, sigue siendo todavia ampliamente desconocido. Yo lo considero como
uno de los grandes poetas de habla alemana y espero que alguna vez serd
«descubierto» péstumamente, lo mismo que otros grandes antes que &l
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a base de las imdgenes biblicas que son insustituibles y que debemos
conservar. »

Con este texto del sinodo, no sélo hemos conectado de nuevo
con la teologfa, sino que hemos enredado y complicado una vez
més el pensamiento: aquf se hallan los dos modos de percepcion
humana que son €l oir y ver, el oido y la vista; se enfrentan sim-
plemente o se reflejan mutuamente la palabra y la imagen, que
aparecen ensambladas. Aqui aparece una manera determinada de
expresarse: la manera conceptual abstracta, y otra manera de
hablar: la palabra llena de imégenes, €l pintar con palabras, la
reproduccién con palabras aplicables en cada caso para el anuncio
del reino de Dios 2.

En nuestro primer contacto aclaratorio de la base antropolégi-
ca de 1a realidad sacramental, ha quedado bien claro lo siguiente:
se puede ser superficial no sélo con la vista, sino también con el
oido. No sélo hay un algo exterior y un algo interior, sino que
existe asimismo una maneta superficial de hablar y de oir, y otra
maneta que llega al fondo. También cuando hablamos hay concep-
tos que en apariencia se definen con precisién, pero que son muy
superficiales, y asimismo existe un lenguaje de imdgenes, que abre
a una dimensién profunda,

Nuestra experiencia nos muestra tanto en la percepcion, por la
vista y el oido, como en el conocimiento, demostrando, bablando,
una relacion mutua muy particular entre lo interno y lo externo,
entre la redidad visible y la que no aflora. La vinculacién y el
ensamblamiento entre lo interno y lo externo entra en juego en el
percibir y en el expresarse: lo que estd fuera da apariencia y en-
cubre lo propio y esencial. Lo que esti dentro, puede desfigurarse,
pero debe expresarse, exteriorizarse, para que pueda ser ex-
perimentado.

2. En este lugar no podemos seguir con detalle este aspecto tan inte-
resante del esfuerzo teolégico. Pero tal vez estas indicaciones pueden infundir
el deseo de ocuparse mds de cerca sobre el mismo, por ejemplo, en conexién
con el articulo de Karl Rahner, titulado Vow Hiren un Seben. Eine theolo-
gische Uberlegung, en W. Heinen, Bild-Wort-Symbol in der theologie,
Wiitzburg 1969, 139-156. Rahner desarrolla en ese articulo, a su manera,
el convencimiento de que «el hombre es en la vista y en el oido el que
penetra en la pluralidad del mundo invisible y asi realiza experienciasy,
y examina la particular relacién de tensién de estos dos modos fundamenta-
les de experiencia humana con miras al conocimiento de Dios.
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2) Ser con y participar-con

La «estructura» ya descrita determina esencialmente el encuen-
tro humano y de esa manera surge el estar-con-otros y la comuni-
dad. Esto debemos examinatlo, en lo que sigue, todavia con ma-
yor claridad. Virginia Axline, una psicéloga americana, escribi6
un libro titulado Dibs: el maravilloso desarrollo de un ser huma-
no 3. «Dibs» es €l nombre de un jovencito, y el libro, excitante
como una novela policfaca, no es otra cosa que el relato acerca
del tratamiento terapéutico de un nifio, que no hablaba una pala-
bra, que no se comunicaba con nadie, que se hallaba ausente de
todo y que reaccionaba con agresividad ante cualquier intento de
aproximarse a él, La concepcién y el nacimiento del nifio habian
sido un estorbo para la carrera cientifica de la madre, médico como
su padre. La reserva interior, el frio distanciamiento y la severa
actitud de los padres, asi como la falta de carifio y de dedicacién,
crearon en torno al nifio una especie de jaula dorada que el nifio,
a medida que iba avanzando en edad e iba ddndose cuenta de lo
que ocurria en su derredor, iba haciendo cada vez més fuerte, aca-
bando por cerrarla por completo con mil cerrojos. Pero con el pro-
gresivo conocimiento de las causas que habian originado aquel
estado, se inicié un costoso y largo camino hacia la curacién. El ni-
fio catalogado como imbécil o como alguien que padecia una lesién
cerebral, sale de su crisdlida finalmente, cuando empieza a hablar,
y se manifiesta como un nifio de gran inteligencia y de profunda
sensibilidad. En los primeros cinco afios parecia una fierecilla tes-
taruda, y era un nifio que no hablaba, no se refa y no jugaba. Pero
a los seis afios, después del tratamiento, se convirtié en un mucha-
chito comunicativo, despierto y lleno de amor a la vida,

A mf nunca me ha parecido tan claro como en la descripcién
de este caso, que la humanidad real debe ser despertada por otros
hombres, humanidad que nosotros mismos nos hemos ido haciendo
al enfrentarnos con nuestro padre y nuestra madre. La comunica-
ci6n abierta, fundamentalmente confiada y que a su vez crea con-
fianza con los demés hace posible en fin de cuentas el penetrar en
si mismo, Nosotros nos convertimos en yo sélo mediante el con-
tacto con el td. El individuo se convierte en s{ mismo tGnicamente
mediante una relacién confiada, familiar y carifiosa con los demds.
El salir-de-sf-mismo hacia los demds hace posible el retornar a si
mismo, El ser hombre consiste antes que nada en ser-con: pues
el ser hombre equivale a ser-con-otros.

3. Berna-Munich-Viena, 1970.
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Esto queda totalmente claro en el caso del jovencito Dibs; y
hay que repetirlo una y mil veces: nuestro ser de hombres, nuestra
personalidad crece en el enfrentamiento con los demds, y debe ser
suscitado o despertado por otras personas mediante el amor. Pero
también hay que admitir que la conducta personal, el camino
hacia esa disposicién co-humana se expresa en el habla. El encasi-
llarse en si mismo es enmudecer, el abrirse a los otros es hablar.
El darse cuenta de los otros y el acceder a los otros, el encuentro
humano, se realiza esencialmente por medio del lenguaje Por eso
algunos filésofos llaman al hombre el ser del lenguaje. El ser bom-
bre, como ser-con, significa una relacién personal. Abora bien, la
relacién personal se realiza esencialmente en la comunicacién-con,
en el lenguaje.

Este estado de cosas implica que la comprensién se da y es posible en el
hablar y escuchar, en el dirigirse la palabra unos a otros. En esto desem-
pefia un papel importante lo que se ha denominado la «triple irradiacién»
del habla humana 4. Nos referimos con ello a las tres funciones especificas
del lenguaje: «un autodescubrimiento del hombre que habla, la invitacién
al otro a la respuesta y el ofrecimiento de un contenido significativo, que
se refiere a la realidad» 5. O, dicho invirtiendo el orden: el lenguaje refleja
un contenido v una realidad, es una apelacién a los demds hombres, y ex-
presa lo interior del que habla. Se trata por tanto, de un momento infor-
mativo, de otro alocutivo y, finalmente, de un tercero expresivo.

Los acentos pueden desplazarse segin los casos de distintas maneras, pero
nunca, cuando uno habla, falta por completo uno de esos momentos. Incluso,
por ejemplo, una orden en la que destaca de una manera especial el aspecto
alocutivo, expresa mucho sobre el que da esa orden, cuando menos su papel
y su posicién respecto a los demds. De esta manera en el lenguaje se da el
ser-con y el participar-con.

3) Observaciones acerca del concepto de simbolo

Cabria desarrollar las relaciones a las que nos referimos aqui
de una manera razonable y fundamental bajo el subtitulo o epigra-
fe de «simbolo». Pero no podemos hacerlo con la amplitud que
desearfamos darle. Con todo, quiero mostrar la dependencia de
esas relaciones con este concepto ©.

4. Cf. K. Bithler, Sprachtheorie, Jena 1934.

5. J. P. de Rudder, Gliubiges Wort und theologische Sprache, en P.
Scheonenberg (ed.), Die interpretation des Dogmas, Diisseldorf 1969, 13-36,
aqui 15.

6. Cf., para lo que sigue, L. Lies, Sakramente dls Kommunikations-
mittel, en G. Koch/L. Lies, y otros Gegenwirtig in Wort und Sakrament,
Freiburg 1976, 110-148. St. Wisse, Das religiose Symbol. Versuch einer We-
sensdeutung, Essen 1963.
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El concepto «simbolo» se utiliza hoy también en las ciencias
humanisticas en un sentido totalmente distinto. A mi parecer, es
muy importante ver estas diferencias, ya que, de lo contrario, po-
dria entenderse mal la realidad simbdlica de los sacramentos cris-
tianos e incluso podria provocar alguna confusién, si se tomase,
sin el menor reparo, un determinado concepto de simbolo,

La psicologfa profunda de C. G. Jung, por ejemplo, utiliza el concepto en
relacién con los denominados arquetipos. Allf los simbolos son la expresién
figurada del inconsciente colectivo comtin de la humanidad. Simbolo es el
amplio complemento inconsciente de la imagen del yo consciente. Lo diferen-
ciador para el uso del concepto en la teologia no es el enraizamiento pro-
fundo del simbolo en la actividad humana de conjunto, sino su contraposi-
cién a la conciencia clara. Los sacramentos cristianos, como simbolos, no son
en modo alguno realizaciones inconscientes, sino algo querido, puesto y rea-
liado conscientemente como expresién de una concepcién de Dios y de sf
mismo totalmente determinada.

Cuando se utiliza el simbolo en el sentido del estudio de la conducta como
designacién de las denominadas sefiales 7, es decir, en el sentido de realiza-
ciones rituales de comunicacién, entonces la discrepancia es todavia mds
grave. Simbolos son alli sefiales que forman y establecen grupos, las cuales,
mediante determinadas tabuizaciones, incluso ejercen cierta funcién de pro-
teccién contra la libertad y la inteligencia humanas, para de esta manera
impedir la arbitrariedad v el caos en la convivencia de la «especie hombre».
Tampoco el uso religioso del concepto simbolo garantiza automdticamente
el sentido al que se refiete la teologfa cristiana. Pues también en el campo
de la ciencia de la religién existe o se da un uso del concepto simbolo, que
interpreta los ritos sagrados, las acciones de signo, como acciones sustitutivas
mitolégicas, como movimientos de huida del hombre de si mismo, las cuales
deben ser desmitologizadas —como se dice— para situarse de una manera
adecuada, es decir, solucionable humanamente ante la exigencia fundamental
de la vida humana, que en ellas se expresa. Aqui entra en juego enseguida
el reproche de proyeccién que hace Feuerbach.

En la teologfa, y sobre todo en la teologfa sacramental, se utili-
za el concepto de simbolo ante todo en el antiguo significado
griego de la palabra, como un signo de reconocimiento, que con-
tiene, muestra y actualiza un compromiso interior, un contrato o
una determinada manera de encuentro. Asi, desde el siglo IV la
palabra symbolon es el nombre para el signo de reconocimiento de
los cristianos, la profesién comin de la fe. Esta eleccién de la pa-
labra se apoya en el uso antiguo siguiente: «Entre amigos, hués-
pedes o participantes en un negocio o simplemente comerciantes,
existfa la costumbre de, antes de separarse, dividir en dos partes
cualquier objeto, una ficha, un sello, una tablilla, un huesecillo

7. Cf. 1. Eibl-Eibesfeldt, Grundriss der vergleichenden Verbaltensfors-
chung, Miinchen 1967, 125-184.

2
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o una pieza de oro, una de cuyas partes cada socio tomaba para
si como signo por €l que habria que reconocerse, o para presentar
a un mensajero o, eventualmente, para hacer valer los derechos
que habian surgido de un encuentro anterior. Es conocida la refe-
rencia que hace Platén a esta antigua costumbre en su mito de los
andréginos, que Aristéfanes refiere en el Banguete: desde que
Zeus parti6 al hombre primitivo en dos mitades, cada mitad busca
la otra mitad que lo complete» 8.

La naturaleza humana era antes muy diferente de como es hoy dfa...
estaba compuesta de dos sexos... Tenian todos los hombres la forma
redonda, de manera que el pecho y la espalda eran como una esfera
y las costillas circulares, cuatro brazos, cuatro piernas, dos caras fijas
a un cuello orbicular y perfectamente parecidas: una sola cabeza
reunfa estas dos caras opuestas la una a la otra... Cuando querfan ir
mas de prisa se apoyaban sucesivamente sobre sus ocho miembros
y avanzaban rdpidamente por un movimiento circular... Sus cuerpos
eran robustos y vigorosos y sus 4nimos esforzados, lo que les inspir6
la osadia de subir hasta el cielo y combatir contra los dioses...
Jupiter, por fin, después de largas reflexiones... se expresd en estos
términos: creo haber encontrado un medio de conservar a los hombres
y de tenerlos mds reprimidos, y es disminuir sus fuerzas... Los sepa-
raré en dos y asi los debilitaré y al mismo tiempo tendremos la
ventaja de aumentar el niimero de los que nos sirvan: andardn dere-
chos sostenidos solamente por dos piernas... Una vez hecha la divi-
sién, cada mitad traté de encontrar aquella de la que habfa sido
separada... Cada uno de nosotros no es, por tanto, mds que una mitad
de hombre, que ha sido separado del todo. Y por eso cada uno busca
constantemente su otra mitad (symbolon)... La causa es que nuestra
primitiva naturaleza era una y que nosotros éramos un todo completo.
Al deseo de recobrar aquel antiguo estado se le da el nombre de
amor 9,

Asi, pues, la utilizacién comin (antropolégica) de este concep-
to de simbolo significa la reunién de dos componentes, la referen-
cia y la relacién de uno al otro, a los que hay que buscar en su
realizacién y en su concepcién en la realidad intramundana. Preci-
samente nos hemos ocupado ya de esta concepcién: El «ver con
el corazén» no significa ciertamente algo divino, transcendental,
sino una realidad que se halla en €l hombre primitivo. Pero asi
como la experiencia humana de la realidad simbélica se halla abier-
ta a la posible relacién de transcendencia, y asi como, bien con-
siderado, el ser del hombre, en la constitucién particular de su
evidencia y transparencia, es la proyeccién hacia la transcendencia,

8. H. de Lubac, Credo, Einsiedeln 1975, 276.
9. Platon, El banguete, Madrid 1979, 144 s.






















































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































