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El amor y la amistad pueden ser objeto de reflexién desde varios puntos
de vista: técnicamente (partiendo de la psicologia, de la sociologfa...),
es decir estudidndolos desde el exterior, como “problema” que plantea
mdltiples interrogantes. Pero ambas realidades pueden ser abordadas,
igualmente, desde el interior, en tanto en cuanto tepresentan un “mis-
terio” que nos envuelve y trasciende: sentimos que no podemos menos
de ocuparnos de ellos, ya que de una manera u otra ofrecen un sentido
a nuestra vida. A partir de entonces lo que se pretende es sencillamente
tomar conciencia, racionalmente, de todo ello para poder dar razén de
nuestra vivencia tanto a los demds como a nosotros mismos.

De la misma manera, un historiador de las religiones puede estudiar
la resurreccién de Cristo —o mds bien el extrafio fenémeno de unos
hombres que creen en su resurreccién— desde el exterior. En este cua-
derno abordaremos el fenémeno desde el interior. Escrito por creyentes
y para creyentes, constituye un testimonio de fe. Su punto de partida es
la experiencia de los cristianos: “Creemos en Jesiis resucitado”. Su in-
tericién es sencillamente ayudarnos a comprender mejor lo que vivimos
y quizd a mejor “dar razén de nuestra esperanza a todo el que nos pida
una explicacién, pero con buenos modos y respeto” (1 Pe 3, 15-16).

Pero, ¢por qué hacer un cuaderno sobre la resurreccién? Hace ya
casi dos mil afios que la iglesia cree en ella y su fe no ha variado.

No podemos menos de reconocer sin embargo que, durante varios
siglos, la resurreccién habfa perdido importancia en la teologia y en la
ensefianza religiosa tanto entre los catélicos como entre los protestantes,
dejando el lugar que le correspondia a otras realidades de la fe cristiana.
El libro del P. Durwell, La resurreccién, misterio de salvacién, publica-
do en 1954, ¢no causé en su época la impresién de ser una auténtica
novedad? No podemos menos de alegrarnos al observar que el misterio
pascual ha vuelto a ocupar desde hace algunos afios el puesto que le
corresponde.

Por otro lado, desde hace medio siglo, muchas cosas han cambiado



tanto en nuestras mentalidades como en la manera de observar los pro-
blemas; ciencias nuevas han ido naciendo poco a poco: la historia, la
exégesis y tltimamente las ciencias del lenguaje... Debido al hecho de
que la resutreccién es el micleo mismo de nuestra fe, todos estos cam-
bios y progresos han llevado a los especialistas a estudiar de nuevo los
textos evangélicos planteindose el problema no de si “Cristo ha resuci-
tado” sino “qué queremos decir exactamente cuando proclamamos: Cristo
bha resucitado”. Como se ve, no se trata ni macho menos de poner en
duda’nuestra fe, sino de intentar comprenderla lo mejor posible.

Por todas estas razones, el tema de la resurreccién ha provocado
desde hace unos cuantos afios una infinidad de traba]os Pero la mayor
parte de ellos son técnicos y han sido publicados en revistas u obras ¢s-
pecializadas.

La intencién de estos cuadernos no es presentar el dltimo grito de
la investigacidn ni ofrecer cosas nuevas; tampoco este cuaderno pretende
ser original. Quisiera dnicamente poner a disposicién del mayor niimero
posible de lectores, de manera inteligible, los mds sélidos resultados ad-
quiridos y publicados estos Gltimos afios por los especialistas del pro-
blema.

Al intentar modestamente un balance de la situacién y al ayudar
quizd & nuestros lectores a una lectura ulterior de trabajos més dificiles,
este cuaderno quisiera también hacernos caer en la cuenta de que, cons-
tantemente, todos los dias, vivimos del resucitado, y permitirnos igual-
mente proclamar cada vez més profundamente que Jesds esté hoy vivo,
como sefiar, para gloria del Padre.



Plan
de
nuestro
estudio,
por...
Jesus

El eswdio de la resurreccién.puede ser abor-
dado de muchas maneras, pero ya que el mismo
Jesus, segun nos cuenta san Lucas, dio un curso
sobre el tema a dos de sus discipulos al atar-
decer del dia de pascua, j;qué cosa mas facil
que seguir su plan?

A. EL RELATO DE LOS
PEREGRINOS DE EMAUS
(Lc 24, 13-35)

Dos discipulos en camino... infinidad de dis-
cipulos durante siglos y siglos... ti quiza... yo
mismo...

En este relato, Lucas, con un arte fuera de
serie, recoge nuestra experiencia diaria de cre-
yentes y nos ensena a leerla,!

Tres partes en el relato:

1. Los actores: dos discipulos y «el cami-

nante de paso» (24, 13-18).

2. El mensaje pascual:

a) el acontecimiento contado por Cleo-
fas (24, 19-24).

b) Jesds, partiendo de las escrituras, ex-
plica su sentido (24, 25-27)

3. Reconocimiento y celebracion:

a) Los discipulos reconocen a Jesus al
partir el pan (24, 28-32).

b) Se vuelven a Jerusalén para celebrar
su fe con sus hermanos (24, 33-35).

Inmediatamente después de este relato nos
encontramos con el de la aparicion a los once:
Jestis se manifiesta a los discipulos reunidos
{los once y los dos discipulos) y les envia en
misién hasta el fin del mundo (24, 36-49).

Comao en el resto de la biblia, en este relato
no se trata de ningin «directisimo» de los acon-
tecimientos, sino de un relato construido por un
autor determinado. Por tanto, lo primero que de-
bemos hacer es preguntarnos lo que Lucas que-
ria decirnos al componer como lo hizo este re-
lato.

Desde el primer momento una cosa,salta a
la vista: los discipulos no reconocen inmediata-
mente a Jests. ;Qué hubiéramos hecho nos-
otros en su lugar? Casi seguro que hubiéramos
dicho a los dos discipulos desamparados: «jmi-
rad: soy yo!» Ahora bien, Jesis hace que pri-
mero se expliquen largo y tendido.

Una esperanza fallida

«Nosotros esperdbamos, nosotros...» Estas
palabras estédn llenas de todo el peso de la vida

' Para un estudio mds detallado, véase J. DUPONT,
Le repas d'Emmaus: Lumiére et Vie 31 (1957) 7782



cotidiana, {lenas de esperanza y de experiencia
humanas. Cleofas y su companero tienen sus
planes sobre el hombre y sobre el mundo, pla-
nes que contienen evidentemente un aspecto po-
litico: la «liberacion de Israels; planes lo sufi-
cientemente so6lidos como para llevarles a com-
prometerse totalmente: creian que Jesus los iba
a realizar, por eso hace meses que le siguen.
Pero en vano. Su esperanza la han contemplado
clavada en una cruz... Alicaidos, se vuelven a
casa. Y sin embargo esta aventura continita dan-
doles vueitas en la cabeza; de ella van hablando
al caminar. De una esperanza que ya no tiene
sentido...

Mientras van hablando de él, Jeslis mismo
se une a ellos, pero no le reconocen. Trégica pa-
radoja: estos discipulos conocian bien a Jesis:
cuando hablan con él, resumen perfectamente
su vida casi en los mismos términos de Pedro
en sus discursos; ? mas alin: saben que algunas
mujeres y algunos discipulos han descubierto la
tumba abierta... y no le reconocen. Existe pues
un conocimiento intelectual de Jests que no
basta para encontrarlo.

El sentido de una esperanza

Jesus se sitda en lo més intimo de sus preo-
cupaciones y les deja que hablen cuanto quie-
ran sobre su esperanza fallida. Antes de esto
;hubiera podido hacer que le reconocieran? Pro-
bablemente si, pero corriendo el riesgo de que
la fe en la resurreccién resultase para ellos una
creencia tipo parche al margen de sus planes
sobre el hombre.

Jests les induce a formular esos planes.
Estan totalmente imbuidos de ellos y por ello

* Podrfamos poner en dos columnas paralelas el dlis-
curso de Cleofds con bastantes de los textos de los He-
chos de los apGstoles. Compérese por ejemplo v. 19 y
L-Ie%r 25, %20, 3, 22; 10, 38... v. 20 y Hech 2, 23-36; 3, 13-14;

en seguida se ponen a hablar; s6lo que esta es-
peranza ya no tiene sentido para ellos.

Pero ;es seguro que lo que hay que cambiar
es esta esperanza? ;O el sentido que ellos le
daban? Tenian unos planes, pero eran los suyos,
los que ellos se habian hecho y que les bloguea-
ban, cegandolos e impidiéndoles reconocerle;
estos planes se habian cumplido, aunque de
manera diferente a como ellos se lo imaginaban,
en este «extranjero» que ahora camina con ellos.
Hablan a Jesus, pero tal y como ellos se lo ima-
ginan, y por ello... no le reconocen.

Jests habla a su vez; pero no para cambiar
sus planes sobre el hombre, sino para darles su
verdadero sentido. Para esto «da con ellos un
repaso a toda la escritura, haciéndoles compren-
der lo que a él se referia». Jesis parte de lo que
ellos viven, toma sus vidas en su totalidad si-
tudndolas en el gran proyecto de Dios que mues-
tran las escrituras. Reformula su esperanza en
términos de escritura. Y, de repente, sus cora-
zones empiezan a arder al mismo tiempo que
sus planes van situandose en su lugar dentro del
dinamismo que recorre de arriba a abajo toda la
escritura para conducir finalmente a Cristo.

Le reconocen en el «partir el pan», es decir,
en el lenguaje de los primeros cristianos, en la
eucaristia. A partir de esta eucaristia, de esta
presencia celebrada del Jesus vivo, el discipulo
puede empezar a comprender la pascua.

Inmediatamente se levantan: la fe no puede
ser individual, se celebra entre creyentes. Pero
nunca en circulo cerrado: si se celebra al resu-
citado es para presentarlo al mundo: Jesis, al
aparecérseles, les convierte en sus testigos.

B. LOS CAMINOS DE
NUESTRA REFLEXION

Con este estudio nos hemos metido de
lleno en el camino de Emaus, que no es otro



que nuestro propio camino de hombres. Cami-
no que a veces nos parecera un poco largo y
complicado, ya que tomara senderos un tanto
desconocidos. Se compone de tres grandes eta-
pas.

1. El Antiguo Testamento

Como los dos discipulos, también nosotros
somos creyentes, sabemos muchas cosas sobre
Jesus y recitamos el «Credo»: «Jestis ha resu-
citado». Pero ;qué queremos decir con estas
palabras? ;Qué tiene que ver esta afirmacion
con nuestra vida cotidiana?

Nuestra vida, como la de Cleofas, esta liena
de esperanzas y, muchas veces, de esperanzas
fallidas: proyectos humanos enfrentados conti-
nuamente con el sufrimiento, con el fracaso,
con la imposibilidad de comunicacién, con la
muerte...

También nosotros nos encontramos en el ca-
minc de Emads, con nuestra fe, pero preguntén-
donos muchas veces si esta fe no estara hecha
de palabra sin sentido, con nuestras esperanzas
fallidas. Pero he aqui que la escritura (el Anti-
guo Testamento) nos acoge fraternalmente: lo
que en él leemos son nuestras esperanzas y ex-
periencias humanas de hoy (expresadas cierta-
mente en una cultura diferente), como si Dios
hubiera hecho vivir al pueblo de Israel todas
nuestras aspiraciones fundamentales.

En nuestro recorrido, nos iremos familiari-
zando también poco a poco con los diferentes
lenguajes con los que el Nuevo Testamento in-
tenta expresar el misterio pascual.

La primera etapa serd pues la del Antiguo
Testamento, pero al mismo tiempo la nuestra de
hombres del siglo XX. Al encontrarnos en estas
escrituras, nos daremos cuenta de que nuestras
aspiraciones estdn ya orientadas hacia Cristo.

Nuestra vida se nos presentard como en ten-

sion gracias a una esperanza, pero, sin embar-
go, una pregunta continia preocupdndonos pro-
fundamente: ;no se tratarid en realidad de sue-
fios, de opio que tranquiliza nuestra dificultad
de ser realmente hombres?

2. La fe de los primeros
cristianos

Un grupo de hombres afirma que no se trata
de ningan suefio, que ellos han experimentado
todo esto como realizado en Jeslis y que esta
realidad ha trastornado por completo su vida y
continia interpelandonos.

Tendremos pues que escucharles largo rato
cuando nos hablen de su experiencia. Cuando
un grupo de hombres me afirman la existencia
de un hecho que da sentido a la historia y que
al mismo tiempo asume todas mis aspiraciones
y mis angustias, no tengo derecho a no escu-
charlos. Interpelado por este hecho, podré en-
tonces libre y conscientemente comprometerme
a seguirles o buscar otro sentido distinto a mi
existencia.

Tendremos que escucharios largo rato, ya
que este hecho es tan nuevo y revolucionario
que tuvieron necesidad, para expresar esta ex-
periencia inexpresable, de las diferentes férmu-
las que encontramos tanto en la predicacién de
Pedro como en los cénticos primitivos, las car-
tas de Pablo o los relatos evangélicos.

3. Jesis vivo hoy

Solo nos quedara intentar expresar esta mis-
ma fe en nuestro lenguaje de hoy, llegando a res-
ponder asi a algunas preguntas que podemos
plantearnos sobre la <historicidad» del aconte-
cimiento, pero sobre todo para ver c6mo este
misterio da sentido a nuestra historia personal
y colectiva, como dio sentido a la vida de Jesus.



I — Puesta

Esta primera parte ser4 muy breve... por lo
que al texto se refiere, ya que nuestra reflexién
personal debera ser francamente larga. En tanto
en cuanto aceptamos ir mas lejos en nuestra re-
flexion y profundizar realmente en ella, nuestro
estudio sobre la resurreccion deja de ser un «es-
tudio» para situarse en el plano de la vida real.
«Nosotros esperabamos, nosotros...»: Jesls pu-
do revelar el sentido del misterio pascual a sus
dos discipulos, porque antes habian podido ha-
blar de sus vidas y de sus esperanzas. Por ello
quizd fuera necesario cerrar este cuaderno y
preguntarnos:

! «Muchas veces suefio, escribia Emmanuel Mounler,

con un mundo en el que al encontrarnos en cualquier es-
quina con cualquiera que por alli pasara, pudiéramos sa-
ludarnos normalmente y continuar juntos, con la mayor na-
turalidad, su conversacién interior.»

en marcha...

.

Para mi, para nosotros, ;qué significa VIVIR?
;Qué sentido tiene «TRIUNFAR EN LA VIDA=»?
¢Cudndo soy feliz o desgraciado? ;Por qué?..
{Qué PLANES tengo yo en la existencia, qué
quiero hacer en ella? ;Qué fracasos encuentro
en mi camino?...

*

Todos nosotros sentimos en lo intimo de
nuestro ser un profundo deseo de vivir, de lle-
gar a ser nosotros mismos, de realizar nues-
tros proyectos humanos (formar una familia,
hacer felices a los demds, crear algo, mejo-
rar la sociedad...). Quisiéramos vivir en comu-
nién con los demads, con todos los demis,! en
armonia con el mundo...

Pero por otro lado nos sentimos constante-
mente limitados por nuestro cuerpo, por el su-



frimiento, por la injusticia; no acabamos de co-
municarnos realmente entre nosotros; el mundo
nos es tan hostil... Y, de todas formas, al final,
chocamos con el obstaculo definitivo: la muer-
te. La muerte que continda siendo el simbolo
de nuestro fracaso radical ante la vida.

Pero hay algo dentro de nosotros que no se
resigna a este fracaso: no es facil vivir con la
certeza de que un dia todo esto se acabara de-
finitivamente. Por ello desde siempre los hom-
bres han andado buscando salidas y remedios a
la angustia de la muerte.

Algunos la olvidan o intentan hacerlo, pero
es una solucién indigna del hombre y, de todas
maneras, al final la muerte se impone...

Otros la aceptan. Unos estoicamente, acos-
tumbrandose a ella a lo largo de su vida, inten-
tando ser duefios de si mismos y preparandose
a aceptar cuando llegue lo inevitable. «Me vuel-
vo a los gérmenes eternos», decia Roger Martin
du Gard poco antes de su muerte. Los marxis-
tas piensan en la nueva sociedad que nacerd un
dia de su existencia valiente, lo que permite,
incluso a los mejores, sacrificar sus vidas vo-
luntariamente en favor de las futuras generacio-
nes. Solucién admirable, hacia la que no podria-
mos menos de orientarnos si no hubiera otras.

Algunos piensan que existe otra solucién:
«existe un mas allan, hay «un algos después de
la muerte; pero lo piensan por dos razones di-
ferentes que podriamos expresarlas con el tér-
mino castellano «creer»: «me parece que...» o

«estoy seguro de que... porque me lo han di-
cho-=.

«Me parece que...»

Al no tener la fuerza suficiente para sopor-
tar esta existencia humana con la idea de que
todo se acaba con la muerte, se inventa un «maés
alla». Desde siempre, religiones y filosofias se
crearon sus «cielos» (y la manera de expresar-
se de muchos cristianos en este asunto es muy
semejante).

«Estoy seguro de que... porque me lo han
dicho»

El judio, el cristiano o el musulméan no «sue-
fians con un cielo: creen en é! basados en la pa-
labra de Dios a su pueblo. Al leer las escrituras,
el creyente descubre que Dios asume todas sus
aspiraciones y angustias, todo su deseo profun-
do de triunfar en la vida y su angustia ante el
fracaso que constituye la muerte; descubre que
Dios las asume, las reorienta y les da una res-
puesta.

Esto es lo que tendremos que descubrir en
primer lugar por medio del estudio de algunos
textos importantes del Antiguo Testamento.?

2 ;C6mo hemos elegldo estos textos? Leyendo los
evangellos y las epistolas, he Intentado descubrir cudles
eran los temas fundamentales que sirvieron a los prime-
ros cristlanos para expresar el misterlo pascual. Estos
serdn pues los temas que, agrupados segin un clerto
orden légico, nos servirdn de gula a lo largo de esta prl-
mera parte.



II — El pueblo del Antiguo
Testamento expresa
en su propia vida
nuestra aventura humana

Cuando intentamos comprender una situa-
cién concreta, feliz o desgraciada, nuestra re-
flexién puede orientarse en dos direcciones:
buscar las causas (;cémo se ha llegado hasta
ahi?) o interesarnos por el final (;a dénde nos
lleva todo esto?; ;como acabara este asunto?).
Pero, inmediatamente, lo importante es vivir;
espontanea o reflexivamente se adoptan ciertas
actitudes, ciertas maneras de vivir (rebeli6n,
confianza, lucha...).

Asi también, siguiendo estos tres ejes pode-

mos reagrupar la reflexién de Israel tal y como
nos la presenta la biblia. Al leer los relatos de
la creacién, intentaremos descubrir las razones
por las que la condiciéon humana es la que co-
nocemos actualmente. Leyendo los textos de
apocalipsis en los que Israel intenta compren-
der el final de la historia, veremos cémo Dios
revela lo mis importante de este asunto. Pero
entre ambos momentos nos veremos reflejados
sin duda en ciertas actitudes del pueblo frente
a su condicién humana.



Dos tipos de palabra

La palabra explicativa (el lenguaje de la ciencia).

El hombre pretende conocer las cosas; las descompo-
ne y, de esta forma, adquiere poder sobre ellas. Desde
el momento en que un investigador consigue «explicar»
que el agua estd compuesta de hidrégeno y oxigeno, se
convierte en su duefio, puede «descomponerla» y volver a
formarla en el laboratorio. Siguiendo este modo de pala-
bra o de lenguaje, el mundo, las cosas, son para nosotros
objetos de los que nos apropiamos. Pero esta palabra o
explicacion por la que las dominamos no nos afecta per-
sonalmente, no nos cambia: el hecho de que el agua esté
compuesta de tales elementos nos interesa, pero no cam-
bia nuestra vida.

En el otro tipo de palabra las cosas se presentan de
manera totalmente diferente.

La palabra creadora (el lenguaje de la relacién entre
dos personas: el lenguaje del amor).!

Cuando un hombre dice a una mujer: «te quieros, ésta
no puede menos de sentirse interpelada, obligada a res-
ponder (si o no). Esta palabra crea en ella un sentimiento
nuevo y quizd un ser nuevo. En este caso, no se «posees
al otro como un objeto; el otro es alguien que nos inter-
pela, al que se responde; uno sale de si mismo para ir
hacia él, se «<existes (etimol6gicamente: ex-sistir, significa
salir —ex— de su propio «ser aqui y ahoras —sistere—)2

La palabra de Dios pertenece a este segundo tipo de
palabra.

Cada uno de nosotros nos encontramos en la encruci-

A. LA REFLEXION SOBRE LA
CONDICION HUMANA (Gén 1-3)

Israel surge en la historia como pueblo gra-
cias a la liberacion de Egipto y a la alianza del
Sinai (hacia 1250 antes de Cristo), y se instala
en Canaan. Después del tiempo de la conquista,
llega la época de la prosperidad y la paz (con
David, y luego con Salomén, en el siglo X); mas
tarde, el pueblo vuelve a instalarse de nuevo en
la tierra de los antepasados después de la de-

jada de miiltiples llamadas que nos afectan mds o menos
profundamente y que hacen surgir en nosotros sentimien-
tos multiples e incluso multiples seres. La mujer, por
ejemplo, a la que se llama «mamds, se siente llamada por
ese mismo hecho a «ser» madre, asi como cuando la lla-
men por su nombre se sentird llamada a «ser» esposa.
A lo largo del dia y de la vida nos sentimos llamados asli,
por las palabras y los acontecimientos que nos afectan,
a «ser», a ser amigos, a ser comerciante al servicio de
sus clientes, trabajador con una funcion precisa en la so-
ciedad, militante que lucha por la justicia, a ser padre,
madre, esposc o esposa, hijos, hermanos... Todas las «pa-
labras» que a lo largo del dia y de la vida nos dirigen los
hombres hacen surgir en nosotros una multitud de seres.

Pero estas llamadas son siempre limitadas y parciales,
no afectan mds que a una pequefia parte de nuestro ser.
Ademds, somos perfectamente conscientes de que muchas
veces respondemos negativamente o ni siquiera responde-
mos. ;Quién no ha sofiado alguna vez con una llamada
tan profunda, tan total, que afectase a lo mds intimo de
nuestra existencia y que nos hiciera nacer a nosotros
mismos en la transparencia absoluta de una respuesta que
brotase de esa misma intimidad? Nos da la impresién de
que solamente entonces habriamos nacido a la vida.

Ahora bien, segun la biblia, esto es precisamente lo
gue hace la palabra de Dios.

! Tomamos aqui la palabra «crear» en su sentido existencial.

2 Esta «palabra» puede consistir tanto en palabras como en actos.
El hombre en cuestién no ha dicho quizd nada a la mujer, quiza lo
Gnico que ha hecho es sonreir o mirar de manera particular: los actos
o el silencio pueden «hablars, decir muchas cosas.

portacion a Babilonia (entre 587 y 538). Estos
dos momentos, debido a la calma relativa de que
gozan, fueron particularmente propicios para una
reflexién sobre la condicién humana.

Partiendo de lo que van viviendo cotidiana-
mente, los creyentes intentan responder a los
multiples problemas que se les plantean: «;Por
qué vivimos? ;Cual es la razén de la misteriosa
atraccion sexual? ;Qué sentido tienen el sufri-
miento y el mal? ;Por qué existe la muerte?...»
Todo lo que estos creyentes van descubriendo
iluminados por su Dios, en lugar de expresarlo



en términos abstractos, lo proyectan en forma
de relato, a los origenes del mundo.!

1. E! hombre segGn su propia idea y

segln la idea de Dios
(Génesis 1)

En este primer capitulo del Génesis 2 nos en-
contramos de hecho con una «definicién» del
hombre que se halla presente en todo el resto
de la biblia. EIl hombre es un ser que nace cons-
tantemente en (o0 de) su respuesta libre a la pa-
labra de Dios que le interpela.

Dios interpela al universo y todas las cosas
responden a esta llamada naciendo a la exis-
tencia. «Dios dijo: que exista la luz... y la luz
existion».

Dios interpela al hombre. Y el hombre exis-
te. O mas bien... en este punto las cosas son
menos sencillas de lo que a primera vista pu-
diera parecer, ya que el hombre es libre. Este
puede aceptar o rechazar esta llamada creado-
ra. Ciertamente, incluso en este (ltimo caso, el
hombre existe, pero con una «existencia-que-
lleva-a-la-muerte».

De esta manera, la vida humana aparece en
la biblia como la aventura més interesante —y
dramética, pues somos responsables de ella—
de un ser que no existe mas que por su libre
decisién.

«Mira: te pongo delante la vida y la muerte:
elige la vida...», dice Dios al hombre (Dt 30,
15s). «Delante del hombre estin muerte y vida;
le daran lo que él escoja» (Siracida 15, 14-17).

' Otro de los cuadernos de la presente serie estu-

diaré detalladamente los once primeros capltulos del Gé-
nesls. Me limito exclusivamente a sefialar algunas plstas,
Indispensables para nuestro estudio.

! Este relato de tradicién «sacerdotal» fue compuesto
durante el exilio en Babilonia (entre 587 y 538).

2. Lo que el hombre ha llegado a ser al

rechazar la llamada de Dios
(Génesis 2-3)

El autor del segundo relato de la creacién
(Gén 2-3)* parte de nuestra condicién humana
e intenta comprender el por qué es tan doloro-
sa: ;cuales son las razones del mal, del sufri-
miento, de la incomprension entre los hombres,
de la muerte? ;Todo esto forma parte de la na-
turaleza del hombre? ;Es algo definitivo?

El autor de este relato responde a todas
estas preguntas diciendo que Dios creé al hom-
bre para existir dichoso viviendo su relacién a
Dios, a los demas y al mundo, y que fue el hom-
bre quien rompié esta armonia al rechazar la lla-
mada de Dios.

a) El hombre existe en la relaciéon

Dios crea al «humano» partiendo del «hu
mus»* y, a continuacién, le da la vida comuni-
candole su halito.

Le encarga entonces ocuparse del universo,
tanto de la naturaleza como de los animales. Y
al principio parece que el hombre es feliz y se
desarrolla en esta construccién del mundo.

Sin embargo, pronto se va poniendo triste:
entre los animales no encuentra nada ni nadie
que pueda servirle de «pareja=, «alguien con
quien hablar»3 Y cuando vuelve en si de su éx-
tasis (y no tanto «sueiio»), el hombre exclama
al contemplar a la mujer: «jesta vez se trata
realmente de lo méas intimo de mi corazéni». Y
los dos pueden llegar a ser una sola carne.

El autor concluye: «los dos estaban desnu-
dos, el uno ante el otro, sin sentir vergilienza»,

3 Este relato de tradicién «yavista» es més antiguo
que el primero; fue compuesto hacia el siglo X antes
de Cristo.

* Juego de palabras en hebreo: «<edam» es sacado de
la «adamah» (la tlerra).

* Es quizd la mejor transposicién de la expresién he-
breg; traducida generalmente por «<una ayuda semejante
a éls,



Dificilmente podriamos encontrar una imagen
mas adecuada de la transparencia total de su
relacién. La verdad es que resulta francamente
dificil «desnudarse» ante los demads, en primer
lugar porque muchas veces no vemos claramen-
te en nuestra propia persona, porque no somos
transparentes ni a nosotros mismos, y ademaés
porque no tenemos muchas ganas de que el otro
nos conozca tal y como somos.

Seglin este autor, el hombre es un ser que
no llega realmente a ser hombre sino en su re-
lacién al otro y en su relacion a Dios.

b} Lo que el hombre ha llegado a ser
al rechazar Ia llamada de Dios

Desgraciadamente la condicién humana tiene
poco que ver con la descripcion optimista del
capitulo segundo del Génesis. Lo que sucede es
que el hombre deshizo todo al rechazar la lla-
mada de Dios que le interpelaba, al no querer
«obedecer»$ Rompié la armonia con Dios (se
acab6 la charla tranquila del «atardecer», tiene
miedo), con el otro (tienen verglienza el uno del
otro), con el mundo que se les hace hostil, con-
sigo mismo (no es capaz ni de asumir sus ac-
tos: «fue la mujer quien...»). La misma suerte
adquiere un nuevo sentido: en lugar de ser el
paso a una nueva plenitud de ser, se convierte
en el fin de una vida que no se sabe si acaba en
la nada o en la verdadera vida.

De esta manera se describen con magnificas
y tragicas imagenes nuestra condiciéon humana:
nuestra necesidad de encontrar al otro, de tener
alguien «con quien hablar» para poder construir-

¢ En cuanto tedlogo, Pablo resume todo este drama en
dos palabras: «obediencia-desobediencia» (Rom 5, 19).
«Obedecer», segin la etimologia griega, significa «poner-
se bajo la palabra» dejdndose interpelar por ella; «desobe-
decer» quiere decir situarse voluntariamente <apartes,
ﬂonerse en tales condiciones que la llamada no pueda
egar.
! «lo que desde aquel dia se convirtic en la muerte
no era sino una separacion tranquila y natural.»

Péguy, Eve.

se a si mismo, para llegar a ser hombre... y al
mismo tiempo nuestra radical incapacidad de
conseguirlo. ’

Sin embargo, el pecado no ha destruido to-
talmente esta posibilidad de relacién. Seria ne-
cesario estudiar ahora la vida de todos esos
hombres que, a lo largo de la historia de Israel
y actualmente, existieron o existen realmente,
desde Abrahan (Gén 12), Jacob (Gén 32), Moai-
sés (Ex 3)... Seria necesario sobre todo repasar
de nuevo toda la historia del pueblo de Dios:
«creado» por Dios, al sacarlo de Egipto, experi-
mentara a lo largo de su historia la alternancia
de las respuestas positivas al amor de Dios (y
por tanto de vida) y del pecado (es decir de la
muerte). Pero Dios no se deja nunca ganar en
amor y sin cesar le vuelve a dar la vida.

Durante los largos siglos de esta historia,
de los que sélo sefnalaremos algunos momentos
significativos, el pueblo descubre que en ade-
lante el camino hacia la vida pasa por la muer-
te. Es necesario «morir para vivirs.

B. MORIR PARA VIVIR

El pueblo de Dios descubrira lenta y doloro-
samente, en medio de sus expériencias histéri-
cas iluminadas por los profetas y sabios, que
esta relacion vital con Dios y con los demas no
estd destruida irremediablemente: ahora se trata
de una victoria de la vida sobre la muerte.

Detengamonos algunos momentos en ciertas
actitudes de Israel ante el sufrimiento y la muer-
te antes de estudiar su reflexiéon sobre el éxodo.

1. Ante el sufrimiento
y la muerte...

La angustia ante la muerte es algo por lo que
todos los mortales pasan; pero en los pueblos
antiguos esta realidad era todavia méas fuerte,
debido a que era una experiencia cotidiana. Para



Los hombres del Antiguo
Testamento y la idea del alma

Cuando se formé a Adédn del polvo de la tierra,
Dios le infundié su hélito en las narices y «Adédn
se hizo alma (néfésh) viviente» (Gén 2, 7); muchas
veces se traduce esta expresion por «ser vivientes.
La palabra néfésh, en efecto, puede tener sentidos
muy amplios y variados: el hélito vital, la vida, la
persona, el yo... En el compuesto humano, la néfésh
es considerada como el elemento que anima la
«carne» (en hebreo no se habla de cuerpo), es de-
cir en el sentido primizro de una animacién fisio-
I6gica. Por otra razén, la néfésh puede ser identifi-
cada con la sangre: «no comerds carne con su alma,
es decir, la sangre» (Gén 9, 4) (la misma palabra
néfésh se utiliza aqui para los animales): la sangre
derramada es el signo del alma y de la vida.

Fécil es, pues, comprender que esta concepcibn
semitica del alma esté a mil leguas de la concep-
cién griega, particularmente platénica, en la que el
alma (psyché) es vonsiderada como algo relaciona-
do con el mundo de las ideas y encerrada en el
cuerpo como en una prisién. Para los seguidores de
Platén, la muerte sirve para liberar al alma del cuer-
po. Para un semita, por el contrario, en la muerte,
al no tener otra funcién que la de la animacién de
la carne, el alma no conserva sino una vida raqui-
tica y disminuida. Los hebreos pensaban que el alma
bajaba al gran silencio del sheol (Salmo 94, 17; 115,
17); ya nada sabe de los hombres (Job 14, 21s); y
no puede ya alabar a Dios (Salmo 88, 11); todo esto
quiere decir que el alma en estas condiciones ha
perdido toda conciencia y que estd como muerta.
El alma no tiene vida sin la «carnes. Por ello se
comprende fécilmente que lo que un semita espera
del poder de Dios es que vuelva a dar vida a su
alma y por tanto a su carne.

Annie JAUBERT

nosotros, una enfermedad se traduce en «tantos
dias de hospital»; para ellos no era la mayor
parte de las veces sino la antecamara de la
muerte.

Israel vive esta angustia mas profundamente
que los otros pueblos, ya que es honrado con-
sigo mismo y no trata de engaiiarse a si mismo
en este asunto. La acepta en su aspecto tragico

de destruccion definitiva de la vida, de lo mejor
que Dios habia hecho, no queriendo inventar,
para adormecer su angustia, historias de!l mas
alld, supervivencia de la «sombra» del difunto
(como los egipcios) o de un «alma separada».
Es cierto que lsrael habla del «sheol» (los «in-
fiernos»), pero para €l éste no es sino una es-
pecie de agujero inmenso e indefinible en el que
estédn colocados los muertos. Carecen de exis-
tencia personal, ya que no pueden ni siquiera
alabar a Dios (Salmo 115, 17).

La muerte es considerada por los creyentes
en Israel como el fracaso definitivo. Ante ella
adoptaran tres actitudes principales que son
también las nuestras y que Jesis asumira.

a) La rebelién

La primera reaccién de Israel, como la nues-
tra, es la rebelion. Podriamos citar numerosos
textos en este sentido. Basten dos.

El libro de Job es un grito que consta de 40
capitulos: jpor qué sufro?; ;cual es la razén de
mi muerte prematura? «jAh!», dice Job, si pudie-
ra agarrar a Dios por el cuello y pedirle cuentas
de su conducta...» (Job 13). Job en su rebelion
se encuentra solo frente a los cuatro teélogos
que, con los argumentos tradicionales (utiliza-
dos todavia en nuestros dias, por desgracia), de-
fienden la justicia de Dios y el orden del mun-
do. Al término de treinta y siete capitulos, apa-
rece Dios para «contar los goles» y hace esta
extraordinaria declaracién: «Uno solo ha habla-
do bien de mi: mi siervo Job». La razén es sen-
cilla: sélo él, en efecto, conoce el sufrimiento
y la angustia de la muerte y rechaza todos los
posibles calmantes; sus gritos son los que tan-
tas veces oimos en las calles y que nosotros
mismos damos en determinados momentos: «si
Dios existiera, todo esto no sucederia...». Se
trata de la mismisima queja. La diferencia ests
en que Job la dirige a Dios. Y al fipal, aun sin
comprender, en la fe desnuda, Job se pone en
manos de Dios.



Estos mismos clamores se encuentran en la
oracién de lsrael: «Dios mio, ;por qué me has
abandonado?» (Salmo 22). El clamor de todos
los desgraciados que sufren y se preguntan la
razén, sube hasta Dios...

b) E! abandono en la confianza

Hay momentos en los que la incomprensién
se instala entre dos seres que se aman: «No
entiendo nada; ;qué le pasa? No comprendo por
qué actaa asi...». La separacién podria ser una
solucion, pero si ambos se aman de verdad, se
apoyan en lo que ya uno conoce del otro, sobre
el amor comin, aceptando en la confianza la
presente situacién y esperando la comprensién
futura. Se sabe, ademas, que un dia, cuando se
haya vuelto a recobrar la transparencia perdida,
esta incomprension presente encontrara su pues-
to en esta historia de amor como uno de sus
momentos mdés importantes.

Esta actitud es la vivida en Israel por un gru-
po de gentes a las que generalmente se llama
«los pobres de Dios». El autor del salmo 31 es
perseguido, sufre,y clama a Dios. Pero su ora-
cién se resume en esta frase admirable: «en tus
manos pongo mi vida» (31, 6). A pesar de todas
las apariencias, estd seguro del amor de Dios y
por ello se pone en sus manos.

lgualmente a causa de este amor los creyen-
tes llegaran a la certeza de que la relacién con
Dios no puede romperse definitivamente des-
pués de la muerte. Lo haran siguiendo dos li-
neas complementarias. El autor del salmo 16 de-
clara: «no dejaras al que te es fiel conocer la
fosa», y el del salmo 73: «tli agarras mi mano
derecha... me llevas a un destino glorioso, roca
de mi espiritu, mi lote perpetuo, Dios mio». Con
otras palabras, uno de ellos dice: «me amas de-
masiado para dejarme olvidado en la muerte»,
y el otro: «te amo demasiado ahora para no po-
der seguir amandote después». Dos maneras di-
ferentes de abordar el mismo problema, pero
una misma base: el amor vivido, experimentado,

el de Dios por el hombre, el del fiel por su Dios!
El Nuevo Testamento no profundiza més, sélo
qgue podra apoyarse sobre un hecho: Dios ha sa-
cado a Jesus de la fosa {Hech 2, 27). Por ello
Pablo podra afadir la precisién siguiente: «des-
pués de la muerte, estaremos para siempre con
Cristo».

No se trata pues de un suefio del mas alla,
inventado para darse animos y poder soportar
asi la existencia. Una fe asi basada en el amor
no ha podido nacer sino en lo mas intimo de
quien ha sido interpelado por el Dios vivo.

Esta rebelién ofrecida a Dios quizd sea la
unica oracién auténtica que podamos presentar-
le. Abandono confiado en Dios, seguro de su
amor... Pero queda otra manera de «aceptar» el
Stéfrimiento y la muerte: reconocerles un sen-
tido.

c) Elegir su muerte

El fracaso, el sufrimiento, la muerte, cons-
tituyen otras tantas limitaciones impuestas a
nuestra existencia, nuestro deseo de vivir, de
triunfar en la vida. Nada podemos contra ellos.

Nada podemos... salvo darles un sentido,
«elegirlos».

En el siglo VI antes de Jesucristo, el puebio
judio se encuentra exiliado en Babilonia. Aplas-
tado, humillado, su existencia nacional perdida,
Israel experimenta la muerte en su propia car
ne. Y por ello pide cuentas a Dios. El profeta
llamado Segundo Isaias (Is 40-55) intenta descu-
brir el sentido de esta situacion, y piensa en la
fecundidad de la existencia dolorosa de los pro-
fetas que le han precedido como Moisés y Je-
remias. De esta reflexién saca la conclusién de
que el sufrimiento y la muerte pueden tener un

! Sobre esta misma base JesUs apoyard su argumen-
tacion contra los saduceos a propésito de la resurreccion,
siguiendo la linea del salmo 16, segin Mt 22, 23-33 y Mc
12, 1822, y siguiendo la linea del salmo 73 segiin Lc 20,
27-38. Véase E. Charpentier: Tous vivent par lui: Assem-
blées du Seigneur n.° 63 (1971).



sentido: esta es la manera que Dios utilizard
para manifestarse ante todas las naciones: como
un Dios capaz de dar la vida. En este contexto
se sitia la descripcién de la «pasidén» del servi-
dor, es decir de los auténticos fieles y creyen-
tes: si llega a asumir este sufrimiento y esta
muerte que no puede rechazar, si los «elige» con-
virtiéndolos en ofrenda, en sacrificio, entonces
podran llegar a ser redentores para el mundo
entero y el servidor serd «elevado» y «exalta-
do» (Is 52, 13-53, 12)2

Esta misma fe llevard a otro fiel creyente a
prolongar el grito del salmo 22: «Dios mio, jpor
qué me has abandonado?». Este sufrimiento de
todo hombre que clama a Dios exponiendo el
escandalo de su vida y de todo lo que encuentra
de mal en el mundo, se convierte, al elegirlo, en
el punto de partida de una auténtica paz y fra-
ternidad universales: «los pobres comeran y se-
ran saciados...» (Salmo 22, 26-30).

De esta manera, poco a poco, el pueblo, ilu-
minado por los testigos de la revelacién, se va
dando cuenta de que hay que morir para vivir.
Esto le permitira reflexionar sobre el hecho que
constituye el punto de partida de su existencia,
el éxodo, la liberacién de Egipto, y encontrar en
él el fundamento de su esperanza.

2. El éxodo o la pascua (el paso)
de la muerte a la vida

Exodo: historia ejemplar del nacimiento de
un pueblo. Todo empieza con la liberacion de
unos esclavos que toman conciencia de su situa-
cién y arden en deseos de salir de ella, cuando
alguien cristaliza sus voluntades organizandoles

* Véase J. BRIERE, Présentation du Second lsaie: Au-
jourd’hui la Bible n. 83, 84, 85 y en la misma revista, J. LE
DU, Notre corps a-t-il un avenir? (n. 13), Une vraie mort
(n. 125). Para un estudio detallado puede consultarse el

gran comentario de P. E. BONNARD, Le Second lIsale. Ga-
balda, Paris 1972,

en un movimiento tal que les haga capaces de
sustraerse a la poderosa maquina administrativa
y militar que les oprime, capaces de atravesar
mares y desiertos... Facil es comprender que
los oprimidos de todos los tiempos, oprimidos
por otros pueblos o por las condiciones socia-
les, vuelven sus ojos hacia este acontecimiento
para alimentar en él sus propias esperanzas.

También lsrael releyé constantemente esta
historia descubriendo en ella, gracias a su fe,
gue no es él quien se salvé, sino que fue Dios
quien le habia salvado. Humanamente, esta aven-
tura era algo descabellado: el faraén era pode-
roso, el mar Rojo infranqueable; ahora bien, las
aguas que hubieran debido ser su sepultura se
convierten en su salvacién y en la muerte de
sus enemigos.

Entonces Israel empieza a comprender que
es en ese momento cuando Dios le ha «creado»
realmente como pueblo, que es entonces cuan-
do Dios le ha interpelado por esa serie de he-
chos (las maravillas que jalonan esta [iberacién)
y por sus palabras, la alianza del Sinai; es igual-
mente el momento en el que Israel responde con
amor: la época del desierto serd considerada
cada vez mas como el tiempo del noviazgo en
el que el pueblo vivia Gnicamente de la palabra
de Dios, en la plena confianza (Os 2, 16).

Estos relatos del Exodo constituirdn el cri-
terio que permitira a Israel descifrar su propia
historia y descubrir su sentido profundo, el de
la manifestacion de Dios. Mas atin, el de la pro-
mesa de Dios. En efecto, gracias a los profetas,
el pueblo va tomando conciencia de que esta li-
beracion de Egipto era ciertamente una autén-
tica liberacién, pero que no agotaba de una vez
para siempre ia promesa de Dios, pues de hecho
el pueblo se encuentra en peligro constante de
recaer en la esclavitud: la de las grandes poten-
cias o la del pecado. Jeremias anuncia para el
final de los tiempos una nueva alianza (Jer 31,
31) y Ezequiel precisa que esta nueva alianza no



sera posible sino a condicién de que el hombre
responda a Dios de! fondo de su corazén; asi,
pues, Dios arrancard nuestro corazén de piedra
para darnos un corazon de carne y pondra en él
su propio espiritu (Ez 36, 25-26). En efecto, sélo
en la medida en que el espiritu transfigura al
hombre puede responder éste a Dios y existir
asi realmente.

Durante el exilio en Babilonia, nueva cautivi-
dad, el Segundo Isaias anuncia la -liberacion
como un nuevo éxodo. De hecho, Ciro devolvera
la libertad al pueblo, pero pronto se darén cuen-
ta de que esta liberacién no colma ni con. mu-
cho la esperanza. Todas estas realizaciones par-
ciales, en lugar de suprimir la esperanza, al col-
mar la espera, no hacen por el contrario sino
agudizarla y exasperarla mas, orienténdola cada
vez mas hacia una liberacién definitiva: «<Qjala
rasgases el cielo y bajases...», clama un profe-
ta an6énimo de después del exilio (Is 63, 19)3

Por ello, el tedlogo Moltmann tiene razén
cuando dice que para él la religion de Israel es
una religién de la promesa. «Dios como Dios de
la promesa esta por encima de todas sus reali-
zaciones; ninguna realidad histérica le agota.
Por ello, el futuro esta siempre abierto».*

C. SOLO A POSTERIORI
EMPEZAMOS A ENTENDER

Todos lo hemos experimentado mas de una
vez: muchas veces, los acontecimientos que vi-
vimos, las palabras que se nos dirigen revelan
su sentido después de pasados o de haber sido
dichas: «jAh!, eso era lo que queria decir...»
«Aquel encuentro, aquel accidente constituyeron
finalmente un momento capital de mi* existen-
cia...» No queremos decir con esto que se les

3

Parece que Marcos considera esta esperanza reall
zada en el bautismo de Jesds, cuando los «cielos se
abren» para la bajada del espiritu (Mc 1, 10).

* C. GEFFRE, Un nouvel! age de la théologie. Cerf, Pa-
ris 1972, 107-108.

afiada una significacion precisa después de su-
cedidos. Es el mismo acontecimiento el que, al
ocupar un puesto en nuestra vida, nos revela el
sentido que tiene para nosotros. De esta mane-
ra, nuestra vida esta tejida de acontecimientos
particulares, de palabras oidas o escuchadas en
diferentes momentos; en el momento en que
nos afectan por primera vez, nos parecen casua-
les, desligados entre si, pero al volvernos hacia
nuestro pasado vemos c¢cémo van formando una
linea precisa y cdmo ocupan el lugar que les co-
rresponde dentro del conjunto que ellos mismos
contribuyeron a crear. En ese momento, los acon-
tecimientos y las palabras «quieren decir» algo.

Solo sabremos realmente quiénes somos al
final de nuestra historia personal. El recién na-
cido es un nudo de multiples posibilidades; pero
ni él ni nosotros sabemos quién es. Sera nece-
sario que la vida y sus miltiples acontecimien-
tos le hagan tal hombre concreto. Sélo al final
de nuestra vida, cuando podamos abarcar de un
solo vistazo toda nuestra existencia, comenza-
remos a saber quiénes somos. O mejor, quiénes
éramos... Porque eso es lo trdgico de la exis-
tencia humana: el momento en el que llegamos
a un auténtico conocimiento de nuestra vida es
el final de la misma.

Pero tenemos que ir mas lejos: sélo al final
de la historia sabremos realmente quién es tal
hombre, cual es el sentido de tal acontecimien-
to. En efecto, todo el sentido contenido en una
persona o en un acontecimiento no se descubre
plenamente en el momento de su desaparicién.
Un acontecimiento como la Revelucién francesa,
por ejemplo, continda revelandonos su sentido
a través de las numerosas revoluciones que el
hombre va haciendo surgir en el mundo. La vida
del hombre y los acontecimientos estan reple-
tos de sentidos ocultos de los que sélo descu-
brimos alqunos aspectos. Sélo al final de Ia his-
toria podremos descubrir su sentido definitivo.

Sélo al final de la historia sabremos quién es



tal hombre. De la misma manera, sélo al final
sabremos quién es realmente Dios. Porque todo
lo que acabamos de decir puede aplicarse per-
fectamente a la revelacion.

Deciamos que nuestros propios aconteci-
mientos nos descubren su sentido «a posterio-
ri»; igualmente, guiados por nuestra fe vamos
reconociendo en esos acontecimientos los he-
chos de Dios que nos revelan algo de él.

Pero los acontecimientos particulares no pue-
den ofrecernos sino una revelacién parcial de
Dios. Asi, pues, sélo la totalidad de la historia
es revelacion de Dios, y éste no podra ser co-
gogidlo mas que cuando la historia se haya aca-

ado.

Coémo se iluminaria nuestra vida, lo cual no

es sinénimo de facilidad, si nos fuera posible
vislumbrar cuél es el sentido dltimo de nuestra
historia personal o colectiva.

Ahora bien, algo de esto, de este sentido ul-
timo es lo que Dios «descubre» 0 «revela» al
creyente en los «apocalipsis». (La palabra griega
«apocaluptein» significa «re-velar», «des-cubrir»,
«quitar el velo» que esconde, a nuestras mira-
das humanas, el fin de los tiempos.)

! Esta reflexion, realizada principalmente por Pannen-
berg, es importante; en ella se da toda su relevancia a la
historia, mientras ‘que Bultmann, por elemplo, la olvida
con demasiada frecuencia: sélo le Interesa la fe Indivi-
dual, la decision personal del hombre interpelado por
Dios. Permite al mismo tiempo dar a la resurreccién de
Cristo todo su sentido.

La resurreccion de Cristo:
irealizacion o promesa?

A lo largo de estas pdginas, dos teélogos ale-
manes aparecen con cierta frecuencia: Jirgen Molt-
mann y Wolfhart Pannenberg. Ambos ejercen ac-
tuaimente una influencia profunda en la teologia. Es
interesante sefalar ya desde ahora su manera de
entender la resurreccion de Cristo para comprender
nuestra propia manera de abordarla.!

Para PANNENBERG, Dios, que se revela en los
acontecimientos de la historia, no podrd ser cono-
cido plenamente sino cuando esta historla se haya
terminado. Es esto lo que caracteriza de manera tni-
ca y decisiva a la resurreccién de Cristo: es antl-
cipacién del acontecimiento del fin de los tiempos,
resumen de toda la historia a la que da su pleno
remate. Dios, por medio de este acto libre, acaba
la historia y le da su sentido. La resurreccién, al
ser anticipacién del fin de la historia, constituye la
revelacion definitiva de Dios.

MOLTMANN estd de acuerdo en el hecho de que
la resurreccién de Cristo realiza de manera anticl-
pada la promesa de Dios. Pero no sélo no la agota,
sino que nos remite a otro futuro. «La resurreccién
no es un acontecimiento que clerra, cumpliendo la
profecia, sino un acontecimiento que abre, ya que
refuerza la promesa confirmdndolas?

«En otras palabras, Moltmann es més sensible al

«todavia nos de la resurreccién que al «ya», al as-
pecto de realizacién, y quiere mostrar que la vuelta
de Cristo, es decir, la parusia, no consistirs sola-
mente en el descubrimiento de lo que ya ha suce-
dido de manera escondida, sino que serd realmen-
te la realizacion finals.?

«La espera del cristiano se relaciona Gnicamente
con Cristo, que ya vino, pero espera de él algo
nuevo que todavia no se ha realizado: espera la rea-
lizacién en todo de la prometida Justicia de Dios, la
realizacién de la resurreccién de los muertos pro-
metida en su resurreccién, la realizacién del sefio-
rio de Cristo sobre todas las cosas, prometida en
su elevacién gloriosa» (Moltmann).

1 La obra de estos dos teélogos alemanes estd traducida
en parte al castellano.

W. PANNENBERG, «<Fundamentos de cristologfas. Sigueme,
Salamanca 1975.

J. MOLTMANN, «Teologfa de la esperanzas. Sfgueme, Sala-
manca 1969.

J. MOLTMANN, «Une espérance messianiques»: Aujourd’hul la
Bible, no 61, 24-26.

Como introduccién a su pensamiento, podemos citar las si-
gubentes obras;

I. BERTEN, «Histoire, révélation et fol. Dialogue avec Pan-
nenbera. Cep, Paris 1969.

C. GEFFRE, «Un nouve! 3ge de la théologie.» Cerf, Parfs 1972,
83-140 (Esta obra contlene diferentes estudios publicados en
otros lugares. El capftulo sobre la resurreccién de Cristo apa-
recid en Lumidre et vie, ne 107).

C. DUQUOC, «Cristologias. Sigueme, Salamanca 1974.

2 P. RICOEUR, «Le conflit des Interprétationss. Seuil, Paris
1969, 396. Citado por C. Geffré, o.c., 10!

3 C. GEFFRE, o.c., 108.




1. La «exaltacion» del

hijo del hombre
(Daniel 7)

Entre los afios 167 y 165 antes de Cristo, Is-
rael experimenté de nuevo un triste periodo en
su historia. Hace ya treinta afos que los seléu-
cidas, reyes de Siria, lo tienen dominado. Antio-
co IV desencadena una furibunda persecucién
contra Israel porque éste se niega a abandonar
su fe y sus costumbres religiosas y a adoptar
las de los griegos que el rey protagoniza. Una
vez mas, Israel va a experimentar el martirio.

Un autor anénimo, que se presenta con el
pseudénimo de Daniel, quiere dar 4nimos a su
pueblo y para ello le muestra, por medio de ima-
genes, el sentido escondido de su martirio: la
gloria futura. Leamos una vez més el capitulo 7
de Daniel. Su esquema es el habitual de los apo-
calipsis: Daniel contempla una visién y un angel
se la interpreta.

La vision (7, 1-14)

Del fondo del mar, es decir de la guarida de
los poderes malignos, surgen cuatro bestias ate-
rradoras, la Gltima mas horrible que las que le
preceden. En aquel momento se instala en el
cielo el trono de Dios, y entonces, no ya en el
mar, sino en el cielo, aparece, en lugar de bes-
tias, una figura humana? Se introduce a este
hombre ante Dios siguiendo el ceremonial de
la entronizacién real y se le confiere el poder
sobre todas las naciones, un poder eterno.

La interpretacion (7, 15-27)

El angel explica: las cuatro bestias son los
cuatro imperios (simbolizados por sus reyes)

t El texto dice «como un hijo de hombres. «Hijo des»
es un modismo semita, utllizado todavia por los érabes, y
qulere declr «de la especle de», «perteneciente al género
de». Se trata pues de un hombre, o0 méds bien «como» de
un hombre: se trata de un texto que pertenece al género
zg?caliptico, sumamente prolijo en aproximaciones y sim-
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que han perseguido a Israel desde hace varios
siglos; la cuarta, la mas feroz, es la dinastia de
los seléucidas y especialmente Antioco. El hom-
bre representa el pueblo de los santos, es de-
cir, los creyentes que, por mantenerse fieles a
su Dios, aceptan la muerte.

Nos encontramos ante una visién grandiosa
de importancia considerable. Hasta ese momen-
to, Israel no sabe nada sobre el «después de la
muerte». Pero he aqui que Dios anuncia, hace
«ver» a este pueblo condenado a muerte lo que
le espera: la gloria, la vida eterna con ¢l mismo,
el poder y el sefiorio sobre el mundo entero. Es
cierto que algunos salmos y sobre todo e! cén-
tico del servidor de Isaias 53 habfan visiumbra-
do esta victoria de fos humillados y la glorifi-
cacién futura de los perseguidos’® Pero nunca
hasta ahora habia sido resuelto con tanta fuer-
za el angustioso problema de la muerte.

La representacion del mundo espiritual es en
esa época espagcial, y, por ello, esta glorificacién
se presenta en términos de «exaltacion», de su-
bida de «abajo» (la tierra) hacia lo «alto» {la vida
con Dios).

Esta exaltacion es escatolégica, es decir, con
ella llega el fin de los tiempos: en ella todos los
santos, reunidos en esta Unica figura humana co-
lectiva, participan de la gloria de Dios. Por ello
mismo, esta figura del hijo del hombre perma-
nece abierta en dos direcciones:

e En extension: en efecto, esta figura es
coextensiva a la idea que nos hagamos de «san-
to»; es muy probable que el autor del libro de
Daniel pensase solamente en los martires judios
de la persecucion de Antioco; Jesis le darad su
méas amplia extensién al identificarse él mismo,
el hijo del hombre, con todos y cada uno de los
hombres (Mt 25, 31-46). A partir de ese momen-

* El bello pasaje del «apocalipsis de Isafas (Is 25,
6-12), que evoca el momento en que Dios secard todas las
ldgrimas, pues la misma muerte habré desaparecido, anun-
cia los textos de Danlel.



to, esta figura nos ataiie directamente: estamos
contemplando, en imagenes, nuestro propio des-
tino. Actualmente, la violencia, la incomprensién,
las luchas por el poder reinan entre los hom-
bres; pero he aqui que se nos presenta, a ma-
nera de promesa, el término hacia el que nos
dirigimos: hacia una humanidad tan intimamente
unida que puede ser resumida en una sola fi-
gura, viviendo para siempre con Dios, y que ejer-
ce conjuntamente el sefiorio sobre el mundo.

e En «personalizacion». El «hijo del hom-
bre» en el libro de Daniel es una figura colec-
tiva.* Pero en lIsrael es corriente la nocién de
«persona colectiva» que representa a una por-
cion de la humanidad, sin dejar por eso de ser
un individuo. Por ello, no seria extrafio que in-
cluso para Daniel este hijo del hombre, que re-
sume en si mismo al pueblo de los santos, fuera
al mismo tiempo el jefe personal de dicho pue-
blo. De todas maneras, algo més tarde, el libro
de Enoc y el 4 de Esdras verén en él un ser per-
sonal. Al aplicarse este titulo, Jesis (Mc 14, 62)
anunciaba una pretensién que podia ser consi-
derada por sus oyentes como una blasfemia
(;c6mo este hombre pretende ser el hijo del
hombre celeste?), pero no introducia ninguna in-
novacioén.

Daniel traducia su fe y la promesa de Dios
en términos de «exaltacidn», pero tanto él como
otros empezaban ya a hacerlo en términos de
«resurreccion».

2. La «resurreccion» de los santos

Para Israel, Dios es desde siempre el Dios
vivo, el que da la vida; pero ahora empieza a re-
conocerle como el que puede volver a dar la
vida.

Pero antes de aplicar la idea de resurreccién

* Se podria pensar, si la comparacién no fuera un

tanto ridicula, en «Marianne» como representacién de los
franceses.

a los individuos, se habia aplicado ya al pueblo
como tal.

a) Resurreccion del pueblo

Se trata evidentemente de un lenguaje a base
de iméagenes, como el utilizado después de la
guerra, cuando se hablaba de la «resurreccién
del pueblo aleman». Citemos algunos textos.

Conmovido por la predicacién del profeta
Oseas (siglo VIl antes de Cristo), el pueblo se
da cuenta de que esta «muerto» a causa de sus
pecados. Por ello vuelve a Dios diciendo:

«...Dios nos hirié, él nos vendara la herida,

en dos dias nos hara revivir,

al tercer dia nos restablecera

y viviremos en su presencia.»

(Os 6, 1-6).

Dos o tres dias significan un periodo de tiem-
po corto. «Nos hara revivir» significa la restau-
racién del pueblo, y cuando la biblia griega, en
el siglo Il, traduzca <«al tercer dia nos resucita-
ré», tampoco querra decir, sin duda, mas que el
primer texto.

Durante el exilio en Babilonia, el pueblo ex-
perimenta realmente su muerte en cuanto pue-
blo y exclama: «por nuestros pecados nos con-
sumimos, ;podremos seguir con vida?» (Ez 33,
10). Dios, en una vision extraordinaria, muestra
a Ezequiel que va a resucitar a este pueblo: lo
recrea por su palabra y le da la vida por su es-
piritu (Ez 37).

Este don del espiritu a todo el pueblo se con-
vierte en el signo del final de los tiempos, mo-
mento en que Dios cumplird su promesa (Joel 3,
1-5 citado por Pedro en Hech 2, 17-21).

Asi, pues, la idea de que Dios puede hacer
que su pueblo «reviva» va convirtiéndose en cer-
teza para Israel y el vocabulario que sirve para
expresar esta «resurreccién» se va conocien-
do. Pero es importante sefalar que va ocupando
su puesto en un contexto francamente amplio.
«Mientras que otros pueblos antiguos, por ejem-



plo los egipcios, afirmaron muy pronto su fe en
una vida «después de la muerte», el pueblo del
verdadero Dios tuvo que esperar hasta los dlti-
mos siglos antes de nuestra era para aclararse
sobre este asunto. Una sola esperanza sostuvo
al pueblo durante siglos: la esperanza de la vic-
toria de Dios sobre el mal, de la instauracién de
su reino de paz sobre el mundo. Y cuando el
tema de la resurreccion comienza a aparecer,
sobre todo con Ezequiel, se trata de la resurrec-
cién del pueblo: Dios «debe» resucitar a su pue-
blo por fidelidad a la alianza, para realizar la
promesa hecha a Abrahan. Nos encontramos en
presencia de una «esperanza» que nada tiene
que ver con la idea egoista y raquitica que nos
hizo decir tantas veces: «no tengo mas que un
alma y la tengo que salvar». Cuando Israel des-
cubra la resurreccién personal, ésta no podra
por menos de ocupar el puesto que le corres-
ponde en el amplio marco de una esperanza mu-
cho méas vasta —y quiz4a sea esto lo que tenga-
mos que descubrir continuamente por nuestra
parte—, la esperanza de la renovacién del mun-
do entero: «jtodo lo hago nuevo! (Apoc 21, 1-5)°

La fe en la resurreccion personal vera la luz
en tiempos de la persecucién de Antioco.

b) Resurreccion de los hombres

Algunos judios prefieren morir martires que
renegar de su Dios. Este hecho plantea en toda
su crudeza el problema de la muerte. Es cierto
que Dios les hace vislumbrar su «exaltacion»,
pero, ;qué quiere decir esto concretamente para
los muertos? ;jPara qué les servira cuando estén
en el sheol, en los infiernos, en poder de la
muerte? Y sin embargo es imposible que se
vean privados de Dios para siempre, de ese Dios
por quien han muerto...

Es posible que no entendamos facilmente
esta inquietud después de veinte siglos en los
que un cierto cristianismo nos ha formado en

5 Assemblées du Seigneur n. 63 (1971) 85-86.

el desprecio del cuerpo y en la exaltacion del
alma: si ésta es «inmortal», ;no basta con que
ella esté con Dios?; ;para qué preocuparnos del
cuerpo? No olvidemos, sin embargo, la concep-
cién semita del alma. Sin el cuerpo no hay exis-
tencia.

Por ello es facil comprender por qué esta
promesa de «exaltacién» necesitaba algunas pre-
cisiones. El autor de Daniel lo hace al aplicar
a las personas individuales lo que ya se decia
del pueblo: los justos «resucitaran».

«Resucitar»: este término, Unico en nuestra
lengua, traduce de hecho dos iméagenes: «hacer
que alguien se levante, surja (anistanai, en grie-
go), o bien «<hacer levantar, despertar» (égeirein,
en griego). Estas dos palabras forman parte del
vocabulario corriente para significar el paso de
la posicién tumbada a la erguida o del suefo al
estado de vigilia Al aplicarlas a los difuntos,
se refieren a concepciones miticas (comunes a
muchos pueblos) en las que la muerte se con-
cibe como un suefio o como la bajada a los «in-
fiernos».

Asi, el autor de Daniel expresa su fe a base
de imagenes.

«Entonces... muchos de los que duermen en

[el polvo despertaran;
unos para vida eterna;

¢ Este hecho permitird a los evangelistas utilizar es-
tas palabras con todos sus arménicos, sugiriendo de esta
manera un sentido profundo dificilmente perceptible en
nuestras lenguas romdnicas. Por ejemplo, Mateo termina
su relato de la curacion de la suegra de Pedro con estas
palabras: «se levanté y les servias (8, 15). La expresion
«se levant6», en oidos cristianos puede sonar como un
equivalente de <resucités; la suegra se convierte en el
simbolo de la iglesia que, resucitada, no tiene otra fina-
lidad que la de «servir» a su sefior.

Durante la tempestad, Jests «se despierta» en los tex-
tos de Mc y Lc (utilizando para ello un término compues-
to que no se relaciona con el despertar); Mt sin embargo
utiliza el término <égeirein» para «despertarses: se trata
ya desde ahora del resucitado, duefio y sefior del mar (de
los poderes malignos) y permite a su barca-iglesla man-
tenerse firme a pesar de los asaltos del mal (Mt. 8, 25).



otros para ignominia perpetua.
Los maestros brillardn como brilla el
[firmamento
y los que convierten a los demés a la
[verdadera fe,

como estrellas, perpetuamente» (Dn 12, 1-3).

Nos encontramos al final de los tiempos,
cuando Dios ejerce su juicio. Los justos «resuci-
taran», pero no se trata de su «vuelta a la vida»
del «mundo presente», de una simple «reanima-
cién»: son introducidos en un universo transfi-
gurado, incorruptible y luminoso como el cielo
y las estrellas. Con todo su ser entran en esta
vida de Dios, eternamente. Parece que el autor
no imagina que los malos resuciten: se quedan
donde estdn, envueltos en el desprecio y el
horror. Sélo que, como nos encontramos ya en
la época posterior al juicio, en la que los justos
han entrado en posesion de la vida eterna, el
desprecio y el horror se hacen también eternos.
Los infiernos se convierten en el «infierno» en
el sentido cristiano de la palabra.

Asi, pues, el autor utiliza las imagenes tra-
dicionales, comunes a muchos pueblos, sobre el
«despertar» de la muerte, pero este contexto de
juicio y de mundo transfigurado por Dios hace
que tengan un sentido nuevo: se trata de la re-
tribucién de los hombres justos, que son por
ello introducidos, al final de los tiempos, en una
vida totalmente nueva.

En la misma época, el autor del segundo li-
bro de los Macabeos afirma esta misma fe: «Ti
nos matas, dicen al tirano los siete hermanos
martires..., pero Dios nos resucitara (literalmen-
te: nos hara surgir para la vida)» (2 Mac 7, 14).

Los creyentes encuentran asi la certeza de
una vida eterna con Dios después de la muerte
en su amor por Dios, en su confianza en la fi-
delidad de Dios. No se trata de un suefio inven-
tado por los hombres para consolarse, sino de
una certeza que tiene su origen en Dios.

7

Para poder situar las diferentes maneras de expre-

Exaltacion - resurreccion (resumen)

Exaltacién

Esquema utilizado: «abajo-arriba» (tierra-vida con
Dios). Este esquema es de origen apocaliptico.

La nocién de tiempo no interviene: ;cuéndo ten-
dré lugar esta glorificacion? No se nos dice que
sea necesario esperar al final de los tiempos.

Ventajas: este esquema, esta imagen, muestran
bien que la <vida con Dios» no es del mismo tipo
que la vida terrestre. Se trata de una glorificacién.

Inconvenientes: ;cudl es la continuldad real en-
tre el ser terrestre que muere y el ser exaltado?

Resurreccion

Esquema utilizado: «antes-después» (de la muer-
te). Este esquema es de origen histérico.

La nocién de tiempo interviene, ya que la idea
del juicio divino ocupa un lugar central: Dios esta-
bleceré el destino eterno de cada uno «el ultimo
dias.

Ventajas: esta imagen Insiste en la continuldad:
en efecto, se trata del mismo ser que ha vivido y
que se ha acostado en el «suefio» 0 en «<los Infler-
nos» y que después es despertado o elevado.

Inconvenientes: en si misma, esta imagen no In-
dica si la vida que viene después del despertar es
idéntica o diferente de ia vida presente.

E! mensaje biblico evoca esta dificll realldad
combinando estas dos representaciones. Dificlimen-
te podia hacerlo de otra forma, ya que no posee-
mos de ella ninguna experiencia directa.

sarse en su contexto cultural, véanse (como yo mismo lo
he hecho)} los diversos trabajos de P. GRELOT, sobre todo:

* Lla résurrection de Jésus et son arrigre plan bibli-
que et juif, en La résurrection du Christ et I'exégése mo-
derne. Cerf, Paris 1969, 17-53.

* La promesse de la résurrection et de la vie éter-
nelle, en De la mort & la vie éternelle. Cerf, Paris 1971,
181-186. (Este trabajo fue Igualmente publicado en Assem-
blées du Seigneur, n. 64).

Puede leerse igualmente su presentacion del libro de
Daniel en Aujourd’hui ia Bible, n. 111-113 y la presentacién
de los libros de los Macabeos en los n. 107-110 de ests
misma revista por E. CHARPENTIER.



Acabamos de presentar tres aspectos del An-
tiguo Testamento:

e el primero nos mostraba que nuestro ideal
comin es al mismo tiempo el proyecto de Dios
para con nosotros en los albores de la creacion,
pero que el hombre, al rechazar este plan, al
no querer «obedecer» ni dejarse interpelar por
Dios, habia echado todo a perder.

e el segundo, al contemplar las diversas ac-
titudes de Israel, nos invitaba a pasar continua-
mente de la muerte a la vida.

e el tercero nos recordaba la promesa de
Dios de realizar este ideal, este suefio al final
de los tiempos.

Es cierto que hubiéramos podido explorar
otras muchas pistas para poder entender mejor
la interpretacion hecha por los primeros cristia-
nos del misterio pascual. Hay una que no pode-
mos menos de sefialar, aunque no sea mas que
brevemente: ;por qué medio, por qué mediador,
realizara Dios su proyecto, establecera su reino?

D. EL “HIJO DE DIOS”
ENCARGADO DE ESTABLECER
EL REINO DE DIOS

Mil afios antes del nacimiento de Jesucristo,
Israel, que se ha instalado en Canaan hace mas
de dos siglos, decide crear la monarquia. Para
la consagracion, adopta los ritos corrientes en
aquella época en el oriente medio: el sacerdote
proclama al elegido el oraculo de la divinidad
que declara que ésta lo toma como «hijo» (cf 2
Sam 7, 14).

Dios, por medio del profeta Natan, anuncia
a David que va a adoptar ese ceremonial a su
cargo: todos los sucesores legitimos de David,
desde el momento en que llegan al trono, se
convierten de manera especial en «hijo de Dios».!

! La «generacién» a la que se hace alusién en este

texto no se refiere a la generacion fisica, sino a la entro-
nizacién real.

De esta manera, muchas veces, «hijo de David»
e «hijo de Dios» son tomados como sinénimos.
Dios anuncia sus planes a David: quiere habitar
con nosotros. Pero no en una casa de piedras,
sino en un pueblo de fieles2 Al mismo tiempo
promete a David mantener continuamente des-
pués de él un sucesor sobre el trono para tener
asi siempre un pueblo donde habitar (2 Sam 7).

Tres siglos mas tarde, Israel empieza a dar-
se cuenta de que los reyes que se van suce-
diendo sobre el trono de David no son sino ima-
genes, esbozos del auténtico «hijo de David»
gue Dios dard un dia a su pueblo. Por ello co-
mienza a cantar y a esperar el nacimiento de
este maravilloso nifio que traera consigo la jus-
ticia y la paz sobre la tierra (Is 7, 9, 11).

La figura de este «<hijo de David» continuara
creciendo en la esperanza del pueblo (véase por
ejemplo Miq 4-5; 1 Cr6n 17...), para llegar a con-
densar toda su esperanza en los salmos 2 y 110.

Salmo 2: Dios puede burlarse tranquilamente
de los inatiles esfuerzos de las naciones que se
rebelan y conspiran contra su «ungido» («mesias»
en hebreo, «cristo» en griego), ya que Dios tiene
sus planes y los llevard a término pase lo que
pase. El autor recuerda estos planes:

«Yo mismo he ungido a mi rey sobre mi

[pueblo...

Ta eres mi hijo, yo te he engendrado hoy.

Te doy en herencia las naciones;

en posesion, la tierra hasta sus confines.»

Salmo 110: Dios declara a este Sefior:

«siéntate a mi derecha...»

En adelante, Israel vivird de esta esperanza
fundada en la palabra misma de Dios: llegara
un dia en que Dios establecerd su reino sobre
el mundo entero por medio de un rey que sera
su Hijo. Pero todo esto se expresaba en un len-

* Véase a este respecto el n. 53 de «Aujourd’hui la
Bible», dedicado al tema del templo y de la habitacién de
Dios entre nosotros.



guaje guerrero que llevaba consigo un grave pe-
ligro (que no siempre serad evitado por el pue-
blo}: creer que este mesias establecera el reino
de Dios a golpe de espada, restaurando asi el
poder temporal de Israel sobre el mundo...

Esta lectura de las escrituras que acabamos
de realizar nos ha llevado casi hasta la fe de los
apostoles. En efecto, no podemos olvidar que,
entre los Gltimos libros del Antiguo Testamento
y los primeros del Nuevo, hay un siglo de inter-
valo. Siglo importante, ya que durante ese tiem-
po se fue formando lo que se llama «el pensa-
miento judio» (por oposicién al pensamiento bi-
blico)} que constituye de hecho el «ambiente» en
el que vivi6 Jesus. Es un siglo que se no se co-
noce todavia bien, a pesar de los ingentes es-
fuerzos realizados actualmente por los especia-
listas.

La produccién literaria de esta época (llama-
da por algunos <intertestamentarias} es inmen-
sa. Podemos distinguir varias categorias de tex-
tos.

e Apocalipsis. Este género literario es uno

de los que més en boga estaba en aquella épo-
ca. La biblia no ha conservado méas que los de
Daniel y Juan. Pero actualmente se conocen
otros muchos: los libros 3 y 4 de Esdras, el de
Enoc, la Asuncién de Moisés...

e En el afio 1947 se empezaron a descubrir
los escritos de los esenios (que se habian reti-
rado a Qumran hacia 70 antes de Cristo hasta 70
después poco mas o menos). Estos escritos han
permitido conocer la vida y el pensamiento de
uno de los grupos religiosos de la época.

e Los targumes: se trata de las traduccio-
nes comentadas en arameo (la lengua hablada
de la época) de la sagrada escritura que en la
sinagoga era leida en hebreo. Nos ayudan a en-
tender cémo interpretaban los textos en aquel
tiempo.

e Tenemos finalmente las traducciones o
interpretaciones hechas por los rabinos. Se pu-
sieron por escrito entre los siglos Il y VI de
nuestra era.

Intentemos brevemente ver lo que pensaban
entonces a propésito de la resurreccion.

III — La esperanza de
Jesus y la fe
en la resurreccion

antes

Raras veces podemos decir que ante un acon-
tecimiento nos encontremos totalmente vacios,
sin ninguna idea (verdadera o falsa) que nos per-

de Pascua

mita empezar a situarnos ante él; de hecho, en
funcion de esta «pre-comprensiéns empezamos
a interpretar dicho acontecimiento. Por ello es



interesante saber cuél era la concepcién que los
apostoles, debido a su formacién religiosa, po-
dian tener de la resurreccién.

En aquel tiempo existian diversos grupos re-
ligiosos con ideas y concepciones bastante di-
versas sobre la resurreccién.

A. LOS GRUPOS RELIGIOSOS
Y SUS DIVERSAS CONCEPCIONES

Todos los creyentes esperaban la realizacién
de las promesas de Dios. Pero esta esperanza
tenia caracteres diferentes segin se pertenecie-
se a uno u otro grupo religioso.!

Los saduceos eran los conservadores de la
época: se atenfan exclusiva y rigurosamente a
la ley de Moisés tal y como se encontraba en el
Pentateuco y rechazaban todo lo demas conside-
réndolo como novedad peligrosa. La doctrina de
la resurreccion de los muertos (que constituye
una de las Gltimas adquisiciones de la tradicion)
era considerada coma novedosa, carente de todo
interés y por eilo no creian en ella (Mt 22, 23;
Hech 23, 8).

Los esenios hablan poco del asunto. En los
textos de Qumran estd muy poco atestada. Las
parabolas del libro de Enoc {de origen y fecha
discutidos) muestran claramente que la resu-
rreccion era considerada como la entrada en un
universo transformado.

Los fariseos, por su parte, creian firmemente
en la resurreccién, aunque esta creencia tenia
dos variantes.

Algunos pensaban que la resurreccién ten-
drfa lugar antes de la venida del mesias. Los
muertos resucitarian cada uno con su propio

' Una rédpida presentacién general de estos diferen-

tes grupos se encuentra en el n. 108 de «Aujourd'hul la
Bibles.
* Por ejemplo en el 2° [ibro de Baruq (citado por

J. BONSIRVEN, Le judaisme palestinien au temps de Jésus-

Christ. Beauchesne, Paris, 1, 484-485).

cuerpo y después, una vez reconocidos, serian
transformados: los impios verian empeorarse su
situacién; los justos serian glorificados. Pode-
mos decir que esta concepcién se encuentra por
io menos entre los sabios judios de después de
Cristo.?

En tiempo de Jests, los fariseos pensaban
que la resurreccion tendria lugar después de la
venida del mesias: estaban pues en la linea de
Daniel o de las pardbolas de Enoc que conce-
bian la resurreccién como una vida transforma-
dal Jesls, por su parte, concebia el asunto de
la misma manera. Podemos comparar la res-
puesta de Jesis a los saduceos en Mc 12, 18-27
con un texto de Enoc: «en aquellos dias, las
montafas saltaran como corderos rebosantes de
leche, y los justos seran como los angeles en
el cielo» (1 Enoc 51, 4).

Los contemporaneos de Jesls leian € inter-
pretaban a la luz de esta concepcion todos los
textos del Antiguo Testamento susceptibles de
apoyar esta esperanza. Podriamos leer por ejem-
plo la interpretacién de la traduccién griega y
del Targum de lIsaias 26, 19 o la del Targum
de Ezequiel 37 Baste con citar el texto de
Oseas 6, 2.

Texto hebreo:

«En dos dias nos hara revivir,

al tercer dia nos restablecera

y viviremos en su presencia.»

Traduccion griega:

«Nos curara después de dos dias,

al tercero seremos resucitados

y viviremos en su presencia.»

3 Véanse por ejemplo los «Salmos de Salomén» (63-50
aproximadamente antes de Cristo). «Los que temen al Se-
fior resucitardn para la vida eterna y su vida, en la luz
del Sefior, no cesard Jamds» (Salmo 3, 16).

4 Véase P. GRELOT, La résurrection de Jésus et son
arriere-plan biblique et juif, en La résurrection du Christ
et 'exégése moderne. Cerf, Paris 1969, 41-42. Los pérra-
fos citados en este capitulo provienen de este estudio.



Targum:

«El nos hara revivir el dia de los consuelos
[que deben venir;
el dia en que haga vivir a los muertos nos
[resucitara

y viviremos en su presencia.»

Como vemos, se pasa de una sencilla ima-
gen (nos restablecerd) a la afirmacion de la re-
surreccion. También el «tercer dia» cambia de
sentido. De una sencilla indicacion cronolégica
(dos o tres dias), adquiere un sentido simbdlico
gue expresa una concepcion teolégica. Otro tex-
to lo hace ya explicitamente: «el tercer dia, es
decir, el dia de la vivificacion de los muertos»
(Midrash Rabbah). En este caso, «tercer dia» no
significa ya «el dia siguiente de pasado maiia-
na», sino «el dia del final de los tiempos» (en
nuestro vocabulario cristiano el dia de la resu-
rreccién general). No olvidemos esto cuando
oigamos a Jesls hablar de la «resurreccién al
tercer dias.

B. JESUS Y SUS DISCIPULOS

La formaci6n religiosa, la doctrina, la piedad
de Jesis estan en la linea de las de los fariseos.
Participa de su fe en la resurreccion, tanto la de
todos los hombres como la suya propia.

1. Lo que Jesiis piensa de la
resurreccion de los hombres

Jesiis hace suya «la creencia judia en la re-
surreccion de los hombres y en el mundo futuro
tal y como se encuentra en los apocalipsis (que
contindan en esto la linea marcada por Daniel),
expresandola en un lenguaje idéntico, pero insis-
tiendo por su parte en la metamorfosis radical
que supondra la llegada de los tiempos futuros»
(P. Grelot, o.c., 40). Entonces se realizara el jui-
cio, separacion entre los elegidos y los conde-
nados; ésta sera la misién del hijo del hombre.

Si hacemos abstraccion de las imagenes, en-
contramos la misma insistencia en el aspecto
existencial: la resurreccién consiste en la vida
eterna en comunién con Dios.

La dnica novedad —pero que supone un cam-
bio radical— es la identificacién que Jesus hace
entre el hijo del hombre y su propia persona.

2. Lo que Jesls piensa de su propia
resurreccion.

Evidentemente, Jesis aplicaba a su propia
persona esta esperanza. =Jesis se apropié los
textos de los salmos en los que los justos ex-
presaban su confianza en ser arrebatados de las
garras de la muerte por Dios (cf. Hech 2, 24 y
13, 34: ambos textos citan el salmo 16) y aplicé
a su propia persona los textos en los que el ju-
daismo de su tiempo leia la doctrina de la re-
surreccién» (P. Grelot, o.c., 46). Es digno de se-
fialar que el anuncio de su resurreccién acom-
pafia siempre al anuncio de su muerte y pasién
(Mc 8, 31; 9, 31; 10, 34 y paralelos en Lc y Mt).
De todas maneras, siempre que se habla de re-
surreccién se habla igualmente de «el tercer
dia» o «tres dias después». Teniendo en cuenta
el sentido que esta férmula tenia en tiempos de
Cristo, quiere decir que Jesls no pretendia anun-
ciar que resucitaria «al dia siguiente de pasado
maiiana» (considerando hoy como el dia de la
muerte), sino mds bien «el dia de los consuelos,
cuando Dios haga vivir a los muertos»: «se trata,
més que de un dato cronolégico, de la expresion,
en términos biblicos, de su certeza absoluta del
triunfo final» (P. Grelot, o.c., 47).

Todo esto, pues, estara presente en la mente
de los apoéstoles cuando llegue la muerte de
Jesis y es sumamente importante tenerlo pre-
sente ahora que vamos a ver la manera como
ellos expresaron su fe.

Sin duda alguna que para ellos la resurrec-
cién no evoca la reanimacién de un cadéver, sino
maés bien el paso del «mundo presentes al «mun-



do futurow, la entrada en fa vida definitiva donde
viviremos plenamente con Dios en una existen-
cia corporal transfigurada. Si lo esperan para <el
tercer dia», esto quiere decir sencillamente que
lo esperan para el «dia del consuelo de los muer-
tos», al final de los tiempos.

Pero de todas maneras no entendieron lo que
Jesus les dijo sobre su propia resurrecciéon (Mar-
cos lo dice expresamente en 9, 9-10), ya que
para ellos, el mesias, que ellos identifican con
Jesls, no puede morir.

Todo esto nos permite comprender su des-
concierto ante la muerte de Jesls y el por qué
no esperan nada la maiiana del domingo (el ter-
cer dia): lo que esperan es el auténtico «tercer
dia», el de la resurreccién general al final de los
tiempos. Pero la esperanza que habfan puesto
en Jesls se ha derrumbado con la cruz. Su fe
se encuentra en la mds negra de las noches.



IV — ;Cristo
ha resucitado!

Este es el grito de alegria que los ortodoxos
se dicen unos a otros al saludarse efusivamente
el dia de pascua. De todas maneras, no es sino
la fe fundamental de todos los cristianos, sea
cual sea su confesion.

Era igualmente el grito de los primeros cris-
tianos en los albores del nacimiento de la igle-
sia: «jPor tanto, entérese bien todo Israel: Dios
resucité a Jesus y le ha constituido sefior y me-
sias, al mismo Jesis a quien vosotros crucifi-
casteis!» (Hech 2, 32 y 36).

La iglesia comienza con un hecho, con la pro-
clamacién de un hecho del que vive desde hace
2000 anos.

Al leer el Antiguo Testamento, hemos escu-
chado la voz célida y fraternal de las escrituras
diciéndonos que todas nuestras esperanzas,
nuestro deseo de vivir por encima de nuestros
fracasos, del pecado y de la muerte, nuestra ne-
cesidad de comunicarnos con los demds hom-
bres, de vivir en armonia con el mundo, que
todo esto Dios lo asumia transforméndolo y que
nos aseguraba, jurdndolo con su promesa, que
todo esto se realizaria un dia en la vida comiin
con él.

Ahora bien: un grupo de hombres comienza
a proclamar un hecho: Dios ha realizado todo
esto en este hombre llamado Jesis. Es un he-
cho que les trastorna por completo y que los
lanza hasta los confines del mundo y de la his-

toria: «no podemos dejar de hablar...» (Hech 4,
20).

Cuando un hombre sincero me dice lo que é!
cree, y cuando esta fe es tan sélida que trans-
forma completamente su vida, lo menos que pue-
do hacer es escucharle. Esto no quiere decir que
tengamos que «creer necesariamente a los tes-
tigos que se dejan matar», como pretendia Pas-
cal: su muerte no prueba la exactitud de sus
creencias, aunque si su sinceridad y, desde este
punto de vista, me interpela y me plantea una
serie de preguntas, obligdindome al mismo tiem-
po a clarificar lo mejor posible la verdad de mi
fe y de mi vida.

Cuando estos hombres me proclaman que
todo aquello a lo que yo aspiro se ha realizado
en este hombre Jesis y que la promesa se ha
cumplido, no puedo menos de pararme a pen-
sar. Si es cierto, mi vida debe ser transformada
igualmente.

Vamos pues a escuchar con calma lo que
estos hombres nos dicen. El camino que vamos
a seguir parecera a veces sinuoso y arido {pero
tratdndose del sentido de la vida merece la pe-
na), ya que los apéstoles tuvieron muchas difi-
cultades para expresar lo que habian experimen-
tado. Cuando un acontecimiento de este tipo nos
sacude de tal manera que transforma nuestra
vida, no nos resulta facil expresarnos: sentimos
la necesidad de decirlo todo al mismo tiempo y



somos méas conscientes de su importancia que
capaces de expresarlo; se buscan imdgenes, di-
ferentes registros de expresion...

Los apdstoles, por su parte, al tratar de dar
cuenta de la experiencia extraordinaria que ha-
bian vivido, utilizaran también diferentes expre-
siones, diversas imagenes en el marco de géne-
ros literarios variados.

¢De qué textos disponemos?

La respuesta no es facil, ya que la resurrec-
cién constituye la fe central de la iglesia y de
este misterio vive continuamente: afirma que el
resucitado vive con ella y por ello descubre su
presencia tanto en la vida cotidiana, en la co-
munién fraternal, en la vida litlirgica como en la
primera experiencia pascual. Por ello tendriamos
que estudiar todos los textos del Nuevo Testa-
mento.

Sin embargo, nuestra conciencia de iglesia
ha cristalizado ! sobre todo en torno a tres cen-
tros de interés, lo que hace que nos encontre-
mos ante tres tipos de textos.

1. Las confesiones de fe (credo)
y los céanticos

Se trata de férmulas nacidas en e! entusias-
mo de la comunidad: espontdneas o compuestas
expresamente, estas férmulas se aprenden y
proclaman en momentos importantes tales como
el bautismo o ante los tribunales. Los citan a
veces en las epistolas de Pedro y de Pablo, en
el apocalipsis (aunque generalmente de manera
fragmentaria)... Estas formulas forman el nicleo
y el tema central de la segunda forma, que es
légicamente anterior:

' En el sentido de que, en un medio favorable, un ele-

mento disuelto llega a cristalizar.

Observacion metodoldgica

Se nos presenta un problema de método: no
poseemos ningin «reportaje directos del aconteci-
miento pascual; solamente una serie de testimonios
proclamados por los primeros cristianos: apéstoles,
catequistas, evangelistas; lo que actualmente tene-
mos son textos. ;Debemos partir de ellos para llegar
hasta el acontecimiento, o al revés?

Tomemos un ejemplo para comprender mejor 6l
problema.

Un hecho trdgico: los periédicos de febrero de
1972 nos informan de que un hombre ha sido muerto
en la puerta de una fébrica. ;Cémo puedo llegar
hasta el acontecimiento mismo partiendo de esta
informacién ofrecida por el texto de los periédicos?

1. Entre los periédicos que relatan este acon-
tecimiento, tomo varios que van desde la extrema
derecha hasta la extrema izquierda. Se trata del
mismo hecho presentado segtin perspectivas dife-
rentes, desde la que habla de «complot del gobier-
no contra la clase obrera» hasta la que dice que
se trata de una «provocacién izquierdistas., Cada
uno su interpretacién.

De hecho, ninguno de los redactores de los ar-
ticulos estaba presente en el momento del aconte-
cimiento; todos ellos utilizaron las notas de las
agencias de prensa.

2. Dos agencias habian comunicado la Informa-
cién: la AFP y la agencia Sartre-Clavel. De hecho,
los textos que estas agencias difundieron constitu-
yen ya una primera interpretacién (y los periédicos,
evidentemente, otorgan sus preferencias a una u
otra).

De todas maneras, estas agencias fueron infor-
madas por testigos directos del acontecimiento.

3. Los testigos contemplaron todos un mismo y
tinico acontecimiento; ahora bien, el obrero o el po-
licia «vierons cosas diferentes, ya que lo que vie-
ron lo filtraron a través de su psicologia, su pasa-
do, sus propios compromisos. La forma de hablar
de lo que vieron serd significativa; esponténeamen-
te se utilizardn términos que constituyen ya una

2. La predicacion misionera
o «kerygma»

Desde el principio, empezando por los judios
y siguiendo por los paganos, los apéstoles pro-



interpretacién: se hablaré de «muertes, de <homi-
cidios, de «asesinatos.

Pero la cuestién decisiva sigue todavia sin resol-
verse: ;qué es lo que realmente ha sucedido?

4. El acontecimiento: ;qué importancia tlene
para nosotros?, ;cémo expresarlo?

Si quiero saber realmente lo que ha pasado, ten-
go varios medios a mi disposicion: presentarme en
el lugar de los hechos; recoger las notas de las
agencias de prensa y estudiarlas para ver cémo las
han utilizado o transformado los periédicos; no ol-
vidar las tendencias propias de cada uno de ellos,
es decir, situar esta informacién en sus perspecti-
vas de conjunto, lo cual me llevard a matizar sus
conclusiones...

Todo esto es posible porque el aconteclmiento
y yo somos contempordneos y porque las notas de
las agencias de prensa existen todavia en cuanto
tales... Pero jcudl es la situacién al estudiar los
evangelios? Imposible sacar unas cuantas fotos de
la tumba o interrogar a los testigos. Pero, ;no se
podréd recurrir a las «notas de las agencias de pren-
sa», es decir, a las tradiciones que se forman en las
comunidades y que serén utilizadas por los evange-
listas? Es posible, pero a condicién de reconstruir
el contenido de estas tradiciones partiendo de los
diferentes textos. En efecto, lo dnico que realmente
tengo a mi disposicién son los textos.

La investigacién pues llevard al especialista a
pasar de los textos al acontecimiento (en el ejem-
plo presentado habria que seguir el orden siguien-
te: 1, 2, 3, 4). Este es el orden normal de la inves-
tigacion,' aunque debemos reconocer que no es el
método més pedagégico para exponer las cosas cla-
ramente. Por ello, generalmente se adopta el orden
genético: mostrar cémo el o los textos se constru-
yeron a partir del acontecimiento; el especialista
deja de lado todos sus trabajos personales y se con-
tenta con comunicar al lector el fruto de sus estu-
dios (Orden 4, 3, 2, 1).

Este es el orden que adopta X. Léon-Dufour en
Resurreccién de Jesls y mensaje pascual. Con una
salvedad: el acontecimiento tratado es un miste-

rio al que se tiene acceso Unicamente a través de
la fe de los creyentes, de los testigos. Cuatro eta-
pas pues en el orden siguiente 2, 3, 4, 1 (entre pa-
réntesis el orden de los capitulos).

3. ¢Qué imégenes o esquemas mentales utiliza-
ron los apostoles para expresar el acontecimiento?
Espontaneamente pensamos en «resurreccién». Cier-
to, pero hay otras. XLD las estudia sucesivamente:

(1) «resurreccions,

(2) «exaltaciéns, «Jesus, sefior gloriosos,

(3) Pablo se expresa con un término que le es

propio: «vidas...

2. Estas imégenes se desarrollan, se organizan
constituyendo de esta forma las tradiciones bésicas
de nuestros textos actuales tales como

(4) los relatos de la aparicién a Pablo,

(5) ;os relatos de apariciones en los evange-

ios:
* esquema «resurreccidéns (tradlcién cen-
trada en Jerusalén) en Lucas y Juan.
< esquema «exaltacién» (tradicién centra-
da en Galilea) en Mateo.

(6) relatos del descubrimlento de la tumba

abierta.

1. Cada uno de los redactores de los evange-
lios hizo su propio «montaje» de estas tradiciones,
ofreciéndonos de esta forma en un relato su pre-
sentacion del misterio pascual. Esta es la razén de
los cuatro capitulos consagrados a las perspectivas
propias de

{7} Marcos

(8) Mateo

(9) Lucas

(10) Juan

4. A través de todos estos testimonlos, pode-
mos finalmente (11) abordar el acontecimlento en
si y descubrir qué sentido tiene hoy para nosotros;
a esta Ultima fase del proceso los especlalistas Ila
llaman momento «<hermenéutico» (del griego: her-
meneuein: explicar, interpretar).

! Por lo menos sl seguimos al método del analisis lite-
rario cldsico. La cosa se presentaria de manera diferente si
utilizdramos ctros métodos.

claman su fe sin rodeos afirmando claramente
lo que para ellos es esencial. Es evidente que
no poseemos hinguna relacién «taquigrafiadas
de esta predicacion primitiva, pero la encontra-

mos en los dircursos de los Hechos (recompues-
tos por Lucas) o diseminada en las epistolas. En
ella se encuentra la afirmacién central de los
credos, que en estos se ve desarrollada. Afloran



constantemente tres aspectos que forman el te-
I6n de fondo de todo el Nuevo Testamento y
sobre todo de los evangelios:

e El cumplimiento de las escrituras. Esto
quiere decir que el que guia los acontecimien-
tos es Dios. Su promesa se realiza.

e En un acontecimiento, el acontecimiento
Jesucristo. El cristianismo no es una filosofia
mas que ensefia a los hombres a vivir correcta-
mente; es una religién histérica: creemos en al-
guien que ha vivido, que ha muerto y al que Dios
ha resucitado.

e Que nos interpela. La proclamacién de
este acontecimiento no es de orden intelectual,
desencarnado. Nos interpela a cada uno de nos-
otros, a todos los que oyen su anuncio en lo méas
intimo de si mismos, obligando a elegir.

3. La catequesis. Los relatos de los
evangelios y de los Hechos

Las necesidades de la comunidad, sus de-
seos de saber fueron, entre otras, las causas de
que los apéstoles desarrollaran lo- que habian
entendido del acontecimiento: en primer lugar,
tenemos las reflexiones teolégicas de Pablo y
después los relatos evangélicos. Los apéstoles
nos dicen como vivieron esta experiencia funda-
mental y la interpretan gracias al conocimiento
progresivo que de ella fueron adquiriendo en su
vida diaria a la luz de la fe.

Debemos estudiar conjuntamente estas tres
categorias de textos, ya que cada una de ellas
tiene sus ventajas y sus limites.

Las confesiones de fe son muy antiguas y es-
tables: los credos y los cénticos se hacen para
ser aprendidos y proclamados, no transformados.

Pero teniendo en cuenta que ambas expre-
siones de la fe nacen en circunstancias particu-
lares, resumen la fe en unas pocas frases, lo
cual no quiere decir que sean evocados todos
sus aspectos.

El kerygma tiene como finalidad una presen-
tacion de la fe mds completa.

Pero actualmente no lo conocemos sino en
formulaciones que fueron consignadas por es-
crito mas tarde: ;qué se debe atribuir al propio
Lucas en la composicién de los discursos de
los Hechos?

Los relatos tienen la ventaja de desarrollar
esta fe, de presentarnos al mismo tiempo la evo-
cacién del acontecimiento y la interpretacién de
la iglesia en unas circunstancias concretas de
las diversas comunidades histéricas particulares.

Lo que sucede es que en este caso la evo-
cacién y la interpretacion se encuentran tan
compenetradas la una en la otra, formando un
solo relato, que no siempre es facil discernir
en los detalles lo que es evocacién o lo que es
interpretacion.

Llega la hora de afrontar las cosas en serio.
Buscamos en primer lugar las imégenes o los
esquemas mentales en los que se expresé la fe.

A. LAS PRIMERAS AFIRMACIONES
DE LA FE

«Cuando las madres bretonas descubrian que
sus hijos les habian dicho alguna pequefia men-
tira 0o engafado en alguna cosa, cuenta J. Gué-
henno, la primera cosa que les decian a los pe-
queiios era: «Recita el credo», y lo recitaban
juntando las manos. Esto, pensaban, bastaba para
ponerlos en el buen camino (cf. Ce que je crois,
43). Podemos discutir este tipo de pedagogia,
pero es claro que para estos cristianos «afirmar
su fe» era al mismo tiempo «afirmar algo de si
mismos». Lo mas probable es que nos llevaria-
mos un profundo desengafio si compardsemos
esta actitud con la de una asamblea de cristia-
nos en el momento de recitar el credo: ;cuén-
tos de los que lo recitan se sienten personal y
realmente implicados en lo que estin diciendo?
Mas vale escuchar a Pablo cuando recita el suyo.



El credo mas antiguo

Este credo es citado por Pablo en la carta que
escribié a los corintios hacia pascua del 57; les
recuerda el evangelio que les habia predicado hacla
los afios 50-51, y al citar este credo utiliza el voca-
bulario técnico que indica, entre los rabinos, la
transmisioén de las tradiciones: recibir... transmitir...
;Cuéndo habia recibido Pablo esta tradicién? ;Du-
rante su estancia en Antioquia, hacia 40-42, o ya
en el momento de su bautismo por Ananias en Da-
masco, hacia el afio 36?7 De todas formas, este texto
{1 Cor 15, 1-11} nos sitia cerca del acontecimiento
pascual.

1. Os recuerdo ahora, hermanos, el evangelio
que os prediqué, ese que aceptastels, ese
en que os mantenéis,

2. y por el que seréis salvados si lo conservéls
en la forma como yo os lo anuncié; de no
ser asi, fue indtil que creyérais.

3. Lo que os transmiti fue, ante todo, lo que yo

habia recibido: Cristo muri6 (aoristo)
por nuestros pecados coma lo anunciaban las
escrituras.

4. fue sepultado, (aoristo)

ha resucitado (perfecto)
al tercer dia como lo anunciaban las escri-
turas,

5. se apareci6 a Pedro y mds tarde a los doce...

(aoristo)

8. Por dltimo se me aparecié a mi también,

como al nacido a destiempo.

9. Es que yo soy el menor de los apéstoles...

11. De todos modos, sea yo, sean ellos, eso es

lo que predicamos y eso es lo que creisteis.

Detengamonos brevemente en cuatro afirmacio-
nes de este credo.

— Cristo murié. Se afirma algo conocido por
todos. Se trata de un hecho que ocurrié una vez, en
el pasado (sentido del verbo griego cuando estd en
aoristo).

«Por nuestros pecados», «como lo anunciaban las
escriturass: se trata ya de una interpretacién teol6-
gica. La meditacion del céntico del servidor (lIs 53)
hizo que los primeros cristianos pensasen que Jestis
no habia muerto por sus propias faltas: «cargé con
nuestros pecados», «entregé su vida como expia-
ciGn».

— Fue sepultado. El asunto de Ia tumba no |uega

aqui el papel de «pruebas de la resurreccién, sino
el de la autenticidad de la muerte (Hech 13, 29).
El verbo estd en aoristo. Lo que interesa es pues
el acto mismo de la sepultura y no lo que viene
después (el perfecto habria querido decir que Jesis
habia sido sepultado y que todavia estaba allf).

— Ha resucitado o también «<resucité y continia
resucitado». El verbo estd en pasiva: no fue Jesis
quien «se resucité a si mismo». (Una afirmacién de
este tipo no se encuentra mds que en el evangelio
de Juan y raras veces; por ejemplo: «tengo poder
de desprenderme de mi vida y de tomarla de nuevos
(Jn 10, 18). En la escritura, muchas veces, cuando
un verbo se encuentra en pasiva, el sujeto de la ac-
cién es Dios al que por respeto no se nombra.
Existen textos sin embargo que lo dicen con toda
claridad: Dios ha resucitado a Jesds.

En nuestro caso, el verbo se encuentra en per-
fecto; en griego, el perfecto indica el resultado pre-
sente y permanente de un hecho pasado y puede
ser traducido también por un presente, pero sin ol-
vidar que la situaciém presente no existe desde
siempre, sino que es el resultado de un hecho pa-
sado. Este es el dnico verbo en pasado del credo
de Pablo: en medio de una serie de acontecimien-
tos pasajeros que se suceden en un momento deter-
minado y que se terminan como empezaron, s6lo uno
permanece: Jesus esté vivo porque Dios le ha re-
sucitado.

— Se aparecié. Pablo insiste en ello citando va-
rios testigos. El verbo est4 en aoristo: se trata pues
de hechos precisos histéricamente.

La forma verbal del verbo ver que aqui se uti-
liza (6phté) corresponde, en la traduccién griega del
Antiguo Testamento, a un modo del verbo hebreo
que tiene un sentido muy preciso: no se trata de
un pasivo («fue vistos), sino del acto de presentar-
se o mostrarse a alguien: «se dej6 ver». El acento
se pone en la iniciativa del que se presenta.

Un texto del filésofo judio Filén, de la misma
época, lo muestra perfectamente: «no fue Abrahén
quien vio a Dios, sino que fue Dios qulen se hizo
ver de Abrahdn». Volveremos a ocuparnos de este
importante verbo. Lo més urgente por el momento
es no dejarnos encerrar en el dilema siguiente:
¢se trata de una visién Interior o exterior? Nos en-
contramos ante una experiencia Unica en su género
en la que Jesids se impuso a la fe de sus disclpu-
los como alguien vivo, con una vida nueva, por en-
cima de la muerte.




El credo mas antiguo que poseemos es, en
efecto, el que Pablo cita en su primera carta a
los corintios (1 Cor 15, 1-11). Analizando este
texto desde el punto de vista lingiiistico, J. De-
lorme sefiala que podemos distinguir en él tres
niveles:

® Nos encontramos en primer lugar con un
juego de pronombres personales: yo/td, noso-
tros/vosotros. Es el nivel de la comunicacion
actual entre las personas.

e Un cierto numero de verbos en pasado
(«os he anunciado...») que se encuentran en
nuestro texto nos sitdan en un registro narrati-
vo. «El presente discurso recuerda una historia
pasada, comin a las dos partes que intervienen
en el discurso»,

e Otra serie de verbos en pasado y en ter-
cera persona del singular {«Cristo murié... fue
sepultado... ha resucitado...») indican que el re-
lato se ha convertido en algo que se recita, una
especie de objeto que se transmite.

Lo cierto es que este nivel se interfiere, por
su parte, con el presente: «resucitado» quiere
decir que Jesls contindia vivo en nuestro presen-
te; entre todos los verbos utilizados en aoristo
(acto puntual sucedido en el pasado) uno solo se
encuentra en perfecto: «ha resucitado». «Por
nosotros»: su muerte no es considerada Unica-
mente como un hecho pasado; atafie personal-
mente a Pablo, a los corintios y a todo creyente
que recita el credo, ya que Jests murié «pcr
nuestros pecados». «A mi también se me apa-
recié»: el acontecimiento del pasado irrumpe
pues en la vida de Pablo.

Jesus, Pablo, los corintios (y todos aquellos
gue escuchan con fe esta proclamacion): «estas
tres historias se interfieren mutuamente. La de
Cristo se encuentra con la de Pablo por la apa-
ricién, que separa en su vida un antes y un des-
pués. Por la proclamacién del evangelio, la his-
toria de Pablo se encuentra con la de los corin-
tios, dividida igualmente en dos periodos, antes

y después de la acogida del mensaje de Pablo
en la fe. El hoy del discurso es el de la vida re-
sucitada de Cristo y el de la renovada existencia
tanto del apdstol como de los creyentes. Este
presente tiene un futuro: es preciso que Jesus
reine hasta la total sumisién de todos sus ene-
migos, incluida la muerte, que sera definitiva-
mente vencida en su advenimiento (v. 23-38)»
(JD 109).!

Este brevisimo analisis 2 muestra por lo me-
nos una cosa: «en los textos que tenemos a
nuestra disposicién no se trata Unicamente de
expresar los hechos desnudos de la resurrec-
cién de Cristo: todo esto estd engarzado en un
discurso personal en el que los que lo pronun-
cian estan profundamente implicados» (JD 110).
Al afirmar su fe, el creyente afirma algo que le
atafe personalmente. Estos son los dos aspec-
tos que vamos a estudiar en las primeras ex-
presiones de la fe cristiana.

1. Creyente, ;qué dices de
Jesucristo?

Citemos en primer lugar algunas de las ex-
presiones que sirven para proclamar la fe pas-
cual en nuestros textos.

«Dios le ha resucitado (anistanai), a ese
Jesis... Exaltado por el poder de Dios, ha de-

! Digdamoslo una veZ mds: no intentamos en este cua-
derno decir cosas nuevas ni originales, sino facilitar la lec-
tura de los estudios fundamentales sobre la cuestion. El
libro de X. LEON-DUFOUR, Resurreccion de Jeslis y men-
saje pascual. Sigueme, Salamanca 1969, es uno de ellos.
Sin pretender canonizarlo en todos sus detalles, serd nues-
tro principal guia en este capitulo (citando (nicamente
XLD y la pdgina), al igual que la obra de J. DELORME, lLa
résurrection de Jésus dans le langage du Nouveau Testa-
ment, en Le langage de la foi dans I'Ecriture et dans le
monde moderne. Cerf, Paris 1972, 101-182 (citada JD y
la pégina).

* Este andlisis deberia continuarse estudiando textos
como 1 Tes 1, 1-10; 4, 13-18; Rom 1, 1-7... Véase JD
111-112.



rramado el espiritu... El Seior le ha dicho: sién-
tate a mi derecha... Dios le ha constituido Sefior
y Gristo...» Estas son las férmulas utilizadas por
Pedro en su primer discurso del dia de pentecos-
tés (Hech 2, 22-36). En su segundo discurso di-
ce: «Vosotros matasteis al principe de la vida.
Dios lo ha resucitado (égeirein)... Dios ha glori-
ficado a su servidor Jests» (Hech 3, 13-15). <Re-
sucitd (égeirein)» (1 Cor 15, 4). «Ha recobrade
la vida» (Rom 14, 9), escribe Pablo por su parte.
El pagano Festus, en la relacién policial que re-
dacta para que acompafe a su prisionero a Ro-
ma, resume el asunto de la manera siguiente:
«se trata de ciertas controversias entre Pablo y
los judios acerca de un difunto llamado Jestis,
que Pablo sostiene que esta vivo» (Hech 25, 19).
Un antiquisimo céntico citado por Pablo dice:
«Jests se abajé hasta la muerte de cruz... Por
eso Dios lo exalté sobre todo y le concedi6 e!
titulo que sobrepasa todo titulos, el de Sefior
(Fil 2, 6-11).

Este rapido recorrido permite constatar que
son tres las imagenes principales que fueron
adoptadas espontaneamente para expresar el
misterio:

® el esguema «resurreccion»;

o el esquema «exaltacidon», glorificacion,
sentarse a la diestra de Dios, el titulo de Sefor;

e ¢l esquema «vida».

Tres esquemas que pueden reducirse a dos
oposiciones: el tipo muerte/vida o antes/des-
pués y el tipo humillacién/exaltacién o abajo/
arriba, ignominia/gloria, carne/espiritu.

Al estudiar el Antiguo Testamento, nos en-
contramos ya con este tipo de oposiciones. Esto
quiere decir sencillamente que los primeros dis-
cipulos, para expresar el misterio realizado en
la pascua de Jesus, utilizaron espontaneamente
el lenguaje religioso de su época, lenguaje pre-
parado por las escrituras.

Estudiemos brevemente estos tres esquemas
en el Nuevo Testamento. Con esto pretendemos

entender lo que los cristianos querian decir cuan-
do aplicaban estos esquemas a Jests.

a) Dios ha «resucitado» a Jesis

La férmula se presenta de varias maneras:
el hecho se proclama solo o en oposicién a la
muerte; el autor es designado a veces explicita-
mente: Dios.

«Dios ha resucitado a Jesls de entre los
muertos»: ésta parece que debié ser la férmula
mas antigua (XLD 41).

La encontramos en las confesiones de fe que
Pablo cita en sus cartas:

«Si tus labios profesan que Jesls es Sefior

y crees de corazén que Dios lo resucit6 de

[la muerte,

te salvaras» (Rom 10, 9).

«Servir al Dios vivo y verdadero y

aguardar la vuelta desde el cielo de su Hijo,

al que resucité de ia muerte,

de Jesus, el que nos libra del castigo que

[vienes» (1 Tes 1, 10).

«Si creemos que Jeslts murié y resucité...»

(1 Tes 4, 14).

Esta formula ird desarrollandose poco a poco,

apuntando ya un comienzo de interpretacién:

e «Como lo anunciaban las escrituras»: pro-
bablemente cuando se utiliza esta expresién, no
se hace alusion a uno u otro texto en concreto,
sino lo que se pretende es situar la muerte de
Jesls en el conjunto del plan de Dios, al igual
que la expresion «al tercer dia» que, como ya
vimos, no es un dato cronoldgico sino teol6gico.

® «Por nosotros»: refiriéndose sin duda a
Isaias 53, se intenta explicar de manera expli-
cita el sentido de la muerte de Jesus, afirmando
que no se trata de un castigo por sus pecados,
sino de una expiacion por los nuestros. La rela-
cion que se hace entre la muerte y la resurrec-
cién va en el mismo sentido: de esta manera se
afirma claramente que esta Gltima es la que da
el sentido a la muerte; «<es la respuesta de Dios



declarando redentora la muerte de Jesls»
(XLD 36).

e Solo lenta y progresivamente se fue apli-
cando a Jesus lo que al principio era considerado
como obra de Dios. El culmen de esta toma de
conciencia son las afirmaciones joanicas sobre
el poder de Jestis de ~volver a tomar la vida»
{Jn 10, 18).

Como vimos al estudiar el Antiguo Testamen-
to, esta férmula es importante, pero encierra
sus limites.

Su ventaja es que nos sitda en ¢l eje «antes/
después». Al utilizarlo, los cristianos afirman al
mismo tiempo algo esencial: el mismo Jests de
Nazaret con quien vivieron antes de su muerte
es quien ahora esta vivo y por tanto con su ser
corporal, ya que para un semita no puede haber
vida sin él. Por ello le «reconocen»?

Pero esta formula tiene también sus limites.
Asi como a Jes(s, se aplica igualmente a los
muertos resucitados por Elias, Eliseo o por Jesls
mismo; no basta para sefialar la diferencia esen-
cial entre los dos casos: si Lazaro ha «resucita-
do», tendrd que volver a morir. Por otro lado, la
resurreccién de Lazaro o la del joven de Nain no
interesa mas que a ellos mismos.

Por ello, esta férmula necesitaba un cierto
nimero de precisiones. Antes de ver cémo lo
hardn los cristianos, es necesario estudiar la
otra férmula que se sitiia en el mismo eje «an-
tes/después».

b) Jesis «devuelto a la vida»
por el espiritu (1 Pe 3, 18)

El tema de la «vida», aunque menos frecuen-
te que el de la «resurreccién», se encuentra
también en el Nuevo Testamento. Citemos algu-
nos textos:

«Cristo murié y recobré la vida»

(Rom 14, 9).

* El reconocimiento de Jests serd uno de los temas

importantes de algunos relatos de apariciones.

«Fue crucificado por su debilidad,

pero vive ahora por la fuerza de Dios»

{2 Cor 13, 4).

«;Por qué buscais entre los muertos al que

[esta vivo?» (Lc 24, 5).

El origen de esta férmula hay que buscarlo
una vez mas en el lenguaje biblico que modelé
la fe de los apéstoles. En efecto, la fe esencial
del creyente judio era que Dios es el «Dios
vivo», el que da la vida, «el que da la muerte y
la vida» (1 Sam 2, 6).

De hecho, ya en el Antiguo Testamento los
vocabularios de resurreccion y de vida se iban
situando en el mismo plano. Citemos algunos
ejemplos:

«Tus muertos viviran,

sus caddveres resucitaran» (Is 26, 19).

«Muchos de los que duermen en el polvo

[despertardn

unos para la vida...» (Dn 12, 2).

«En dos dias él nos curarg,

el tercero seremos resucitados

y viviremos en su presencia» (Os 6, 2 griego).

Por ello, este vocabulario de «vida» debia
aflozar normalmente entre los primeros cristia-
nos.

* Es posible que sea Pablo quien haya utilizado este
esquema de manera mds sistemética. M. Carrez sefiala, en
efecto, que después de su desgraciada experiencia en
Atenas (Hech 17, 16-34), donde sus oyentes no acaban de
tragar precisamente la palabra «resurrecciéns, Pablo, cuan-
do no cita férmulas tradicionales, reemplaza generalmen-
te el vocabulario «resurreccién» por el de e«vidas, Los
griegos, que parece eran alérgicos al primero, es posible
que tuvieran menos dificultades en admitir el segundo.
(Véase M. CARREZ, L’herméneutique paulinienne de la
résurrection, en La résurrection du Christ et 'exégese
moderne. Cerf, Paris 1969, 53-73). Esto explicaria que el
vocabulario de vida se encuentre igualmente en Lucas,
discipulo de Pablo y que escribe igualmente para griegos.

Si todo esto es exacto, nos encontrariamos ante un
buen ejemplo de bidsqueda de lenguaje adaptado y elo-
cuente en circunstancia culturales dadas..., constituyendo
al mismo tiempo una invitacién para que hagamos lo mis-
mo en nuestro tiempo.



El vocabulario «vida», cuando es utilizado
solo, basta a veces para expresar el misterio
pascual en los textos recientes como Heb 7, 8
o Apoc 1, 18; 2, 8, pero también lo encontramos
en el antiguo canto citado por Pedro:

<El mesias sufrid por los pecados...

sufrié la muerte en su cuerpo

pero recibié vida por el espiritu» (1 Pe 3, 18).

Este vocabulario de «vida», situado en el
mismo eje «antes/después» que el vocabulario
«resurrecciéns, tiene las mismas ventajas e idén-
ticos inconvenientes.

Afirma claramente la identidad del que mu-
rié y que ahora vive, y posee ademés la ventaja
de ser facilmente comprensible. Cuando estos
dos términos se ponen en relacion con la muer-
te y la sepultura, manifiestan claramente que
estos acontecimientos (muerte, sepultura, resu-
rreccién o vida, apariciones) se suceden y se
inscriben en la historia de los hombres (XLD 37),
incluso si la resurreccion como tal esta por en-
cima de esta historia.

Pero el esquema «vida» tiene los mismos pe-
ligros: esta vida puede ser imaginada al igual
que la vida corporal de antes de la muerte (como
en el caso de Lazaro), o incluso ver en ella una
especie de vida «espiritual», como decimos por
ejemplo que Mozart «vive» en quien ejecuta sus
obras. Era necesario pues corregir o completar
estas representaciones. Esto se llevé a cabo de
dos maneras.

La primera consiste en dar a esta vida un ca-
lificativo, diciendo por ejemplo que es «eterna»
(Heb 7, 24-25; Apoc 1, 18), declarando que «Je-
sucristo resucitado de entre los muertos ya no
muere» {Rom 6, 9). Se decia igualmente que Je-
sucristo resucité como «primicias» y que esta
resurreccion no era por tanto un acontecimiento
puramente personal, sino que era la inaugura-
ciéon de un mundo nuevo. Pablo nos ofrece las
precisiones siguientes: Jestis ha resucitado co-
mo «primicias de los que murieron» (1 Cor 15,

20-23), es «el primogénito de entre los muertos»
(Col 1, 18) vy, por su parte, Pedro lo presenta en
su segundo discurso como al «iniciador de la
vida» (Hech 3, 15).

Al «subir» de los dominios de la muerte, el
poder de ésta, cual madrastra que encerraba en
su seno a los difuntos, se acaba: Dios obliga a
la muerte a expulsar de sus entrafas a todos
aquellos que tenia prisioneros, como tan acer-
tadamente dice Pedro en su primer discurso
(Hech 2, 24)5

Todo esto nos ayuda a entender que esta re-
surrecciéon no es una «vuelta a la vida» cual-
quiera, sino que se trata de la resurreccién «es-
catoldgica», la que el Antiguo Testamento espe-
raba que iba a llegar al final de los tiempos
(Dn 12, 2; 2 Mac 7...), o «al tercer dia, como lo
anunciaban las escrituras». Se trata, ni mas ni
menos, del comienzo de la «resurreccién gene-
ral», si utilizamos nuestra propia terminologia.
No es pues un acontecimiento que interese sola
y personalmente a Jesis, sino que se trata del
acontecimiento final que nos toca a todos de ma-
nera esencial, ya que constituye la realizacién
de la promesa de Dios.

Otra de las maneras de corregir estas repre-
sentaciones consistié en la utilizacion de otras
imagenes.

¢) Dios ha «exaltade» o
«glorificado» a Jesis

Muchas veces nos llevamos la gran sorpresa
cuando constatamos que el Nuevo Testamento
utiliza expresiones como «exaltacién», «ascen-
sidn» o «glorificacién» para hablar del misterio
pascual. La razdon es bien sencilla: estamos acos-
tumbrados a utilizar casi exclusivamente en
nuestro propio lenguaje la imagen de «resurrec-
cidn».

5 Mt 27, 5253 afirma lo mismo, pero en un marco
simbdlico.



Dos himnos a Cristo glorificado

En su carta a los fillpenses, Pablo cita un himno cris-
tiano muy primitive. Su vocabulario y pensamiento estdn
muy cerca de los discursos de los Hechos. Este céntlico,
de una teologia muy primitiva y que Intenta encontrar un
modo de expresién adecuado, hace que comuniquemos con
el entusiasmo de los primeros cristianos en su celebra-
cién del misterio pascual.

Su traduccién es muy dificil y en cada palabra hay que
elegir una de las mdltiples variaciones posibles. Me atrevo
a dar una transcripcién libre, consciente de los peligros
que entrafia.!

Cristo Jests, el icono de Dios,

no quiso tomar demaslado en serlo lo de ser Dlos.
Por eilo, se despojé de su vida

después de haberse hecho el icono del servidor,
de haberse hecho como los hombres,

haber sido reconocido hombre como los demés,
se anonad6é a si mismo

obedeciendo hasta la muerte,

fa muerte en cruz.

Por ello Dios le sobrealzé;

dandole un nombre, el mas grande de todos

los nombres, .
para que al nombre de Jesis,

en todo el universo,

todos caigan de rodillas y clamen:

«Jesucristo es SENOR»,

dando asi gloria al Padre.

La primera estrofa presenta a Jests, hombre, antes de
pascua; la segunda, después.

Dos figuras constituyen el telén de fondo de este
texto. Addn, que no era més que hombre, pretendl6 ser
«como Dlos»; por su «desobedienclas, causé su pérdida,
simbolo de la nuestra. Cristo Jesids era hombre, pero abra-
- 20 totalmente nuestra condicién histérica y no Intent6,
aunque por naturaleza tenia derecho a ello, ser en la tie-
rra «como Dioss».

Por el contrario, y ésta es la segunda flgura, ellglé ser
el servidor, como todo hombre esclavo, pero sobre todo
el servidor que sufre tal y como nos lo presenta Isalas
(Is 53). Después de encarnarse, de haberse hecho hombre
y reconocido como tal, «<se despo]6 de sf mismo hasta la
muertes (cf Is 53, 12).

Dios habia escuchado la oracién del profeta que le pe-
dia aceptase el sacrificio del servidor (Is 53, 10); de la
misma manera acepta el sacrificio de Jesis y le «sobre-
alzas (cf 52, 12). A quien se habia convertido en un nu-
mero, dio un nombre —comenta magnificamente Dorothee
Sélle—, el nombre de «SENOR=; un nombre que es al
mismo tiempo un nombramiento: Jesids recibe «la fuerza
que le capacita para someter todas las cosas» (Fil 3, 21),
para poder un dia, cuando todo le haya sido sometido, pre-
sentar al Padre el mundo entero totalmente disponible a
su amor (1 Cor 15, 28).

Es posible que la palabra <icono» extrafie. Generalmen-
te esta palabra es traducida por «formas o «condiciéns, y
éste es el dnico texto del Nuevo Testamento en el que se
encuentra. Las antiguas traducciones utilizan la misma pa-
labra para traducir nuestro término y la palabra «imagen»
del Génesis (Addn creado a imagen de Dios); los padres
de la iglesia hacen lo mismo. Ademéds, «imagens (eikén,
en griego) es la palabra que parecié a Pablo més apta para
expresar el misterio de Cristo. «Es Imagen del Dios In-
visibles (Col 1, 15). Pero este término <Imagens es am-
biguo en nuestras lenguas: muchas veces nos hace pen-
sar en una simple y lejana reproduccién. Por el contrario,
para los semitas como Pablo, el término evoca identidad
de naturaleza. La palabra «<icono» posee la riqueza de toda
la tradicién ortodoxa: el lcono no es una simple imagen;
implica la presencia. «El [cono sitia ante nosotros una
presencia personal convertida en sacramento de la belleza
divina. Esta presencia nos empuja a la alabanza y nos In-
troduce en la comunién de los santoss ;Podriamos encon-
trar un término més adecuado para traducir la «condicién»
de Jests? «En Cristo, que no es solamente la palabra de
Dios sino su imagen, habita corporalmente toda la plenl-
tud de la divinidad» (Col 2, 9). O. Clément.

Sea lo que fuere de las opciones exegéticas hechas
en esta transcripcién, una cosa llama la atencién en este
magnifico poema: todo el misterio de Cristo estd resumk
do en él, sin que las palabras «<resurrecciéns o «vida» apa-
rezcan por ningin lado. El esquema utilizado constante-
mente es el de «abajo/arribas, <humillacién/exaltacién»:
por ello, las figuras que nos vienen Inmediatamente a la
mente son las del servidor que sufre y es exaltado (s 52,
13-53, 12) y la del hijo del hombre (Dan 7).

En la primera carta a Timoteo nos encontramos con
otro himno: 1 Tim 3, 16.

Su introduccién contlene las sigulentes palabras:

«jQué grande es el misterio del encuentro de Diosl»




(lit. de la piedad). Es decir, el autor considera que este
cantico es un perfecto resumen de la «piedads, o, dicho
de otra forma, del «cristianismos, Para este autor se trata
de algo escondido, de «un misterio», misterio que nos ha
sido revelado, ya que «Cristo se ha

manifestado corporalmente
justificado en el espiritu,
visto por los angeles,
proclamado entre los paganos,
creido en el mundo,

elevado a la gloria.»

Seis verbos uno detrds de otro. Evidentemente no pre-
tenden presentar una solucion cronol6gica, sino que estén
organizados en tres oposiciones de las cuales cada una
presenta el conjunto del misterio: cuerpo/espiritu, dnge-
les/hombres, mundo/gloria. <El segundo miembro de cada
pareja esta unido con el primero del siguiente (espiritu/
angel; paganos/mundo) de tal manera que el primer miem-
bro de la primera pareja contrasta con el segundo de la
dltima: toda la composicién estd fundada entre los dos
términos opuestos 'manifestado corporalmente’ y ‘eleva-
do a la gloria. De esta manera, la oposicién arriba/abajo
estructura cada pareja y el conjunto del texto» (JD 134).

Por otro lado, se nos dice que este misterio escondido
se ha manifestado corporalmente, es decir en la existen-
cia terrestre de Jesus. «Manifestacion ciertamente limita-
da; el hecho de que se le haya hecho justicia («justifica-
dos) supone la existencia de un proceso entre Dios y el
mundo en el cual Jesds es el acusado y del que sale vic-
torioso. Esta victoria ha sido posible gracias al espiritu.
Esta nueva existencia segin el espiritu «permite una nue-
va manifestacién del secreto, pero siguiendo modos dife-
rentes arriba y abajo. Arriba, el misterio de Cristo se apa-
recié a los éngeles, ya que fue elevado a la gloria ce-
leste. Abajo, el hombre recibié la noticia proclamada
incluso entre los paganos, acogida en la fe» (JD 135).

Una vez miés, todo el misterio de Jesds ests expresado
en terminos de exaltacién, sin alusiones al vocabulario de
resurreccion o de vida.

L Esta transposicion lleva consigo un cierto nimero de opciones
exégeticas que no es posible explicar ni defender en estas lineas y
sobre las que los especialistas discuten.

«Dios ha glorificado a su servidor Jesis»
(Hech 3, 13).
«Dios le ha constituido sefior...» {Hech 2, 36).
«Jests se bajoé hasta la muerte ...por eso
[Dios le exalté...» (Fil 2, 6-11).

Hay dos textos que son particularmente sig-
nificativos por ser relativamente amplios y muy
antiguos: se trata de los himnos que se encuen-
tran en la carta de Pablo a los filipenses y en
la primera carta a Timoteo.

Estos textos no hacen la mas minima alusién
al vocabulario de resurreccién o de vida.

Existen sin embargo otros textos en los que
estos diferentes tipos de expresion se encuen-
tran mezclados.

«Confidis en Dios que lo resucité de la

[muerte y lo glorificé» {1 Pe 1, 21).

«Pero si tus labios profesan que Jests es

[sefor
y crees de corazon que Dios lo resucité de
[entre los muertos... (Rom 10, 9).

«Sufrio la muerte en su cuerpo, ’

pero recibié la vida por el espiritu...

{El mesias) a quien se sometieron angeles,

autoridades y poderes, llegé al cielo y

esta a la derecha de Dios» (1 Pe 3, 18-22)¢

Podriamos citar igualmente Ef 4, 7-10; Rom
10, 5-8; 1 Pe 4,6 (cf. XLD 61-64).

Estamos tan acostumbrados al esquema «his-
térico» en apariencia que nos ha impuesto Lucas
(sucesion: muerte-resurreccidn-ascension-pente-
costés), que lo utilizamos instintivamente cuando
leemos todos los demds textos; la «exaltaciéns»,
por ejemplo, la entendemos como «algo» que se
anade, temporalmente, a la resurrecciéon. Para
los primeros cristianos, hablar de exaltacion, de
glorificacién, de ascension o de sentarse a la
derecha de Dios no era sino diferentes maneras

¢ Parece que Pedro se inspira en este pasaje del him-
no que Pablo cita en la carta a Timoteo. Véase M. E. BOIS-
MARD, Quatre hymnes baptismales dans la premigre épi-
tre de Pierre. Cerf, Paris 1961, 57-94.





















































































































