Parte tercera

LA IGLESIA DE CRISTO

Tras la muerte de Jesus se establece un nuevo origen y principio. Es
el comienzo que se describe con la palabra «resurreccion de Jesis de
entre los muertos», con la palabra «Pascua» asi como con el nuevo nom-
bre de «Cristo» o «Kyrios, Sefior», que es un titulo glorioso referido a
Jests: Jests es el Cristo y el Kyrios.

También habria sido posible y razonable abordar el tema de la «Igle-
sia» partiendo de la nueva situacién dada con la resurreccion de Jesis
de entre los muertos y, a la luz del Cristo resucitado, decir algo del Jests
terreno, de su mensaje y accion.

Por otra parte, también es posible y legitimo recorrer el camino a la
inversa, yendo del Jests terrestre al Cristo, que fue resucitado de entre
los muertos. Es lo que se llama una cristologfa «desde abajo». Asf lo
han hecho los evangelios, pese a su perspectiva pospascual, y a una con
ella. Es curioso y sngmflcatlvo a la vez que el Nuevo Testamento, en su
forma actual, empiece con los Evangelios de Jesus, y que esos Evan-
gelios hayan sido incorporados al canon, es decir, al testimonio nor-
mativo de la Iglesia acerca de Jests, el Cristo. La comunidad de los fieles
no se ha dado por satisfecha con el mensaje, con el kerygma de que
Jests, el crucificado, ha sido resucitado de entre los muertos; y que eso
sea lo Gnico importante. Ha puesto mis bien el miximo interés en dar
testimonio de Jesds que, a través del camino de su vida, a través de la
muerte y resurreccién, se convirtié en Cristo y Kyrios.

Si la resurreccién de Jests de entre los muertos representa algo nuevo
en el sentido indicado de que Jests es el Cristo, siguese légicamente la
temitica a que nos hemos referido: la Iglesia de Cristo.
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§ 50
LA RESURRECCION (SUSCITACION) DE JESUS Y LA IGLESIA
La importancia de la resurreccion

El mensaje, el acontecimiento y la palabra de la resurreccién de entre
los muertos', significan que Dios ha refrendado expresamente la accién
prepascual de Jests. De ahi que la resurreccién sea también una nueva
manera y confirmacién de la soberania de Dios que ha operado en Jests,
que se realiza mediante la resurreccién en cuanto que aqui se ha dado
la superacién de la muerte, y se han instituido y creado un nuevo co-
mienzo, un nuevo futuro del mundo y una nueva esperanza, y se ha
echado el fundamento que da un nuevo rumbo a la historia y le sefiala
una nueva meta. Se hace patente que el ser divino de Dios estd en que
hace vivir a los muertos. Ahora el reino de Dios tiene el rostro de Je-
sucristo (Schillebeeckx).

Por la resurreccién de entre los muertos el Jesis predicador se con-
vierte en el Cristo predicado.

Si la Iglesia es la comunidad de los creyentes, de aquellos que fundan
su fe en Jests, quiere decirse que esa fe no sélo estd referida a Jests por
cuanto que, en virtud de su existencia radicalmente fundada en Dios, es
«el jefe iniciador y consumador de la fe» —como dice la carta a los He-
breos 12,2—, sino que la referencia de la fe se fundamenta en Jesiis como
Cristo, Senor y contenido de la misma fe. Con ello la fe es una fe cris-
tiana en un sentido amplio. La comunidad de los fieles, que fundan su
fe en Jests, el Cristo, sélo es realmente posible por la pascua, porque
s6lo en el acontecimiento pascual culmina la esperanza de la fe referida
a Jests. En ese sentido la pascua tiene una relacion especialisima con la
comunidad de los creyentes que se llama Iglesia.

Ya hemos hablado extensamente de la transformacién y conversién
que se operd en los doce y en los discipulos por la resurreccién de Jests.

Hasta el ser apéstol recibe una dimension nueva gracias a la pascua,
pues que apdstol es ahora el testigo de la resurreccién. Y es testigo de
la resurreccién quien lo es del Resucitado, y no sélo testigo presencial,
de vista y oido, sino testigo por la palabra y la accién. De ahi que Pablo
pueda llamarse a si mismo apédstol. Quien es testigo de la resurreccién
y del Resucitado testifica con ello que el senorio de Jesis no estd li-
mitado por poder alguno, ni siquiera el poder de la muerte. Se establece

1. Cf. las explicaciones a propésito de la revelacién (libro segundo).
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§ 50. La resurreccién de Jests y la Iglesia

asi el fundamento y el derecho a transmitir el mensaje de la vida y de la
salvacion como un mensaje para todos, para judios y gentiles. De los
mensajeros enviados al pueblo de las doce tribus sale el apdstol de Je-
sucristo como mensajero y testigo para todo el mundo. Los apdstoles
se incorporan a la misién de Jests: «Como el Padre me envid, asi os
envio yo a vosotros» (Jn 20,21). Las palabras del Resucitado: «Se me
ha dado todo poder en el cielo y en la tierra; id, pues, y haced discipulos
a todos los pueblos» (Mt 28,18s) constituyen la exacta correspondencia
de la trayectoria misma de Jests.

El encargo de bautizar

Entre las recomendaciones del Resucitado, tal como las refieren Mar-
cos y Mateo, se encuentra la palabra sobre el bautismo: «El que creyere
y se bautizare...» (Mc 16,17); «Bautizadlos en el nombre del Padre y
del Hijo y del Espiritu Santo» (Mt 28,19).

Fuera de esos pasajes en los evangelios nunca se alude al bautismo
como condicién para el discipulado de Jests ni para la comunién con
él. El Jests terrestre habla de conversién, fe y seguimiento. Personal-
mente Jesds no bautizaba, pero se hizo bautizar. Recibié el bautismo
de Juan, que era signo de conversién y penitencia. Jesis quiso con ello
entrar en comunién con los hombres y hacerse solidario con ellos. El
bautismo en las palabras de recomendacién del Resucitado tiene otro
significado.

No es que desaparezca la exigencia de fe y conversién en modo al-
guno. Persiste en el enunciado de «el que creyere...» y «hacedlos a todos
discipulos mios». Por otra parte, consta que la prictica del bautismo se
dio desde el comienzo, y que no hubo cristianos no bautizados.

Asi se describe de manera ejemplar en el denominado sermén de
pentecostés de Pedro. Cuando los oyentes le preguntan «; Qué debemos
hacer?», él les da esta respuesta: «Convertios, y que cada uno de vos-

2. Ver «Bautismo» en las obras de consulta y manuales de teologia, en las exposiciones
sobre teologia del Nuevo Testamento y en los textos de teologia dogmatica y de historia
de los dogmas. Ademis: O. Cullmann, Die Tauflebre des Neuen Testaments, Zurich 1948;
R. Schnackenburg, Das Heilsgescheben bei der Taufe nach dem Apostel Paulus, Munich
1950; H. Schneider, Die Taufe im Neuen Testament, Stuttgart 1952; B. Neunheuser,
Taufe und Firmung, en Handbuch der Dogmengeschichte 1V/2, Friburgo 1956; O. Kuss,
Der Rimerbrief, Ratisbona 1957/59, 307-381; version castellana: Cartas a los Romanos,
a los Corintios y a los Gilatas, Herder, Barcelona 1976; asimismo los comentarios a la
carta a los Romanos de E. Kisemann, H. Schlier, U. Wilckens; G. Delling, Die Taufe
im Neuen Testament, Berlin 1963; K. Barth, Kirchliche Dogmatik 1V/4: Die Taufe als
Begriindung des christlichen Lebens, Zurich 1967; E. Schlink, Die Lebre von der Taufe,
Kassel 1969.
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otros se bautice en el nombre de Jesucristo para remisién de vuestros
pecados» (Act 2,38). Y amodo de resumen se dice: «Los que aceptaron,
pues, su palabra se bautizaron, y se agregaron aquel dia (a su comuni-
dad) como unas tres mil personas» (Act 2,41).

Ahora bien, la praxis bautismal ejercida desde el comienzo sélo
puede explicarse viendo en ella el cumplimiento de la voluntad y encargo
de Jesus, aunque histéricamente no se pueda demostrar con precisién
cudndo hizo ese encargo. El pasaje de Mateo «bautizadlos en el nombre
del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo» no reproduce el tenor literal
de las palabras de Jesis sino la formulacion litargica del rito del bau-
tismo en la comunidad de Mateo o son una reflexién dentro de cierto
desarrollo.

Junto a esa férmula existe, sobre todo en Pablo y en los Hechos de
los Apéstoles, el bautismo en el nombre de Jests.

Que en el Nuevo Testamento s6lo se hable del bautismo después de
los acontecimientos pascuales tiene su fundamento objetivo en el hecho
de que el rito del bautismo presenta una relacién con la muerte y la
resurreccién de Jesiis. A quien recibe el bautismo se le otorga una co-
munidn con el Crucificado y Resucitado asi como con la vida que asi
se abre. El que es bautizado se une con Jesucristo.

Pablo ha meditado ademas de una manera profunda a propésito del
rito del bautismo por inmersion, acerca del bano bautismal: «Pues, por
medio del bautismo fuimos juntamente con él sepultados en su muerte,
para que, asi como Cristo fue resucitado de entre los muertos por la
gloria del Padre, asi también nosotros caminemos en una vida nueva.
Porque, si1 estamos injertados en él, por muerte semejante a la suya,
también lo estaremos en su resurreccién» (Rom 6,4s).

El estar en Cristo, definitorio de la comunidad de los creyentes, y
que acontece en el acto de fe, se realiza en el plano de lo visible y sim-
bélico: en el bautismo como un estar injertado en Cristo, al igual que
en la cena del Sefior se manifiesta como vida que procede del cuerpo de
Cristo.

El bautismo es precisamente —asi lo presenta la reflexién biblica so-
bre el tema— el signo de la vida nueva, del «renacimiento», del naci-
miento como hombre nuevo. El bautismo no se ha de entender como
una divinizacién naturalista, sino cual comunicacion de la vida que se
le abre al hombre por Cristo.

El rechazo de cualquier representacién magica viene impuesto por-
que la fe es el supuesto y condicién para recibir el bautismo, y porque
ademis el don otorgado bajo el signo del bautismo no opera de forma
madgica y automatica, Sino que se convierte en tarea permanente, en un
imperativo: el bautizado tiene que llevar una nueva vida, tiene que «ca-
minar en el espiritu».
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«El bautismo —dice Lutero en el Peguenio Catecismo— no es sim-
plemente agua, sino el agua explicada por la palabra de Dios y ligada a
la palabra de Dios»’.

Sin la palabra de Dios el agua no es més que agua y no es bautismo,
pero con la palabra divina es un bautismo, una agua de vida y un bano
de regeneracién.

El bautismo de agua significa que el hombre viejo debe morir en
nosotros por la penitencia diaria, y a diario tiene que surgir un hombre
nuevo, que vive en justicia para Dios*.

Visto asi el bautismo, conduce como rito de iniciacién a la comu-
nidad de aquellos cuya fe se define por Jesucristo. En tanto que inicia-
ci6n, el bautismo sélo puede conferirse una vez. Esa comunidad esta
unida por el bautismo de una manera especial con Jesucristo y se realiza
por el bautismo como unidad en Cristo. Eso es lo que expresa Pablo en
Gal 3,27 con una imagen que nos resulta un poco extrana: «Pues todos
los que fuisteis bautizados en Cristo, os habéis revesudo de Cristo. Ya
no hay judio ni griego; ya no hay esclavo ni libre; ya no hay varén ni
hembra, pues todos vosotros sois “uno” en Cristo Jests.» Revestirse de
Cristo como de una tdnica significa entrar en una nueva situacién y
forma, que es precisamente la de ser cristiano. Designa el comienzo de
la participaci6n en el ser mismo de Cristo, que se realiza a la manera de
«Cristo en mi». De lo cual derivan una nueva relacién con la comunidad
y una nueva forma de comunién. En la fé6rmula de Pablo: todos vosotros
sois «uno» en Cristo y por el cuerpo de Cristo.

De esa conexi6n se sigue asimismo una nueva concepcion del ban-
tismo de Jesis. Los pasajes relativos al mismo —Mzt 3,13-17; Lc 3,21;
Jn 1,32-34— no son por su género literario relatos biograficos de una
vivencia sobre el despertar, por ejemplo, de la conciencia mesidnica de
Jests o la descripcion de una visién celeste; sino que constituyen un
fragmento de la catequesis bautismal, que pretende exponer el signifi-
cado del bautismo. En tal sentido existe de hecho una conexién entre el
bautismo de Juan, recibido por Jests, y la praxis bautismal existente
desde el comienzo.

En el bautismo y su explicacién como nuevo nacimiento, como vin-
culacién con Jests, como participacién en su muerte y su resurreccion
se expresa de manera muy particular que el ser cristiano es una existencia
que se recibe, que la recepcion precede al obrar, que el don es el su-
puesto para cualquier tarea. (En reflexiones como éstas se fundan la po-
sibilidad y la justificacién del bautismo de los nifos.)

3. Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Gotinga 1950, 515.
4, Ibid. 516.
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§ 51
LA IGLESIA cOMO OBRA DEL EsPirITU
Jestis y el Espiritu

La pascua es el fundamento existencial de la Iglesia, porque en ella
se cumple aquello a lo que la fe se refiere: la persona, el camino y la
obra de Jests. A ese cumplimiento pertenece esencialmente —y ello es
constitutivo para la Iglesia— la venida del Espiritu. Ese Espiritu, como
Espiritu de Dios que es, constituye el principio de la vida creativa desde
la constitucién del mundo'.

Segiin el testimonio del Nuevo Testamento, en Jesus estaba el Es-
piritu de Dios operando como fuerza y vida divina de un modo muy
particular: inicialmente en la encarnacién y de forma patente en el bau-
tismo de Jesus. Las palabras y los actos de Jesiis son manifestaciones
del Espiritu de Dios; por ese Espiritu expulsa él el poder del maligno.
Pero Jestis no estd dominado por él cual si de un principio extrafio se
tratase, es €l personalmente el portador del Espiritu de Dios. Por eso
puede también transmitirlo y otorgarlo. Expresamente habla de ello el
Evangelio de Juan cuando dice Jests: «Yo os enviaré el Pariclito que
viene del Padre, el Espiritu de verdad que procede del Padre; él dara
testtimonio de mi» (Jn 15,26).

El cumplimiento de esa promesa tiene efecto después de la resurrec-
cién de Jesis de entre los muertos: «Recibid el Espiritu Santo» (Jn 20,
22).

El Espiritu de Dios, como Espiritu vivificador y creativo, operé so-
bre todo en la resurreccion de Jesis suscitindolo de entre los muertos.
Asi dice el comienzo de la carta a los Romanos: «Pablo, siervo de Je-
sucristo, apdstol por llamamiento divino, elegido para el evangelio de
Dios que previamente habia prometido, por medio de sus profetas, en
las Sagradas Escrituras, acerca de su Hijo, nacido del linaje de Dawvid

1. Es fundamental Y. Congar, Der Heilige Geist, Friburgo-Basilea-Viena 1983; ver-
sién castellana: El Espiritu Santo, Herder, Barcelona 1983; ver asimismo: J.A. Méhler,
Die Einbeit in der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus, edit. por J.R. Geiselmann,
Colonia-Olten 1956; E. Schweizer, Geist und Gemeinde im Neuen Testament, Munich
1952; H. Mithlen, Una mystica persona. Die Kirche als das Mysterium der beilsgeschicht-
lichen Identitit des Heiligen Geistes in Christus und den Christen, Munich-Paderborn-
Viena 1964; H. Kiing, Die Kirche, 181-244; version castellana: La [ glesia, Herder, Bar-
celona 1970, 182-245; ]. Moltmann, Kirche in der Kraft des Geistes, Munich 1975; versién
castellana: La Iglesia, fuerza del Espiritu, Sigueme, Salamanca 1978; W. Kasper-G. Sauter,
Kirche - Ort des Geistes, Friburgo-Basilea-Viena 1976.
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segin la carne, constituido Hijo de Dios con poder, segin el Espiritu
santificador, a partir de su resurreccién de entre los muertos, Jesucristo
nuestro Sefior, por quien hemos recibido la gracia del apostolado...»
(1,1-5).

El relato de pentecostés (Act 2) contiene algunos problemas en de-
talles particulares, pero en su conjunto quiere decir que el Espiritu de
Dios les fue comunicado a los apéstoles y a quienes estaban reunidos
con ellos como el don del tiempo salvifico definitivo, prometido por los
profetas (Joel): «Se sintieron todos llenos de Espiritu Santo, y comen-
zaron a hablar en lenguas extrafias segin que el Espiritu les concedia
expresarse» (2,4). El efecto de esa comunicacién del Espiritu se expe-
rimenta y puede reconocerse sobre todo en la palabra y en el testimonio
de Pedro y de los apéstoles: «A Jests de Nazaret, hombre acreditado
por Dios entre vosotros con milagros, prodigios y sefiales que por él
realizé Dios entre vosotros, como bien sabéis; a éste, entregado segin
el plan definido... vosotros, crucificindolo por manos de paganos, lo
quitasteis de en medio; pero Dios lo resucité rompiendo las ataduras de
la muerte, dado que no era posible que ella lo retuviera en su poder»
(Act 2,22-24). «Elevado a la diestra de Dios y recibida del Padre la pro-
mesa del Espiritu Santo, ha derramado lo que vosotros estdis viendo y
oyendo» (2,33). «Sepa, por tanto, con absoluta seguridad toda la casa
de Israel que Dios ha hecho Sefior y Cristo a este Jests, a quien vosotros
crucificasteis» (2,36).

La correlacién de Cristo y del Espiritu hay que verla, segin Pablo,
con tanta intensidad que cabe decir: «E! Sesior es el Espiritu, el Kyrios
es el Pneuma» (2Cor 3,17)%. Por el Espiritu de Dios, el que ha sido
suscitado y resucitado se experimentard como una presencia viva y como
una realidad poderosa por encima de la distancia de los tiempos y de los
limites del espacio. Se opera asi, gracias al Espiritu, una nueva perte-
nencia de los cristianos a Cristo.

La importancia del Espiritu de Jesiis para sus discipulos la expone
el Evangelio de Juan en los denominados discursos del Pariclito
(Jn 14).

El Espiritu, por el que Cristo quiere permanecer junto a los suyos
como asistencia (pardclito), mantendra el recuerdo de Jesus, dari testi-
monio de él, introduciri en la verdad y rebatiri al mundo. El Espiritu
es el fiador de que «los suyos» permanecen en la verdad.

2. J. Hermann, Kyrios und Pnewma, Munich 1961.

3. H. Schlier, Zum Begriff des Geistes nach dem Jobhannesevangelium, en Besinnung
auf das Neue Testament, Friburgo-Basilea-Viena 1964, 264-271; R. Schnackenburg, El
Paviclito y las sentencias sobre él, en El Evangelio segin san Juan 111, Barcelona 1980,
177-195.
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La verdad®, que va ligada al Espiritu en tanto que Espiritu de verdad,
no ha de entenderse como una verdad objetiva, sino como designacién
de la fidelidad de Dios, que ha culminado en el acontecimiento de Jesiis
(segun Jn 14,6: «Yo soy la verdad»). Se hace asi patente y se manifiesta
en la palabra la realidad de Dios y del hombre. Al mismo tiempo el
concepto jodnico de «verdad» incluye no sélo conocerla sino también
hacerla, obrarla. Existe, en consecuencia, un criterio —aunque no
tinico— para detectar la presencia y accion de ese Espiritu, #n criterio
para el discernimiento de los espiritus. Y esta —cerrando el circulo— en
la afirmacién referida a Jesis, el Cristo: «Conoced en esto el Espiritu
de Dios: Todo espiritu que confiesa que Jests es Cristo venido en carne,
es de Dios. Y todo espiritu que no confiesa a Jesis, no es de Dios, sino
que ése es del anticristo» (1]n 4,2s; cf. 1Cor 12,2). La confesion de Jesiis
como Cristo es el criterio para el discernimiento del espiritu y de los
espiritus. Ese Espiritu, el Espiritu de Jesus, el Espiritu que él envia, su
don y eficacia tienen que permanecer, definir, vivificar y caracterizar la
existencia de aquellos a los que el Cristo joanico llama «los suyos»:
como comunidad de los que le pertenecen, que es un nuevo nombre de
la comunidad de los creyentes, de la Iglesia.

Efectos del Espiritu

De ellos sobre todo Pablo, como frutos del Espiritu en la vida del
cristiano (Gil 5,22), entre ellos menciona paz, gozo, amor, paciencia,
benignidad, fidelidad y, sobre todo, libertad. La libertad es para él el
compendio de la existencia cristiana: «<Donde estd el Espiritu del Sefior
hay libertad» (2Cor 3,17). Libertad es para Pablo la liberacién de las
multiples servidumbres frente al mundo y a todo cuanto en el mundo
tiene poder. Libertad es también la capacitacién para una vida en Cristo
y por el Espiritu’.

Pablo habla de que el Espiritu de Dios habita en el cristiano: «Porque
todos los que se dejan guiar por el Espiritu de Dios éstos son hijos su-
yos. Y vosotros no recibisteis un espiritu que os haga esclavos y os lleve
de nuevo al temor, sino que recibisteis un Espiritu que os hace hijos
adoptivos, en virtud del cual clamamos ;Abbd! jPadre! El Espiritu
mismo da testimonio a nuestro espiritu de que somos hijos de Dios»
(Rom 8,14-16). «El amor de Dios ha sido derramado en nuestros co-

4. R. Schnackenburg, El concepto jodnico de verdad, en El Evangelio segin san Juan
I, Barcelona 1980, 264-280.

5. E. Kisemann, Der Ruf der Freibeit, Tubinga *1972; versién castellana: La llamada
de la libertad, Sigueme, Salamanca 1974,
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razones por medio del Espiritu Santo que nos dio» (Rom 5,5). El cris-
tiano es el templo del Espiritu Santo (1Cor 6,19). Habéis sido sellados
con el Espiritu de la promesa. Dios ha enviado al Espiritu de su Hijo a
nuestro corazén (Gail 4,6); de lo cual se deriva la exhortacién: «No dis-
gustéis al Espiritu de Dios» (Ef 4,30). De otro lado: No tengéis miedo
cuando seiis conducidos ante los reyes y gobernadores, «pues no seréis
vosotros los que hablaréis, sino el Espiritu de vuestro Padre quien ha-
blard en vosotros» (Mt 10,20).

El Espiritu representa, pues, la definicién interna del cristiano, en-
tendiendo esa definicién interna como fuente y origen de la actualizacién
de la fe y de la vida.

Los efectos del Espiritu para la vida de una comunidad los ha descrito
Pablo en su carta primera a los Corintios. No era aquélla ciertamente
una «comunidad ideal»; mas bien estaba desgarrada por las disputas y
banderias. Pues ante sus ojos pone el Ap6stol la imagen de la unidad,
una unidad viva por los dones del Espiritu, por los carismas: «Hay di-
versidad de dones, pero el Espiritu es el mismo. Hay diversidad de ser-
vicios, pero el Senor es el mismo. Hay diversidad de operaciones, pero
Dios es el mismo, el que los produce todos en todos. A cada uno se le
da la manifestacién del Espiritu para el bien comtn. Y asi, a uno se
le da, mediante el Espiritu, palabra de sabiduria; a otro, segiin el mismo
Espiritu, palabra de conocimiento. A éste se le da, en el mismo Espiritu,
fe; y a aquél, en el Gnico Espiritu, dones de curacién. A otro, poder de
hacer milagros; a otro, el hablar en nombre de Dios; a otro, discerni-
miento de espiritus; a otro, diversidad de lenguas; a otro, el interpre-
tarlas. Todos estos dones los produce el mismo y unico Espiritu, que
los distribuye a cada uno en particular, segiin le place» (1Cor 12,4-11).

Esta descripcién no es un retrato de la comunidad de Corinto como
era de hecho, sino como tenia que llegar a ser. Algo parecido dice Pablo
en la carta a los Romanos a propdsito de la comunidad: «Porque asi
como en un solo cuerpo tenemos muchos miembros, pero ninguno de
éstos tiene idéntica funcién, asi nosotros, aun siendo muchos, somos un
solo cuerpo en Cristo; pero, por lo que a cada uno respecta, los unos
somos miembros de los otros. Y teniendo como tenemos dones que di-
fieren segtin la gracia que nos ha sido otorgada, si uno tiene el don de
hablar en nombre de Dios, ejercitelo de acuerdo con la fe; si el de servir,
que sirva; st el de ensenar, que enseiie; si el de exhortar, que exhorte...»
(Rom 12,4-8).

De todo ello se deriva otro criterio para el discernimiento de los
espiritus: la buena disposicién para la edificacion de la comunidad me-
diante el servicio a sus miembros, mediante el reconocimiento de los
dones del Espiritu y sabiendo la referencia del uno al otro. Como
Cristo, también el Espiritu es un fundamento de la unidad de los que
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creen en Cristo: «Esforzaos en guardar la unidad del Espiritu con el
vinculo de la paz: un solo cuerpo y un solo Espiritu, como también fuis-
teis llamados a #na sola esperanza de vuestra vocacién; un solo Sefor,
una sola fe, un solo bautismo; un solo Dios y Padre de todos, el que esti
sobre todos, mediante todos actia y estd en todos» (Ef 4,3-5).

En la situacién creada por la resurreccion de Jests, por las palabras
y encargos del Resucitado y por el envio de Espiritu ha llegado todo al
cumplimiento, todo lo que en forma de tal cumplimiento pertenece a la
revelacién en el sentido del aqui y el ahora. También se ha cumplido lo
que pertenece a la comunidad de quienes creen y cuya fe se define por
la revelacién como cumplimiento, es decir, lo que respecta a la Iglesia.
Por ello resulta una definicion correcta la que ofrece Hans Kiing, cuan-
do divide su libro sobre la Iglesia en: la Iglesia como nuevo pueblo de
Dios - la Iglesia como cuerpo de Cristo - la Iglesia como creacién del
Espiritu.

Pero a través de todo ello se dice también que la Iglesia no se iden-
tifica con aquel al que estd referida y en el que se funda; que, ademis,
no puede disponer de él, sino que Dios, en Cristo y en el Espiritu Santo,
es el interlocutor permanente de la orientacién, la critica, la conversién
y la renovacién de la Iglesia. De lo cual se sigue también que la existencia
y el cometido de la Iglesia consisten en mantener siempre abierta la
transparencia a su fundamento e interlocutor.

Visto asi, tiene un buen fundamento teolégico la conexién que el
Simbolo apostélico de la fe establece claramente entre Iglesia y Espiritu
Santo: Yo creo en la Iglesia como obra del Espiritu Santo en el que creo.
Existen notables estudios teolégicos, que presentan la realidad general
de la Iglesia de un modo pneumatolégico y que la entienden como obra
del Espiritu. Asi, entre otros: J.A. Mdohler, Die Einbeit der Kirche;
H. Miihlen, Una mystica persona. La Iglesia como el misterio de la iden-
tidad histérico-salvifica del Espiritu en Cristo y en los cristianos, es ob-
jeto del trabajo de J. Moltmann, Kirche in der Kraft des Geistes.

La vinculacion de la Iglesia al Espiritu Santo la presenta con estas
palabras el concilio Vaticano 11, en la constitucién dogmitica sobre la
Iglesia: «Consumada, pues, la obra, que el Padre confié al Hijo en la
tierra (cf. Jn 17,4), fue enviado el Espiritu Santo en el dia de Pentecostés,
para que indefinidamente santificara a la Iglesia, y de esta forma los que
creen pudieran acercarse por Cristo al Padre en un mismo Espiritu (cf.
Ef 2,18). El es el Espiritu de la vida, o la fuente del agua que salta hasta
la vida eterna (cf. Jn 4,14; 7,38-39), por quien vivifica el Padre a los
hombres muertos por el pecado, hasta que resucite en Cristo sus cuerpos
mortales (cf. Rom 8,10-11). El Espiritu habita en la Iglesia y en los co-
razones de los fieles como en un templo (cf. 1Cor 3,16; 6,19) y en ellos
ora y da testimonio de la adopcién de hijos (cf. Gil 4,6; Rom 8,15-16
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y 26). Con diversos dones jerirquicos y carismiticos dirige y enriquece
con todos sus frutos a la Iglesia (cf. Ef 4,11-12; 1Cor 12,4; Gil 5,22),
a la que guia hacia toda verdad (cf. Jn 16,13) y unifica su comunién y
misterio. Hace rejuvenecer a la Iglesia por la virtud del evangelio, la
renueva constamente y la conduce a la unién consumada con su Esposo;
pues el Espiritu y la Esposa dicen al Sefior ]esﬁs. iVen! (cf. Ap 22,17).

»Asi se manifiesta toda la Iglesia como “una muchedumbre reunida
por la unidad del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo™

Los signos del Espiritu hoy

Creer y entender la Iglesia como obra del Espiritu Santo significa
pensar en su vitalidad, significa preservarla de la estrechez y endureci-
miento, del miedo y pusilanimidad, y preservarla asimismo de su des-
membramiento y falta de orientacion. Significa ademds que la renova-
cién de la Iglesia es tarea permanente, que se da por la fuerza del Espiritu
Santo que vivifica a la comunidad de los creyentes en Jésis.

Creer y entender la Iglesia como obra del Espiritu significa abrir
campo en ella a lo nuevo, lo inesperado, al futuro, segiin la exhortacién:
«No apaguéis el Espiritu» (1Tes 5,19). Y significa asimismo reconocer
que el Espiritu de Dios sopla cuando, donde y como quiere, que no se
le puede encerrar ni ordenar, que no se le puede manipular ni regla-
mentar.

Signo de la accién del Espiritu en la Iglesia son los profetas que viven
en la misma, los carismiticos y a menudo también los criticos incé-
modos, que entienden la critica como un compromiso creyente, que in-
troducen un giro y una novedad y que actian dominando la historia.

Signo de la accién del Espiritu son los santos de todos los siglos y
su heroica vida de fe, entrega, amor e imitacién de Cristo.

La accién del Espiritu también hoy podemos reconocerla de un
modo notable e inesperado en medio de la ola de secularizacién, de sa-
lidas de la Iglesia o de una resignacién intraeclesial’. Basta nombrar, por
ejemplo, a Taizé como lugar de irradiacion religiosa para la juventud, y
especialmente para la juventud cristiana; lo que constituye un peculiar
signo de esperanza.

Es precisamente lo religioso genuino, lo especifico cristiano y «es-
plrltual» lo que constituye la fascinacién de Taizé: la liturgia, la euca-
ristia, el silencio, la contemplacién, el canto en diversas lenguas y una
sola melodia, la comunién, la aceptacién mutua, que crece sin propo-

6. Lumen gentium, N.° 4,
7. Cf. H. Fries, Aufbruch des religiosen Geistes, en Glaube und Kirche im ausgeben-
den 20. Jabrbundert, Munich 1979, 30-45.
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nérselo como el grano de semilla de la paribola de Jesis. Que todo ello
no es un producto transitorio lo demuestra el hecho de que los jévenes
convierten el espiritu de Taizé en forma de su propia vida, y en que
intentan ganar a otras personas para los mismos objetivos. Pero lo re-
ligioso y lo espiritual de Taizé no sirven sélo para la propia edificacién.
Taizé combina, como dice un pasaje del escrito de Roger Schutz, «me-
ditacién y compromiso», meditacién y lucha, y ciertamente que una
lucha contra todas las formas del mal, a fin de que «el hombre ya no
sea victima del hombre», como reza el programa del concilio de la ju-
ventud.

La otra inspiracién es el compromiso ecuménico de los Hermanos
de Taizé y, a través de ellos, de cuantos alli acuden. Esti contenido en
esta frase de la Regla: «No te resignes nunca al escindalo de la separacién
de los cristianos. {Mantén la pasién por la unidad del cuerpo de Cristo!»
Que el compromiso ecuménico sea un signo de la accién del Espiritu de
Dios lo ha dicho expresamente el concilio Vaticano 1.

Algo parecido se echa de ver en el movimiento de los Focolarini, que
se ha difundido por todo el mundo como un movimiento laico. También
ahi puede advertirse una irrupcién del verdadero espiritu cristiano, sobre
todo en la disposicién para aceptar al préjimo sin condiciones en el Es-
piritu de Jests y para llevar la «revolucién del amor» a todos los paises.
Es un movimiento que tal vez no tiene tanta publicidad como Taizé;
pero el compromiso vivo en sus numerosas células es un lenguaje eficaz
a la vez que un signo de gran esperanza: en muchos lugares del mundo
se enciende la chispa, el hogar de los Focolarini. En conexién con esto
—y como otro signo— hay que mencionar la comunidad de los Her-
manitos y Hermanitas, que en el espiritu de Charles de Foucauld y me-
diante una vida de pobreza y simplicidad, de presencia generosa y una
existencia en favor de los demis dan testimonio del Espiritu insobor-
nable de Jesis.

Y como por su propio peso irrumpe aqui otro signo muy notable.
Es el movimiento carzsmatzco dentro de las Iglesias cristianas, que se ha
propuesto la renovacién®. Aunque no es nada ficil hacerse una imagen
de tales movimientos, si podemos decir que en ellos vive un elemento
cristiano primitivo, una experiencia del Espiritu, que se manifiesta en
sus dones y frutos: en los dones de alegria, espontaneidad, oracién y
espiritualidad, asi como en la curacién y en el hablar en lenguas.

El cardenal Suenens’ se convirtié en promotor especial de esos mo-

8. Cf. H. Miihlen, Die Erneuerung des christlichen Glaubens. Charisma - Geist - Be-
freiung, Maguncia 1974; Einiibung in die christliche Grunderfabrung, Maguncia *1978.

9. J.L. Cardenal Suenens, Hoffen im Geist, Salzburgo 1979; Gemeinschaft im Geist.
Charismatische Erneuerung und Skumenische Bewegung, Salzburgo 1979; versién caste-
llana: Ecumenismo y renovacion carismitica, Editorial Roma, Barcelona 1979.
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vimientos carismiticos, viendo en ellos una de las grandes esperanzas
para la Iglesia del futuro. Y con él lo hacen muchos teélogos, que con
ello esperan soluciones de cara a los cometidos de la Iglesia y del ecu-
menismo alli donde los esfuerzos realizados hasta ahora no tienen con-
tinuacioén.

El papa Pablo v1 sefal6 la renovacién carismética como una opor-
tunidad para la Iglesia y para ello senal6 las tareas anejas a la misma: no
apagar el Espiritu, de una parte, y, de la otra, ejercitar el discernimiento
de los espiritus.

Mayor que el escepticismo frente a varias manifestaciones, como el
éxtasis y el hablar en lenguas, por ejemplo, deberia ser el gozo por ese
tipo de movimiento. Si la calidad de un 4rbol ha de conocerse por sus
frutos, los frutos de este movimiento hablan por si solos. Son un signo
de la fuerza y seguridad frente a las numerosas voces de preocupacién,
tristeza, lamento y resignacién y pesimismo, voces que de nada sirven
y a nada llegan.

En tales signos y fenémenos, como expresion de una irrupcién del
espiritu religioso y cristiano, se hace patente que el lugar de esa irrupcién
puede estar en todas partes. «El Espiritu sopla donde quiere.» Lo cual
significa que el lugar de la irrupcidn religiosa puede estar en quien ejerce
un ministerio eclesidstico, en una figura por ejemplo como la de Juan
xx111. Pero ello no debe interpretarse en el sentido de que ministerio y
espiritu se correspondan adecuadamente, ni que el Espiritu de Dios no
tenga posibilidad alguna de hacerse presente fuera del ministerio, de la
institucién.

Los fenémenos antes mencionados demuestran que la irrupcién del
espiritu religioso ocurre muy especialmente «desde abajo»: en los in-
dividuos, los grupos, las comunidades, en la «base». Esa irrupcion surge
espontinea, viva y a veces excesiva y desorganizada. Pero eso es propio
de todos los movimientos en su primera hora. Cierto que existe un pe-
ligro constante de exaltacién. Ya ocurri6 asi en la comunidad de Co-
rinto.

Mas no hay que recurrir de inmediato al calificativo de «exaltado»
para apagar todas las chispas hasta del fuego mis insignificante y pensar
s6lo en el orden y en el reglamento. Dice Pablo que Dios no es un dios
de desorden, sino «un Dios de paz» —y no de orden, como cabria es-
perar— (1Cor 14,33). A nosotros que estamos habituados a meditar en
la situacion de la Iglesia sobre todo en Europa, nos viene bien echar una
mirada a lz Iglesia universal, como se da en Africa o en Sudamérica,
por ejemplo. En su libro Wo der Glaube lebt Walbert Bithlmann intenta
dar unas panorimicas sobre la Iglesia universal y para ello aporta la ex-
periencia de toda una vida y que abarca el mundo, una experiencia de
plena seguridad. He aqui las palabras con que cierra su libro: «Quiero

523



La Iglesia

esperar que la sincronizacién providencial con los acontecimientos del
mundo sople a través de la Iglesia una nueva tempestad pentecostal y
que la Iglesia nunca ha tenido un reto mis fuerte ni una oportunidad
mayor de llegar a ser la Iglesia del mundo, como los tiene hoy»'°.

10. Einblicke in die Lage der Weltkirche, Friburgo-Basilea-Viena 1974; 313; 1d., Welt-
kirche, Neue Dimensionen. Model fiir das Jabr 2001, Graz-Viena-Colonia 1984.
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