EXPIACION

1. Reflexién preliminar. Hay dos hechos que postulan un estudio de
la historia del concepto «expiaciény» y su significado junto a otros conceptos
fundamentales como —» redencién, — perdén, — pecado y penitencia: las
corrientes espirituales centradas en la idea de expiacién, cuya influencia en
la vida de piedad alcanza su punto culminante a finales del siglo pasado y
comienzos de éste, y la correspondiente motivacién moral de la existencia
del cristiano en y frente al mundo. Veremos concretamente cémo el sentido
restringido que la epistola a los Hebreos da a 1a nocién biblica de expiacién
no se contimia en la Iglesia antigua ni en la historia de los dogmas. El actual
concepto de expiacién relaciona el principio especitico de la revelacién ctis-
tiana, segin el cual la culpabilidad de] hombre sélo halla remedio en la
accién salvadora de Dios mediante la muerte expiatoria de su Hijo, con
ciertas tendencias histérico-religiosas de redencién que se fundan en la jus-
ticia conmutativa humana y son el resultado de unas ansias, psicolégicamente
explicables y necesarias, de reparar por si mismo o por medio de otros, La
cuestién se reduce a saber si estas dos aspiraciones se pueden y se deben
incluir en la idea superior de «expiaciény», segiin cabe precisar con claridad
a partir del NT.

Aun cuando los caminos de salvacién sean distintos, el punto de partida
es el mismo en psicologia y fenomenologia de la religién: el hombre tiene
conciencia de que, por su propia culpa o por culpa de sus padres, estd excluido
del — orden de la creacién en que le pensé su Creador. Se sabe cautivo del
pecado y de la culpa y se esfuerza por borrar esta mancha, por purificarse y
liberarse de la paralizante carga que grava su relacién con Dios o, por lo
menos, intenta aliviarle segiin sus fuetzas, De la necesidad de liberacién v de
su situacion en un cosmos no liberado emerge su esfuerzo encaminado a re-
mediar la decadencia de su situacién causada por la falta original, intentando
liberarse por si mismo, o a esperar que esta situacién se cambie en —> salva-
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ciébn por una —> sustitucién o por la intervencién de un —> mediador. Este
esfuerzo le tranquiliza no sélo frente a su inclinacién al pecado en general,
sino en su experiencia de faltas y debilidades cotidianas.

El relato biblico del pecado original (Gn 3) muestra el fundamento del
abismo pecaminoso que hay entre Dios y el hombre. El relato del diluvio
(Gn 6,8; 8,21) nos indica claramente que todas las imaginaciones y deseos
del hombre son malos desde su juventud. De ahf parte la conviccién de que
el pueblo de Dios, a pesar de su eleccién, es culpable ante Yahvé y necesita
reconciliacién. Para levantar la maldicién de la tierra bastarfa igualmente el
sacrificio de reconciliacién de Noé (Gn 5,29; 8,20) que el sacrificio humano
de Abrahdn (Gn 21,1-4). Este dltimo sélo es, en su inexorable rigor, sacri-
ficio humano en el sentido de que Abrahdn siente sobre si el peso de una
exigencia de expiacién (O. Procksch). Generalizando todavia mds, se puede
deducir que los medios y métodos para restablecer en su equilibrio el orden
que ponga al hombre en relacién con la divinidad, orden desttuido por el
pecado y la culpa, se resumen en las representaciones y los ritos de expiacién
extendidos tanto dentro como fuera de la religién revelada.

Cuanto mds primitiva es la relacién establecida entre el pecado y la expia-
cién tanto mds materiales son los medios para la expiacién. Asi, por ejemplo,
encontramos que los ritos expiatorios babilénicos realizados tras una muerte
violenta tienen como finalidad hacer inofensivos los efectos funestos de la
sangre derramada y purificar no solamente al culpable, sino también al objeto
maculado (casa, campo de labor, templo) (A. Bertholet, Sébne: RGG V
[21931] 873ss). El expiante se esfuerza por restablecer la pax deorum vy
lograr una situacién entre los dioses y los hombres que existia antes de su
falta humana, cometida consciente o inconscientemente (G. Lanczkowski,
Stibne: RGG VI [*1962] 474ss). Los ritos expiatorios de casi todas las reli-
giones se pueden reducir a esta aspiracién fundamental, aunque los motivos
que los provocan puedan ser muy varios, segin el estadio de desarrollo cul-
tural y espiritual de estos pueblos o tribus (por ejemplo, tormenta, enferme-
dad, amenaza de desgracia, guerra, omisién cultual, sacrilegio, blasfemia, etc.).
Conforme se desarrollan las —> religiones superiores, los ritos de purifica-
cién y de expiacién se depuran, y desde un cdlculo del peso material de las
faltas y de su correspondiente equilibrio de expiacién (Parsismo y también
Islam), pasando por la ofrenda de compensacién y reparacién, llegan a una
actitud moral y a la idea de un —> corazén arrepentido. La expiacién tiene
aqui siempre una doble funcién: sitve para restaurar el honor de Dios y con
ello se alcanza la reconciliacién del hombre con su Dios;

2. AT. Estas ideas generales de expiacién sitven de marco semdntico
a las afirmaciones del AT sobre las tentativas de reconciliacién y de expiacién
del pueblo de Dios, que siempre se siente culpable ante el Dios de la — alian-
za. Desde el punto de vista filolégico, la rafz hebrea B> da origen a dos
palabras distintas: 1.* 983, término de cardcter no cultual que significa pre-
ferentemente un acto expiatorio material que indemniza a la persona lesio-
nada y absuelve al culpable; 2.* 983, palabra usada especialmente por el
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¢édigo sacerdotal (P) y las mds de las veces en un contexto referido al sacri-
ficio por el pecado y la expiacién, pero que ni etimolégicamente ni por con-
tenido significa «cumplir un acto expiatorio», «realizar una expiacidén»
(G. von Rad, Theologie des AT 1, 261). Asi como en el uso profano =p5
significa expiacién por la vida y asi como la muerte es expiada, mediante
sustitucién, por una vida humana (2 Sm 21,3; Dt 32,43; Ex 32,30) o, a
partir de aqui, por la vida de un animal (cf. Dt 21,8 y todos los textos sobre
el sacrificio pascual), asi también Yahvé no puede, en definitiva, reconci-
liarse con el hombre si la deuda del hombre no es expiada con sangre.

La :'mportmcia central de la sangre para las ideas de expiacién del AT
aparece en su maxima claridad en el pasaje cldsico de Lv 17,11, que proclama
la prohibicién de consumir sangre: «Porque la vida (WBJ) estd en la sangre,
y yo 0s he mandado ponerla sobre €l altar para expiacién de vuestras almas.

La sangre expia por ser vida (WB1)», Aunque se pueden aducir textos aisla-
dos para probar que el AT conocfa también una expiacién sin ritos sacrifi-
ciales sangrientos (cf. Ex 32,30), se puede afirmar inequivocamente que la
—> vida humana (cuya localizacién estd en la sangre) se considera como un
modo cultual de expiacién, hasta tal punto que la expresién 87 /alpa podra
convertirse, en el judaismo tardio y en el NT, en un término técnico que
designa muerte violenta expiatoria.

En el AT la palabra «sangre» designa, sobte todo, la materia del sacri-
ficio que el hombre culpable debe ofrecer a su justo Dios. No porque la
sangre sea un «jugo peculiar» que de modo mdgico ejerza su influencia, sino
porque la sangre es el asiento del alma viviente y, por ello, tiene el poder
de cumplir la expiacién (O. Procksch). Asi, el sacrificio ~—sobre todo el
holocausto (Lv 1,4), el sacrificio por el pecado (Lv 4,20) y el sacrificio por el
delito (Lv 5,16)— llega a ser el modo cultual propiamente dicho de expia-
cién, porque el hombre ofrece la vida del animal como sigho eficaz o como
compensacién de su propia disposicién de ofrecimiento (o la de todo el pue-
blo). Precisamente el rito del holocausto prescrito por el Cédigo Sacerdotal,
segiin el cual se deben poner las manos sobre la cabeza de la victima, parece
indicar la transmisién del pecado y de sus efectos funestos al animal del
sacrificio, o una identificacion del sactrificador con la victima (Lv 1,4: «Y serd
aceptada ésta para expiacion suya»; cf. Lv 16,24). Igualmente este rito ofrece
un punto de partida para explicar los sufrimientos expiatorios por sustitucién
del Siervo de Yahvé en Isaias, asi como la idea del macho cabrio (Lv 16,20).
A diferencia de la religiosidad mdgica que se encuentra en el entorno del
pueblo del AT, en la ortodoxia de — Israel no se encuentra la idea de que
el sacerdote pueda obligar a Yahvé a reconciliarse con su pueblo por medio
de manipulaciones sacrificiales (— sacerdocio). Por el contrario, la sidplica
dirigida a Yahvé es para pedirle un cumplimiento activo de la expiacién. El
es el sujeto protagonista en el rito expiatorio (cf. Dt 21,8; Sal 65,4; 78,38;
Jr 18,23; Dn 9,24), Yahvé estd representado (segin el Cddigo Sacerdotal)
por un sacerdote mandatario, el cual levanta de su pueblo el anatema funesto
(cf. sobre todo Lv 16, el ceremonial del gran dia de la expiacién). A pesar
de todo, el culto sacrificial de Israel corre siempre el peligro de deslizarse
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hacia la rutina materializada y acercarse a la magia. Por ello, los salmos, la
literatura sapiencial y los profetas afirman que a Dios le repugna el sacrificio
puramente exterior y proclaman una expiacién interiorizada: «Los verdaderos
sacrificios son un espiritu humilde y un corazén contrito y humillado» (Sal
51,18; cf. Jr 6,19s; Os 6,6; Prov 21,3; cf. G. von Rad, Theologie des AT,
269s).

La teologia de la expiacién merece un interés especial cuando aparece en
relacién con los sufrimientos por suplencia de las grandes figuras de Israel
que compensan las faltas del pueblo. Independientemente del pasaje de Is 53,
el AT contiene alusiones indirectas a sufrimientos expiatorios por suplencia,
como a propdsito de la muerte de Moisés, quien, en calidad de representante
de las tribus israelitas, es alcanzado por la célera de Dios y muere a las puer-
tas de la tierra prometida (Dt 3,23ss; 4,21s). Igualmente en el caso de los
—> profetas, que cargan sobre si la condenacién en lugar del pueblo (cf. Ex
32,32; Ez 15,3, y la imagen del Traspasado, que logra la salvacién del pueblo:
Zac 12,10). Pero donde la teologia de la expiacién alcanza su mds claro signi-
ficado es en los Cantos del Siervo de Yabvé del Deutero-Isaias v en sus intet-
pretaciones posteriores, A pesar de los numerosos estudios especiales sobre
este punto (cf. H. Haag, Die Ebed-Jabwe-Forschung 1948-1958: BZ NF 3
[1959] 174-204), no es posible delimitar en esta figura lo que hay de co-
lectivo y de individual. De todas formas, su significacién para la teologfa
de la expiacién en el judaismo tardio y en el NT no cortre el peligro de set
exagerada (W. Zimmerli v J. Jeremias, Ilaig Qec: ThW V [1954] 653-
713). En la — obediencia y la resignacién, el Siervo de Yahvé soporta el
—> dolor que le impone Yahvé. Es evidente que el Siervo estd convencido
de la fidelidad de Yahvé hasta mds alld de la muerte (Is 49,4) vy que cuenta
con la seguridad que le ha dado de no quitarle injustamente la recompensa
(Is 53,1-10a). Pero, sobre todo, tiene conciencia del sentido de su dolor en
la expiacién por suplencia que él ofrece por el delito de su pueblo. El Siervo
ofrece su vida (Is 53,10) como sacrificio por el delito, para restablecer por
el don voluntario de si mismo la — paz con Dios.

Dejando aparte el texto de Is 53 (quiz4 también Zac 12,9s; Sal 22,23-32;
1 Sm 14,45), el AT se muestra reservado particularmente en sus afirmacio-
nes sobre la expiacién por suplencia. Esto se debe al deseo de no caer en
analogias con los encantamientos mégicos del mundo circundante. El judaismo
tardio no tiene estos escripulos, y asi encontramos cada vez mds frecuente-
mente férmulas como ésta: «Quiero ser para ti expiaciéns (citas en E. Lohse,
Martyrer und Gottesknecht [Gotinga 19551 98ss; cf. Flavio Josefo, De
Bell. Jud. V, 9; Rom 9,3). Es posible tal expiacién por suplencia debido
a la solidaridad del individuo con el conjunto del pueblo, del padre con el
hijo (cf. la transposicién de sentido, 1 Cor 4,15). La muerte que sufre un
justo inocente —por ejemplo, la de los mdrtires macabeos— es, para el pen-
samiento judio, un mérito que Yahvé computa en favor de aquellos que con
el justo pertenecen al pueblo de Israel. Pero antes de Cristo no se encuentra
el pensamiento de que la expiacién cumplida por suplencia se efectie una
vez por todas y sea completa, o que Dios mismo pueda cargar con los pecados
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de la humanidad. Por eso eta forzoso que la predicacién de la muerte en
cruz de Cristo (1 Cor 1,22s) apareciese a los judfos versados en las Escrituras
como un —> escandalo. La teologia de la expiacién de los Cantos del Siervo
de Yabvé v del judaismo tardio, que posiblemente tienen un origen comiin
m4s antiguo, proporciond el terreno apropiado y fecundo para la comprensién
de la idea que Jesds (— Jesucristo) tuvo frente a su pasién y su muerte
violenta, asi como para la interpretacién kerigmdtica de la obra redentora de
Dios por la cruz de su hijo.

3. NT. Ya el antiguo kerigma de los primeros cristianos (1 Cor 15,3ss)

interpreta la muerte de Jesds como una muerte expiatoria «por nuestros
pecados» en el sentido de Is 53,4 (LXX). Pero, dado que el judaismo tardio
no relaciond la teologia de Isaias sobre el Siervo de Yahvé con la muerte
expiatoria de un justo o un mdrtir —una relacién de este género existe de
facto en 1 Cor 15,3ss—, estamos ante una afirmacién especificamente cris-
tiana de la revelacién, la cual podria fundarse en la conciencia que Jesus tenia
de su mesianidad. Lo mismo sucede con las palabras consecratorias del cdliz
transmitidas por el relato sindptico de la institucién de la — eucaristia. Estas
palabras pertenecen al fondo originario de la tradicién y son, por tanto,
anteriores a su fijacién escrita en los evangelios. Se trata aqui de la «sangre»
de Cristo «derramada», en sustitucién, «por muchos», El moAMidv en Marcos
y Mateo debe ser entendido, inclusivamente, en sentido universal, y se refiere
a todos los pueblos de la tierra (cf. Is 49,6; Jn 6,51c). Esta idea era total-
mente extrafia al judaismo tardio y parecia imposible de ser ratificada pos-
teriormente, debido a la interpretacién exclusivista del «santo resto de Israel»
(J. Jeremias, Abendmablsworte Jesu, 216-223).
En la teologia paulina tiene un papel decisivo el esclarecimiento retlexivo
de la muerte ighominiosa de Jests en el patibulo. La muerte expiatoria por
sustituciéon —justamente con la — resurrecciéon de Jesis— se convierte en
el centro de toda la economia de la salvacién y el fundamento de la — jus-
tificacién del hombre. El punto de partida es aqui el mismo que en la teclogia
veterotestamentaria: «Todos los hombres han pecado y estdn privados de la
gloria de Dios» (Rom 3,23). Dios, desde la caida de —> Addn, se ha alejado
de ellos. El sefiorio del pecado queda roto porque Dios ha expuesto oficial-
mente a Cristo como thaothplov, que actia en virtud de su muerte en la
cruz (Rom 3,25). En el término iAootipiov, traduccién de NI83 en Jos LXX,
se encuentra la raiz =ps; y con ella, el ritual de expiacion del AT (Ex 25,
17-22; Lv 16,11-17). Sin embargo, no se puede derivar del AT el sentido
paulino de esta expresién (cf. O. Kuss, a propésito de Rom 3,25). Por el
contrario, el paralelismo parcialmente literal de este texto con el de 4 Mac
17,21s es més importante. En este texto, la muerte de los mdrtires, en virtud
de la sangre derramada, se describe como expiacién de los pecados del pueblo
de Israel. ‘Thacthowev (como en Heb 9,5) no se puede relacionar con la
cubierta del arca de la alianza (Lv 16,14), que era rociada el dia de la ex-
piacién con sangte de la victima expiatoria,

La palabra thacthpwy puede, pues, indicar exactamente la expiacidn
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por suplencia, sin que haga alusién a 1a vez al culto del sacrificio ritual del AT.
Antes bien, segiin Pablo, este acto expiatorio, que habfa de ser renovado
constantemente en el culto del templo, es abolido por la muerte reconcilia-
dora de Cristo, quien, como {haotipiov «espiritualy, ha reemplazado los
sacrificios expiatorios veterotestamentarios. Del mismo modo, la nueva eco-
nomia de la salvacién (2 Cor 3,6) ha reemplazado la antigua alianza, v la
Moyuen) Aatpetar (Rom 12,1) ha abolido las formas del —» culto divino de
Israel. Mientras que en el caso de los mértires macabeos, como hombres pe-
cadores, buscaban con su muerte violenta tener una influencia propiciatoria
ante Dios, en la muerte expiatoria de Cristo es Dios mismo el que obra, en-
tregando a su Hijo como victima expiatoria. Por eso la muerte de Cristo no
tiene una fuerza expiatoria limitada (ni desde el punto de vista de su inten-
sidad ni en lo que se refiere al niimero de hombres cuyos pecados borra), como
sucedia con aquellos mdértires, «sino que en la cruz de Cristo Dios ha mani-
festado su justicia, que significa un radical gito de los tiempos» (E. Lohse,
Mdrtyrer und Gottesknecht, 153). En este sentido hay que entender todos
los otros textos en los que Pablo identifica pura y simplemente a Cristo con
el pecado (por ejemplo, 2 Cor 5,21) para que el inocente pueda expiar con
su muerte toda la deuda (cf. Rom 6,10; 8,3;.G4l 1,4; 1 Cor 5,7 y otros).
Segin Pablo, cada hombre puede participar en esta muerte no en virtud de
las obras de la Ley (G4l 3,6-13; cf. Col 2,13) o por sus propios actos expia-
torios, sino que esa participacién se funda exclusivamente en la fe en la obra
salvadora de Cristo, el cual, por su muerte, ha expiado definitivamente la
culpa de toda la humanidad (Rom 3,25-30).

El caricter tnico, la irrepetibilidad-y Ia superioridad de la muerte expia-
toria de Cristo frente al culto sacrificial del AT es puesto de manifiesto de
manera especial en la epistola a los Hebreos, para subrayar, mediante el
contraste, el valor absoluto de esta muerte. Los sacrificios diarios de la anti-
gua alianza, los machos cabrios y los toros, podian asegurar ciertamente la
pureza ctiltica de Israel, pero no borrar la culpa de los sacerdotes y el pueblo
(Heb 9,13.19; 10,4). Cristo es el primero que, ofreciéndose €l mismo como
sacrificador a la vez que como victima (9,14.25), puede realmente expiar,
puesto que es una victima sin mancha ni falta, cuya inocencia es la condicién
para un acto expiatorio universalmente eficaz (9,14; cf. 1 Pe 1,19). Este
tnico sacrificio ha borrado fodos los pecados y es el final de una larga serie
de sacrificios incompletos, haciendo ya a todos los demds superfluos (10,12;
14,18). La muerte sacrificial de Cristo, realizada «una vez por todas», que
tiene en la epistola a los Hebreos un papel especial (7,27; 9,11ss; 10,10),
aparece, gracias 2 Rom 6,10, como una idea genuinamente paulina; y aqui,
por la imposibilidad de renovar el sacrificio (como prueba, Rom 9,27s), se
llega hasta los efectos expiatorios de esta muerte. De manera semejante,
aunque en relacién miés estrecha con Is 53, la primera carta de Pedro actualiza
los sufrimientos expiatorios de Cristo sufridos una vez por todas (3,18ss).

Este caracter dnico y esta irrepetibilidad de la muerte expiatoria de

Cristo parecen puestos en duda por algunos otros textos neotestamentarios,
continuacién —en cierto sentido— de la teologia de la expiacién del judafsmo
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tardio: cuando Pablo ofrece su salvacién personal como expiacién por los
pecados de Israel (Rom 9,3), segin el uso rabinico (citas en Billerbeck, ITI,
260s). Sin embargo, la irrealidad de este deseo se patentiza en que incluso
el sacrificio por sustitucién que Pablo haria de si mismo no permitiria a sus
endurecidos hermanos de raza participar en la obra salvadora de Cristo, pues
solamente en la — fe puede tener su fundamento. Lo mismo afirma la ex-
presion: «El que ha muerto ha sido liberado del pecado» (Rom 6,7s; cf. 1 Pe
4,1b). No se refiere para nada al valor expiatorio de la muette del individuo.
Esta expresién pertenece, por el contrario, al contexto de la teologia paulina
del bautismo y hace alusién a la — libertad de la que goza, con respecto al
pecado, el hombre que ha muerto con Cristo por el —» bautismo. Estos
textos subrayan la observacién fundamental de que, segin el testimonio de
todo el NT, «el valor expiatorio corresponde exclusivamente a la muerte de
Cristo y no a los sufrimientos, a la muerte o al sacrificio de los cristianoss
(cf. Flp 2,7; 1 Cor 5,5; Ap 6,9-11; cf. E. Lohse, Mdrtyrer und Gottes-
knecht, 196-199).

No hay que confundir esta afirmacién fundamental del NT, importante
para comprender en sentido analégico la motivacién de la muerte de los
mdrtires en la Iglesia primitiva, asi como la teologia de la expiacién —ana-
légica también—, con el sentido escatoldgico del sufrimiento cristiano en sus
relaciones con los sufrimientos de Cristo. El pasaje cldsico es Col 1,24: «Ahora
me complazco en los sufrimientos que experimento por vosotros y completo
en mi carne lo que falta a las tribulaciones de Cristo por su cuerpo, que es
la Iglesia». Aqui se trata claramente (como también en 2 Cor 4,12: 2 Tim 2,
10, etc.) de sufrimientos por sustitucién. Pero la idea de sustitucién no incluye
precisamente a la vez la de una expiacién por sustitucién. E! «deber sufrirs
no significa «expiar», pues el 8¢t madeiv indica un fenémeno necesario, pero
subsidiario de la vida cristiana, fenédmeno que no se da a partir del comienzo
de los altimos tiempos (Mc 13). Este «kairés» escatolégico ha comenzado con
la accién salvifica de Cristo, y la — participacién en este acontecimiento est
necesariamente condicionada por la participacién en los sufrimientos de Je-
sucristo, ya que su discipulo no estd por encima del Maestro v el servidor
de Jesis no es superior a su Sefior (Mt 10,24; cf. Mc 8,34 y par.; Hch 5,
41; Jn 15,20s, etc.). Las tribulaciones y sufrimientos que experimentan los
cristianos son signos que anuncian que la redencién estd préxima (1 Pe 4,
12-19; 2 Tes 1,6s), pero —contrariamente a las ideas del judaismo tardio—
estas pruebas son incapaces de cumplir la expiacién. Tampoco es expiacién
del destino de los mirtires biblicos, sino un testimonio en acto (Esteban),
sobre todo donde no va acompafiado de la palabra de la — predicacién
(—> testimonio).

Las declaraciones fundamentales del NT sobre el valor expiatorio univetsal
de la muerte de Cristo no son contradichas por las frecuentes exhortaciones
parenéticas a la penitencia y a la — conversién en la predicacién de Jesds
(Mc 4,17; Lc 5,32) y de los apéstoles (Hch 3,19; 8,22; 2 Cor 7,9). Tratdn-
dose aqui de acciones a cumplir subjetivamente, la conversién significa 1a
actitud moral del hombre frente a la oferta de salvacién hecha por Dios y a
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la obra expiatoria de Cristo. Pero, en cuanto iniciacién fundamental de todo
el ser a la existencia cristiana, la conversién es la transformacién, por la gra-
cia, del hombre pecador en nueva criatura, cosa que sélo es posible fundin-
dose en la muerte de Cristo en la cruz. Asi, 2 Cor 5,18-21 habla de la
vawoLAheeyr) como de una obra de Dios év Xpuwet® y, en consecuencia, em-
plea la misma palabra para exhortar a reconciliarse con Dios. Pero el impera-
tivo allf indicado puede y debe seguir al indicativo que sefiala la divina re-
conciliacién. Se trata de la llamada a la libre voluntad de! hombre para que
haga suya la divina oferta de reconciliacién y llegue a realidad en el sentido
de la pevavoue. El ultimo versiculo, el 21, motiva y funda el complejo pro-
ceso de la reconciliacién del hombre con Dios en la obra objetiva de la ex-

piacién de Cristo, que se hace pecado por nosotros para borrar nuestros
pecados.

4. Iglesia antigua. Solamente con el retroceso del pensamiento escato-
légico, a partir del siglo 11, reaparece en el cristianismo la concepcién del
judaismo tardio de lz muerte expiatoria de los mirtires, una vez que el sufri-
miento del discipulo, entendido como puapndne (— imitacién) de su Maestro,
es comparable a la pasién de Cristo (cf. IgnRom 6,3; MartPol 17,3). En el
periodo posapostdlico (en los Padres apostélicos) se multiplican los textos
en Jos que se considera sobre todo que la muerte del mdrtir no expia mds
que sus propios pecados personales (MartPol 2,3; IgnEf 12 2; IgnMagn 14,
etcétera), pero hay algunas insinuaciones sobre el poder expiatorio de su
muette en favor de toda la Iglesia. Mientras que, por ejemplo, en la predica-
ciéon del NT la muerte de los apdstoles queda completamente en segundo
lugar ante la muerte expiatoria de Cristo, Ignacio se ofrece «como victima
por las comunidades» (IgnTrall 13,3; IgnEf 8,1) para pagar asi, asegurando
su propia salvacién por el sacrificio expiatorio de su vida, el rescate por las
comunidades que han vuelto a caer en el pecado. En el Martirio de Policarpo
se muestra patente el paralelismo con los mdrtires del judaismo tardio. Como
la muerte de los Macabeos (2 Mac 7,38), la muerte de Policarpo podria poner
fin a la persecucién de la comunidad de salvacién (MartPol 1,1; 14,2). La
afirmacién neotestamentaria de que la muerte de Cristo es la dnica que rea-
liza la expiacién se encuentra en Origenes (Exh. Marz., 12) sin ser conciliada
con la idea de que «asi como nosotros hemos sido rescatados por la sangre
de Cristo, algunos serdn rescatados por la sangre preciosa del mdartir» (7bid.,
50). Solamente por este préstamo de las concepciones del judaismo tardio
se puede explicar la idea de que el bautismo de sangre en el mértir tenga un
valor de expiacién igual al del bautismo en la muerte de Cristo (Tertuliano,
De Bapt., 16; Apol., 50; Scorpiace, 6) y hasta sea superior a ese bautismo
en Cristo, porque la muerte renueva la gracia bautismal perdida y el principe
de este mundo no puede nada en el alma del mdrtir (Origenes, In Iud.
VII, 2).

Este es el fundamento para una teologia de la expiacién, al principio
ambivalente, Ambivalente porque, por una parte, insiste en el cardcter tinico
.de la accién expiatoria cumplida por Cristo con su muerte sacrificial (conti-
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nuacién de Ia teologia paulina y de la epfstola a los Hebreos), y por otra, por
influencia de las ideas del judaismo tardio y de la Iglesia antigua, considera
en los efectos expiatorios de la muerte del mértir para él mismo una expia-
cién por sustitucién en favor de la Iglesia, aunque en definitiva se considera
que en los sufrimientos y tribulaciones cotidianos de la vida cristiana se reco-
noce la posibilidad de «ofrecer un sacrificio» y por ello expiar los pecados
de la cristiandad y del mundo anticristiano. Esta tendencia es acentuada
tanto por la piedad general como por influencia de los ejemplos del AT.

Si el judaismo tardio atribuye a la muerte de los mdrtires, entre otros
efectos, el de la expiacién, porque no tiene una idea clara del papel salvador
del Mesias esperado, la Iglesia de los primeros tiempos puede hablar en un
sentido analégico del efecto expiatorio de la muerte de los mértires, porque
el caricter inico en el tiempo de la obra de expiacién de Cristo en la cruz es
una evidencia que no se discute, ni podia ser puesta en duda por el creciente
favor concedido al culto de los martires. Una motivacién diferente permitia,
pues, aceptar la idea que el judaismo tardio se habia formado de la expiacién
y mantener firmemente la «exhomolégesis», el proceso de la penitencia, la
paenitentia secunda transformada en satisfactio. No se trata ya aqui, en ma-
nera alguna, de saber si el hombre tiene en principio necesidad de recon-
~ciliarse con Dios, sino de saber si el cristiano debe ofrecer una reparacién
por los pecados vy las faltas que €l ha cometido después de su reconciliacién
sacramental con Dios en el bautismo. La expiacién (como continuacién de la
exigencia de la conversién subjetiva impuesta por el NT) es considerada como
la penitencia que debe cumplir el hombre por las faltas que le son perdonadas
en el sacramento de la penitencia, En relacién con la absolucién, la expiacidn
ofrece, en definitiva, la posibilidad de disminuir o de suprimir los castigos
motivados por los pecados veniales ya perdonados. Asi, pues, hasta comien-
zos de la época moderna, la expiacién permanece como una parte integrante
e importante del sacramento de la — penitencia (cf. Tridentino: DS 1689,
1712-1715} y fas presctipctones penales def derecho candnrco (CIC, cc. 2286.-
2290; otras citas en P. Eder, Sébne [ Viena-Friburgo-Basilea 19627 91-102).
Sin embargo, cuando se trata de Ia motivacién teoldgica de los actos expia-
torios voluntarios del hombre se recuerda siempre su relacién indispensable
con la muerte expiatoria de Cristo (DS 1689; Catec. Rom., 2,5,63), incluso
cuando la expiacién se define ante todo en sentido puramente juridico, ddn-
dole una significacién andloga a la de Ia relacién existente entre un delito y
su reparacién (Catec. Rom., 2,5,62). Esta concepcidén juridica de la expiacién
(cf. sobre todo Anselmo de Canterbury, Cur Deus bomo, 1,9-25: PL 158,
377) estd I6gicamente fundada en el concepto biblico de expiacidn y, desde
el punto de vista teoldgico, tiene al menos la ventaja de impedir el olvido
de que la accién expiatoria de Jesucristo ha tenido lugar una vez por todas.

5. La teologia de la expiacién en la época moderna. Esta teologia, que
aqui no puede ser mds que esbozada, tiene su origen en una fuente distinta
del concepto estrictamente biblico de expiacién. La exhortacién a convertirse
en discipulo de Cristo y a imitarle encuentra, si se simplifican las cosas, su
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realizacién, a partir de la piedad cristocéntrica de Francisco de Asis, en la
unidn de amor en Cristo v su —> Iglesia, o entre el alma dispuesta a ofrecerse
y los sufrimientos del hombre que es Jesds de Nazaret. El punto central del
pensamiento cristiano moderno sobre la expiacién no es (cf. el pietismo pro-
testante) el problema de un Dios lleno de célera del que es preciso obtener
la gracia. Se trata mas bien de la compasién que deben provocar la pasién de
Cristo y las injurias blasfemas con las que el mundo anticristiano colma a
Dios, Desde Margarita Marfa Alacoque (T 1690) este nuevo movimiento
de expiacién estd unido al culto del Corazén de Jesis. A medida que el
ateismo crece en los siglos XVIII y XIX, aumenta también en los cristianos
piadosos la necesidad de buscar compensaciones. Asi, al final del x1x, varias
formas de piedad expiatorias, tales como misas, comunién, adoraciones y
hermandades reparadoras, gozan de popularidad creciente. En las enciclicas
de Pio X1 (Miserentissimus Redemptor: AAS 20 [1928] 165ss; Caritate
Christi compulsi: AAS 24 [1932] 177ss; cf. el desarrollo y la correccidn
teoldgicas de ciertas formas de esta piedad popular por obra de Pia XII,
en la enciclica Haurietis aguas: AAS 48 [1956] 340ss) la expiacién es defi-
nida como la reparacion de las negligencias cometidas en relacién con el amor
increado del Hombre-Dios. Es «la compasién por el Sefior que sufre y su
consuelo en su pasién llena de amargura» (P. Eder, Sébne, 101). El concepto
de expiacién no estd, pues, incluido en la relacidn fundamental de justifica-
cién del hombre ante Dios, sino que se encuentra transferido al plano de la
imitacién moral de Cristo y puede entonces, gracias a esta prolongacién
analégica, convertirse en una de las formas de exptresién mds importantes y
més ampliamente extendidas de la piedad y moralidad cristianas.

En resumen, hay que hacer constar que, si a través de toda la historia
de la teologia se advierte cierta continuidad y una evolucién por analogfa
del concepto de expiacién, se patentizan, sin embargo, claramente tres sen-
tidos diferentes que, a pesar de todo, no son completamente ajenos entte sf.

a) Un concepto de expiacién central y fundamental. Aunque casi exclu-
sivamente limitado a la Biblia, este concepto puede registrarse en todas
partes en sus manifestaciones a lo largo de la historia de las religiones y estd
precisado en el NT en sentido cristolégico: el hombre, dada la deuda infinita
contraida ante Dios, intenta, por medio de actos expiatorios renovados in-
cesantemente, reconciliarse con Dios (AT e historia de las religiones). Sin
embargo, su rescate no se realiza, como don gratuito de Dios, de una manera
definitiva y de una vez por todas mds que por la muerte expiatoria, por
sustitucidén, de su Hijo Jesucristo en favor de la totalidad de los hombres de
todas las generaciones que le han precedido y que le seguiran.

b} Volviendo a las concepciones del judaismo tardfo, la Iglesia antigua
desarrolla la idea de una expiacién parcial que se debe a la muerte de los
mdrtires cristianos y abre as{ el camino al desarrollo de la satisfactio humana
en la paenitentia secunda, por medio de las préicticas penitenciales antiguas
y del sacramento de la penitencia.

c) En los tiempos modernos se centran en torno al culto del Corazén
de Jests formas de piedad, sobre todo subjetivas, y actitudes morales fun-
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damentales, que se apoyan en la exigencia de imitacién impuesta por la Biblia
y en las cuales el cristiano se ofrece, por sus obras expiatorias, a la humanidad
sufriente de Jestis en reparacién de amor por las blasfemias proferidas por el
mundo hostil a Dios. Partiendo del NT, se tendria una inteligencia mds justa
de las tribulaciones de los cristianos, explicindolas por la crisis escatolégica,
y se las haria aceptables. Desde el punto de vista teoldgico es importante
sefialar que la posibilidad y la obligacién de la expiacién por parte del hom-
bre brotan de su participacién en la obra expiatoria de Cristo. Esta expiacién
debe, pues, ser considerada como expiacién en sentido analdgico y debe ser
purificada de toda tendencia a la autonomia, en la que muchas formas de
piedad popular correrian peligro de caer. «Dios no tiene necesidad de nuestra
expiacién, pero nosotros tenemos necesidad de reparar si es que sentimos
por él un amor auténtico...; en todo el proceso de expiacién no se trata de
las relaciones de Dios con nosotros, es decir, de su amor siempre inmutable,
sino de nuestras relaciones con Dioss (P. Eder, Sébne, 213). Sin embargo,
la expiacién, en el sentido neotestamentario, parte a la inversa: de Dios para
buscar la paenitentia prima en la obra redentora de Cristo, en la que el hom-
bre, por libre decisién, participa por la justificacién y por la imitacién.
«Cristo, en tanto que mediador nuestro, ha dado al Padre, por sus sufrimien-
tos y muerte, una satisfaccién por nuestros pecados suficiente para querer
que tomemos parte en los sufrimientos por los que €l ha expiado el pecado
del mundo» (K. Rahner, Escritos de Teologia I11, 386).
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