ESCATOLOGIA

Escatologia es la doctrina de las postrimerias (¥oyota). Como tratado
teoldgico, la escatologia tiene una historia que ha transcurrido no sin cambio
de muchas de sus concepciones. Algunos de sus elementos de fe han experi-
mentado una evolucién (— dogma) o no han entrado hasta relativamente
tarde en la conciencia cristiana, como el juicio particular; otros pasaron de
momento a segundo término y quedaron teoldgicamente atrofiados y estan-
cados, como la doctrina del juicio final y del infierno. Este tratado necesita,
en general, una poda de formulaciones y representaciones condicionadas por
diversas épocas (Edad Media, periodo barroco) y una mayor orientacién hacia
las afitmaciones de la Sagrada Escritura, en especial del NT. La Iglesia ha
formulado escasa y sobriamente su doctrina obligatoria al respecto.

Segiin la concepcién catéblica, la escatologia abarca mucho mds que unos
acontecimientos referentes tnicamente a la salvacién o condenacién del in-
dividuo. En ella se trata siempre de acontecimientos relativos a la historia
de la salvacién que se apoyan y concretan en los destinos de los individuos,
pero, a la vez, los superan., Todas las postrimerias tienen por objetivo llevar
a su plenitud el reino y €l sefiorio de Dios. Hablando con propiedad, no son
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«cosas» (las cosas wltimas), sino acontecimientos (—> salvacién; —» historia
de la salvacién; — reino de Dios).

Suele dividir la teologia estos acontecimientos en postrimerias en las que
se realiza el destino eterno del individuo en cuanto tal y en postrimerfas
en las que se cumple para todos, a la vez, este destino y simultineamente
toda la creacién es llevada a su estado final mediante la consumacién y fija-
cién definitiva del estado de cada una de las criaturas dotadas de espiritu.
No hay que perder de vista, ciertamente, que las postrimerfas llamadas «in-
dividuales» apuntan ya al estado final de la creacién entera, estado que muy
bien podriamos llamar «reino de Dios», porque el individuo sélo puede
lograr su madurez en la comunidad, y la comunidad sélo a través del indi-
viduo. Asimismo, las postrimerias «colectivas», aun concerniendo a todos
a la vez, dan forma definitiva a la vida de cada individuo. Si nosotros man-
tenemos esta divisidén entre postrimerias «individuales» y «colectivas», lo
hacemos conscientes de que esta distincién no es del todo tajante en la rea-
lidad, aunque tiene su justificacién y expresa algo mds que una simple di-
versidad de momentos temporales.

1. Postrimerias individuales. a) La muerte. La — muerte es algo mais
que un suceso psicolégico y metafisico consistente en la disolucién de la
unidad sustancial del cuerpo y del alma (— hombre), en la corrupcién del
cuerpo y en la desaparicién del hombre como hombre. La muerte ha brotado
del —> pecado vy es su paga (Rom 6,23). Antes de la muerte del Sefior, era
un acontecimiento desgraciado, el medio por el que —> Satdn, el «detentador
del imperio sobre la muerte» (Heb 2,14), se hizo dominador perpetuo del
hombre caido, y la corrupcién del cuerpo venia a ser el sello de este destino
definitivo. Aunque todavia hoy, hasta la resurreccién de la carne, la muerte
sigue siendo el fin del hombre, Satands ha perdido ahora, en el tiempo de
la salvacién, todo poder en relacién con los elegidos. Los que durante toda
su vida estaban sometidos al temot de la muerte (Heb 2,14), han quedado
liberados. Ha cambiado de sentido la muerte para quienes creen en la muerte
de Cristo y han sido bautizados en ella (— fe; —» bautismo). En ellos ejerce
ya su poder la —> vida, y la muerte de la muerte ya ha acontecido (2 Cor 4,
12). La eucaristia, juntamente con el bautismo, sella sus cuerpos para la
vida y la resurreccién, Segin 1 Cor 15,51, si los justos en el dltimo dia no
tendrdn que pasar por la muette, sino que serdn incluidos sin mds en la
transformacién general, esto indica suficientemente que la muerte no tiene

ya su antigua funcién, sino una nueva: la de introducirnos en la resurreccién
(— resurreccién de Jesus, II).

Teolégicamente, para nuestra cuestién es importante sefialar que la
muerte es el fin del tiempo en que al hombre le es posible merecer o des-
merecer, como ensefia la doctrina catélica. La muerte viene a ser como «la
noche, en que nadie trabaja» (Jn 9,4). La muerte define Ia suerte eterna

del hombre. Con ella cesa toda posibilidad de cambiar esta suerte en bien
o en mal.
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La teologia moderna plantea el problema de si recibimos la muerte sélo
pasivamente o, por el contrario, podemos arrostrarla despiertos y activos,
de manera personal dificil de comprender para nosotros. En este tltimo
caso, la muerte significaria existencialmente el punto extremo de la vida
terrena en el que el hombre podria decidir atin su destino a la luz y con
fuerza de una Gltima —> gracia; seria, entonces, el instante de una «deci-
sidon final», en el que quedarian recogidas todas las decisiones de la vida
(cf. A. Winklhofer, Das Kommen Seines Reiches, 309ss; —> decisién; —» un-
cibn de los enfermos; — muerte, II).

by E! juicio. El — juicio sigue, segin la doctrina de la Iglesia, inme-
diatamente a la muerte (DS 854, 1000, 1304). Recibe el nombre de «juicio
particular» porque, a diferencia del «juicio universal», se ejerce sélo sobre
el individuo que acaba de morir. Dogmadticamente, vy segiin el magisterio de
la Iglesia, este «juicio particulatr» no es tanto el desarrollo de un juicio cuanto
el cumplimiento de la sentencia judicial; es decir, la retribucién, premio o
castigo inapelable que entra en vigor inmediatamente después de la muerte
del individuo. Se trata aqui, pues, menos de la manera en que entra en vigor
esta retribucién que del becho de que esto sucede inmediatamente.

Con ello se responde, a la vez, a la pregunta por el estado de las almas
separadas entre la muerte y la resurteccién de Cristo (—> inmortalidad). La
Iglesia responde con Pablo que quienes se durmieron en el Sefior «estdn
con el Sefior»; por consiguiente, sus almas no duermen, como suponen los
hipnosiquitas, ni se han extinguido o han muerto, como opinan los thetno-
psiquitas. Las almas separadas alcanzan con la muerte su lugar definitivo y
reciben la recompensa o el castigo merecidos. Juan XXII ensefid, como ted-
logo privado, que quienes pasaron en gracia de Dios a la otra vida no que-
daron sumidos eh el suefio, sino que estin hasta el dia del juicio en posesién
de una fidelidad natural, y no en el purgatorio ni tampoco en el goce de la
visién intuitiva de Dios. Pero lo cierto es que el «juicio particulat» procura
al punto su recompensa sobrenatural a los justos que mueren. La bula
Benedictus Deus, de 1336, en efecto, rechazé la opinién de Juan XXII.
Para los justos que acaban de morir se cumple lo dicho en Lc 23,43: «Hoy
estards conmigo en el parafso». Segiin la doctrina catélica, no hay mds que
un estadio intermedio, y sélo para los elegidos que murieron en el Sefior,
pero estdn necesitados alin de una Gltima purificacién. Nos estamos refirien-
do al purgatorio.

Puesto que recompensa y castigo no llegan automdticamente, sino que
dependen de Dios, salta a la vista que les ha de preceder algo asf como una
sentencia judicial divina, Esta sentencia es preparada por el hombre, quizd,
conscientemente en el momento de su muerte; pero lo cierto es que, inme-
diatamente después de morir, la conoce y reconoce con plena lucidez y con-
ciencia gracias a una —>» luz sobrenatural, de modo que Ila sentencia aparece
sin restriccién alguna al alma en toda su justicia interior. En este momento
el alma reconoce el valor de su vida terrena y recapitula todas sus obras.
Estas atin no han cesado de dar sus frutos ni cesardn jamds, pero su condi-
cién radical de buenas o malas ha quedado definida para siempre. Por ello
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la sentencia judicial de Dios en el «juicio particular» es irrevocable e inmu-
table (— redencion; —> justificacién).

c) El purgatorio. No todos los destinados al cielo por el «juicio par-
ticular» estdn ya en condiciones de entrar inmediatamente en el cielo. A veces
han de pasar antes, segiin la doctrina catdlica, por un estadio de purifica-
cidn, es decir, por el purgatorio. Con esto tocamos un tema gravado por una
problemdtica confesional. Por la Sagrada Escritura y la ensefianza de la
Iglesia sabemos muy poco sobre el estado de los difuntos entre la muerte
y la resurreccion de la carne; los tedlogos, por consiguiente, no saben, ni
con mucho, tanto sobre el purgatorio como los predicadores y los escritores
piadosos de otros tiempos creian saber. El magisterio de la Iglesia afirma
Gnicamente —y ésta es también la creencia de los griegos— que necesitan
de una purificacién después de la muerte aquellas almas que no lograron
una completa madurez por estar cargadas de pecados veniales e imperfec-
ciones, o de penas temporales debidas por sus pecados (DS 830, 1066s, 1304,
1580, 1820, 1867, 3554), y que en esa purificacién puede ayudarlas la
—> Jglesia de muchas maneras: con oraciones, limosnas, obras satisfactorias,
indulgencias y, sobre todo, el sacrificio de la misa (DS 798, 838, 856, 1010,
1304, 1490, 1820, 1867, 1398, 1416, 2642, 2535; — oracién; —> susti-
tucién). Ninguna mencién del fuego del purgatorio puede encontrarse en el
magisterio solemne de la Iglesia (cf. DS 1066); por consiguiente, no debe
urgirse la fe en él.

Es verdad que con Inocencio IV y Clemente VI aparece la idea de fuego
en sus declaraciones sobre el purgatorio; pero se trata de alusiones acciden-
tales: no hay ninguna definicién propiamente tal. Puede tomarse aqui el
«tuego» como una simple imagen, cuyo significado serfa que las almas que
salieran de esta vida en gracia, pero ain no han llegado a su Gltima transfor-
macidn y unidn con Dios, experimentan una especie de ardor nostdlgico,
una quemazon del corazén, que podemos designar como fuego, sobre todo
teniendo en cuenta que también ellas han de experimentar esta su inmadurez
como culpa propia (—> analogia).

No se debe, pues, exagerar el cardcter punitivo del purgatorio. Es esen-
cialmente el lugar de una purificacién, que tiene sus raices mds profundas
en una experiencia de la unién con Dios por la gracia v que sin la gracia no
seria posible. Si llamamos al purgatorio lugar de castigo, también deberfamos
llamarlo lugar de recompensa, ya que Dios destina al purgatotio a sus fieles,
a los que le estdn unidos por la gracia santificante, pero atin no son bastante
puros. Desde luego, esta condicién de las almas en el purgatorio tiene cardc-
ter de sufrimiento (— dolor), pues el hombre entero estd radicalmente in-
clinado hacia Dios. Es cierto que tal inclinacién puede, en este mundo, ser
fascinada por toda suerte de supuestos bienes, pero en los elegidos se con-
vierte en una nostalgia de Dios. Se comprende ficilmente, segiin esto, que
en el purgatorio también se dé la alegria de la confianza y la gratitud porque
Dios concede bondadosamente al alma la posibilidad de lograr su madurez
por el sufrimiento.

No debe por ello perderse de vista que en el purgatorio es Dios tan sdlo



ESCATOLOGIA 431

quien actia en el alma y que ésta nada puede hacer sing abandonarse a tal
accidn. El alma nada puede sino recibir sumisa y agradecida los sufrimientos
que pesan sobre ella a causa de su obligado alejamiento de Dios. Lo que asf
ella pasa, lo pasa sin mérito alguno. Las noches pasivas del alma, de las que
tienen experiencia los misticos (— mistica), nos dan una idea de este sufri-
miento inactivo.

La doctrina catdlica sobre el purgatorio no aparece directamente en la
Sagrada Escritura: sélo hallamos algunas alusiones (DS 838, 1487). Los
textos aducidos como prueba del purgatotio, tal 2 Mc 12,42: Mt 12,32, e
incluso 1 Cor 3,12ss, no deberian ser dados de lado por invdlidos y vanos,
ni tampoco deberia exagerarse al presentarlos como «prueba de Escritura»
del purgatorio. Pero hay por medio mds de mil setecientos afios de testimo-
nio de la tradicién viva, un testimonio que se acerca hasta los tiempos in-
mediatamente posapostélicos y refleja una tradicién que desde muy pronto
se apoya en esos pasajes de la Escritura (Y. Congar, El misterio de la muerte
y su celebracion, Buenos Aires 1952, 197ss).

En la enseflanza de la teologia modetna sobre el purgatorio se muestra
una clara tendencia a separar radicalmente esta purificacién del tormento
del infierno. En la Edad Media y en los tiempos del barroco, los predica-
dores influyeron fuertemente en la idea que corrientemente nos hacemos
del purgatorio, v lo describieron de tal forma, que el purgatorio se distin-
guirfa del infierno tdnicamente por su duracién limitada.

El actual cambio de interpretacién se debe, entre otras razones, a haber
tenido en cuenta las modificaciones introducidas por la — Iglesia oriental
en la doctrina sobre el purgatorio, que insiste m4s en la idea de purificacién
que en la de castigo. De este modo, comienza a verse de nuevo con mis
claridad que estas «pobres almas» no son simples miembros de la Iglesia
«paciente» que nada pueden hacer ni merecer para alivio de su suerte per-
sonal (DS 1488) y que estdn reducidas a esperar las muchas formas de ayuda
por parte de la Iglesia «militante», sino que ademds pueden rogar y sufrir
por esta misma JIglesia.

d) E! cielo. Después del logro de la madurez dltima por la purificacién
en el purgatorio, el alma alcanzari el cielo ya antes de la resurreccién de
los muertos.

El cielo es tanto un «lugar» como un estado. No podemos imaginarnos
dénde estd ese lugar en el que se lleva una existencia puramente espiritual
y sobrenatural. Es, ademds, mucho mds importante saber lo que el cielo
significa como estado que saber «dénde» estd. En vatios pasajes de la Sa-
grada Escritura «cielo» desigha con toda seguridad a Dios, cuyo nombre
temian expresar los judios (— Dios). Quien estd, pues, en el cielo, estd con
Dios. Pero en este estado de felicidad preliminar, que desembocari con la
resurreccidn de los cuerpos glorificados en una nueva fase, se ha de distin-
guir entre lo que es tal estado y la felicidad que fluye de él. «Quien esti en
el cielo, ve a Dios como €l es» (DS 1000), lo conoce de un modo suprarra-
cional (DS 2851) cara a cara, se hace uno con él, ha entrado en un comercio
de vida con él que es, a Ia vez, la forma mds alta de glorificar a Dios entre
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las posibles al hombre. «Esta es la vida eterna, que ellos te conozcan y a
quien td has enviado, Jesucristo» (Jn 17,3). De esta visio Dei inmediata,
intuitiva et fruitiva fluye la beatitudo, la felicidad de quien ha alcanzado este
estado. Dicho estado es de caricter sobrenatural y se consigue en rafz ya
en el estado de gracia santificante,

Es, ademds, doctrina catdlica que esta felicidad es diversa, conforme
los desiguales méritos de los bienaventurados y a la libre voluntad de Dios.
La recompensa del cielo es desigual (DS 1305), pero es eterna (DS 72, 76,
443, 684, 801, 2916) y ya no cesara (DS 1001).

Los bienaventurados, que a la vez viven en feliz compafiia con los 4n-
geles, procuran también ayuda a la Iglesia militante y paciente. Creemos
que ellos toman parte intimamente en los destinos de la Iglesia y de sus
miembros en la tierra. Esta participacion es incrementada por la oracién que
les dirigen los fieles en la tierra (— santos, culto).

e) E! infierno. Lo contrario del cielo es el infierno; éste permanece adn
después de Cristo (DS 1011). Es el Jugar y el estado de la eterna imperfec-
cién (DS 76, 626, 780, 801, 839, 838, 926, 1351, 2625). El infierno es
un estado de suplicio, que consiste en la etetna y definitiva privacién de la
cercanfa de Dios. Puesto que el pecado mortal implica ya esencialmente un
estado de lejanfa de Dios, pues distancia de Dios y lleva a las criatutas, hay
que ver la esencia interna del infierno en el pecado mortal mismo, en el que
han muerto los condenados, Este pecado constituye la pérdida (damnum)
del bien supremo, sin el que el hombre no puede ser feliz, y ademds para
toda la eternidad, en la cual jamds hardn olvidar al hombre esta pérdida unos
bienes que él puede estimar como sus suceddneos. De esta pérdida resulta
un tormento abisal, y para nosotros, lleno de misterio en las almas, al menos
en cuanto fue merecida por un pecado personal. En lugar de la unién con
Dios, surge una vinculacién mortal con el diablo; es €l corpus diabolicum a
que aluden muchos textos de la Sagrada Escritura (1 Jn 3,8; Rom 6 6ss).

Es también doctrina de la Iglesia que a este tormento resultante de la
«pena de dafio» va unido un tormento adicional, la «pena de sentido»
(poena sensus), a la que la Sagrada Escritura llama «fuego» (Mt 5,22; Mc
9,43, etc.) o «tinieblas» (Mt 8,12). Los tedlogos estin de acuerdo en que
este fuego —sin duda, real-— no es de la misma naturaleza que el fuego de
la tierra. Pero cabe también la posibilidad de suponer que este fuego es sélo
una imagen que alude a un sufrimiento adicional, unido a la «pena de dafios,
cuya naturaleza no podemos determinar mds exactamente. Quizd se trate del
sufrimiento que tiene el hombre alejado de Dios al encontrarse con una
creacién divina que se le ha vuelto radicalmente extraiia.

Se ha de afirmar la eternidad de los tormentos del infierno (DS 72, 76,
342, 411, 443, 780, 801). La eternidad del infierno radica tanto en la posi-
tiva voluntad de castigo de Dios como en la incapacidad interna de conver-
sién en el condenado, el cual se ha encallado en el pecado mortal. Pero, en
dltimo término, su fundamento reside en la naturaleza, incomprensible para
nosotros, de la — eternidad, que no conoce «después» y es un «ahora per-
manente» (nunc stans). En la —> revelacién del NT se habla repetidas veces
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del fuego eterno e inextinguible (Mt 25,41) y del suplicio eterno a que estdn
sometidos los condenados, y ello con un cardcter definitivo semejante al de
la vida eterna de los bienaventurados en el cielo. Al fin y al cabo, el castigo
temporalmente infinito del infierno no es comprensible en si racionalmente
para una criatura finita, Pero este castigo se ha de afirmar como un elemento
de la revelacién, y la Iglesia lo ha mantenido siempre como indiscutible
(DS 72, 76, 342, 411, 443, 780, 801, 837, 1048, 1351).

2. Las postrimerias colectivas. a) El retorno de Cristo (parusia). En

el centro de las postrimerias, por asf decirlo «iltimas», estd el retorno de
Cristo. Este retorno traer4 el eterno dia de Dios, al que alumbrard la — gloria
del Sefior (Ap 21,23). Es una verdad de fe, comin a todos los cristianos,
que Cristo volverd y que entonces serd el fin del mundo. Jesds manifestd
repetidas veces este misterio del futuro tan claramente que no ha necesitado
en la fe de la Iglesia ning(in desarrollo o justificacién, Este retorno ird acom-
pafiado de todo aquello que nosotros unimos al concepto de ultimo dia:
resurreccién de los muertos, «juicio universal» y destruccién o renovacién
y transformacién del — mundo.
Este retorno del Sefior serd poderoso e mesperado «Como el rayo se
enciende en Oriente v brilla hasta Qccidente, asi ocurrird con el retorno del
Hijo de Hombre» (Mt 24,27). Entonces ejercerd el Sefior su pleno sefiotio
sobre toda la creacién. «El sefiorfo sobre el mundo pertenece ahora a nuestro
Sefior v a su Ungido» (Ap 11,15). «Con su ejército de dngeles se revela el
Sefior Jestis desde el cielo en llamas de fuego» (2 Tes 1,7). «Con gran poder
y majestad» (Mc 13,26) demuestra Jesiis su nueva presencia en el mundo y
«hace nuevas todas las cosas» (Ap 21,5).

Ya los discipulos preguntaban cudndo ocurririan todas estas cosas. Jesus
rehusé responder a esta pregunta e indicd, sin embargo, las sefiales de la
proximidad de este dia. No puede afirmarse que este dia coincida con un
fin natural del mundo (DS 1361). No vendrd Cristo potque termine el
mundo, sino, al revés, llegard el fin sefialado al mundo porque vendtd Cristo.
Los —> apé6stoles supusieron, al parecer, que la parusia tendria lugar en la
época en que ellos vivian. No son conciliables la esperanza de una parusia
préxima por parte de la Iglesia primitiva y la esperanza de una parusia
lejana que tiene el cristianismo moderno. Los signos de la proximidad de
la parusia que aparecen en la Escritura no nos dan posibilidad alguna de
definir cudnto tiempo transcurrird entre su aparicidén y el fin que ellos sig-
nifican. Estos sighos son la gran apostasia, la aparicién de falsos profetas
(Mt 24,4; 2 Tes 2,3), la predicacién del evangelio en todo el mundo (Mt
24,14) o la conversién de todo Israel (segin Rom 11,25). A ellas se afade
la aparicién del anticristo, del «hombre de la impiedad», del «hijo de la
perdicién», «que se alza sobre Dios y todos los santos» (2 Tes 2,3-12;
cf. 1 Jn 2,18-22). El tiene sus precursores en todos aquellos que, detentando
un poder politico, han perseguido a Cristo y al nuevo pueblo de Dios; y pre-
cisamente por ello hay que contat con que, al tiempo de su aparicidén, no se
le reconoceri con toda seguridad, por mds que entonces la lucha contra
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Cristo y su comunidad se desencadene con rigor desconocido hasta entonces
(cf. Apocalipsis de Juan). Cuando llegue el dia de Cristo, el «dfa de la cdlera»
(Rom 2,5), entonces se producird la transformacién de toda la creacién en su
forma definitiva.

b) La resurreccion de los muertos. Podemos considerar a Cristo mismo
como autor de este acontecimiento que concietne a todos los hombres que
hayan vivido o vivan en la tierra, Jesis es «la resurreccién y la vida» (Jn 11,
25). En la resurreccidn, las almas de todos los muertos (DS 76, 540) recibi-
rin de nuevo sus propios cuerpos (DS 2, 5, 10, 11ss, 44, 72, 190, 200,
150, 462, 684). El alma no recibird un cuerpo cualquiera, sino uno que sea
verdaderamente el suyo y guarde una identidad material o formal con el
que tuvo en su existencia terrena (DS 76, 190, 684, 797, 801, 854, 859,
1002). Asi, pues, serdn diversos los cuerpos asignados a cada hombre con-
forme a la correspondiente recompensa o castigo eterno. El cuerpo de los
condenados no serd «transformado». «Ellos seran reproducidos integros res-
pecto a todo aquello que les es natural...» (Tomds de Aquino, Contr. Gent.
IV, 39); recibitdn una «transfiguracién negativa» (M. J. Scheeben, Los mis-
terios del cristianismo, Barcelona 1950, 732). Con la resurreccién de la carne
queda reconstituido el — hombre que -con la muerte dejé de ser y nica-
mente existia en su alma, la cual, aun separada, estaba siempre internamente
ordenada al cuerpo.

No sabemos cémo sucederd todo esto al fin de los tiempos. Pablo nos
dice que con el cuerpo queda depositada en la tierra una semilla corruptible
y que al fin se cosechard un cuerpo incorruptible (1 Cor 15,35ss). El funda-
mento radical de la resurreccién de los muertos es la voluntad todopoderosa
de Dios: «Dios da la forma que quiere» (1 Cor 15,38).

Este cuerpo serd conformado con el cuerpo resucitado de Cristo. Por
ello se le atribuye cierta espiritualizacién, es decir, una incorruptibilidad e
inmortalidad que excluye toda otra muerte; una claridad por la que el cuerpo
refleja en si y muestra el fulgor del alma perfecta; una agilidad y sutileza
por la que el cuerpo estard a la plena disposicién del alma espiritual, la cual
lo penetrard totalmente. -

c) El juicio universal. La resurreccién de los muertos es ya un acto del
«juicio universal», pues el hombre resucitard en su forma definitiva y eterna
segiin sus méritos o deméritos. Es cierto que el «juicio universal» serd obra
no del Padre (DS 737), sino del Hijo, del Hijo hecho hombre (DS 44, 76,
150, 502, 540, 791, 797, 852, 859).

El «juicio universal» no traerd consigo, de ningtin modo, una apokatis-
tasis (restitucién) de los dngeles caidos y de los hombres ya condenados
(DS 411). A diferencia del «juicio particular» —para indicar sélo algunos de
sus momentos—, tendrd la funcién de juzgar la historia y mostrar la signi-
ficacién social y sobrenatural de cada hombre para lo bueno y lo malo, en
cuanto influyé en el curso de la historia. Quizd el dltimo sentido de este
acontecimiento es el sometimiento de toda la creacién a Cristo, la revelacién
del sefiotfo universal de Cristo v el traspaso de toda esta creacién al Padre
por Cristo, y con todo ello, su dltima madurez (1 Cor 15,23ss). Esto signi-
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fica, a la vez, la completa victoria sobre Satands. Con ello cobrard realidad
la gran teodicea que Dios se propone a través de Cristo, la demostracién
del sentido y la direccién que Dios ha dado tanto al curso general de la
historia como al destino de cada hombre en particular,

d) El fin del mundo y su transformacién. Con la resurreccién de los
muertos y el «juicio universal», el retorno de Cristo traerd también el Gltimo
dia de la historia y del mundo en su forma actual. Ese dia no supondrd una
simple destruccién del mundo, aunque el hecho sea descrito en la Sagrada
Escritura muy exptesivamente en forma de una destruccién (Lc 21,25; Ap
21,1). Segin 2 Pe 3,12, «se deshard el cielo en fuego... Pero nosotros espe-
ramos, conforme a su promesa, un nuevo cielo y una nueva tierra, en la que
more la justicia». Esta esperanza de una tierra nueva y de un cielo nuevo,
es decir, de una creacién renovada y transformada, y de la «restauracién de
todas las cosas» (Hch 3,21) se funda tanto en la revelacién del AT como
en la del NT (cf. Is 60-66; Ap 21-22).

La escatologia cristiana es determinante por lo que se refiere a cada uno
de los acontecimientos de las postrimerias «individuales» y de las «colec-
tivas» y a su realidad. Serfa, desde luego, teolégica y especulativamente
posible determinar con mds exactitud no sélo su interna conexién funcional,
sino también su contenido y esencia mds alld de su pura facticidad; no obs-
tante, la especulacién y la curiosidad humana han de respetar la reserva y
discrecién de la revelacién en este punto, mucho més de lo que las respeta-
ron otras épocas de la historia de la teologia. Precisamente en el campo de
la escatologia existe el peligro de caer en lo abstruso yendo mds alld de lo
estrictamente revelado y de hacer con ello no digna de fe la revelacién de
las postrimerfas. Va contra el sentido de la revelacién de las postrimerias
empefiarse en lograr un simple conocimiento de ellas. Esas realidades, que
sin excepcién nos conciernen en nuestro mds intimo ser y esencia personales,
nos elevan a la comunién con Dios o nos privan de ella irrevocablemente.
Por ello nos llevan a nuestra perfeccién personal o nos privan del sentido
de nuestra personalidad, que radica Gnicamente en la participacién en la vida
de Dios. Las raices de las postrimerfas ya estidn presentes en la vida terrena:
en el estado de gracia, que es vida del hombre, y en el estado de pecado,
que es su muerte, A ellas, objeto de fe y no de conocimiento, ha de volverse
el cristiano, ya desde ahora, con total disponibilidad; pues aunque son reali-
dades verdaderamente futuras, le estdn ya préximas y preparadas en su vida
terrena. Las postrimerias han sido reveladas para que imprimamos una or-
denacién nueva a nuestra vida, de acuerdo con la voluntad de Dios, mani-
festada en Cristo, y han de ser eficaces en esta tarea. Las postrimerias exigen
que se viva de ellas por la fe, no que se las investigue curiosamente.,
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