AGUSTINISMO

La extraordinaria autoridad que ha tenido san Agustin para la — teo-
logia entera, incluidos los tedlogos de orientacién aristotélica como Alberto
Magno v Tomds de Aquino, resulta hoy evidente. Agustin colocd la base
para el desarrollo de la doctrina de la — gracia y de la — predestinacién.
En su doctrina sobre la Trinidad sitia en el primer plano de la discusién
la unidad de la esencia divina en las tres Personas, haciéndolo desde el as-
pecto de la — analogfa psicolégica (— Trinidad). Con respecto al acto de
fe, fue el primero que investigd la cooperacién en él de Ia gracia, la inteli-
gencia y la voluntad (credere est cogitare cum assensu), sirviendo con ello
de incitacién para todos los tiempos posteriores. El es el verdadero creador
de la especulacién teolégica, la cual, bajo la guia y la luz de la fe, introduce
el espirits del hombre en la verdad de la revelacién. Fides quacrens intellec-
tum; esta frase de san Anselmo tiene su origen en san Agustin,

Mas por agustinismo no se entiende esta importancia genera]l de san
Agustin, sino una determinada direccién de la teologia vy la filosofia, en la
cual ejercen un influjo decisivo algunas de sus doctrinas (entre ellas tam-
bién algunas que sélo hipotéticamente pueden atribuirse a €l mismo). Las
doctrinas filoséficas se refieren a la teorfa del conocimiento (cooperacién in-
mediata de Dios en el conocimiento humano: doctrina de la iluminacion;
— luz), la antropologia (relacién entre cuerpo y alma: dualismo; primacia
de la voluntad sobre el entendimiento: voluntarismo) y la metafisica (actua-
lidad de la materia; las rationes seminales como principios formales de la
materia). Las doctrinas teoldgicas se refteren sobre todo a los misterios de
la Trinidad, la gracia y la predestinacién. San Agustin ensefié la causalidad
incondicionada de la voluntad divina para la salvacién humana, que comien-
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za con el restablecimiento sobrenatural de la naturaleza humana (especial-
mente de la voluntad) dafiada por el pecado (primacia de la gratia sanans).
Como a san Agustin le era extrafia la distincién bdsica entre —» filosofia y
teologia en el sentido de santo Tomds de Aquino (€l consideraba como la
verdadera filosofia la —» sabiduria cristiana), las doctrinas agustinianas mues-
tran también una estrecha unién entre el aspecto filoséfico y el teoldgico.
Y como, ademds, el agustinismo sita la totalidad de la doctrina cristiana
desde puntos de vista peculiares, ha constituido a menudo, en el curso de
la historia de la teologia, un foco de ataques y de defensas. El interés de la
época de los Padres estuvo dirigido en primer término a la doctrina de la
gracia; en cambio, en Ja —> Escoldstica son las doctrinas filoséficas de san
Agustin las que pasan a ocupar el primer plano. La —> Reforma protestante
desencadend una nueva lucha en torno a la gracia y a la predestinacién. La

Edad Moderna volvié a encontrar incitaciones en la psicologia y la gnoseo-
logia agustinianas.

1. Periodo patristico. La lucha en torno a san Agustin empezé ya en
vida del Santo Doctor vy se dirigié contra dos frentes: el semipelagianismo y
el predestinacianismo. Ambas direcciones contaban con personalidades de
extraordinaria inteligencia. Tras la condenacién de Julidn de Eclano en Efe-
so (431), el sur de la Galia se convirtié en escenario de la lucha. Juan Ca-
siano (T hacia el 430) atacd la doctrina de Agustin, acusdndola de limitar la
voluntad salvifica de Dios. La gracia y la — libertad son, segin €], nece-
sarias para la ~> salvacién. Le secundaron los monjes de su pais, entre ellos
el monje sacerdote Vicente de Lerins (1 hacia el 450), que atacd a Agustin
apoyandose en nombre de la tradicién. Préspero de Aquitania (T después
del 455) estuvo alternativamente por ambas partes, constituyendo un ejem-
plo personal de la agitada lucha en torno al problema de la salvacién. La
decisién se tomé bajo la gufa de Cesdreo de Arlés, en el Concilio de Orange
(529), en el sentido de un agustinismo modetrado, es decir, abandonando la
doctrina de una voluntad salvifica limitada. El Concilio proclamé la absoluta
necesidad de la gracia para el comienzo de la salvacién y para toda accién
meritoria (DS 373), para el primer movimiento de la voluntad hacia Dios
(DS 374), para el comienzo de la fe (DS 375), para ] restablecimiento de
la naturaleza humana (DS 383): todas estas doctrinas eran consecuencia de
la primacia de la gratia sanans en Agustin. La Escoldstica siguid esta decisién
casi sin excepcidn (asf, especialmente, santo Tomds de Aquino, con su doc-
trina de la gratuidad absoluta de la gracia y la predestinacién), una vez que
se hubo calmado el excitante episodio de Godescalco de Orbais (T hacia el
867). La doctrina de Godescalco acerca de una doble predestinacién —para
la salvacidén y para la condenacién— fue condenada muy pronto, en dos
sinodos celebrados en Quiercy (849 y 853), a instancias del obispo Hincmaro
de Reims. Sin embargo, la actuacidén demasiado rigurosa de éste provocd
la oposicidén de la 1glesia de Lyon (Sinodo de Valence, 855). Finalmente, el
agustinismo moderado consiguié triunfar en los sinodos de Savonniers (859)
v Toucy (860).
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2. Escolastica. Para la escolastica primitiva, san Agustin constituye
la autoridad indiscutida. El es, en general, el que transmite el tesoro inte-
lectual de la Antigiiedad. Como tedlogo, es el maestro de Anselmo de Can-
terbury (T 1109) y la autoridad més frecuentemente citada por Pedro Abe-
lardo (T 1142), Hugo de San Victor (T 1141) y Pedro Lombardo (T 1160).
Lombardo, con sus Sentencias, que sitvieron mds tarde de base a los teéd-
logos para sus Comentarios a las Sentencias, puso en circulacién numerosas
citas de san Agustin. El y san Anselmo captaron de una manera congenial
la doctrina de san Agustin sobre Ia Trinidad, transmitiéndola tanto a santo
Tomds de Aquino y a los tomistas como también, a través de Guillermo de
Ware, a Duns Escoto (T 1308). En la Escoldstica primitiva el agustinismo
no tenifa rivales; no encerraba un sistema absolutamente acabado, sino mds
bien una sintesis de aquellas doctrinas caracterfisticas ya mencionadas. A ello
se afiadian algunos principios fundamentales concernientes al método, como
la unidad de filosofia y teologia, la primacia de Platén (—> platonismo y
neoplatonismo) sobre Aristételes, del bonum sobre el verum, de la —> mis-
tica sobre el conocimiento. Con ello pasaron a ocupar el primer plano, junto
a Ja doctrina de la gracia, otros campos diferentes, y pronto la problemadtica
del agustinismo se traslada a la filosofia. El trdnsito lo constituyé un tema
teoldgico: la doctrina agustiniana sobre la Trinidad. En lo que concierne
a su aspecto metodico, es importante la analogfa psicoldgica, y con respecto
al contenido, lo es la acentuacién de la unidad de la esencia divina y la
relacion de las personas con la esencia, en tanto que en la época patristica
se habia discutido mds bien la peculiaridad de las personas divinas y su
orden reciproco. Esta especulacién era soterioldgico-cristocéntrica; la de san
Agustin, en cambio, ontolégico-teocéntrica. En este sentido influyd sobre

toda la teologia de la Edad Media,

El descubrimiento de Arist6teles, que entré en contacto con la teologia
cristiana a través de las traducciones latinas y los comentarios de los fils-
sofos 4rabes, iniciando la alta escoldstica, obligd a recuperar problemas a
los que san Agustin habfa dado una respuesta basdndose en el genio de su
corazén tormado por la filosofia antigua v la fe cristiana. San Agustin juz-
gaba todo pensamiento segiin los principios de la — revelacién. En esto
siguié siendo modelo hasta el primer cuarto del siglo x1m1. La evolucién
posterior trajo consigo una revolucién espiritual, que tuvo su final en Al-
berto Magno y Tomds de Aquino. El influjo de la doctrina aristotélica llevé
a reconocer la filosofia como disciplina auténoma y a la primacia del método
intelectualista en teologfa (— atistotelismo; —» tomismo). Esta evolucién
provocd en primer lugar un violento ataque del agustinismo contra los «mo-
dernos» , ataque que llegd a su punto culminante con la prohibicién de en-
sefiar impuesta por el obispo de Parfs, Esteban Tempier, el 7 de marzo de
1277. Tal prohibicién no se dirigia sélo contra el «averroismo latino» de
Siger de Brabante (1 1282), sino también contra varias doctrinas de santo
Tomds; asi, por ejemplo, contra la doctrina de la unidad de la forma vital
en el hombre y contra el principio tomista de individuacién. En general, fos
agustinianos quetian proteger la teologia contra una intromisién demasiado
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grande de la filosofia y el saber natural. Les parecia que la doctrina tomista
de la abstraccién exclufa la cooperacién divina en el conocimiento. El aristo-
telismo favorecia una ciencia puramente natural del mundo. A pesar de la
preponderancia de tedlogos franciscanos en el campo del agustinismo (Bue-
naventura, Juan Peckham, Guillermo de la Mare), no puede verse en esta
disputa una lucha entre Srdenes religiosas, sino una defensa de la direc-
cién conservadora contra el aristotelismo progresista (— teologfa francis-
cana).

El tomismo quedd con ello sofocado. Sin embargo, el agustinismo dis-
fruté poco tiempo de este triunfo. En la medida en que no fue absorbido
por el escotismo, se vio obligado muy pronto a asimilar doctrinas aristoté-
licas, adquiriendo de este modo una orientacién filoséfica. En la doctrina
del conocimiento, el entendimiento agente, que, con Avicena, se habia con-
siderado como separado del alma, fue identificado con Dios. También se
intent6 llegar a un acuerdo entre la doctrina de la iluminacién y la doctrina
aristotélica de la abstraccién, atribuyendo la formacién de los conceptos a la
experiencia y la abstraccién, y el conocimiento de la verdad a la inteligencia
inmediata de las «reglas eternas». En metaffsica se adopté la doctrina de
san Agustin de las rationes seminales, que Dios colocé, al crear el mundo,
como principios inmanentes de la materia; en esta teoria, la materia se con-
sideré como actual, junto a la forma y antes que ella; tal interpretacién del
hilemorfismo aristotélico procede de Avicebrén. También procedia de este
filésofo la tesis de la pluralidad de formas en el compositum, doctrina que
fue defendida obstinadamente por los agustinianos de la alta y la tardfa Es-
colastica. El alma espiritual serfa, pues, la forma esencial Gltima del hombre;
peto no la unica forma esencial. Los agustinianos defendfan un voluntarismo
psicolégico: la voluntad tiene primacia sobre el entendimiento; ¢l amor,
sobte el conocimiento y la visién de Dios. Pusose asi de manifiesto que el
agustinismo no podia pasar de largo junto al aristotelismo ni tampoco li-
brarse de los influjos drabes.

Mientras Peckham, Juchando contra el aristotelismo de Alberto Magno
y de santo Tomds, prolongaba todavia el agustinismo (van Steenberghen ve
en Peckham el fundador del «neoagustinismo»), tenemos en Egidio Roma-
no (1 1316), al comienzo del siglo en que se inicia la escoldstica tardia, una
personalidad irenista que buscaba la armonizacién. El es el fundador de la
llamada «escuela agustiniana antigua», que convirtié la orden de los agus-
tinos eremitas en un feudo del agustinismo. Como ardiente admirador de
santo Tomds (es autor del Correctorium corruptorii, una apologia del tomis-
mo), supo unir los elementos de la doctrina tomista con los del agustinismo,
manteniendo viva de esta forma la fuerza religiosa y mistica de ciertas doc-
trinas agustinianas. No debe olvidarse que, en la doctrina de la ~» Trinidad,
~> revelacién, —»> justificacién y — gracia, santo Tomds habia incorporado
a su sistema elementos de la teologia agustiniana. Ademds, la «Schola Aegi-
diana» estudié de modo profundo los escritos de san Agustin, poniendo de
relieve doctrinas genuinamente agustinianas. Para esta escuela, la teologia
era una «ciencia afectiva» que no se podia agotar con un método de exacti-
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tud racional. Su objeto es Dios en cuanto glorifica a sus criaturas. Esta «es-
cuela agustiniana antigua», en la que sobresalié Gregorio de Rimini (T 1358),
prolongé enérgicamente el agustinismo a lo largo de toda la baja Edad Me-
dia e influyé todavia en el Concilio de Trento, a través de Seripando. No
prepard, sin embargo, las doctrinas reformadoras de Lutero y Calvino. Tam-
poco hay una linea que, partiendo de ella, leve a Wiclif (T 1384), el cual

llegé al determinismo bajo el influjo de Tomds Bradwardine (T 1349), radi-
calizando la doctrina agustiniana de la gracia y la predestinacién.

Emparentada con el agustinismo se hallaba también la «Escuela neopla-
ténica de Florencia», formada en el siglo xv por los sabios griegos emigra-
dos, aunque mds tarde, bajo la direccién de Ficino (T 1499), cayé victima
de un sincretismo de cristianismo y neoplatonismo. También Nicolds de Cusa
(T 1464) se encuentra en parte entre los seguidores de san Agustin, de quien
tomé el concepto clave de su pensamiento: la docia ignorantia.

3. Reforma protestante. En la —> Reforma protestante todos invocaron
la autoridad de san Agustin, especialmente en la doctrina de la justificacion.
Lutero crey6 haber encontrado en €l las armas para luchar contra el ptesunto
semipelagianismo de la Iglesia catdlica. En una de sus Conversaciones de
sobremesa, en 1532, declaré: «Augustinum vorabam, non legebam». De 1515
a 1527 consideré que su doctrina era idéntica a la de san Agustin. Melanch-
ton pensaba en este aspecto con mds cautela, y en 1577 un sinodo de ted-
logos luteranos celebrado en Stettin declaraba que el hecho de que los refor-
madores invocasen la doctrina de san Agustin ofrecia a los catélicos un arma
terrible. San Agustin, decian, ensefia no sélo la fuerza salvadora de la gracia
para la voluntad humana, sino también la importancia de la caritas para el
cumplimiento de la ley.

Calvino dijo que su doctrina podia exponerse completamente con frases
tomadas de san Agustin (mds de cuatro mil citas del santo se encuentran
en sus obras). De hecho, si se intenta fundamentar la salvacién del hombre
Ginicamente en los decretos eternos de la voluntad de Dios, en ningiin otro
Padre de la Iglesia se encuentran mejores argumentos que en san Agustin.
Sin embargo, existe una diferencia decisiva: san Agustin contraponia la abso-
luta libertad de la voluntad salvifica divina a una humanidad culpable («de
manera infralapsarias); Calvino prescindia de esto, introduciendo de este
modo el primer pecado en la predestinacién («de manera supralapsaria»).
Crefa que asi quedaba salvaguardada la libertad de la voluntad, si bien, tras
la caida, la «libertad para el bien» se encuentra destruida (—> libertad).

El Concilio de Trento se vio agitado por la disputa sobre el problema
de la salvacién humana. El decreto sobre la Justificacién fue el mds discutido
y el que mds tiempo necesité para ser terminado. El mérito de haber hecho
escuchar la tradicién agustiniana se debe al general de los agustinos eremitas,
Jerénimo Seripando (T 1563), si bien fracasaron sus esfuerzos por llegar a
un acuerdo con los luteranos mediante la f6tmula de una «doble justiciax.
La decisién del Concilio de Trento siguid, en Ultima instancia, la doctrina
teoldgica en los tres siglos anteriores.
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4. Edad Moderna. La Edad Moderna planteé dos problemas al agus-
tinismo: el problema de la relacién entre la ~> naturaleza y la gracia, y el
problema del origen y meta del conocimiento. En lo que a la primera cues-
tién se refiere, existia la tentacién de responder con tesis extremas a la exa-
gerada cultura mundana del Humanismo y el Renacimiento. Miguel Bayo
(T 1589), Cornelio Jansenio el Joven (T 1638) y también Quesnel sucum-
bieron a esta tentacién. Su doctrina se mueve entre dos extremos: menos-
precio del hombre caido, cuya voluntad no es libre y cuyas virtudes (segin
Bayo) son pecados; y sobrevaloracién de los dones del estado primitivo, que
se consideran como pertenecientes a la naturaleza del hombre. Jansenio,
siguiendo a Calvino, creyé haber resuelto el problema de la libertad natural
de la voluntad distinguiendo entre la libertad de coaccién y la libertad de
necesidad. Mas, en verdad, tal distincién lleva a la desarmonia entre el go-
bietno divino del mundo y la accién de la gracia divina. También existen
otras interpretaciones erréneas de san Agustin: aversién a la filosofia, des-
confianza contra el papel del — entendimiento en teologia, rigorismo en la
practica de los sacramentos y repudio del probabilismo.

La «escuela agustiniana moderna» de los siglos xvir y XvIIr se opuso
a las exageraciones de Calvino y de los jansenistas. No se le puede equiparar
con el jansenismo, si bien su manera de entender a san Apgustin se apro-
xima en muchos puntos al modo como lo entendian los adversarios. Su fun-
dador, Enrique Noris (T 1704), tropezé por ello con una violenta oposicién,
sobre todo por patte de los jesuitas espafioles. Lorenzo Berti (T 1766) com-
pilé en un sistema la doctrina de Noris. El papa Benedicto XIV defendid
esta escuela, en contra de la Inquisicién espafiola, e hizo que las «opiniones
agustinianas» sobre la cooperacién de la gracia y la libertad tuviesen validez,
al lado de las de santo Tomds y Molina. M4s tarde, los papas —por ejem-
plo, Pio VI (1516) y dltimamente Pio XII— se expresaron con mayor
reserva. El motivo fue la doctrina acerca del estado originario, que rechazaba
no sélo la realidad, sino también la posibilidad de una naturaleza pura, ajena
al pecado v a la gracia.

El matiz gnoseolégico del agustinismo de la Edad Moderna se encuentra
ya en Descartes. Su principio cogito, ergo sum estd ya anticipado en esta
frase de san Agustin: «si non esses, falli non posses» (De Lib. Arb. 11, 3:
PL 32, 1243). Descartes no conocid este origen agustiniano de su principio.
Fueron sus amigos y discfpulos —Fénelon (T 1715), Bossuet (f 1704) y
Malebranche (T 1715)— quienes proclamaron las afinidades entre el carte-
sianismo y el agustinismo. En Malebranche esta afinidad sirvié justamente
de base a su sistema. Sin embargo, la rigurosa separacién establecida por
Descartes entre el creer y el saber se opondrd siemapre a una armonizacién.

Mauricio Blondel (T 1949) logré esta armonfa agustiniana de una —> sa-
biduria cristiana que incluye el saber y el creer. El hombre que piensa sobre
su situacién en el mundo percibe la insuficiencia de la naturaleza y la posible
Hamada de Ia gracia. La filosofia no puede pasar por alto el fenémeno de la
gracia y sus efectos constatables. Con todo, la verdad no se desvela a un
concepto puramente intelectivo-empirico, sino a un espirits que desea el bien
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y anhela la salvacién. Max Scheler (T 1928) esbozd una filosofia de la reli-
gién de impronta agustiniana (—> religién). Sus doctrinas de la visién esen-
cial de Dios, del primado del — amor, su divisién tripartita del alma en un
alma cognoscitiva, otra volitiva y otra amorosa, pretenden prolongar la tra-
dicién agustiniana en una forma moderna y han suscitado una nueva orien-
tacion de la filosofia catélica de la religién. De este modo, la autoridad de
san Agustin ha permanecido viva hasta nuestros dias. Es necesario afiadir
que todo agustinismo tiene en san Agustin no sélo su origen, sino también
su norma.
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