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Recientemente, Juan Pablo Il hizo publica su tgjante reafirmacion de la proscripcién
tradiciona de las mujeres-sacerdotes y afadio que la afirmacién de que "la Iglesia no
tiene autoridad alguna para conferir el preshiterado a las mujeres ( ... ) han de
mantenerla como definitiva todos los fieles'. No esta del todo claro hasta qué punto
obliga esta declaracion, pero Ratzinger ha insistido en que € Papa no quiere impedir
gue los investigadores discutan |os argumentos en que se basa.

Este articulo pretende contribuir a debate actual, haciendo hincapié en la distincion
entre el hecho historico y externo del rechazo de lalglesia ala ordenacion de lamujer y
el sentido teol6gico interno de esa tradicién. EI magisterio contemporaneo se ha basado,
sobre todo, en la tradicién constante y universal de la Iglesia que reserva a los hombres
el ministerio apostdlico. Esto -arguye - no se explica por razones socio- historicas, como
los prejuicios seculares contra la mujer, sino por la voluntad institucional de Cristo. Asi
gue la Iglesia no puede cambiarlo. En Inter insigniores (15.10.76), la Congregacion
para la Doctrina de la Fe declaraba: "La Iglesia, fiel a gemplo del Sefior, no se
considera autorizada a ordenar mujeres’. Hoy, e Papa dice: "La Iglesa no tiene
autoridad alguna para conferir la ordenacion sacerdotal a la mujer" (Ordinatio
sacerdotalis, 4).

El magisterio emplea como argumento complementario el del sentido teoldgico
intrinseco. Inter insigniores habla de la consonancia del sacerdocio masculino con el
plan salvifico de Dios y de cdmo esta doctrina ilumina € misterio de Cristo y de la
Iglesia, dentro de la analogia de la fe. La Ordinatio sacerdotales manifiesta "lo
apropiada que es esa disposicion divina', menciona repetidamente e "plan” divino,
atribuye la eleccion de solo hombres a "la sabiduria del Sefior del universo', y cita,
aprobandola, la afirmacion de Pablo VI de que Cristo, a elegir solo varones, dio a la
Iglesia una "teologia antropoldgica’, que en adelante ella siempre ha seguido. Mulieris
dignitatem presenta este argumento antropologico haciendo referencia a misterio
nupcial de Cristo y la Iglesia, insistiendo en e argumento central de la seccion 5 de
Inter insigniores, 0 sea, que & sacerdote, a celebrar la Eucaristia, representa a Cristo
€sposo Yy actla in persona Christi.

A pesar de que, en principio, afirma que hay argumentos intrinsecos, Ordinatio
sacerdotalis no especifica cudles. Deja de lado e concepto de "representacion de
Cristo", tan central en Inter insignioresy en Mulieris dignitatem, y se contenta con una
referencia general a los sacerdotes como "continuadores de la mision apostélica de
representar a Cristo, Sefior y Redentor”, sacada de la Lumen gentium. En cambio, apela
con fuerza, a la voluntad de Cristo que escoge doce varones como Apostoles. El
presente estudio se centra en los dos puntos que consideramos |os mas importantes en
este enfoque nuevo y casi voluntarista del magisterio sobre la ordenacién de lamujer: 1)
la l6gica interna de la cuestion en si misma; y 2) la forma actual de entenderla en la
tradicion concretade lalglesia.
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L ogica interna de la cuestion

Segun Sto. Tomas, por més que se realice bgjo e "imperio" de la voluntad, € acto de fe
formalmente radica en el entendimiento, ya que su objeto es lo verdadero. Por eso, la
teologia, como fides in statu scientiae, (fe en estado de ciencia) tiene como fin propio
entender la verdad revelada. Esta concepcidn, tipicamente catdlica, de la fe y de la
teologia, implica la inteligibilidad de la verdad revelada en si misma, sin contradecir e
aspecto siempre misterioso y sobrenatural de las verdades que constituyen los objetos
formales y normativos de la fe: la Trinidad, la Encarnacion y nuestra divinizacion
mediante la gracia. Por més opaca que sea nuestra inteligencia a esplendor de la luz
divina, como los ojos del murciélago ante € sol - dice Sto. Tomés-, y por pobres y
vacilantes que sean las intuiciones conseguidas en nuestras incursiones en el espacio
infinito de la divinidad, es siempre cierto que Dios es la verdad y que nuestra busgueda
tiene como fin comprender esta verdad y dar sentido alo que creemos.

S nuestra limitada capacidad alcanza la inteligibilidad de lo méas estrictamente
sobrenatural de los misterios, mucho mas ha de llegar a la ordenacion de la mujer. Esto
atafie directa y formalmente a un elemento del orden natural, como es la divisién de
SEexos, en cuanto gque "se presupone y se perfecciona’ en el orden de la gracia. Pertenece
- dice & Papa en su Ordinatio sacerdotalis - a la sabiduria divina, aquélla que, segin
Sto. Tomés, constituye €l "primer principio” del orden natural, basado en la "division de
las cosas'. De forma maés precisa, € sacerdocio, como sacramento que es - y en elo
insiste la Inter insigniores-, incluye un signo natural, al igual que el agua en el bautismo
o la comida en la eucaristia. En nuestro caso, el signo pertenece directamente a la
naturaleza publicay social delalglesia; es decir, a su caracter de "cuerpo diferenciado”
y "sociedad sobrenatural”, con sus estructuras propias y permanentes. La doctrina de la
masculinidad del sacerdocio liga expresamente este signo sacramental a algo tan natural
como la diferenciacion de los sexos y, por lo mismo, plantea la existencia de una
relacion inteigible entre los dos en términos que Pablo VI llama adecuadamente
"antropol ogia teol6gica’'.

Admitir que la cuestion del sacerdocio de la mujer pertenece directamente al intelecto
divino implica que no atafie directamente a su voluntad, y que, por tanto, no cabe
recurrir a ella para resolverla. Dios puede hacer cosas que nos dean totalmente
desconcertados. El puesto de la mujer en lalglesiay en & mundo no es unade ellas. No
se trata aqui de que Dios €lija a personas determinadas (Abrahédn, Maria), o0 a un pueblo
(Isradl), para una mision concreta. Tampoco de que Dios permita actuar a diablo sobre
inocentes (Job). Tales decisiones son inescrutables. Su "significado" se pierde en €l
misterio del designio divino, como hace ver Job (38-41) con dolor. Ante ellas, solo cabe
repetir con S. Pablo: "jQué abismo de riqueza, sabiduria y conocimiento, €l de Dios!
iQué insondables sus decisiones, qué irrastreables sus caminos!” (Rm 11,33). La
relacion entre el sacerdocio y la diferencia natural de sexos no puede pertenecer a la
voluntad divina en este sentido, a no ser que pretendamos que arbitrariamente y sélo en
este caso, € axioma catdlico tradicional de la relacion ertre naturaleza y gracia haya
sido abolido por laVerdad Primera.

Si Dios hubiera querido excluir a la mujer del sacerdocio deberia existir alguna razén
gue lo haga comprensible a la mente cristiana. Esto supuesto, se impone limitar el valor
del recurso del magisterio ala voluntad y a gemplo de Cristo. Inter insigniores, p. Ej.,
resalta la actitud lUcida y sin prejuicios de Cristo, para argliir que, S reservo a los
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varones € ministerio apostolico, no lo hizo a causa de "condicionamientos
socioculturales’, sino a cienciay conciencia. Juan Pablo Il va més alla cuando enfatiza
la libertad soberana de Cristo a elegir a los Doce en union con el Padre y de acuerdo
con su plan eterno. Sin embargo, esta linea de argumentacion que acentla la
independencia de Jesus respecto de los condicionamientos culturales, presupone lo que
quiere probar. Pues, si Jestis 1o hizo a ciencia 'y conciencia es que tuvo razones para
hacerlo. Pero ¢cudles fueron esas razones? No basta con apelar alalibertad soberana de
Jests. Una cosa es la libertad subjetiva de un acto y otra su contenido objetivo.
Reivindicar |a libertad de Cristo para escoger sdlo hombres, no nos dice nada de por qué
lo hizo asi. Tampoco la nocidn de vocacion divina, aducida por € magisterio citando
textos como "fue Ilamando alos que é quiso” (Mc 3,13), es pertinente en este contexto:
la llamada divina, como intervencion en € orden historico de la gracia, se dirige a
personas historicas singulares, y no a toda una clase natural.

La cuestion no atafie a la voluntad del Sefior, sino tanto a su mente como a los medios
de que disponemos para discernirla. Los catélicos tradicionales han de encontrar
inseguros los argumentos de Juan Pablo |1 basados en la vocacion de los Doce: primero,
porgue la relacién entre los textos escrituristicos y la cuestion de la ordenacion de la
mujer no pasa de ser remota, y segundo, porgque seguin la tradicién catdlica, la via
privilegiada para discernir el sentido de la Escritura no es la interpretacion privada (ni
gue sea de un Papa), sino la interpretacion de latradicion vivade lalglesia

Latradicion concretadelalglesa

El argumento primario del magisterio contemporaneo en contra de la ordenacién de la
muijer, es latradicion constante y universal de lalglesia. Por si misma, la mera tradicion
factica no puede ser argumento decisivo; Si no, se vendria abgjo la distincion entre la
tradicion autoritativamente vinculante y aquellas otras tradiciones puramente histéricas
y cambiantes. EI mismo magisterio lo reconoce a afirmar que la tradicion histérica
tiene su fundamento y autoridad en la voluntad institucional de Cristo. Se omite, sin
embargo, la logica teoldgica que hay detrés de la tradicion factica. Es decir, ¢de qué
modo ha explicado la tradicion teoldgica esta exclusion factica de las mujeres del
sacerdocio, y, por tanto, la voluntad institucional del mismo Cristo? Me limitaré al
testimonio de la escolastica medieval.

Dos rasgos de la escoléstica manifiestan € valor de nuestro enfoque. El primero es €
carécter de compendio de la investigacion del corpus escolastico, evidente en las
Sentencias de Pedro Lombardo y en los numerosos comentarios a ellas. Esto da pie a
pensar que en e corpus escolastico encontraremos, resumido, todo lo importante que
hayan podido decir sobre € tema los santos Padres. El segundo va a meollo de la
cuestion, ya que lo caracteristico de la escoléstica y de su duradera contribucién a la
Iglesia es su insistencia en la unidad entre fe y razén y su blsgueda de la inteligibilidad
intrinseca de aguello que se creg y éstos son justamente los pilares sobre los que se
monta la concepcidn catdlica de la fe.

El testimonio de la escolastica. En sus dos declaraciones Juan Pablo Il no aduce
testimonios historicos. Si lo hace Inter insigniores respecto a la escolastica, de la que
afirma: aungue "los doctores escol asticos, en su afan de aclarar con larazon los datos de
la fe, esgrimen a menudo argumentos que € pensamiento moderno dificilmente
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aceptaria o0 incluso rechazaria de plano” su negativa a admitir la ordenacion de la mujer
se inspiraba en la "misma conviccién” de fidelidad de los Apéstoles a Cristo. Una tal
interpretacion del testimonio escolastico plantea cuestiones - como dirian los
escolasticos - de hecho y de significado.

Cuanto a hecho, la primera cuestion se refiere a la frecuencia con que los escol asticos
proponen argumentos intrinsecos "deficientes' o rechazables para la mentalidad
moderna. Inter insigniores dice "a menudo”, sin citar textos que apoyen este supuesto.
La segunda cuestion consiste en s - y en qué medida - los escolésticos, pese a ese
"menudeo” de los argumentos intrinsecos deficientes, basaban su negativa a sacerdocio
de la mujer en e argumento extrinseco de la fidelidad a la mente y voluntad de Cristo.
En favor de esta hipotesis se cita a S. Buenaventura, Duns Scoto, Ricardo de Middleton
y Durando Porciano. Santo Tomas no esta en lalista

La ausencia de Sto. Tomas resulta significativa cuando se advierte que los cuatro
autores citados como defensores del argumento extrinseco explican su plawsibilidad
mediante lo que la Inter insigniores denomina argumentos intrinsecos "deficientes’, en
velada referencia a la tradiciona inferioridad de la mujer, presentada como opuesta a
papel jerérquico del sacerdote (no a su funcién sacramental).

Asi, para S. Buenaventura la exclusion se debe no tanto a una decision de la Iglesia
como a que € sacramento del orden no es parala mujer. En este sacramento, |a persona
ordenada es signo del mediador, Cristo. El que dirige es tipo de Cristo Cabeza. Por
tanto, como la mujer no puede ser cabeza del hombre, tampoco puede ser ordenada. ( ...
). La perfeccién propia de la gracia santificante puede llegar igual a hombre que a la
mujer, pero la propia del "estado" con miras al carisma, por ser externa, dependeré del
caso. La propia del orden otorga un poder que, evidentemente, no le cuadra ala mujer.

Apurando e argumento, sostiene Duns Scoto que la exclusion de la mujer no es
"decision de la Iglesia ni de S. Pablo", sino que "deriva de Cristo", quien -afiade - no
quiso conferir a su Madre ningin grado del orden. Arguye que la razdn intrinseca de
esta decision de Cristo estd en que e orden implica una eminencia sobre los demas en la
Iglesia, contraria ala condicién de la mujer, pues ella, por razén de su naturaleza, esado
y nobleza, esta por debajo de cualquier hombre. De modo que la ordenacién de una
mujer seriailicita e invaida

Ricardo de Middleton sostiene también que "Cristo instituyé este sacramento para
conferirlo a varén, no alamujer. Lo justifica, primero porque la ensefianza en pablico
no es propia de la mujer, dada la debilidad de su entendimiento y la mutabilidad de sus
afectos, y segundo, porque €l estado de sujecion e inferioridad de la mujer la hace
incapaz de la preeminencia que implica €l orden.

Igualmente Durando atribuye la exclusion de la mujer a Cristo, quien, en la tltima Cena
y a conferir el poder de perdonar pecados, ordend a solos hombres, excluida su Madre,
la mas santa de todas las mujeres. Razon: las mujeres estan en estado de sujecion,
debido a su debilidad corporal e imperfeccion intelectual.

Estos son , en definitiva, los argumentos. La Inter insigniores los considera todos
"deficientes’. Y no aduce ninguno "no-deficiente”. Si - segin la Inter insigniores - los
"deficientes’ se proponen solo "a menudo”, deberia haber alguno "no deficiente”. Y s la



DENNISMICHAEL FERRARA

Inter insigniores no o aduce es que no existe. El examen de la postura de Sto. Toméas
nos confirmara en esta suposicion.

Como Duns Scoto, Sto. Tomés sostiene que la masculinidad es tan necesaria, que, aun
en el caso de una mujer plenamente cualificada, su ordenacion seria invélida. La razon
estd en que € sacramento es un signo y, como tal, exige no sdlo la realidad significada
(res), sino también la significacion de tal redlidad (significatio rei). Ejemplo: s la
extremauncion significa la curacion del enfermo, sdlo puede ser recibida validamente
por una persona enferma. Igualmente, como e estado de sujecion de la mujer impide a
sexo femenino significar un rango eminente, la mujer no puede recibir el sacramento del
orden. Es de notar que Sto. Tomas se apoya solo en € argumento intrinseco, € de la
|6gica teoldgica. Aun admitiendo explicitamente que es esencia la institucion de los
sacramentos por Cristo, no recurre a ella como |os escol asticos posteriores citados por la
Inter insigniores. Y lomismo debe decirse de S. Buenaventura en € texto antes citado.

Esto nos lleva a segundo interrogante cuanto a hecho: en qué medida los escolasticos
basan su rechazo a la ordenacién de la mujer en la fidelidad a la mente y voluntad de
Crigto. A decir de la Inter insigniores, € recurso a la ingtitucion de Cristo es normativo
para todo € periodo escolastico: "Una misma conviccion (...) anima la teologia
medieval". Los textos aducidos permiten, sin embargo, distinguir dos grupos. €
primero, representado por Sto. Tomés y S. Buenaventura, se apoya en e argumento
intrinseco exclusivamente; el segundo, con Scoto, Ricardo y Durando, usa ambos. La
explicacion puede hallarse en la cesura que se produjo en € pensamiento escolastico a
raiz de las condenaciones de 1277.

La rapida introduccion de Aristételes en la vida intelectual cristiana del siglo XIlI

provoco una aguda critica, no del todo injustificada, de los sectores tradicionalistas. Este
criticismo cobré fuerza hacia 1265 a causa de la teoria de la "doble verdad”, surgida en
la Universidad de Paris con la interpretacion averroista de Sigerio de Brabante. El
climax se acanz6 en 1277, cuando los obispos de Paris y Canterbury, que tenian
jurisdiccion sobre las universidades de Paris y Oxford - maximos exponentes de la
intelectualidad cristiana-condenaron de manera practicamente simulténea, y, al parecer,
previamente consensuada un abanico de proposiciones (muchas, tomistas), como
derivadas de la filosofia pagana y contrarias a la fe. Es importante notar que en muchas
de elas (a menos tal como fueron condenadas) subyacia la sujecién de la fe ala razon,
en e sentido de que la actividad divina quedaba restringida a 1o que es racionalmente
posible y hasta necesario. La condenacion enfrié tanto la vidaintelectual cristiana que la
Universidad de Paris qued6 paralizada medio siglo. Segun Gilson, basta examinar una
doctrina para ver si es anterior 0 posterior a 1277. El clima creado, en € que la razon
caia bajo sospecha, puede explicar €l peso dado a argumento extrinseco contra el

sacerdocio de la mujer por Ricardo Middleton (llegado a Paris en 1278), Scoto y
Durando, en contraste con €l razonamiento intrinseco de Tomas y Buenaventura. No
obstante, el énfasis dado a argumento extrinseco a partir de 1277 es solo relativo: los
cinco escolasticos mencionados defienden lo razonable del rechazo eclesiastico a
ordenar mujeres con € "deficiente’ argumento intrinseco de la "inferioridad natural” de
la mujer.

Resumiendo, la valoracion de los escolasticos en la Inter insigniores desorienta, S no
induce a error, en los dos temas en cuestion. Primero: del estudio de los testimonios
aportados se saca que los escolasticos no usan argumentos inaceptables "a menudo”,
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sino sempre. Segundo: € recurso alainstitucion por parte de Cristo no es constante y si
es tardio: no lo emplean los dos mayores y més tipicos exponentes de la escol&stica. Se
explica por el antiintelectualismo que reind a partir de 1277.

El efecto inmediato de esta interpretacion sesgada es subrayar la importancia del
argumento extrinseco mucho més ald de lo que acredita la historia. Pero la
consecuencia Ultima es separar los argumentos extrinsecos de tal manera que los
primeros aparecen aislados intelectual e histéricamente. Esto queda patente en |os textos
escolasticos que cita la Inter insigniores referentes al argumento extrinseco, omitiendo
los argumentos intrinsecos que los acompafian, a menudo, en e mismo texto.

La manera de tratar a Sto. Tomés, refuerza esta separacion. Ante lo embarazoso del

hecho de que e Aquinate no aporte mas que argumentos intrinsecos inaceptables, Inter
insigniores adopta una doble postura: primero, lo excluye del listado de testimonios
escolasticos de su seccidon |; segundo, en la seccidn V, en e pasaje sobre la "semegjanza
natural”, mutila de tal manera el argumento intrinseco de Sto. Tomas que lo reduce a

simbdlico de S. Buenaventura, basado en que la persona ordenada es "signo de Cristo
Mediador". En esta seccién se apoya en la frase de Sto. Tomés "los sacramentos
representan |o que significan por semejanza natural” para concluir que el sacerdote debe
ser varon, "ya que de lo contrario, no se daria la "semegjanza natura" que debe existir
entre Cristo y su ministro”. Lo que entiende Sto. Tomas por "semejanza natural” es bien
digtinto, como se ve en su respuesta a la objecion de que los esclavos, por estar en

estado de sujecién como las mujeres, deben quedar también excluidos del orden: "Los
signos sacramentales son representativos por razon de semejanza natural. Pero la mujer
esta en estado de sujecion por naturaleza, que no es el caso del esclavo. Se trata de casos
distintos". Por tanto, asi como una persona sana no puede recibir el sacramento de los
enfermos, tampoco una mujer e del orden, ya que por estar en estado de sujecion

respecto del hombre, no puede recibir un sacramento que significa un puesto
preeminente en la comunidad eclesial. Este argumento vale tanto para la mujer como
para € esclavo, pero con una diferencia: la syjeciéon de los esclavos es sdlo factica,

mientras que la de la mujer, es por naturaleza. La primera es corregible; la segunda,
irreparable. Se ve que todo esto no tiene nada que ver con una "semeanza natural”

respecto de Cristo.

Conclusion. Elmagisterio de nuestros tiempos rechaza la posibilidad de ordenar mujeres
partiendo de dos bases: tradicion y teologia, realidad externa'y razonamiento intrinseco.
El recurso alatradicion es primario y normativo, pero sélo en cuanto dichatradicion es
interpretada como reflgjo de la voluntad institucional de Cristo. Los argumentos
basados en la l6gica pasan a un segundo término. Esta concepcion alcanza su apogeo en
la carta apostdlica Ordinatio sacerdotalis de Juan Pablo |1. He argliido que este enfoque
no esta en la inea ni con la naturaeza de la doctrina en cuestion, ni con la praxis
tradiciona de la teologia catélica, ni con los mismos hechos historicos.

Este articulo ha limitado su argumentacion a periodo escoléstico. Pero un andlisis de
los textos patristicos dtados por Inter insigniores revelara que el argumento es vaido
més universalmente. Antes del Vaticano Il no se conocian intentos, como los de Inter
insigniores y Mulieris dignitatem, para justificar la masculinidad del sacerdocio
mediante la nocion de "representacion” de Cristo, ya sea usando imagenes nupciales o
invocando e axioma in persona Christi. Otro tanto hay que decir de los intentos
basados en la fuerza normativa de la vocacion de los Doce. Resulta irénico que tales
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argumentos sean de los que e magisterio podria calificar de novedosos: lgos de
reformular la tradicion teoldgica mas antigua, introducen algo asi como una nueva
tradicion.

Desde el punto de vista critico, la conclusion de todo esto no es que € magisterio esté
equivocado respecto a la ordenacion de la mujer, sino que, a no ser que quiera fomentar
una forma de fideismo en esta materia, 1o que debe hacer es explicar su posturay la
manera de pensar del mismo Cristo con razones distintas de las que se han ido dando
hasta ahora en la tradicién eclesidstica. Tales explicaciones deben referirse a problema
teoldgico central: la supuesta relaciéon entre la diversidad sexual y la naturaleza del

sacerdocio, una relacion que debe hacerse patente en las funciones y acciones esenciales
del sacerdocio, que tradicionalmente se sintetizan en "la mision confiada por Cristo a
sus apostoles de ensefiar, santificar y gobernar a los fieles'. Por mas fieles que quieran
ser ad magisterio, los tedlogos tienen € deber de seguirse preguntando: ¢qué hay en

estas funciones sacerdotales que exija que sean gercidas por varones? ¢gqué impide que
las gjerzan mujeres?

Tradujoy extracté: JOSEP MESSA



