ROGER HAIGHT

EL IMPACTO DE LA INVESTIGACION DEL JESUS
HISTORICO SOBRE LA CRISTOLOGIA

Nadie duda hoy de que, al introducirse a finales del siglo pasado la
investigacion sobre el Jesds histérico, la cristologia de nuestro siglo
quedd marcada por la tension entre el «Jests de la historia» y el
«Cristo de la fex.Tras el paréntesis delVaticano I, el debate repunto en
los setenta y los ochenta. La cuestion sigue actualmente viva. Pero se
ha pasado de la discusion a la reflexion. Prueba de ello son los dos
articulos publicados en 1992 en nuestra revista, en los que se hace
revision del tema, se proponen alternativas y se sacan consecuencias
(J. P. Meier, El JesUs historico: revisando conceptos, ST n° 123, 222-
232;J). Kremer, ;Quien fue realmente Jess? ST n® 124,291-305). El
articulo que presentamos se sitlia en esa linea reflexiva.Apelando a la
categoria tomista de «imaginacion» (que equivaldria a lo que otros
llamarian «condicionamientos» o «presupuestos»),en él se explica por
qué cristologia e historiografia ofrecen una imagen tan distinta e inclu-
so contrapuesta de Jesus. Luego, ahondando en la reflexion, se sefialan
las aportaciones que ha hecho y que puede todavia hacer la historio-
grafia a la cristologia, si se la acepta como norma negativa de sus
afirmaciones doctrinales. Sélo un lenguaje teoldgico que tome en serio
la conciencia histérica de nuestro tiempo puede llegar con éxito a
nuestros contemporaneos.

The Impact of Jesus Research on Christology, Louvain Studies 21
(1996) 216-228.

La tensién entre los dos tipos
de conocimiento —el histérico y
el teoldgico— reviste hoy una
forma nueva a causa no sélo del
desarrollo alcanzado por la inves-
tigacion sobre el Jesus histdrico,
sino también por la divulgacién
de sus resultados. En este sentido
se trata de un problema nuevo.
Sabemos que la conciencia histé-
rica afecta cada vez a mas y mas
gente, lo que requiere cambios
en el lenguaje cristolégico de las
Iglesias.

Las propuestas de los investi-
gadores influyen sobre la cristo-
logia, ya que obligan a variar la
comprensién de algunas expre-
siones cristoldgicas corrientes.
Para aclarar el por qué de la ten-
sion entre cristologia e historio-
grafia introduciré aqui la catego-
ria de la «imaginacion». Mi tesis
es que dicha categoria propor-
ciona una forma de describir ade-
cuadamente el impacto que la in-
vestigacion sobre el Jesus histori-
co hace en la cristologia. Esto nos
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permitira valorar la importancia de
este material para la cristologia.

Desarrollaré esta tesis en
cuatro apartados. En el primero
haré una descripcion de la «ima-
ginacién» en términos tomistas.
En el segundo y tercero, sobre el
trasfondo de esa nocion de ima-
ginacion, caracterizaré y contras-
taré la imagen de Jesus gque nos
ofrecen los tedlogos y los histo-
riadores. El contraste entre estas
dos imagenes me permitira, en un
cuarto apartado, formular tres
tesis sobre el impacto de la inves-
tigacion del Jesus historico sobre
la cristologia.

La imaginacion en Tomas de
Aquino

No voy a proponer una teoria
de la imaginacién, sino algunos
axiomas que la experiencia co-
mun puede confirmar. Para Tomas
de Aquino, la imaginacion es la ca-
pacidad propia del espiritu huma-
no de almacenar las imagenes
sensibles captadas a través de los
sentidos externos (Sumal, I, g. 78,
a.4).No obstante, en lo que sigue
voy a considerar la imaginacién
tomista no ya como una potencia
del espiritu humano, sino como
una de las funciones de la mente
implicada en otros procesos cog-
nitivos. Lejos de trazar un cuadro
completo de la actividad imagina-
tiva, me limitaré a sefalar tres
principios (tiles para nuestro
tema.

El primer principio, que refleja
el empirismo aristotélico, afirma
gue todo conocimiento humano
penetra en la mente a través de
los sentidos y la imaginacion.
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Cuando el ser humano nace, su
entendimiento esta como una pi-
zarra en la que no hay nada escri-
to. Los sentidos externos e inter-
nos —entre éstos la imagina-
cion— constituyen las fuentes de
todo conocimiento intelectual. A
partir de las iméagenes sensibles el
intelecto activo discierne las
ideas universales. Este proceso
de formacion de las ideas univer-
sales a partir de un dato material
lo denomina Tomas abstraccion
(Summal, I, q.79,a.4).

Este empirismo de base pro-
porciona el segundo principio que
Tomas enuncia asi: «No hay nada
en el entendimiento que primero
no haya pasado por los sentidos»
(incluido el sentido interno de la
imaginacion). Segun esto, todo
conocimiento humano procede
del mundo material a través de
los sentidos y de las imagenes
concretas formadas y acumuladas
por la imaginacion. No hay, pues,
concepto ni lenguaje que no con-
tenga un excedente de imagina-
cion. La idea més abstracta esté
montada sobre una imagen.

La imaginacion —y éste es el
tercer principio— posee una do-
ble funcion: pasiva y activa. Por la
funcidn pasiva, la imaginacion re-
cibe y almacena imagenes del
mundo externo. Por la activa, divi-
de y combina las imagenes recibi-
das y puede construir asi otras
nuevas. La funciéon pasiva mantie-
ne la mente anclada en la realidad.
La activa constituye el principio
del descubrimiento creativo y de
la invencién en poesia, en arte y
en los avances cientificos.

Resumiendo: me sitto en el
marco de una teoria del conoci-



miento y de la religion que toma
como punto de partida y base de
todo conocimiento, incluido el
religioso, el contacto con el mun-
do sensible. Esto significa que la
imaginacion tiene un papel im-
portante en el modo como cons-
truimos los objetos, incluida la
realidad personal, espiritual, eter-
na y trascendente de Dios. Todo
conocimiento incluye, pues, la
imaginacion. Desde esta perspec-
tiva antropoldgica y epistemolé-
gica, JesUs constituye el funda-
mento histérico de la fe cristiana.
Pero tanto en la cristologia como
en la investigacion sobre el JesUs
histérico la «imaginacion» ha ju-
gado su papel.Vamos a verlo en
los dos apartados siguientes.

El JesUs de la cristologia y la
imaginacion

¢Cual es la imagen de Jesus de
Nazaret que ofrece la cristologia
clasica? No trato aqui de definir
el significado técnico de las afir-
maciones cristoldgicas. Ni pre-
tendo probar nada, sino describir
la conciencia cristiana partiendo
de la base de que ninguna con-
cepcion, ni siquiera la mas inte-
lectual, se libra de la labor inter-
pretativa de la imaginacion.

Conocemos el desarrollo de
las doctrinas cristologicas clasi-
cas de Nicea y Calcedonia. En la
teologia de la doctrina de Niceay
en el debate entre Atanasio y los
arrianos es muy dificil distinguir
entre Jess de Nazaret y el Logos
eterno e Hijo de Dios, excepto
cronoldgicamente. En esta cristo-
logia, el Logos preexistente des-
cendié en el tiempoy en el espacio,

vivié una vida humana, y retorno a
su propia esfera divina. En otras
palabras, tanto paraAtanasio como
para los arrianos, aungue en senti-
do diferente, Jesus de Nazaret era
realmente un ser divino.

Este lenguaje y la concepcidn
subyacente en Nicea, que tendio
hacia el monofisismo, fue el tema
de debate en el concilio de Cal-
cedonia. Entiendo que, al afirmar
la humanidad de Jesus, Calcedo-
nia equilibra a Nicea. No obstan-
te, hay un par de aspectos en la
teologia de Calcedonia que indi-
can el predominio de la divinidad
de Jests. Uno es el de la doctrina
de la comunicacion de propieda-
des en la Unica persona de Jesus.
Dado que Jesus posee dos natu-
ralezas integras —divina y huma-
na— se pueden predicar de su
persona propiedades de ambas
naturalezas. Asi, se puede afirmar
que Jesus sufrié verdaderamente
en su naturaleza humana, y tam-
bién que tuvo conocimiento divi-
no, e incluso que era Dios.

El segundo aspecto es que la
teologia implicita en Calcedonia y
la desarrollada a partir de ella ca-
racteriz0 la union de las naturale-
zas de Jestis como unién hipostéati-
ca. Lo que supone que el principio
de la individualidad de Jesus —su
hipdstasis— es divino: Jesus es una
persona divina que posee tanto
una naturaleza divina como una
naturaleza humana asumida. Esto
significa que la humanidad de Jesus
es la de una persona divina, diferen-
te de cualquier otra naturaleza hu-
mana. Hay pues continuidad entre
Calcedonia y Nicea.

¢Cual es la imagen de JesUs
dominante en esta teologia? La
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respuesta mas simple es la mas
precisa: Jesus de Nazaret es Dios.
Se puede notar que en el lenguaje
de la patristica, de la liturgia, de
los comentarios de la Escritura,
de los sermones, del catecismo y
de las devociones populares, se
refuerza la imagen de Jess como
sujeto divino.

Una lectura ingenua de los
Evangelios confirma esa concep-
cion de Jesus como Dios. En es-
pecial, los relatos de milagros se
toman como crénicas de lo que
Jesus hizo. jCuantos estudiantes
de teologia que, por primera vez,
se asoman al estudio critico del
NT se sienten abrumados por la
sensacion de haber penetrado en
un mundo nuevo! No me sor-
prenderia que haya sacerdotes
que, al predicar, se resistan a ha-
cer uso de su conocimiento criti-
co para no turbar a los fieles que
nunca se han cuestionado si Jesus
como Dios calmé realmente
tempestades y resucité muertos.

La conclusion de esta descrip-
cién es que hay una correlacion
entre la cristologia clasica y la
concepcion imaginativa de Jesus
de Nazaret como Dios. Lo que
acabo de describir es la fe de la
gente no formada en teologia.
Pero creo que esa imagen de Je-
sus es el resultado de la teologia,
no de la carencia de estudios teo-
I6gicos. Pues esta imagen de Jesus
como Dios se basa en la doctrina
tradicional y en la teologia.

El Jesus de los historiadores y
la imaginacién

Deseo contrastar el Jesls de
los historiadores con el de la
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doctrina y la teologia tradiciona-
les. Para ello llamaré la atencion
sobre los principios que rigen la
elaboracion del conocimiento
critico del pasado y como esto
influye en la imagen de Jesus de
Nazaret.

El intento de comprender los
eventos de la historia depende,
en gran medida, de la imaginacion.
En primer lugar, esta lo que Co-
llingwood considera un a priori 0
una imaginacion necesaria, que
proyecta datos sobre la evidencia
histdrica, para asi poder ofrecer
un relato coherente. Por ej., si las
fuentes dicen que César estaba
en Roma y que luego se encon-
traba en las Galias, el historiador
interpola el viaje, aunque las fuen-
tes no hablen de él. Este principio
encaja perfectamente en el caso
de JesUs de Nazaret. Si se presu-
pone que Jesds es un ser humano,
el historiador puede interpolar
un conjunto de datos sobre él
acordes con el ser humano.

En segundo lugar, la imagina-
cién queda también implicada en
el principio de la analogia. Una
afirmacion positiva de este prin-
cipio es que los acontecimientos
historicos han de ser inteligibles.
Y esto solo puede ocurrir sobre
la base de una analogia en la que
se mide lo inteligible y lo posible-
mente verdadero por la expe-
riencia comun. Es decir, los histo-
riadores rechazaran lo que apa-
rezca como imposible segin lo
comunmente aceptado. Queda
claro cémo este principio afecta-
ra a las apreciaciones sobre los
milagros de Jesus.

En tercer lugar, el marco imagi-
nativo de la historiografia critica



estd influenciado por un cierto
naturalismo y empirismo. Los su-
cesos que por naturaleza no pue-
den ser empiricamente descritos
no son considerados general-
mente en la reconstruccion his-
torica.En concreto, la creencia de
los discipulos de que Jesus habia
resucitado es un hecho historico;
pero que Jesus fuera realmente
resucitado y viviera es materia de
fe y no un hecho histdrico.

A partir de estos principios
basicos, ;cémo se caracteriza la
concepcion imaginativa de Jesus
producida por la reconstruccion
critica de los historiadores? De
nuevo la respuesta mas sencilla es
quizas la mas precisa: a Jesus se le
presenta como un ser totalmente
humano. La suposicion de que Je-
sUs es un ser humano v la aplica-
cién del principio de la analogia
permiten que lo que el historia-
dor encuentra en Jesus se extien-
de a todos los seres humanos. A
menudo, lo que se juzga como lo
mas probable histéricamente so-
bre Jesls es lo que puede verifi-
carse que ha ocurrido en otros
seres humanos de su tiempo.
Para el historiador, JesUs es un ser
humano doblemente determina-
do: limitado por una naturaleza
humanay por las coordenadas de
tiempo v lugar.

Tesis sobre el impacto de la
investigacion de Jesus en la
cristologia

Hasta ahora he intentado es-
tablecer dos cosas: que todo co-
nocimiento esta unido a la reali-
dad concreta y esta construido
sobre una imagen, y que hay una

marcada diferencia, casi oposi-
cion, entre la configuracion imagi-
nativa de Jesis mediada por el
lenguaje doctrinal y la teologia
gue lo acompafia, y la imagen de
Jesis propuesta por los historia-
dores. Actualmente las imagina-
ciones histéricas se nutren del
material del Jesus histérico que,
en muchos aspectos, se contra-
ponen a la concepcion teolégica
imaginativa de Jesus. En esta ulti-
ma seccion explicaré en forma de
tres tesis cOmo la investigacion
sobre Jesus hace impacto en la
cristologia.

Tesis 1. Dado que no es posible
separar a Jesucristo de Jesds de Na-
zaret, toda concepcion cristoldgica
ha de tener siempre como punto de
referencia al Jesucristo historico.

Al estar centrada en Jesus de
Nazaret, la investigacion histérica
refuerza el principio fundamental
de que él es el objeto de la cristo-
logia. La doctrina no puede sepa-
rarse de JesUs de Nazaret, sino
gue debe mantenerse en tensién
con la reconstruccién que ofre-
cen los historiadores. Esto no sig-
nifica minimizar las doctrinas so-
bre Jesus desarrolladas por la
Iglesia. Lo que sugiero es una
confrontacién entre las dos con-
figuraciones de Jesis en la que
cada una modifique a la otra.

Un buen ejemplo lo propor-
ciona la soteriologia. Muchas de
las teorias soterioldgicas que se
caracterizan por conceptos
como rescate, redencion, sacrifi-
cio, se distancian de los datos his-
toricos y expresan la obra de Je-
sUs en términos de interaccion
entre él y Dios, entre Satanas y la
humanidad representada por Je-
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sus. Hoy reconocemos que aqui
se trata de expresiones simbali-
cas que pretenden comprender
los efectos de la vida, muerte y
exaltacion de Jesus. Pero, gracias
a la investigacion histérica sobre
Jesus, sabemos que no hay que
entenderlas en sentido real. Ne-
cesitamos una comprension de la
obra de Jesus que empalme con
su ministerio publico, en especial
con las Bienaventuranzas.

Tesis 2: Dado que actdian como
norma negativa, los solidos resulta-
dos de la investigacion histdrica
constituyen un estimulo para rein-
terpretar el lenguaje teoldgico clasi-
co en determinados casos.

Actuar como norma negativa
implica que la cristologia no pue-
de contradecir el acuerdo de los
historiadores relativo a Jesus. En
cambio, una norma positiva signifi-
caria que lo Unico que puede de-
cirse sobre JesUs de Nazaret es lo
que los historiadores establezcan.
Esto equivaldria a un reduccionis-
mo. La normatividad negativa de
la historia procede del hecho de
que Jests de Nazaret representa
la mediacion central histérica de
la fe cristiana.

Algunos ejemplos pueden
mostrar como la historia ha ser-
vido de norma negativa para la
cristologia. EI primer ejemplo se
refiere al conocimiento de Jesus.
La teologia escolastica asignaba a
Jesus tanto la omnisciencia como
la vision beatifica. En cambio, para
la investigacion histérica, Jesls no
lo sabia todo. Por tanto, no hay
por qué hacer equilibrios para
explicar, por ej., que Jesus se sor-
prendiese ante la fe del centu-
rion.
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El segundo ejemplo nos lo pro-
porciona la comunicacion de pro-
piedades a la que hemos aludido
anteriormente. JesUs seria no
s6lo omnisciente, sino también
omnipotente e impasible. Para la
critica histdrica este lenguaje es
inadecuado. Responde a las cate-
gorias filoséficas griegas. Pero,
confrontado con la imagen de Je-
sis como ser humano real, resul-
ta increible. Jesus tenia la debili-
dad de todo ser humano.Y,como
todo ser humano, ignoraba mu-
chas cosas y sufria.

El tercer ejemplo se refiere a la
nocién de encarnacion. Hoy re-
conocemos que el lenguaje del
prélogo de S.Juan no sélo es sim-
bolico —lo es todo lenguaje so-
bre la realidad trascendente de
Dios—, sino que es explicita e in-
tencionadamente poético. Pero,
hasta el presente, no hemos lo-
grado traducir ese lenguaje poé-
tico en férmulas que, dejando a
salvo la realidad de la presencia y
el poder de Dios en JesUs, evite la
representacién grafica ingenua e
infantil de una persona divina que
baja y vuelve a subir.

Resumiendo: la imagen que
ofrece de Jesus la investigacion
histérica hace que la imagen que
de él nos presenta la cristologia
clasica empiece a resultarnos in-
creible.

Tesis 3: Dado que la investiga-
cion historica no es una norma posi-
tiva sino una guia para la interpreta-
cion cristiana de Jesus y que la inter-
pretacion de Jesus posee un plus de
sentido y va mas alla de lo que la
historia dice de él, algunas interpre-
taciones pueden perfectamente ex-
ceder la conciencia y la intencidn



histérica propia de Jesus.

La reconstruccion histérica
de Jesus no funciona como nor-
ma positiva; podemos decir mas
sobre JesUs de lo que él dijo y
supo de si mismo. Pero si que el
Jesus historico proporciona un
enfoque para interpretar mas
plenamente a Jesus. Asi, por €j., la
inmensa mayoria de los historia-
dores estan de acuerdo en que el
Reino de Dios fue la idea central
en la predicacion y la accion de
Jesus. Por esto, una cristologia
gue no tome esa idea como pun-
to de partida y base de su inter-
pretacion sobre Jesus, sera, como
minimo, deficiente.

La historia es, pues, incapaz de
limitar las interpretaciones sobre
Jesus. De aqui se sigue un princi-
pio importante; algunas interpre-
taciones sobre Jesus pueden ex-
ceder la propia conciencia histo-
rica del mismo Jesus. En la formu-
lacion de este principio me remi-
to a aquellas teorias hermenéuti-
cas que no limitan el significado
intrinseco de un texto a la inten-
cion de su autor.

El principio que acabamos de
enunciar implica que el significa-
do intrinseco de Jesus puede
trascender la propia intencién
consciente de JesUs. Asi, histori-
camente resultaria imposible que
Jesus se hubiese considerado a si
mismo como el Logos consubs-
tancial con el Padre. O sea: el len-
guaje interpretativo de Nicea ex-
cede la intencién consciente de
Jesus. Pero puede muy bien ser
una interpretacion vélida de su
significado intrinseco. En una pa-
labra: podemos decir mas de Je-
sus de lo que Jesus dijo o supo de
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si mismo.

Esta ultima tesis esta en ten-
sién dialéctica con las dos prime-
ras, por lo que concluiré sefialan-
do el caréacter dinamico y pro-
ductivo de esa tension. Por una
parte, la cristologia debe estar
estrechamente ligada a la imagen
concreta del Jesus historico. Pero,
por otra parte, puede y debe
trascender al Jesus de la historia
proponiendo interpretaciones de
él que sean significativas para
cada época y cultura.

De ahi saco dos conclusiones
mas. La primera: no es siempre
necesario proyectar en la con-
ciencia de Jesus las interpretacio-
nes que han dado posteriormen-
te de él sus seguidores cristianos.
Asi, por ej., no es necesario que
JesUs se considerase a si mismo
Salvador universal para que esta
interpretacion resulte valida, o
sea, corresponda a lo que él real-
mente era y es. Como tampoco
es necesario para Jesus haber
predecido su resurreccién para
resucitar. No hay por qué supo-
ner que interpretaciones cristo-
I6gicas del todo legitimas estaban
ya implicitamente en la concien-
cia del Jesus historico.

La segunda conclusion se re-
fiere al origen del plus de sentido.
Este procede de la relacion entre
Jests y la comunidad que inter-
preta. O sea: no depende de la
relacion sincronica de Jesus con
su propia situacion, sino de la re-
lacién diacrénica del mismo con
una situacién y una generacion
nueva. Nace del impacto de la ex-
periencia de Jesus sobre la comu-
nidad en una época determinada.
Asi queda subrayado el caracter
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histé_ricamente _condicionado de
esas interpretaciones que no de-
jan de ser legitimas.

Conclusién

La investigacion historica so-
bre JesUs ha tenido y seguira te-
niendo un influjo considerable
sobre la cristologia. Constituye
una manifestacion concreta de un

fendmeno cultural mucho mas
amplio: la profundizacion de la
conciencia histérica. Cuanto méas
profundamente cale esa concien-
cia histérica en la gente, mas ne-
cesario resultara revisar el len-
guaje de la cristologia clasica.
Crear un lenguaje acorde con la
conciencia historica contempo-
rdnea constituye el gran reto
para la cristologia actual.

Tradujo y condensé: EUGENIA MOLINERO

Desde el punto de vista de la investigacion historica positiva es muy dificil
—y algunos piensan que totalmente imposible— afirmar la accion de Dios en
el desarrollo de la historia antigua de Palestina.Aunque, desde el mismo punto
de vista, tampoco se puede negar la accion. Pero esto no impide escribir una
historia objetiva. El te6logo, que parte de la fe en la existencia de Dios y admite
como creible una manifestacion del mismo a los hombres en el proceso de la
Revelacion sobrenatural, puede encontrar en esa historia una presentacion del
marco real en el que se han producido esas intervenciones, tan delicadas que
pudieron pasar desapercibidas para quienes no tuvieron la sensibilidad que
proporciona la fe y es necesaria para captar el sentido mas profundo de los

acontecimientos.

Dice la Escritura con palabras misteriosas que Elias aguardaba al pie de la
montafia el paso del Sefior y «sopl6 un viento fuerte e impetuoso que descua-
jaba los montes y quebraba las pefias delante del Sefior, pero el Sefior no
estaba en el viento. Después del viento, un terremoto, pero el Sefior no estaba
en el terremoto. Tras el terremoto un fuego, pero el Sefior no estaba en el
fuego.Y al fuego le siguid una leve brisa...» (1R 11b-12) y en ella descubrio
Elias al Sefior que pasaba. El Sefior ha pasado por la historia sin hacer ruido.
Podria decirse que no se encuentra a gusto en el rumor del viento, la trepida-
cion del terremoto, ni la luz del fuego, que son reclamo para la atencion de los
curiosos. No busca el espectaculo para manifestarse. Pasa sin hacer ruido cer-
ca de quienes estan dispuestos a acoger su palabra.

F VARO, El marco histérico del Antiguo Testamento, Scripta Theologica 27

(1995) 787-788.
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