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DEMOCRACIA EN LA IGLESIA.
Corresponsabilidad y participacion detodos los
bautizados

Como comunidad de salvacion que es, la Iglesia debe su origen y su constitucion a su
Salvador, Jesucristo. Pero las fuentes neotestamentarias y la historia de la primitiva
comunidad cristiana nos transmiten Unicamente los trazos mas esenciales de la
organizacion de esa comunidad. A lo largo de la historia, se ha ido adaptando la
Iglesia a las diversas formas de organizacion y de gobierno de las sociedades humanas
y no ha titubeado en asumir de ellas agquellos elementos que le han resultado Utiles, sin
menoscabo de su estructura fundamental. La toma de conciencia de su situacion en el
mundo de hoy ha significado para la Iglesia del Vaticano Il una puesta al dia también
en su organizacion interna. Pero tanto el reconocimiento de la Iglesia pueblo de Diosy
de la Iglesia-comunion como la colegialidad episcopal y la revalorizacion del papel de
las Iglesias |ocales hacian esperar cambios méas radicales en la organizacion interna de
la Iglesia. Asi lo piensa el autor del presente articulo, que aboga por una
"democratizacion" de la Iglesia, no en el sentido profano de que el poder procede del
pueblo, sino en & profundamente cristiano de que e pueblo participa delaviday de las
decisionesdelalglesia.
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La orientacion de la reforma de la Iglesia, largo tiempo esperada, queda de manifiesto
en e documento de trabagjo del Comité Central de los catdlicos alemanes "Diaogo en
vez de negacion del didlogo: ¢como tratar en la Iglesia unos con otros?' (1993). He aqui
la afirmacion central: "Las tensiones, a veces desgarradoras, entre Iglesia centra e
Iglesia local, entre clero y laicado, entre "Roma" y los tedlogos, entre una Iglesia
masculina 'y las mujeres, se reducen a un problema fundamental: En su forma historica
actual, lalglesia no esta ala altura de los tiempos ni comparte la conciencia del hombre
de hoy que se corsidera mayor de edad, mientras que en la Iglesia se siente todavia
como alguien a quien hay que ensefiar y dirigir, sin que él pueda intervenir en nada."

Resultaria un contrasentido interpretar esa quegja como si se reivindicase que lafey la
Iglesia se modernizase, se adaptase a gusto del tiempo y ganase en efectividad. Pero si
gue debe mostrarse atractiva para el hombre actual, que se distingue por el ethos de la
libertad, un pensamiento maduro y la voluntad de participar responsablemente. No es
posible que una lglesia trasnochada vaya tras é, le acompafie y dirijaen el camino hacia
el Reino de Dios.

Para |a teologia practica no existe problema mas importante que la relacién de unos con
otros, que se manifiesta conviviendo -communio-, hablando -didogo-, actuando -
cooperacion-. Lateologia de la communio del Vaticano Il debe ahondarse hasta llegar a
las estructuras y sacar las consecuencias juridicas. Recurrir sdlo a la buena voluntad sin
reformar las estructuras es dar aas a los disidentes. Y, sn embargo, tanto en Roma
como en las Iglesias locales se recela de las reformas estructurales. En lo sucesivo, me
gustaria entrever algunas propuestas de reformas que aprovechen ambitos
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desaprovechados, pero que incluyan también modificaciones de fronteras. Cierto que la
conversién de las personas es mas importante que la reforma de las estructuras. Pero
recordar |o primero no significa olvidar o segundo.

Degjemos de momento la cuestion de si 1a palabra "democratizacion™ es apropiada o no
para sintetizar las mdltiples aspiraciones hacia una reforma de las estructuras de la
Iglesia. Sirva ahora como anuncio del problema. Su contenido quedara patente a lo
largo de nuestras reflexiones.

¢Jerarquia contra democracia?

1. La lglesia en el mundo y para el mundo. Desde el comienzo del Vaticano Il se vio
claramente que uno de los problemas del Concilio era e de la democracia interna, € de
una opinién publica en la Iglesia. No se trataba de trasponer a la Iglesia la concepcion
del Estado, sino de una transformacion a partir de las propias raices. La palabra clave
era participacion: pensar, decidir, actuar conjuntamente, en vez de dejar a los otros -
como s de una madre solicita se tratase- |a tarea de pensar, decidir, actuar por nosotros.
Esto no sdlo se le gjusta a ciudadano, consciente de si mismo, de la sociedad moderna,
sino mucho més a cristiano. El don del Espiritu tiene que ver esenciamente con la
libertad: "Donde hay Espiritu hay libertad" (2 Co 3,17).

El ethos de la libertad y la corresponsabilidad no es patrimonio de la sociedad euro-
americana. La marcha eclesial en América Latina desde Medellin (1969) y Puebla
(1979) se abre camino con esta triple consigna: libertad, comunién, participacion. Esto
significa: ningun cristiano ha de quedar impotente bajo la coaccion del sistema, no ha de
guedar fuera de juego ni ha de ser un espectador pasivo. Asi lo exigen la dignidad de
cristiano y de persona. Solo una lglesia asi puede servir de modelo hoy para los pueblos
y para la humanidad.

2. Confrontacién en e postconcilio. Al movimiento de reforma emprendido por €
Concilio se sobrepuso € mayo del 68. La revolucion estudiantil adopté como consigna
la "democratizacion" de todos los érdenes sociales, incluida la Iglesia. Tedlogos
inexpertos en politica, incluso de renombre, se encaramaron en posiciones radicalesy se
liaron en discusiones teoldgicamente probleméticas a favor y en contra de la
democratizacion de lalglesia.

Pese a que teol 6gicamente cabia separar |a pgja del grano, esas posiciones de minorias,
en parte influyentes, todavia se mantienen. Y esto ha producido un schock en la
direccion de la Iglesia que ha degjado su huella hasta hoy. La fata de experiencia y
argumentos teol 6gicamente poco maduros se dieron cita entonces -y, en parte, todavia
hoy - en ambos extremos del espectro de tedlogos polémicos.

3. Malestar creciente ante el centralismo y el estilo autoritario de gobierno. Pese a esas
posiciones unilaterales, no cg6 la justa demanda de aplicar una auténtica democracia a
la reforma de la Iglesia. En los Ultimos afios, |0 que ya se pensaba hace 30 afios se ha
vuelto a proponer expresamente mas matizado y con una mayor resonancia que en e

postconcilio. Testimonio de ello son los dos tratados sobre la Iglesia de Medard Kehl y
Seg, fried Wiedenhofer (ambos de 1992), que presentan una eclesiologia contextual, o
sea, una doctrina teologica sobre la mision de la Iglesa en nuestro tiempo. El
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documento de trabajo, mencionado a comienzo, toma postura a favor de la estructura
jerarquica de la Iglesia, pero contra un estilo de gobierno autoritario. ¢Son ambas cosas
teol 6gicamente compatibles?

4. Acercamiento entre la concepcion democrética y la eclesial. La diferencia entre
ambas es clara: no se trata de una democratizacién de la Iglesia en la linea del Estado.
Pues € soberano de la Iglesia no es el pueblo, sino Cristo, que, con la eleccién de los
Doce, marco la estructura fundamental del ministerio en la Iglesia, sin detrimento de su
desarrollo histérico posterior. La divison de poderes pertenece a la estructura
fundamertal del Estado. Por el contrario, en la Iglesia catdlica e triple poder de
ensefiar, dirigir y juzgar reside en e Papa. En € Estado democratico prevalecen las
mayorias, mientras que en la lglesia e Evangelio est4 por encima. El foso entre ambas
concepciones parece infranqueable.

Y, no obstante, un analisis méas profundo muestra puntos de contacto significativos. Si
la Iglesia se ha opuesto a principio de que "todo poder viene del pueblo” es por razén
de latesis ddl llamado "contrato socia", que prescindiria, no solo de toda referencia a
Dios, sino incluso de los principios éticos en la constitucion del Estado. A diferencia de
esa democracia de corte francés del siglo pasado, las democracias modernas reconocen
las exigencias de unos valores intangibles, que se traducen en derechos fundamentales y
gue estan por encima de misma autoridad estatal.

Y alainversa: a principal signo de la democracia -la participacion en las decisiones
politicas- corresponde en la més reciente doctrina socia de la Iglesia € principio: "El
ser humano en todos sus roles -como ciudadano, como trabajador, como miembro de la
Iglesia- debe participar en todas las realizaciones de las instituciones, en las que esta
inserto”. La paabraclave es aqui participacion activa, en la que el término
participacion se refuerza con el epiteto activa. Andlogamente, e Vaticano Il ha
fomentado la participacion a todos los niveles, desde € consgjo parroquia a sinodo de
los obispos. Y, sin embargo, desde muchos puntos de vista cunde la qugja de fata de
una participacion activa en importantes decisiones eclesiales.

Tres obstaculos frenan el avance del proceso de renovacion de la Iglesia una
explicacion teol 6gicamente insatisfactoria de las responsabilidades de los dirigentes y
de los otros cristianos, la falta de una cultura democrética en la Iglesia y € vacio
juridico respecto a estructuras y comportamientos democraticos. Hay que ver la manera
deir quitando de en medio esos obstaculos.

Corresponsabilidad y decision ultima

1. Modelo clasico de democracia eclesial. Desde antiguo, una estructura democrética de
propio cufio es constitutiva de la Iglesia. No hay mas que recordar, como hacia Joseph
Ratzinger en 1970, € triple principio enunciado por Cipriano en € siglo 1l nada sin €
obispo, nada sin e consgo del colegio presbiteral, nada sin e consentimiento del
pueblo. ¢No es verdad que durante cuatro siglos, desde la reaccion antiprotestante hasta
el Vaticano Il, la Iglesia romana se ha aeado de ese modelo clasico de la Iglesia
antigua? Se produce una polarizacion que dafia a la Iglesia: unos interpretan la teologia
de la communio en funcion Gnicamente del primer principio -nada sin € obispo-. Y



HANSPETER HEINZ

otros lainterpretan de acuerdo con los otros dos. nada sin € consgjo de |os preshiteros y
sin el consentimiento del pueblo.

Remitiendose a la trinidad divina, origen e imagen de la Iglesia, se opone Walter
Kasper a ambos extremos. "Pertenece a la estructura esencial de la Iglesia el hecho de
ser, como los dos centros de una elipse, al mismo tiempo papal y episcopal. Ninguno de
los dos polos puede absorber a otro. Esa unidad de tensién es é fundamento de la
unidad de comunion™. Un Papa que tanto en su pensamiento como en su accion no tenga
en cuenta la comunion con los obispos y € resto de los fieles, se comporta de una forma
tan poco catdlica como una comunidad que, dejando de lado al Papay a los obispos,

solo se preocupe de si misma. jNi circulo ni piramide, sino €lipse! Pero ¢no se opone a
ello e dogma de la autoridad papa proclamado en & Vaticano | y confirmado en €l

Vaticano 11?

2. Responsabilidad ultima, no Unica, del Papa. A diferencia del Estado democrético, en
la Iglesia no hay elecciones, ni parlamento, ni gobierno. La democracia constituye un
poder controlado. Y por esto, por €., una ley aprobada en el parlamento puede ser
vetada por € tribunal constitucional. En cambio, de acuerdo con €l derecho eclesiastico,
el Papa dispone del poder de jurisdiccion total, directo y universal en lalglesia catdlica,
gue puede gercer libremente siempre y en todas partes. Contra una decision papa no
cabe ni apelacion ni protesta. Es comprensible que a menudo los obispos no puedan
reaccionar decididay eficazmente contra abusos e injusticias manifiestas. Esta situacion
juridica coactiva se agudiz6 todavia mediante el juramento de fidelidad introducido en
1972. Actualmente se discute la cuestion de hasta que punto el derecho eclesiastico y el
juramento obliga a los obispos en conciencia. Aunque los catdlicos, perplejos, se
sometan a una orden papal, a sus 0jos, injusta o perjudicia, no por esto se anula

derecho y acaso €l deber de oponerse a élla. Y 1o mismo vale respecto a las ordenes
episcopales. Incluso en caso de conflicto, laimagen de la elipse encaja perfectamente:
parala misiéon de la Iglesia, la Ultima palabra no es la Unica palabra.

La misma precariedad se pone de manifiesto en la cuestion del magisterio supremo.
Este no le corresponde ni d Papa solo ni a Papa junto con € colegio de los obispos. El
problema principal de los fieles catélicos no reside en los (pocos) dogmas definidos,
sino en e gercicio "norma” de la predicacion por parte del Papay de los obispos. Que,
por la ayuda del Espiritu Santo que se les prometio, merecen, de entrada, un voto de
confianza pertenece a la mejor tradicion de la Iglesia. Incluso un médico o un profesor
mal podria gjercer su profesion sin la confianza de sus pacientes o discipulos. Pero esa
confianza ha de basarse no s6lo en argumentos teol 6gicos, sino en una actuacion que se
granjee la credibilidad. Hoy ya no sirve la pura apelacién formal al derecho.

Respecto a la exigencia de "obediencia religiosa de voluntad y entendimiento” a una
ensefianza no definitiva del "magisterio auténtico”, a mi juicio, no es que con €llo se
reclame demasiado, sino que se funciona con conceptos oscuros y medio dudosos.
¢Como va un tedlogo a aceptar con su inteligencia una ensefianza contra la que debe
aducir argumentos de peso? En 1631 € jesuita Friedrich von Spee, persuadido de que
las brujas eran una invencion de aguella Imguisicion que Inocencio VIII habia
legitimado con una Bula en 1484, intervino para que el proceso a las brujas fuese
abolido. ¢Como podia dar un asentimiento con su inteligencia? La inteligencia se rige
por e convencimiento, no por un acto de voluntad.
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Con razén va Walter Kasper contra una supuesta "obediencia de cadaver”, cuando se
trata de la fe: "Como acto libre que es, la fe sdlo es un acto digno del ser humano,
cuando no entrafia un sacrificio de la inteligencia, sino un obsequio razonable a la
verdad". Como ciencia critica, la teologia tiene asignada originariamente la tarea de
separar cuidadosamente o legitimo de lo ilegitimo y manifestarlo publicamente.
Evidentemente hay que usar los medios apropiados. La contraprueba habla por si
misma: ¢qué hubiese sucedido con la Iglesia, s en e decurso de la historia ningin
tedlogo se hubiera atrevido a manifestarse contra las falsas ensefianzas de Roma, como
la persecucién y la tortura de hergjes, la quema de brujas, la obstinada afirmacion de
que negar € principio de la libertad de religion es de derecho divino? En e mismo
sentido hay que pronunciarse claramente en contra del intento de Roma de trocar la
elipse por una piramide respecto al magisterio ordinario.

Lo que llevamos dicho sobre € primado de jurisdiccion y sobre el magisterio del Papa
no tiene su origen en un sentimiento antiromano, sino por € contrario, en €l
reconocimiento conjunto del servicio de Pedro y del servicio de los obispos. Para la fe
catélica constituye un don de Dios € hecho de que, en situaciones-limite, en las que esta
en juego la unidad o la identidad de la fe, exista la Ultima instancia del Papa o del

Concilio para dirimir las cuestiones. La experiencia del pasado y del presente ensefia
gue largas discusiones que paradizarian la Igesia o perderian su perfil cristiano
remitiéndose a la tolerancia civil (la indisolubilidad del matrimonio sacramental, la
prohibicion del aborto y la eutanasia), gracias a la autoridad doctrinal, a menudo

impopular, del magisterio auténtico (y constante) del Papa y de los obispos, no ha
conducido al abandono de lo tipicamente cristiano.

Este servicio del ministerio eclesial presupone una sana relaciéon de confianza hacia los
representantes eclesiales y una estructura cominmente aceptada de la manera de
dcanzar € consenso. La actitud del ministerio, que hemos expuesto, y su resonancia en
el sentido de la fe de todos los bautizados estdn mutuamente imbricados. Si, por €

contrario, ladireccion de lalglesiay su magisterio se independiza de la comunidad de la
Iglesia, se menosprecia la actuacion del Espiritu Santo en € pueblo de Dios. Mantener
la tension entre ambos polos de la €elipse no implica, pues, e asentimiento de la
inteligencia y de la voluntad a todas las drdenes y enseflanzas de la autoridad
eclesiastica, sino la entrega, ni remisa ni suMisa, como persona, a la Iglesia real, que
existe pese a sus fatas y debilidades.

Lalglesia, lugar privilegiado para la libertad y la participacion

1. Més importante el Espiritu que las estructuras. A pesar de la reforma postconciliar
de las estructuras, que va desde e ambito parroquia ala curia romana, nos encontramos
muy legjos todavia del "modelo clasico de democracia eclesial" de Cipriano. No cabe
abordar esa deficiencia ante todo y sobre todo con normas y estructuras juridicas.
Tampoco sin ellas. Tomando como punto de partida la fuerza espiritual de la Iglesia,
eshocemos el proceso de renovacion que esperamos.

La base de nuestra reflexion es la Iglesia real, no una Iglesia ideal. Pero esa realidad no
se limitaalo que se ve, sino que abarca sus posibilidades ocultas, su potencia espiritual.
Estoy convencido de que, cuanto mas explote la Iglesia sus posibilidades originales,
tanto mas se mostrara como un ambito de vida en e que los seres humanos pueden
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participar creativamente como en ninguna otra parte. La Iglesia no es menos, sSino mas
gue una democracia. ¢Donde existe una comunidad de &mbito universal, cuya esperanza
rebase las fronteras de lo intramundano y cuya norma suprema sea e amor
incondicional aDiosy a projimo?

El reverso seria una carcel o un campo de concentracion. Si 10s reclusos no consideran
como cuestion de vida o muerte escapar |0 antes posible, la autogestion democratica de
tal institucion es, de antemano, ilusoria. Aun sin ese retrato en blanco y negro, queda de
manifiesto la ocasion Unica que representa la Iglesia para la libertad y |a participacion,
s la comparamos con lo que sucede en politica en los Estados de derecho. Cuanto més
consideran los ciudadanos a Estado como un fabricante de servicios y no como una
comunidad politica, tanto més ardua resulta la tarea de los politicos, que han de ir
mendigando votos para poder seguir gobernando. Frente a esto jcuén libres estan el

Papa y los obispos! No han de presentarse periodicamente a las elecciones y en las
cuestiones fundamental es pueden apoyarse en el consenso de una comunidad de fe.

Importa mucho atender a la advertencia del documento de trabgjo: "Hemos llegado a la
conclusién de que en la Iglesia actual anda de por medio mucho miedo”. La afirmacion
de un obispo ortodoxo rima con lo anterior: "Cuando €l amor se enfria surge
desconfianza; la desconfianza genera miedo: y €l miedo hace que nos agarremos a las
leyes, para salvar € amor, pero en vano". A esa espiral de muerte se le puede dar la
vuelta: cuando el amor es fuerte, soporta mucho, resuelve interrogantes, hace que se
pueda prescindir de normas y de leyes. El amor y su consecuencia -la sinceridad y la
tolerancia- son virtudes y modos de actuar de una democracia eclesial, a la que nos
debemos convertir de nuevo.

2. Una cultura democratica. Seria un desatino querer regir por Dios los destinos de su
Iglesia, pero sin Dios. La "compuerta’ que regula € caudal de vida de la Iglesia es €
Sefior de la lglesia. Maria madre de lalglesia o sabe: "Derriba del trono a los poderosos
y exdta alos humildes' (Lc 1,52). Jesls ora por Pedro: "He pedido por ti para que no
pierdas lafe. Y tU, cuando te conviertas de nuevo, afianza a tus hermanos’ (Lc 22,32).
Los cristianos han de unirse a Jeslis y asu Madre. Laexistencia cristiana se realizaen €l
amor, la oracion, € sufrimiento y la reconciliacion. En esto consiste la participacion
activa en la accion de Dios en lalglesiay en e mundo. Los fieles deberian confiar en
esa fuerza irreprimible, al menos tanto como en la valentia de Pablo al enfrentarsele a
Pedro, quien, con su comportamiento, exponia a la comunidad primitiva a riesgo de
extravio (véase Ga 2,11-14). De otra forma, las discusiones sobre competencias o poder
conducen a error. Wiedenhofer ventila los acalorados debates sobre estructuras
advirtiendo: "Si partimos del perfil neotestamentario de Pedro, a él no se le hace tanto la
promesa abstracta de dirigir y ensefiar indefectiblemente a la Iglesa como la de ser
capaz de convertirse incluso en medio de las méas grandes contradicciones propias.
También esto seria dirigir y enseflar a la Iglesia, pero siempre en la forma de
reconocimiento de los pecados y de la conversion en nombre de la Iglesia, que
continuamente se equivoca. " En vez de enfrentar la presencia mariana y la protesta
paulina, en ambos casos los creyentes deberian basarse en que no €elos, sino Dios
convierte a los poderosos.

En laescuela de laBiblia se aprende a dejar que el otro sea é mismo, a que actue por si
mismo, a que se le dé un voto de confianza para que sea la vida la que le ensefie -incluso
mediante caidas-. Coincide con la intuicion de padres y educadores. una
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sobreproteccion provoca rechazo. De ahi se sigue: contribuye a evitar el centralismoy €
estilo autoritario de gobierno la aplicacion del principio de subsidariedad, del que ya
Pio XII dijo que "sirve también para la vida de la Iglesia, Sin merma para su estructura
jerarquica’. Este principio, que la lglesia no se cansa de repetir respecto a las tendencias
centralistas del Estado moderno, aplicado a la vida de la Iglesia, significa que la
instancia superior no ha de asumir competencias que tienen cabida en un nivel inferior.
También aqui Dios nos ensefia con su modo de actuar. Los Santos Padres solian
expresarlo asi: "Lo que Dios hace por nosotros, quiere hacerlo con nosotros'.

Otro distintivo de la cultura democrética de la Iglesia es e didlogo. La democracia -
dijimos- es un poder controlado. A esto corresponde en la tradicion de la Iglesia, como
correctivo a las decisiones tomadas por una sola persona, ante todo el deber de escuchar
por parte de los responsables y, por parte de los demés, € derecho y la obligacion de
aconsgjar y reclamar. La importancia de escuchar se constatd en e Vaticano Il. Los
consgeros teol 6gicos y |os observadores no tenian ni voz ni voto en el aula conciliar. Y
sin embargo, el hecho de su presencia, de que, aun fuera del aula, hablasen y se les
escuchase resultd ser un factor decisivo a la hora de cambiar el rumbo de agunas
decisones importantes. ¢No sucederia algo semejante si, por Ej., en las conferencias
episcopales algunas mujeres y hombres del laicado estuviesen presentes, aun sin voz ni
voto?

Es imprescindible crear una cultura de la escucha. Todos hemos de escuchar. También
los obispos y los sacerdotes. Ni la machacona repeticién de las érdenes ni las quejas
continuas de falta de didlogo conducen a nada. Una de las formas mas importantes del
amor al préjimo es tomar en serio a otro. Sale uno muy frustrado del didogo con los
responsables cuando tiene toda la impresion de que, bajo una capa de amabilidad, se
esconde una indiferencia respecto a lo que se propone. En esa atmésfera aparentemente
amable, la critica se convierte en una especie de agresion. Esta es la muerte de cualquier
asesoramiento serio. No se trata de un mal necesario, sino de un estado que no es digno
delalglesa

¢Como se resolverian los conflictos en la Iglesia, si los implicados pusiesen todo su
esfuerzo en comprender al otro, en tratar de descubrir 1o que el otro quiere expresar con
palabras a menudo incompletas y unilaterales, en vez de sefidar inmediatamente que se
han traspasado los limites? La virtud de escuchar incluye también el no dar oido a toda
clase de denuncias, intrigas y manejos. Esto constituye una expresién elemental de la
justicia.

3. Estructuras democraéticas. De poco serviria apelar a las virtudes del didogo, s no se
tuviese @ valor de asumir sus consecuencias juridicas. De no ser asi, la teologia de la
communio se convertiria en ideologia. Las propuestas del canonista Werner
Bockenforde son razonables: obligacién de escuchar por parte de los responsables;
derecho de manifestar su opinién por parte de los fieles; posibilidad de articular la
participacion del clero y fieles en e nombramiento de obispos.

Y ¢gué va uno a hacer, cuando la cosa ya no va? ¢qué hacer en caso de conflicto,
cuando las opiniones son encontradas o cuando hay un abuso de autoridad? Pensemos
en las consecuencias que tuvo para muchos tedlogos la firma de la Declaracion de
Colonia de 1989: se les barrd el acceso a catedras de teologia y tuvieron toda suerte de
dificultades en su actividad académica. Y esto sin procedimiento judicial ni posibilidad
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de apelacion. Faltan, pues, estructuras apropiadas para cambiar las cosas. Arbitrajes,
tribunales administrativos, defensa juridica de los derechos de la persona son otras
tantas propuestas que se han hecho en vano. Si de acuerdo con su funcién originaria, €
derecho es considerado en la Iglesia como defensa del amor, se da la grantia del
derecho. Apdar a é yano es un instrumento de poder, lo cua en lalglesiano se ha de
dar. Las estructuras de la Iglesia deberian, en su sabiduria, dar testimonio del Evangelio
(véase Mt 18,15-18).

Para concluir, hemos de referirnos a una base fundamental del edificio delalglesia que,
en detrimento de la misma, se descuida. Se trata de los profetas que, juntamente con los
apostoles constituyen e fundamento de la Iglesia (Ef 2,20). A lo largo de la historia de
la Iglesia se ha desarrollado juridica y estructuramente el fundamento del ministerio
apostélico, pero no e fundamento carisméatico. Como consecuencia, s bien la fuerza
profética en la Iglesia se ordena a ministerio, no esta regulada la obligacion del
ministerio de escuchar la voz del carisma profético y aprender de ella. ¢Es que €
obispo, como un hermano mas, no puede acercarse a la existencia cristiana en la familia
y en la profesién, en la politicay en la economia, para enriquecerse con la experiencia
de los demés? Especiamente las mujeres y los jovenes se quean de que sus voces solo
casuamente llegan a oidos de los responsables. Esto vale también parala vida de pargja,
de cuyas experiencias y necesidades las mas de las veces los responsables se interesan
poco. Muchos de los "aegjados’ pueden estar lgos del centro de la vida eclesia, pero a
menudo estdn metidos en medio de la vida, de la que los responsables eclesiales estan
lgos.

4. Una llamada. La cuestion del ministerio marca cada vez mas € corte entre las dos
situaciores. la de los "revolucionarios de la estructura' y la de los "defensores del
orden". En € peor de los casos, se ird cada uno por su lado. Nosotros debemos
empefiarnos en evitar la polarizacion de las posiciones. Por esto he recalcado aquellas
estructuras y comportamientos que potencian la dependencia mutua del ministerio
eclesia y del pueblo de lalglesia. En concreto:

a) Enlalglesia € gercicio del poder no se puede absolutizar, 0 sea, no se puede separar
de la recepcidn por parte de los fieles afectados. Un parroco o un obispo es responsable
de lo que su edtilo de gobierno exige. Si esto no da resultado, habria que instaurar una
"cultura de la dimisién”, por la que cada uno asume, sin desdoro, la imposibilidad de
realizar sus decisiones.

b) Para que sblo excepcionalmente se llegue a tales extremos, hay que establecer
finalmente férmulas juridicas para las queas y para la posibilidad de tribunales de
arbitrgje.

c) Si esto resulta, servird para invertir la espiral de desconfianza. Se genera un circuito
regulador que se alimenta positivamente de un voto de confianza por una parte y de una
ascética de poder por otra. Si uno presupone gue en su ministerio dispone de la ayuda
del Espiritu Santo, deberia exigir obediencia Unicamente en casos extraordinarios. El
ministro renuncia a agotar la plenitud de su competenciay se limitaalo que le incumbe
subsidiariamente, Sin este compromiso mutuo, la accion eclesia se convierte facilmente
en un movimiento inverso de negacion de ledtad, por una parte, y amenaza de
sanciones, por laotra.
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d) No es posible estructurar una colaboracion fraterna, s humanamente no hay una
base. Lo que si se puede es establecer unos minimos. Por esto hago una llamada a que
sereclamey se otorgue el derecho a ser escuchado.

€) Participar de las decisiones de la Iglesia es también tomar parte de la doble mision de
lalglesa servir ala humanidad y glorificar a Dios. El gercicio de la potestad no ha de
servir solo para administrar sacramentos, sino también para transparentar en ellos a
Dios. Si la mayoria de los fieles no percibe e carécter de servicio que posee €
ministerio, pierde éste el punto de apoyo de su eficacia.

Si € orgullo de los ciudadanos de nuestro pais cuando afirman "jSomos el pueblo! "

fuese mayor que € de los cristianos en la Iglesia cuando proclaman "jSomos e pueblo
de Dios! " ¢arrimados a qué antorcha, vamos a presentar a Diosy a su Iglesia? Pese a
todo, confiado en la capacidad de renovacion de la Iglesia por la fuerza del Espiritu,
persevero en mi conviccion: lalglesiaes el lugar privilegiado para el desarrollo de todas
las fuerzas creativas de la humanidad, consciente de si misma, de nuestro tiempo. Pues
Dios quiere que la Iglesia sea modelo de vida'y de convivencia en e mundo.

Tradujoy condensd: MARIUS SALA



