VICTOR MORLA

LA FASCINACION DE LA SABIDURIA

Hay fragmentos, hay libros enteros de la Biblia que se plantean una cuestion que, desde
siempre, ha acuciado al ser humano: ¢COmo vivir bien? ¢En qué consiste € arte de
vivir que llamamos sabiduria? Esta es la tradicion sapiencial. Para € autor del
presente articulo, e movimiento sapiencial en € AT no es rectilineo. Como la misma
vida, lleva e conflicto en su seno. De ahi que s, en un primer momento, se elaboran
guiones de socializacion para ensefiar a vivir bien, dichos guiones aparecen mas tarde
como inadecuados, son cuestionados e incluso rechazados y por fin superados e
integrados en una sintesis superior, que a su vez queda abierta. Para el autor, no esta
de mas preguntarse: ¢Tiene algo que decir la tradicidon sapiencial al hombrey a la
mujer postmodernos?

La fascinacion de la sabiduria: armoniasy conflictos, Sal Térrea 83 (1995) 843-857.

Tras siglos de ostracismo, la tradicion sapiencial ha obtenido carta de ciudadania en la
investigacion biblica. Hasta hace poco, casi todo el campo de la investigacion biblica
estaba ocupado por € Pentateuco y €l profetismo. Pero el cansancio y €l pesimismo hizo
presa en los investigadores, que volvieron sus 0jos a esa parcela cas yerma del AT. Su
postura humanista, su afan de tomar en serio € ser humano en sus encrucijadas diarias y
su talante universalista han sido celebrados en numerosos estudios publicados durante
las tres dltimas décadas.

Ante todo conviene hacer una precision terminoldgica. No es exacto hablar de literatura
sapiencial como s abarcase todas las manifestaciones del fendmeno sapiencia israelita.
Estudios recientes han evidenciado que tanto en e Pentateuco y en la historia
deuteronomistica (que abarcaria desde Dt hasta 2R) como en los profetas y en los
sdmos abundan elementos formales y teméticos sapienciales. Por esto resulta més
correcto hablar de tradicion sapiencial, que se ha plasmado prioritariamente en los
cinco libros siguientes: Pv (Proverbios), Jb (Job), Qo (Qohélet o Eclesiastés), Si
(Siracida, Ben Sira o Eclesiastico), Sb (Sabiduria).

La pregunta que ahora se plantea es; ¢qué caracteristicas debe presentar un texto para
gue podamos definirlo como sapiencial ?

Naturaleza de la sabiduria biblica

Para situar €l fendmeno sapiencial israglita hay que recurrir a los conceptos de orden 'y
de socializacion.

1. Orden. El israglita se autocomprendia dentro de un todo ordenado, del que formaba
parte tanto el cosmos como & mundo inmediato, experimentado personal y social mente.
Cierto que existian fuerzas negativas que, como trasunto del caos primordial, eran
capaces de poner en peligro dicho orden. Asi se entiende el sentimiento de inseguridad
que experimentaba € hombre del AT ante fendmenos como las tormentas, los
terremotos, las sequias, etc. Dios cred6 e cosmos a partir de su victoria sobre el caos
primordia y de la separacion de los distintos elementos de la naturaleza (Gn 1). Pero
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esas fuerzas negativas constituian una amenaza potencial. La realidad cdsmica corria el
peligro de volver a ser engullida en el caos primordia. Todos esos elementos
mitol6gicos pueden ser rastreados en e Salterio. Esta Situacion exigia del ser humano
un esfuerzo por descubrir €l orden y por amoldar aé su vida personal y social.

Para superar esos peligros se imponia establecer un orden social que fuese un reflgjo del
orden césmico. El isradita percibia su destino como indisociablemente unido a del
cosmos. Por esto una quiebra en € orden socia podia repercutir en € orden césmico.
De ahi que en los samos se describan quiebras psicoldgicas con imagenes de
cataclismos. Y que los profetas recurran constantemente a elementos cadticos
(trastornos cosmicos, aniquilacion, guerras) cuando critican € desorden social. Existe
una correlacién casi perfecta entre orden cosmico y orden social. El orden cosmico tiene
un garante divino: Yahvé. El orden socia tiene un garante cuasi-divino: el rey. Como
representante de Dios, € rey ha de preservar € orden social, lo cual implica respeto de
los derechos ciudadanos y defensa de los mas débiles.

El isradlita se autocomprendia dentro de esos 6rdenes. Se esforzaba en adoptar una
actitud que le permitiera vivir seguro, sin sobresaltos, o sea: sabiamente.

2. Socializaciéon. Desde su més tierna edad, € isradlita era educado para que conociese
las dificultades con las que podia encontrarse en la vida y los derechos de los demés a
llevar una vida ordenada. Ese conocimiento debia ir acompafiado de una accién
oportuna, meditada y préctica. La capacitacion del nifio para que llegase a ser un adulto
justo y sabio, respetuoso de su dignidad y de la de los demés, se obtenia en Israel sobre
todo gracias a cultivo del proverbio. Para alcanzar la meta deseada de la socializacion,
se requeria disponibilidad, método y (auto)disciplina. Si 1a socializacion daba resultado,
nos encontrabamos con una persona sabia y justa. Si fracasaba, € resultado era un
hombre necio (incauto, imprudente) e injusto (malvado, discolo). Los representantes
biblicos méas importantes de la tradicion gndmica o de proverbios son: Pv 10-29 y
amplias secciones de Si. Los proverbios abordan la tematica social més variopinta:
actitud ante e padre y la madre, amistad, urbanidad, dinero, préstamo, mujeres,
hipocresia, rifias, venganza, etc. Se trata siempre de un aprendizaje que conduzca a la
autorrealizacion. El ser humano ha de aspirar a ser feliz, a llevar una buena vida 'y una
vida buena. Para ello ha de contar con un guién social que facilite la consecucion de
esta meta.

3. Tras esta breve panoramica, podriamos definir asi la sabiduria biblica: La actitud y €
método conducentes a la autorrealizacion personal, tanto en la esfera humana como en
la profesional. Esa autorrealizacion se expresaba en términos de relacion con e mundo,
con los demés y con Dios. De ahi resultan como tres tipos de sabiduria:

a) La sabiduria de la naturaleza, que se orienta hacia el estudio de los mecanismos del
orden c6smico y da como resultado la onoméstica o ciencia de los nombres, que
cataloga los seres y los fendbmenos observados de la naturaleza. Se trata de un tipo de
guehacer més bien secular, cultivado en escuelas de sabios, casi siempre bajo €
patrocinio de la corte. La cultura sapiencia egipcia nos ha legado varios g emplos. En
cambio, en laBiblia sdlo en Job 38-39 descubrimos algunos rastros.

b) La sabiduria socid estd representada fundamentalmente por la literatura de
proverbios. Cultivada sobre todo en familia (véase Pv 25, ), fue recopilada en las
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escuelas palaciegas. Si € orden socia pretende ser un trasunto del orden cdsmico
divinamente establecido, no cabe hablar del caracter puramente secular de la sabiduria
socid.

c) La sabiduria teolégica se gusta a la necesidad de responder a la aparente
inadecuacion entre la accion sabiay justay sus resultados individuales y sociales, que
redundarian en desprestigio de la justicia divina.

De lo dicho se deduce que la tradicion sapiencia implica no sblo armonias, sino
también conflictos. Sabio es ciertamente el que busca la autorrealizacién en la puesta en
practica del orden social. Pero lo es también la persona que busca ese orden sin
encontrarlo (Pv 30,1-4) o incluso milita en contra (Qoh 1,4-11).

Descubramos ahora la naturaleza de la sabiduria en sus representantes.

La elaboracion del guion social: Pv 10-29

Pv 10-29 es la fuente de sabiduria practica més importante del AT. A lo largo de estos
capitulos menudean los binomios antitéticos sabio-sabiduria y necio-necedad que
describen dos actitudes humanas contrapuestas, tanto epistemol dgicamente -confianza
en las posibilidades del conocimiento- como éticamente -disponibilidad para seguir en
el guidn social-. En este marco se inscribe un teologiimeno o constructo teolégico
importantisimo en la tradicién biblica: la retribucion. A una accién sabia corresponde
un resultado favorable y a una necia, un resultado pernicioso. Para € israglita, esta
relacion accionresultado estaria inscrita en e orden mismo de la antropologia
individual y social. De ahi que sabio sea sinGnimo de justo y necio, de malvado. Justicia
caracterizaria la actitud del sabio en busca del orden cdsmico y el esfuerzo por
integrarse eficazmente en él mediante el orden social.

Pv 10-29 proporciona a ser humano un guion social: el modo més raciona de superar
los escollos de la vida a fin de alcanzar 1a armonia interior y la integracion socia. A
través de proverbios e instrucciones, la sabiduria practica de Pv 10-29 proporciona al
aprendiz de sabio una visén del hombre y del mundo que le faciliten el camino de la
realizacion personal y social.

Pv 10-29 se caracteriza, pues, por € optimismo epistemoldgico y € pragmatismo ético.
Pero estos aspectos no pueden disociarse de la dimension trascendente: el orden a que
aspira el sabio esta establecido y tutelado por Y ahvé.

L ainadecuacion del guion social: Job

Junto a esa corriente optimista nos encontramos en la tradicion sapiencial con otra
corriente critica, que se centra en la doctrina de laretribucién. No es la primera vez que
en el AT se pone en dudalavalidez del guion social. ¢Como es posible -clama, por Ej.,
el saimista (Sal 73,2-14)- que € justo sufra y/o que € sinverglienza prospere? ¢donde
gueda la adecuacién accionresultado?
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Lavoz més ferozmente criticadel AT eslavoz de Job. Nunca nadie ha estado tan cerca
como é de la blasfemia (16,12-14). Job aborrece la vida. Todo da lo mismo: Dios trata
igual a inocente que a culpable. Ideas como "orden justo” o "retribucion justa de
buenos y malos' no son sino mentiras piadosas. Mientras € justo sufre (jahi esta su caso
personal), los malvados prosperan (21,13).

Job no cree en la retribucion y se caracteriza por la impotencia moral: ¢para qué ser
buenos, s Dios da por supuesto que no valemos para nada y que somos malos? En
realidad el tono sapiencial de Job se centra mas en 10 ético y teolégico que en lo
cognitivo y epistemolégico. Por esto dgunos han negado el carécter sapiencia de la
obra, € cual, en todo caso, queda a salvo por el capitulo 28. Por é consta que la
sabiduria no es tanto la ensefianza comunicada al joven por su padre en familia o por €
maestro en las escuelas de sabiduria, cuanto una magnitud auténoma utilizada por Dios
en su tarea creadora (28,2327). Como solo Dios la posee, solo Dios es capaz de
distribuirla como don alos que le respetan y se apartan del mal (28,28). Por mucho que
el hombre se esfuerce, nunca podra dar mn ella. S6lo Dios sabe donde se encuentra
(28,33).

Asi, Job se distancia de la postura de Pv 10-29,donde €l hombre es invitado a conseguir
sabiduria mediante la autodisciplina. Cuando no se veia sdlida a problema del mal

planteado en € libro, en una "vision", invita Dios a Job a pasear por el orden césmico, a
valorarlo y a concluir que quien tiene poder para crear y mantener ese orden es lo
bastante sabio para responder alas exigencias del orden personal y social, aunque el ser
humano sea incapaz de descubrirlo. El verdadero conocimiento no consiste en escuchar
las enseflanzas de terceros, sino en "ver", en experimentar personalmente, e quehacer
misterioso de Dios en el cosmosy en lavida personal.

Al criticar de manera demoledora el principio de la retribucién, Job ofrece alatradicion
sapiencia la piedra angular de su dimension teoldgica. De nada sirve la sabiduria
humana convencional sin € temor del Sefior. La sabiduria préactica de Pv 10-29 se funde
en un abrazo con la sabiduria teol 6gica de Job.

El rechazo del guion social: Qohélet

Si Job se debate con e tema de la retribucion, pero busca una salida en la ateridad,
Qohélet, no se contenta con criticar € guién socia, sino que lo niega. La creacion no
tiene ningln proposito determinado. Toda actividad del cosmos se define por un
movimiento repetitivo y monétono sin un objetivo claro (Qoh 1,4-11).

Si e ser humano es incapaz de describir un designio en lo creado, su esfuerzo por
conocer y sus afanes éticos carecen de sentido: "Todo es vanidad y caza de viento"
(2,17.26; 4,4). Esforzarse por conocer y por actuar en consecuencia es tan indtil como
pretender atrapar € viento.

Un mismo destino aguarda a sabio y a necio (2,14; 9,2). Qohélet no niega que Dios
ofrezca dones a los seres humanos. El problema radica en que e ser humano no sabe €
momento en que Dios va a concederle sus dones, pues su paso por € mundo parece
responder a pura arbitrariedad. Si la sabiduria convencional estaba convencida del
principio de la accionresultado y Job planted sus dudas, Qohélet simplemente o niega.
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El ser humano es incapaz de conjugar sabiamente e momento adecuado con la accién
oportuna. Hay un tiempo para todo (3,1-8), pero todo esta a merced del azar (9,11). Si
Dios es generoso, pero el ser humano es incapaz de programar el futuro, la conclusion
es clara: aprovecha todas las cosas buenas que te salgan al paso, pues son don de Dios
(6,17-18).

Si todo estd, de alguna manera, previsto y predeterminado, € esfuerzo cognoscitivo,
laboral y ético es indtil. En e mundo todo se repite de forma monétona: nada hay nuevo
bajo € sol (1,9; 3,15). El hombre carece, pues, de acicates parala empresa sapiencia. A
este pesimismo epistemol 6gico se aflade otro de tipo social: la injusticia brota como la
mala hierba (3,16; 5,7); los que se esfuerzan en e camino de la sabiduria son
menospreciados (9,1315) y medran los necios. ¢Serd el caos social reflejo del sinsentido
cdsmico?

Si Qohélet rezuma pesimismo y s se encoge de hombros ante € destino del hombre es
porque la perspectiva de la muerte anula cualquier intento de comprension. El libro
comienza con la constatacion de que € tiempo borra € recuerdo de los antepasados
(1,11) y se cierra con un poema sobre la vejez, en e que se describen los efectos
devastadores que € paso del tiempo causa en € cuerpo. Educado en la teologia
tradicional, Qohélet no creia en la vida de ultratumba (3,19-21). Si la muerte acaba con
todo, ¢a qué viene tanto afan? Habra que esperar a Sabiduria para recobrar la esperanza.

La reformulacion del guion social

Acabamos de ver cuan distinta es la posturay el talante de libros, todos ellos adscritos a
la tradicion sapiencial. Proverbios rebosa optimismo. El sabio podia estar tranquilo: la
doctrina de la retribucién le aseguraba un resultado feliz. Desde €l polvo en que yacia
Job lanza un desafio sin respuesta a la teologia retributiva y se refugia en el misterio de
Dios para intentar comprender lo incomprensible del sufrimiento inocente. Qohélet va
mas all& no confiani en lavidani en Dios. ¢No hay mas respuesta?

1. Pv 1-9y @ Sracida. Pv 19 ensaya una respuesta decisiva que ha dejado huellaen las
reflexiones cristologicas. Pv 8 toma partido por una teologizacion de la sabiduria, en la
linea de Jb 28. La Sabiduria es la creatura primordia de Dios, llamada a vivir entre los
hombres, "disfrutando” con ellos (8,31, 8,22-36). Quien ha sido testigo del arte
creaciona de Dios puede comunicar a ser humano la clave de comprension de la
realidad. Esta personificacion de la Sabiduria tiene un doble objetivo: reivindicar €l
orden cosmico, defender la sabiduriay lajusticia divinas.

Ben Sira va més ala en esta linea. Con un esgquema literario que procede por circulos
concéntricos, la Sabiduria busca su morada: pasa del cosmos a lsragl (24,8), de Israel a
Sion (24,10-11), hasta llegar @ santuario (24,15) y acaba encarnandose en la Tora. El
cielo queda asi unido con la tierra, la Sabiduria con la Tora. Nos hallamos ante una
nomizacion de la Sabiduria. Y més adelante con una historizacion de la misma de corte
claramente nacionalista. Ben Sira descubre la presencia de la Sabiduria, encarnada en
Israel, en toda una galeria de personajes que va desde Enoc a sumo sacerdote Simon,
contemporaneo suyo (44-50).
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Es asi como Ben Sira trata de superar e pesimismo epistemoldgico y la impotencia
moral de Job y del Qohélet. Pero é tampoco cree en la vida de ultratumba. Falta otro
eslabon en la cadena de reflexion sapiencial: la aperturaa mas all&. Contamos para ello
con € libro de la Sabiduria

2. Sabiduria. El libro de b Sabiduria vio la luz probablemente en Algjandria. Alli se
nutrio de lateologia judiay de lafilosofia griega. Y asi pudo superar € prejuicio de que
Y ahvé hablaba hebreo. Su autor pretende apuntalar la fe de los judios de la didsporay,
al mismo tiempo, hacerles participantes, a los no judios, del conocimiento del Dios
verdadero, sin dgjar de mostrarles la superioridad de la sabiduria judia sobre la griega.

La antropologia de Sb difiere de la biblica. Se habla como s & hombre fuese un
compuesto de cuerpo y ama (1,4) y se habla también de "inmortalidad" (1,15; 15,3),
aunque esto no implica la nocién griega de inmortalidad del alma. No degjan, con todo,
de llamar la atencion textos como: "Pero elos (los justos) esperaban de lleno la
inmortalidad”. En cambio, Sh no menciona la resurreccion de la carne.

Como Pv 1-9, by S, también Sb recurre a la teologia de la creacion. Y sigue en la
linea de historizacion de la Sabiduria de Ben Sira. Pero, si |a historia tenia en éste un
tinte nacionalista, en Sb es més teoldgica: se cifie a éxodo (10,15-12,27; 16,1-19,22) y
presenta una especie de reflexion midrasica sobre las plagas. Al atribuir ala Sabiduriala
liberacion de Egipto (10, 18), € autor de Sb no trata, sSin mas, de la relacién sabiduria-
historia, sino que se centra en la sabiduria salvifica.

Por lo que se refiere a la personificacion de la sabiduria, hay en Sb un claro progreso
respecto a los textos anteriores (Pv 8,2231; Jb 28, Si 24, 1-22): la Sabiduria
personificada aparece aqui como una entidad autérticamente divina. Se discute s nos
hallamos ante una hipdstasis de la divinidad o s todo se resuelve en lenguaje poético o
figuras retoricas.

Se cierra asi € circulo que va de una simple sabiduria humanista y practica a una
sabiduria teoldgica que, sin negar € imperativo pragmético, subraya la necesidad de
apertura a la trascendencia. La sabiduria se convierte en Sabiduria. El temor de Dios
funciona como piedra angular de la autorrealizacion.

A modo de conclusion
¢Tiene algo que decir la sabiduria biblica al hombre y ala mujer postmodernos?

Hoy el ser humano, especialmente la juventud, o carece de capacidad para descubrir €
orden o, simplemente, 1o rechaza. Desde edéganes como "la arruga es bella' hasta la
celebracion de la "jornada anual del caos' en una ciudad alemana, pasando por la
informalidad en el vestir y e culto al ruido, todo parece contribuir a hacer nuestro
mundo impermeable a cualquier voluntad de orden. Antiguamente, el desorden quedaba
integrado dentro de un orden total. Y asi, por g., los carnavales marcaban una vuelta al
caos, pero sefiaaban, al mismo tiempo, la necesidad de una recreacion.

Pero acaso no interpretemos bien la situacion actual. De hecho, desde € punto de vista
antropol 0gico, la sola busgueda de sistemas ssimbalicos constituye un indicio de que se
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pretende encontrar una clave capaz de aglutinar una realidad dispersa 'y cambiante, en
una palabra: se vaen busca del orden.

En e contexto biblico, la familia constituia el nucleo basico de transmision de la
tradicion sapiencia. Actualmente la familia sblo es una fuente més, y quizas no la
principal, de informacion y formacién. Los medios de comunicacion, e temprano
acceso a la informatica, € grupo, llamese pandilla o tribu urbana, proporcionan a nifio
y a joven otras tantas fuentes de (in)formacion.

Nuestra cultura moderna est4 marcada por la desaparicion del refran. Antes, €l refranero
constituia una auténtica fuente de sabiduriay autocomprension y era también una forma
peculiar de conocimiento. La desaparicién del refran de la vida diaria ¢no representara
una grave pérdida de conocimiento y un dafio irreparable para la cultura? El refran
responde a una profunda creencia en € orden, en la relacion intercausal que integran la
naturaleza y las relaciones humanas. Por otra parte, la prevaencia de la cultura técnica
sobre la agricola ha desembocado en otras formas de relacion y de autocomprension.
Por todo €ello el adios al refranero parece inevitable.

¢QUE tiene, pues, hoy que decir la sabiduria biblica? En general, e hombrey la mujer
postmodernos se sentirdn més atraidos por Qohélet que por cuaquier otro libro
sapiencial. Su descarnado realismo, su contenida negacion de un proyecto objetivo de
orden y su consigna de disfrutar con moderacion de los bienes que nos proporciora la
vida lograrian hoy muchos adeptos. Y los creyentes no deberiamos escandalizarnos,
pues en e Qohélet y en Job esta canonizada la duda.

La dispersion de fuentes de informacion y la multiplicidad de modelos de identidad que
se da hoy dia no pueden proporcionar una fuente adecuada a la autocomprension. El
educador actual tiene que ayudar a que el educando conozca sus propias posibilidades y
elija en consecuencia lo que quiere ser. Ha de aprender a ser sabio y justo. Sabio es
quien llega a conocerse a si msmo y a lo que le rodea, quien desarrolla su ser-en-el-
mundo conforme a ese conocimiento. Este acoplamiento a su autodefinicion resulta
justo en la medida en que se realiza en funcién del bien comunitario. Si la literatura
biblica sirve aqui de poco, habra que ensayar nuevos modelos educativos sapienciales
acordes con € carécter mudable de la cultura contemporanea.

La sabiduria biblica no puede entenderse desde una perspectiva meramente
inmanentista. Sin la dimension trascendente no puede el ser humano conseguir una
auténtica autorredizacion. ¢Carece de esta dimension € hombre moderno?
Sinceramente, no. El ser humano esta hoy inconscientemente abierto a la trascendencia
en gran variedad de actividades. la expresion ludica, la creacion literaria, las
manifestaciones artisticas son otros tantos modelos de busgueda de trascendencia. A
este respecto los cristianos caemos en un inveterado error: identificar apertura a la
trascendencia con filiacion y militancia eclesiales. Y éste no es un camino de sabiduria.

Condensd: TOMAS CAPMANY



