JACQUESDUPUIS

EL PLURALISMO RELIGIOSO EN EL PLAN
DIVINO DE SALVACION

La teologia de las religiones es de fecha reciente. Aunque arranca de la revelacion
teoldgica que desemboco en el Vaticano |1, fue éste el que, al abrirse a las tradiciones
religiosas de la humanidad, le dio € espaldarazo. A lo largo del postconcilio, la
teologia de las religiones se impuso cada vez mas a la atencion de los tedlogos hasta
ocupar €l primer plano en los debates teoldgicos actuales. El autor del presente
articulo, que fue profesor de teologia en la India durante méds de veinte afios y
actualmente lo es en la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma, es uno de los
tedlogos que mas ha publicado sobre el tema. Sorteando los escollos del exclusivismo y
el inclusivismo y sin dejarse seducir por los cantos de sirena de la teologia pluralista,
desde una perspectiva cristologico-trinitaria, profundiza en € sentido ultimo del rol
salvifico de Cristo en la historia de la humanidad -unicidad y universalidad
"congtitutiva" y "relacionaba- que permite muchas y distintas "vias' de salvacién
dentro de un Unico plan salvifico de Dios, que culmina en jesucristo como €l "rostro
total" dela salvacion de Dios.

Le pluralismo religieux dans le plan divin de salut, Revue théologique de Louvain 29
(1998) 484-505

La perspectiva desde la que se fue dibujando la teologia de las religiones ha
evolucionado considerablemente. Durante siglos quedo reducida a la posibilidad de que
individuos pertenecientes a otras tradiciones religiosas se salvasen por medio de
Jesucristo. En los afios del Concilio se planted la cuestion de los valores positivos
contenidos en dichas tradiciones. No todos los tedlogos la enfocaban la de la misma
manera. ¢Se trata como de un "peldafio” = que le depara la misma naturaleza al hombre
religioso o de auténticos "elementos de verdad y de gracia' que dan testimonio de la
iniciativa de Dios respecto a los hombres? Coherente con su actitud abierta, pero a la
vez prudente, el Concilio no quiso zanjar la cuestion.

Sin embargo, la segunda interpretacidon se ha impuesto poco a poco y esta en la raiz de
una problematica nueva que va mucho maés ala Actualmente no se trata ya ni de la
salvacion individual ni del papel que eventualmente juegan las tradiciones religiosas en
la salvacién de sus propios adeptos. Se refieren a sentido que una teologia cristiana
puede y debe atribuir a esas tradiciones en el plan divino parala humanidad.

Lo que se pregunta es, pues: ¢qué sentido puede tener -no solo de hecho, sino también
de derecho-, en € plan divino, la pluralidad de tradiciones vivas que caracteriza nuestro
mundo? ¢hay que acogerlas como don de Dios a la humanidad que reclama de nosotros
una accion de gracias a Dios y una apertura respecto a nuestros hermanos? El reto es
enorme y exige a la vez una evolucion teoldgica inédita respecto a las otras tradiciones
religiosas y un didlogo respetuoso con las personas que se alimentan espiritualmente de
ellas.

El nuevo enfoque de la teologia de las religiones considera superados los tres
paradigmas opuestos que se han propuesto sucesivamente: del paradigma exclusivista -
eclesiocéntrico- se pasd a inclusivista -cristocéntrico- y de éste al nuevo paradigma
pluraista -teocéntrico-. Si querenmos lograr una teologia de las religiones que tome en
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serio las diferencias irreductibles y legitimas que muestran las diversas tradiciones
religiosas frente a cristianismo se impone superar esas categorias.

La insuficiencia de los paradigmas inclusivista y pluraista ha sido denunciada por
bastantes autores, sobre todo del continente asiatico. El debate de corte occidental sobre
la"unicidad de Cristo" carece de sentido en un contexto oriental. Incluso en e mundo
occidental encuentra un eco favorable la idea de un pluraismo religioso que se
proponga trascender las pretensiones contradictorias de unicidad tanto del cristianismo
como de otras tradiciones religiosas.

Hoy se pretende hallar una salida negociada al cuadro rigido de los tres paradigmas. NO
se trata de pasar de una postura cristocéntrica a otra teocéntrica, como quieren los
pluralistas. Tanto éstos como los inclusivistas minimizan e trasiego interreligioso. Lo
gue hoy se quiere no es, pues, una teologia para e didogo”, sino una "teologia del
didlogo" e incluso una "teologia en didogo". En reaidad, para salir del "impas' actual,
Se impone reconocer sinceramente que comunidades religiosas distintas proponen
objectivos distintos a la vida humana y que, desde la perspectiva de su fe, tales
pretensiones son todas legitimas.

Asi pues, se trata de evitar tanto el absolutismo como €l relativismo. Hay que tomar en
serio la pluralidad no sdlo de hecho, sino también de derecho. Hay que dejar bien claro
su lugar en € plan divino de salvaciéon. Hay que mostrar que la fidelidad a la propia fe
no esta reflida con la apertura a los otros, que la afirmacion de la propia identidad
religiosa no se construye sobre la confrontacion con otras identidades. En definitiva:
una teologia de las religiones ha de ser una teologia del pluralismo religioso.

Una teologia asi sera una teologia inductiva, contextual y hermenéutica. Cl. Geffré ha
definido certeramente la "teologia hermenéutica’ como "un nuevo acto de interpretacion
del acontecimiento Jesucristo sobre la base de una correlacion cristica entre la
experiencia cristiana fundamental y la experiencia humana de hoy". En & contexto de
una pluralidad de tradiciones religiosas, la praxis del didogo interreligioso entre las
diferentes tradiciones se impone como acto primero del proceso. La reflexion teoldgica
sobre la relacion entre esas tradiciones seguira como "acto segundo”. No hay por qué
negar en este punto una analogia con la teologia de la liberacion, que afirma la prioridad
de la praxis liberadora, vivida en la fe, respecto alateoria o discurso teol dgico.

No se trata, pues, de una nueva teologia, Sino de una manera nueva de hacer teologia, de
un método nuevo del acto teologal en una situacion de pluralismo religioso. Una
teologia hermenéutica interreligiosa como ésta constituye una invitacion a ampliar el
horizonte del discurso teolégico y deberia hacernos descubrir, en un nivel mas
profundo, las dimensiones cosmicas del plan divino y de los dones que Dios ha
prodigado y contintia prodigando a toda la humanidad.

No es posible tratar aqui de todas las cuestiones que plantea hoy, de una forma nueva, €l
contexto interreligioso. Nos limitaremos a tres: 1) la amplitud del plan divino para la
humanidad en su unidad y, juntamente, en su diversidad; 2) e sentido y € lugar, en ese
plan divino global, del acontecimiento Jesucristo, particular histéricamente y, no
obstante, de alcance universal; 3) € sentido y € valor salvifico de otras "vias' de
salvacion y de otras "figuras salvadoras'.
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Para abordar estas cuestiones desde la perspectiva de un pluralismo religioso de
derecho, es preciso aplicar un nuevo modelo de interpretacion: € de la cristologia
trinitaria. Por "cristologia trinitarid’ entendemos una cristologia que destaca las
relaciones interpersonales entre Jestis y el Dios a que é Ilama Padre, por una parte, vy,
por otra, entre é y € Espiritu quelellena, y él, asu vez, enviara

Esas relaciones son intrinsecas a misterio de la persona de Jestls. Habra que mostrar
como Jesucristo no puede ser nunca considerado como reemplazando al Padre, el cual
estd més dla de é, como d término esta més alla del camino. Y lo mismo respecto a la
relacion intrinseca entre la accion del Resucitado y la economia del Espiritu santo que é
envia. En esta linea, hay que recalcar que, por universal que sea el significado del
acontecimiento Jesucristo, al ser también histérico y particular, no agota la accion
salvadora del Verbo de Dios y de su Espiritu, que va més ala de la accion de la
humanidad resucitada de Jesucristo.

Una cristologia trinitaria puede contribuir a una percepcion més profunda de la amplitud
de los dones de Dios en € seno de un designio Unico de salvacion para la humanidad.
Una teologia del pluralismo religioso elaborada sobre la base de una cristologia
trinitaria, debera mantener unidosy, alavez, en tensién constructiva, el carécter central
del acontecimiento histérico de Jesucristo y la accion universal, la influencia dinamica
de las dos "manos de Dios’ (S. Ireneo), que son €l Verbo y e Espiritu. Y debera realizar
este objectivo manteniendo intacta la unidad del plan divino de salvacién, sin introducir
en é economias independientes y paralelas.

|. Amplitud del plan parala humanidad

A lahistoria de la salvacién se le han cercenado etapas enteras. No podemos reducirla a
latradicién judeo-cristiana situando su punto de partida en la vocaciéon de Abraham. ¢Y
antes? Algunos hablan de una prehistoria de la salvacion. Pero, no hay tal prehistoria en
la que salvacion y revelacion irian cada una por su lado, Pues es asi como se han forjado
dos concepciones -ambas truncadas de la historia de la salvacion: 1) la ‘prehistoria”
estaria abierta a una manifestacion -natural- de Dios por medio de la realidad creada,
pero quedaria cerrada a la salvacion; 2) durante esa "prehistoria’seria posible la
savacion de individuos aislados, pero no habria revelaciéon -sobrenatural- hasta la
vocacion de Abraham.

Contra semeantes tergiversaciones, hay que afirmar que historia del mundo e historia
de la salvacion van a la par y que la historia de Dios con la humanidad implica tanto
autorevelacion de Dios como salvacion del hombre.

Esta historia universal de Dios en los hombres ha ssido marcada con distintas alianzas.
San Ireneo distingue cuatro: 1) antes del diluvio, en tiempo de Adan; 2) después del
diluvio, en tiempos de Nog; 3) e don de la Ley, en tiempos de Moisés; 4) la del
Evangelio por medio de JesUs.

Importa dar a la alianza con Noé su auténtico significado. La "alianza" perpetua (Gn
9,9.12) que concluyd Dios con Noé y sus descendientes entrafia el compromiso de Dios
con todos los pueblos. La alianza con Noé asume, pues, un significado de largo alcance
para una teologia de las tradiciones religiosas de los pueblos que estan fuera de la
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tradicion biblica. Al disfrutar de esa alianza con Dios, son también ellos "pueblo de
Dios'.

Pero ¢no sera que dicha alianza, como luego la mosaica, poseia un carécter efimero y,
como €lla, habria sido abolida por la venida de Cristo? Justamente lo ocurrido con la
alianza mosaica arroja luz sobre nuestro caso. De hecho, a didogo judeo-cristiano de
estos Ultimos afios ha mostrado que la alianza de Dios con Moisés no puede
considerarse abolida. Tras haber reexaminado totalmente los datos biblicos, N. Lohfink
llegé a la conclusion de que la alianza "antigua' permanece, aunque alcanza "una
concentracion y una radicalidad estatoldgica' en la"nueva' alianza en Jesucristo de que
hablael NT.

En este debate deben evitarse dos posiciones extremas. La primera concibe la "teologia
del cumplimiento” en Jesucristo de las promesas y de la alianza con Isragl como s la
"nueva' alianza reemplazase la "antigua'. La segunda propone una duaidad de vias
paraelas de salvacion que destruiria la unidad del plan divino para la salvacion, cuyo
desarrollo comprende distintas etapas correlacionadas y complementarias, que culminan
en Jesucristo.

¢Perdura también la alianza con Noé que simboliza € compromiso de Dios con todos
los pueblos? Lo dicho sobre la alianza mosaica vale anal6gicamente para la alianza con
Noé. Dios no se arrepiente de sus dones (véase Rm 11,29). De la misma manera que la
alianza mosaica, tampoco la alianza césmica en Noé ha quedado suprimida, aunque si
ha alcanzado una plenitud escatolégica en e acontecimiento Jesucristo. Esto esta
cargado de consecuencias para la teologia de las religiones.

Desde el punto de vista de la teologia cristiana, esto significa que €l Dios de la
revelacion biblica-el Padre de nuestro Sefior Jesucristo que "muchas veces y de muchas
maneras hablé en e pasado a nuestros padres’ (Hb 1,1)- es el mismo que se manifesto a
los pueblos a través de la historia, en palabras y en actos. Esto significa que las
tradiciones religiosas, de las que estos pueblos se nutren, contienen "elementos de
verdad y de gracia' (Ad Gentes, 9) através de los cuales les llega su salvacion. Importa
gue aclaremos esto.

Ante todo ¢es legitimo pensar que, pese a amplio abanico de posiciones teoldgicas
respecto a Ser Absoluto de las que dan testimonio las distintas tradiciones religiosas, el
Dios unico de Abraha, Padre & Jesucristo, esté activamente presente en palabras y
actos en esas tradiciones?

Cierto que no se puede desdeiiar la diferencia entre el concepto de un Dios personal,
comun alas religiones "monoteistas’ o "proféticas’ (judaismo, cristianismo, islam) y las
multiformes concepciones del Misterio absoluto que vehiculan las religiones "misticas’,
originarias de Oriente. Las diferencias entre ellas constituyen distintas concepciones del
mundo (Weltanschauung). Mientras que en las primeras la experiencia religiosa adopta
la forma de un didogo interpersona entre Dios y e ser humano, las religiones
"misticas’ se proponen la busqueda de un Absoluto desconocido "en e fondo del
corazon”. Con todo, € intérprete cristiano no debe cegjar en su empefio de captar, en
cuanto se pueda, la experiencia vivida de lo Divino, aun expresada de forma deficiente.
Entonces reconocera que, pese a lo limitado de las expresiones, es el Dios revelado en
Jesucristo e que, de una forma insensible, penetra en la vida de los seres humanos.
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Pese, pues, a todas las diferencias, una teologia cristiana de la experiencia religiosa no
puede dgjar de interpretar toda experiencia auténtica de lo Divino como conteniendo
una manifestacion persona del Dios Unico que se revelé plenamente en Jesucristo. La
razon teol 6gica de esta afirmacion es tan simple como imperiosa. Se apoya enteramente
en e Schema Isragl: "Escucha, Isragl, el Sefior, nuestro Dios, es solamente uno” (Dt 6,4,
véase Mc 12,29) iDe Dios no hay mas que uno! El que readiza obras saludables en la
historia de la salvacion es € mismo que se manifiesta a los seres humanos en e secreto
del corazén. El es, a la vez, @ "totamente Otro" y € "fundamento del ser",
Trascendente "més ald' y € Inmanente "en e fondo", € Padre de nuestro Sefior
Jesucristo y @ "Si mismo" en € centro de si.

Habra que reconocer igualmente la estructura trinitaria que informa toda comunicacién
divina. No podia ser de otra forma: €l orden de los origenes interpersonales de la vida
intima de Dios se extiende necesariamente en |la esfera externa de su automanifestacion
en la historia de la salvacion. De ahi que toda alianza divina con el género humano
implique necesariamente la presencia activa de Dios a través de su Verbo, en su
Espiritu.

Asimismo habra que reconocer que, a paso gue Jesucristo representa la palabra decisiva
qgue Dios habla a la humanidad, este mismo Dios habia ya hablado y continuara
hablando a los pueblos por medio de sus profetas. Y justamente son los Libros Santos
de las tradiciones religiosas los gque constituyen la memoria de esas palabras divinas a
los pueblos. La palabra decisiva en Jesucristo no excluye las otras palabras, sino que las
supone. Y éstas tampoco se limitan a aquéllas de las que el AT constituye la memoria
auténtica. Los Libros Sagrados de los pueblos representan una forma como Dios se ha
dirigido alos seres humanos con los que se ha comprometido personal mente.

Por importante que sea salvaguardar la plenitud de la revelacion contenida en €
misterio de Cristo y, de forma derivada, el caracter Unico de la memoria de este misterio
contenido en la Biblia cristiana, no lo es menos reconocer €l valor y el sentido propio de
las palabras de Dios contenidas en los Libros Sagrados de las otras tradiciones
religiosas. De hecho, Palabra de Dios y Escritura Santa son conceptos anal 6gicos que se
aplican de manera diferente a las diversas fases de una revelacion unitaria, pero
progresivay diferenciada.

Las tradiciones religiosas del mundo transmiten, pues, distintas percepciones del
misterio de Dios. Por incompletas que sean, dan testimonio de una variedad de
automanifestaciones de Dios a los seres humanos en distintas comunidades de fe. Son
los "rostros' incompletos del misterio divino que culminardn en e que es "€ rostro
humano de Dios', en e que ahora centraremos nuestra atencion.

|1. El acontecimiento Jesucristo, particular y univer sal

Segun la fe cristiana tradicional, €l acontecimiento Jesucristo ocupa e puesto central.
Podriamos decir que es la bisagra y la clave de interpretacion. En el desarrollo del plan
unitario de salvacion representa, pues, e culmen, o sea. € compromiso persona de
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Dios con la humanidad, mas profundo, més completo, -en una palabra mas humano.
Prescindiendo de Jesucristo, Dios es ya € Dios de los hombres. En Jesucristo se hace
Dios de los hombres de una forma plenamente humana. Con todo, hay que evitar
algunos abusos de lenguaje que perjudican la causa de la fe en Jesucristo.

Asi, todo discurso sobre las "pretensiones absolutas' del cristianismo referentes a
Jesucristo parece fuera de propdsito. PTillich tenia razén cuando protestaba contra la
absolutizacion de las religiones, incluido €l cristianismo. K. Rahner califico a Jesucristo
de "Salvador absoluto". Aqui se evitan deliberadamente estas expresiones. "Absoluto”
es un atributo de la Ultima realidad del Ser Infinito, que no debe afirmarse de ninguna
realidad finita, ni siquiera de la existencia humana del Hijo de Dios hecho hombre.

Degjando de lado € lenguaje impropio, la pretension cristiana, tal como se entiende
tradicionalmente, no resulta por esto menos vaida: la fe en Jesucristo no consiste
simplemente en la seguridad de que @ constituye "para mi" e camino de salvacion.
Sblo creer que e mundo y la humanidad encuentran la salvacion en é y por é hace
justicia alas afirmaciones masivas del NT.

Pero es aqui, en e actual contexto de pluralismo y en vistas al didlogo interreligioso,
donde parece imponerse una nueva hermenéutica del NT Los tedlogos pluralistas
proponen interpretaciones "revisionistas' de las cristologias neotestamentarias
sorprendentemente reductoras.

La pregunta es aqui: ¢qué implica, en una teologia hermenéutica, |a reinterpretacion del
pluriforme dato biblico cristolégico que parece imponerse en un contexto pluraista?
Cierto que e dato revelado constituye la norma normans del (la norma que hay que
aplicar al) acto teologico. Por otra parte, la reinterpretacion en cuestion no puede
consistir -jquede claro!- en adoptar como norma determinante y Ultima el "mas pequefio
comun denominador" entre los multiples enunciados que expresan e misterio de
Jesucristo, ni tampoco -por supuesto- en retener como norma unica € enunciado™ que
representa la cristologia mas "elevada’. Lo que realmente importa es mostrar la
consistenciay la unidad sustancial de las diversas cristologias del NT, incluso siendo asi
que e dinamismo de la fe arrastra la reflexion de una perspectiva cristolégica
ascendente -de abajo hacia arriba- hacia la perspectiva inversa -de arriba hacia abgjo-, o
lo que es o mismo: de un nivel funcional a nivel ontolégico. Importa asimismo mostrar
gue la perspectiva ontolégica de la filiacién Unica del Hijo de Dios no suprime la del
hombre Jests en el que Dios esta presente y activo.

El hecho de que la norma normans no sea una norma estética, sino dinamica exige que
no tratemos € mensge revelado como una declaracion monolitica de la verdad. La
unicidad "congtitutiva' de Jesucrisso como Salvador Unico seguird siendo una
afirmacion de la fe cristiana, sin que, apoyandonos exclusivamente en algunos textos
aislados (Hch 4,12; | Tm 2,5; Jn 14,6), hagamos de ella una unicidad "absoluta’. La
Palabra de Dios ha de ser considerada como un conjunto complejo entre cuyas partes,
no por ser complementarias, dgjan de existir tensiones. Asi, por g., € Verbo cha
habitado entre nosotros’ (Jn 1,14), pero ya antes la Sabiduria habia tomado posesién de
todos los pueblos buscando entre ellos un lugar donde reposar (S 24,6-7); Jesucristo es
"el camino, laverdad y lavida' (Jn 14,6), pero e Verbo que existia antes que é (Jn 1,1)
era "la luz verdadera que ilumina a todo hombre" (Jn 1,9); y "no se habia dado €

Espiritu, porque Jestis no habia sido aln glorificado" (Jn 8,39), pero mucho antes habia
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estado, de alguna forma, presente en "todos los seres’ (Sb 11, 2412, 1). El encuentro
interreligioso ha de ayudar a los cristianos a descubrir las nuevas dimensiones de la
accion de Dios en otras comunidades de fe.

Para mi, la unicidad y la universalidad constitutivas de Jesucristo deben fundamentarse
en su identidad personal de Hijo de Dios. Ninguna otra consideracion parece
proporcionar un fundamento teol6gico adecuado de la misma. Los valores
"evangélicos' gque promueve, e Reino de Dios que anuncia, € "programa’ humano que
propone -opcion por los pobres, denuncia de la injusticia, mensaje de amor universal
son rasgos que contribuyen, sin duda, a establecer la especificidad de la personalidad de
Jests, pero ninguno de ellos resultaria decisivo a la hora de hacer de & & ser
"constitutivamente Unico" para, la salvacion humana.

En todo caso, la universalida de Jesucristo no ha de oscurecer la particularidad de Jesus
de Nazaret. Es cierto que la existencia humana de Jesis transformada por su
Resurreccidn, superando €l tiempo y e espacio, se convirtio en "transhistérica'. Pero €l
sujeto de esa transformacion es e Jestis histérico. Un Cristo universal separado del

Jesuis particular no seria € Cristo de la revelacion cristiana. Y esto no deja de influir en
unateologia abierta de las religiones.

La particularidad histérica de Jesis impone a acontecimiento Cristo limitaciones que
forman parte de la economia encarnacional querida por Dios. Como la conciencia
humana de Jesis no podia agotar e misterio de Dios y degaba necesariamente
incompleta su revelacion, tampoco e acontecimiento Jesucristo agota el poder salvifico
de Dios. Dios esta més alla del hombre Jestis como fuente dltima tanto de la revelacion
como de la salvacion. Pese a la identidad persona de Jesis como Hijo de Dios, sigue
existiendo una distancia entre Dios -el Padre- y € que es € icono humano de Dios.
Jestis no es un substituto de Dios.

Si esto es asi, el acontecimiento Jesucristo, siendo, como es, € sacramento universal de
la voluntad salvifica universal de Dios, no constituye, sin embargo, la Unica expresion
posible de esta voluntad. En términos de cristologia trinitaria, esto significa que la
accion salvifica de Dios por € Logos como tal (Logos asarkos) perdura después de la
encarnacion del Logos, de la misma manera que es real la accién salvifica universal del
Espiritu antes o después del acontecimiento histérico de Jesucristo. El misterio de la
Encarnacion es Unico: solo la naturaleza humana de JesUs es asumida por el Hijo de
Dios. Pero, mientras €, de esta forma, es constituido "imagen de Dios’, otras "figuras
salvadoras' pueden ser "iluminadas' por e Verbo o "inspiradas’ por e Espiritu. Sigue
existiendo, pues, una accion distinta del Logos como tal y del Espiritu de Dios, sin que
dicha accion constituya una economia de salvacion separada o paraela a b que se
realiza en la carne de Cristo, como expresion del don gratuito sobreabundante y de la
absoluta libertat de Dios.

La particularidad del acontecimiento Jesucristo referida a la universalidad del plan
salvifico abre, por consiguiente, nuevas pistas para una teologia del pluralismo religioso
que dé lugar a diversas "vias' de salvacion. A este proposito, afirma Cl. Geffré: "De
acuerdo con la vision tradicional de los Padres de la Iglesia, cabe ver la economia del
Verbo encarnado como el sacramento de una economia mas amplia -la del Verbo eterno
de Dios- que coincide con la historia religiosa de la humanidad".
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En definitiva: la economia salvifica de Dios es una; € acontecimiento Jesucristo es, ala
vez, e punto culminante y e sacramento universal de esa economia. Pero €l Dios que
salva es "triuno". Como decia Ireneo, Dios salva con las "dos manos'.

I11. Los caminos conver gentes de salvacion

"Todos los rios confluyen en la mar". Esta y otras iméagenes parecidas han servido de
punto de referencia para una teologia pluralista, en particular en el contexto del neo-
hinduismo. Segln este axioma, todas las religiones tienden hacia el mismo misterio
divino; los caminos son distintos, pero € objetivo es comln a todas ellas. El modelo
pluraista de las religiones interpreta el axioma en e sentido de que todas las religiones
tienden hacia una Realidad suprema idéntica que, en si misma, no se puede conocer y
cuyos simbolos, usados por las distintas tradiciones, no representan sino distintas
expresiones. Por e contrario, la fe cristiana parte de la conviccion de que e objetivo
ultimo querido por Dios para toda vida humana es la unién personal con el Dios -Padre,
Hijo y Espiritv que se ha revelado en Jesucristo, aunque este Dios quede
necesariamente mas alé de nuestra plena compresion. Y, sin embargo, las diversas
tradiciones religiosas representan multiples vias que, aunque de forma diferente, tienden
al mismo objetivo, comuln atodas. Es 1o que queda por exponer.

Precisemos, de entrada, qué entendemos por "vias' 0 "medios' de salvacion. En todo
rigor, solo Dios salva. Por consiguiente, ninglin ser humano es su propio salvador y solo
el Absoluto es € agente Ultimo o principal de la salvacion humana. En el NT € titulo de
"salvador" sblo se aplicaaDios, y a Jesucristo de forma derivada: Dios salva por medio
de Jesucristo. La causa principal de la salvacion es siempre el Padre (véase 2 Co 5, 19).
Consgtituye, pues, un abuso del lenguge afirmar que las religiones, incluido €
cristianismo, salvan. Lo que agqui afirmamos es que Dios puede servirse de otras
tradiciones religiosas como "canaes' de su accion savificaa Asi pueden ellas
convertirse en "vias' 0 "medios’ que transmiten e poder de Dios Salvador.

El modelo de cristologia trinitaria ayuda a comprender o que vamos diciendo. La
accion salvifica de Dios opera siempre segun un plan unitario. Ella no se separa jamas
del acontecimiento Jesucristo, en € que encuentra su consistencia histérica mas firme.

Sin embargo, la accion del Verbo no se ve forzada por € hecho de resultar
histéricamente humana en Jesucristo, y la obra del Espiritu de la historia no se limita a
su efusion en el mundo por Cristo resucitado. La mediacién de la gracia salvifica de
Dios a la humanidad asume dimensiones diferentes que deben combinarse e integrarse.

Para darse cuenta de la presencia inclusiva del misterio de Jesucristo como fuente
universal de salvacion habra que distinguir dos modos diferentes de mediacion de su
poder salvador. En la comunidad escatologica, que eslalglesia, la presencia persona de
Dios en Jesucristo alcanza su viabilidad mas e€levada y mas completa. Pero esta
mediacién no llega sino a los miembros de la Iglesia-sacramento que participan de su
vida litargica, sacramental y ecuaristica. ¢Pueden las otras religiones contener la
presencia de Dios en Cristo a los seres humanos? ¢Se hace presente Dios en la practica
de su religion? No podemos dejar de admitirlo. Pues su préctica religiosa es la realidad
gue da expresion a su experiencia de Dios, es € elemento visible, €l sacramento de esa
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experiencia. Esta préactica expresa, contiene -por asi decir- su encuentro con Dios en
Jesucristo.

Por consiguiente -y en este preciso sentido- la tradicion religiosa de los otros es
verdaderamente via y medio de salvacion para €los. Rechazar esta conclusion
significaria separar indebidamente la vida religiosa subjetiva de la tradicion religiosa
objetiva en laque sevivey se expresa. Tal separacion teol 6gicamente no es viable.

Habra que distinguir, pues, distintas modalidades de la presencia sacramental del
misterio cristico de la savacion. Cierto que los ritos sacramentales de las otras
religiones se distinguen de los sacramentos cristianos instituidos por Jesucristo. Pero
hemos de atribuirles una cierta mediacion de la gracia. Asi, e misterio cristico de la
salvacion sigue siendo uno, pero estd sacramentalmente presente a los hombres de
formas diversas. En la Iglesia -comunidad escatologica- esté presente en la visibilidad
total de su plena mediacién. En las otras tradiciones esta presente de forma implicita y
oculta, en virtud de un modo de mediacién incompleto constituido por esas mismas
tradiciones.

A esto hay que afadir que € acontecimiento Jesucristo, por méas que esté inclusivamente
presente, no agota el poder del Verbo de Dios. Nos remitimos de nuevo a Jn 1,9: "(El
Verbo) era la verdadera luz que, a venir @ mundo, ilumina a todo ser humano”. Es
sabido que la accidon universal del Verbo se describe aqui segin € modelo de la
Sabiduria en Si 24: su poder iluminador y salvifico se extiende a todos los tiempos 'y a
todas | as personas.

El poder trascendente e iluminador del Logos divino, que actlia a lo largo de la historia
humana, da razén de la existencia de la salvacion para |os seres humanos desde antes de
su propia manifestacion en la carne. Los primeros apologistas ya lo sefialaron: no

solo agunos individuos -Socrates, € Buddha y otros pudieron recibir del Logos una
verdad divina, sino que también empresas humanas -la filosofia griega y las sabidurias
asiéticas- fueron los canales por los que la luz divina llegd a las personas.

Ademés, queda dicho que la alianza de Dios con Noé subsiste en nuestros dias tan
realmente como perdura la alianza mosaica con el pueblo de Israel. Esto significa que
las tradiciones religiosas de la humanidad contienen "elementos de verdad y de gracia’
sembradas en ellas por e Logos, que sigue sembrando, todavia hoy, sus "semillas’ en
los pueblos y en sus tradiciones.

Cierto que es importante preservar la unidad del plan salvifico divino para la
humanidad. El devenir humano del Verbo de Dios en Jesucristo -su vida humana, su
muerte y su resurreccion constituyen e culmen de la autocomunicacion divina, la
bisagra en torno ala cual da vueltas todo el proceso. Es su clave de interpretacion. Pues
la "humanizacion" del Verbo marca la hondura no superada -e insuperable- de la
autocomunicacion de Dios a los seres humanos, € modo supremo de inmanencia de su
ser -con €llos.

Sin embargo, la centralidad de la dimension encarnacional de la economia divina no
debe oscurecer la presenciay la accion permanente del Verbo divino. El poder salvifico
del Logos no queda limitado por la particularidad del acontecimiento historico.
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Reducirlo asi afirmando que, a partir de este acontecimiento, € Logos queda
circunscrito por € hombre Jesls, sin poder en adelante gercer su poder s no es
mediante la humanidad resucitada, equivaldria a suponer que, por una especie de
monofisismo a la inversa, a causa de la unidn de las dos naturalezas en Cristo la accion
de la divinidad queda a merced de la humanidad. Nada de esto: la accion de la
naturaleza divina no es absorbida por la de la humanidad, como tampoco la naturaeza
divina es absorbida por la naturaleza humana. Tras la encarnacion, la accién del Logos
sigue transcendiendo todos los limites de tiempo y de espacio. Esta accion trascendente
del Logos da razon de la funcién mediadora de las tradiciones religiosas en € orden de
la salvacion y pone el fundamento para el reconocimiento del pluralismo religioso de
derecho.

Algo semejante hay que decir del Espiritu de Dios. La autoridad doctrinal de la Iglesia
ha subrayado la presencia universal del Espiritu. Pero de ello no se sacan todas las
consecuencias. De la afirmacion de la presencia y de la actividad del Espiritu "no
solamente en los individuos, sino también en la sociedad y en la historia, en los pueblos,
las culturas y las religiones’ (Redemptoris Missio, 28) a reconocimiento de la funcion
mediadora de esas religiones solo hay un paso.

No podemos concebir que, a partir de la encarnacién del Verbo, la accién del Espiritu
de Dios quede restringida a la comunicaciéon gque hace de ella la humanidad glorificada
de Jesucristo. Por mas que, por la resurreccion, el Espiritu se haya convertido en
"Espiritu de Cristo", su accion no queda circunscrita por € don que de ella hace la
humanidad glorificada de Cristo. El "Espiritu de Dios" que procede del Padrey del Hijo
no conoce limitacién alguna: € Espiritu "sopla donde quiere” Un 3,8).

El Verbo y € Espiritu -las "dos manos' de Dios se unen asi por su accion universal
para dotar de "verdad y de gracia’ la vida religiosa de las personas y para marcar de
valores salvificos las tradiciones religiosas alas que €ellas pertenecen.

Conclusion

Al comienzo nos preguntdbamos si el pluralismo religioso, en e que vivimos hoy,
puede considerarse teol6gicamente un pluralismo de derecho, a que quepa
reconoceérsele un sentido positivo en el plan divino para la humanidad. Parece que a esta
cuestion puede darsele una respuesta positiva.

Pero no basta con afirmar € derecho. Hay que mostrar €l fundamento teoldgico. Y éste
resulta a menudo insuficiente. Asi, no basta con observar que, siendo la realidad creada
plura, es normal que lo sean las "vias' religiosas. Aunque sea verdad, tampoco basta
observar que, quedando sempre € misterio de Dios més all4 de todo conocimiento
humano, las religiones representan otras tantas blsquedas, a tientas, de ese misterio.
Tampoco la Trinidad inmanente basta como tal para establecer € fundamento del
pluralismo religioso. Es a la Trinidad econdmica, que constituye como su expansion en
la historia de los seres humanos, a la que hay que recurrir. De hecho, las diversas
tradiciones religiosas representan las diversas maneras (Hb 1,1) como Dios ha hablado y
se ha prodigado a los hombres a través de la historia. Ellas no constituyen, ni
exclusivamente ni en primer lugar, los esfuerzos incansables de los hombres en busca de
Dios, sino més bien las multiples y continuas iniciativas de Dios respecto a €los. S
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ellas resultan para sus miembros unas "vias' de salvacion, es porgue Dios mismo,
poniéndose a la busca de los hombres, ha trazado primero esos caminos.

Esto de ninguna manera contradice la unicidad de Jesucristo que se ha denominado
"consgtitutiva", pero que debe entenderse también como ‘relacional”. Esto significa que
el acontecimiento histérico del Verbo hecho carne, a paso que marca el compromiso
més profundo y decisivo de Dios con el género humano, se inserta necesariamente en el
conjunto organico de Dios para la humanidad. El acontecimiento Jesucristo no excluye
ni incluye -absorbiéndolas- ninguna otra figura o tradicion salvifica. Més verdad y
gracia esta en accién en las intervenciones de Dios en favor del género humano que en
la sola tradicion cristiana. Si el acontecimiento Jesucristo conduce la historia de la
salvacion a su apogeo, no es por substitucion, sino por culminacion.

Si esto es asi, cabe hablar de complementariedad y de convergencia mutua entre el

misterio de Jesucristo y las otras tradiciones religiosas. No de una complementariedad
de sentido Unico, como si las otras tradiciones fuesen como los "ladrillos salientes de
una pared destinados a que la obra de salvacion se continte y Ilegue a su coronacion en
el misterio cristiano, sino como realidades complementarias y reciprocas susceptibles de
un enriguecimiento mutuo a través de un didlogo auténtico. Una convergencia también
histéricay escatoldgica a la vez. Histérica, en virtud del enriquecimiento mutuo que es
el fruto del didlogo. Escatoldgica, en cuanto que la plenitud escatologica del Reino de
Dios es € término final comun del cristianismo y de las otras religiones.

Notas:

LE| autor usa aqui la expresion pierre d'attente que, literalmente, habria que traducir por
adargja, término técnico en arquitectura que designa el ladrillo saliente que se degja en
una pared para continuar la obra mas adelante (Nota de la Redaccion)

Tradujoy condensd: MARIUS SALA



