JURGEN MOLTMANN

HABLAR DE DIOSEN ESTE TIEMPO
L a herencia dela teologia politica

Tras el Vaticano |1, por distintas razones, pero alentadas por las lineas de pensamiento
y accion de la Constitucién Gaudium et Spes surgieron casi simultdneamente al final de
los afios sesenta la teologia politica y |a teologia de la liberacion. Fue J.B. Metz quien
lanzé a la palestra la «teologia politica». Uno de sus primeros articulos, s no €

primero, lo recogio Selecciones (n° 25, 1968, 90-92). Tres afios mas tarde, en pleno
«boom» del tema, e dedicd un nimero monografico (n° 38, 1971). Ante la tendencia a
privatizar la religion, a recluirla en el templo, € hogar y la interioridad del sujeto, la
«teologia politica» sefialo la necesidad de desprivatizarla y de afirmar la dimension
publica del compromiso cristiano. En el presente articulo J. Moltmann hace un balance
personal del desarrollo de la teologia politica. ¢Qué nos ha degjado la teologia politica?
¢Cudl es su herencia? Para Moltmann, el mérito de la teologia politica consiste en

haber dgjado en claro la dimensién politica de la cruz de Cristo y del Reino de Dios
para la fe cristiana.

Gottesrede in dieser Zeit. Das Erbe der Politischen Theologie, Evangelische
Kommentare 31 (1998) 325-327.

Hace més 0 menos treinta afios que J. B. Metz puso e concepto de "teologia politica' a
publico debate. Con él pretendia evadirse de las angosturas del concepto burgués de
"religion como asunto privado” y de las teologias trascendentales, existenciales y
personalisticas.

Perseguia también otro objetivo: proclamar proféticamente e mensagje escatol0gico
cristiano en e contexto de la sociedad moderna: "Toda teologia escatoldgica se ha de
convertir en unateologia politica como critica de la sociedad".

Partiendo del "viraje antropol6gico” de la teologia de Karl Rahner y situado dentro del
horizonte escatolégico de la teologia y en su contexto politico, logré una nueva
contemporaneidad con las fuerzas sociales que entraron en liza aquellos afios. No se
trataba de una "politizacion de la Iglesia’, sino de una "teologia cara @ mundo” y de
"hablar de Dios en este tiempo".

Conoci a Metz en Tubinga con ocasion del octogésimo aniversario de Ernst Bloch. El
"ateo por amor de Dios' fundd nuestra amistad ecuménica. Juntos nos incorporamos al
didogo entre cristianismo y marxismo. Nos unia la misma manera de hablar de Dios
con la orientacion escatol6gicay con la responsabilidad de hacer critica de la sociedad.

Por parte evangélica, distintos proyectos convergian en la misma direccion. Asi, por Ej.,
la teologia socio-critica del Reino de Dios de L. Ragaz, la concepcion de Karl Barth de
una "predicacion politica" y sus criticas alos acontecimientos politicos, y € concepto de
E. Késemann de un "culto en la vida cotidiana de este mundo".Y yo mismo aporté ideas
para una "hermenéutica politica del Evangelio”.
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Génesisde lateologia politica

Habia llegado € momento. En Latinoamérica -"un continente en marcha™- surgia la
"teologia de la liberacion” y gercia su influjo en la Conferencia episcopal de Medellin
(1968). En Europa € conflicto Este-Oeste culminaba en la "guerra fria'. La Alemania
dividida se convertia en e escenario de la mayor concentracién de fuerzas militares de
todo & mundo.

Por un lado € anticomunismo y por € otro € anticapitalismo dominaban las ideologias
politicas. EI movimiento contra la guerra del Vietnam movilizaba los estudiantes en
todo € mundo. Nuevas ideas democraticas radicales y sociaistas enconaban las criticas
a estado de las universidades y de la sociedad (mayo del 68).

Ciertamente con la teologia politica tuvimos que dar entrada a las ideas mesianicas de
Bloch y a las concepciones apocalipticas de Adorno y confrontarnos teol 6gicamente con
ellas. Pero la raiz mas profunda de la que brot6 la teologia politica fue € horror
producido por e silencio de las Iglesias y de los tedlogos respecto a crimen de lesa
humanidad conocido con €l hombre de Auschwitz

¢Por qué ese terrible silencio de los cristianos? ¢Es que la privatizacion burguesa de la
religion habia secularizado la politica hasta este extremo? ¢Habia € antisemitismo -
consciente o0 inconsciente- de los cristianos provocado semejante silencio? ¢O éste se
debi6 a abuso de la doctrina de los dos Reinos. "Cristo para € ama - Hitler para el
cuerpo"?

Como aparece en nuestras publicaciones, no pudimos ya mas "hablar de Dios', sino ala
vista y después de "Auschwitz". Para Metz, de ahi salio la cultura de la "memoria
peligrosa’ y del proceso publico de la historia politica moderna; para mi, la teologia de
la cruz del "Dios sufriente" yla critica de la religion politica y civil. "Auschwitz"
significd para nosotros las condiciones hermenéuticas para reflexionar sobre cémo
hablar cristianamente de Dios en la Alemania de |a postguerra.

El concepto de "teologia politica' no era del todo nuevo y, por desgracia, tenia
antecedentes muy desagradables. El jurista Carl Schmitt, furibundo antisemita y
nacionalsocialista de Ultima hora, tomé la "teologia politica® como edogan para
justificar la dictadura (1933).

Doctrina secularista del pecado original

Carl Schmitt basaba la dictadura politica en esa doctrina: "Contra € mal absoluto (...)
solo existe la dictadura’. jComo si ésta no fuera el mal absoluto! Ya que € hombre es
malo por naturaleza, necesita mano dura. De ahi la Trinidad de "monoteismo,
monargquia 'y monogamia’'.

El grito del anarquista Bakunin "Ni Dios ni Estado”, su adversario Schmitt lo queria
sustituir por € de "Por Diosy por € Estado”. El sujeto de su teologia politica es, pues,
el poder del Estado, no la Iglesia ni la fe cristiana. En cambio, para Metz y para mi,
Iglesiay fe cristiana son |os sujetos de nuestra teologia politica.
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Para dgjar clara, de unavez para siempre, ladiferencia, Metz titul6 el compendio de sus
trabajos "Contribuciones a concepto de una teologia politica nueva'. Lo mismo habia
hecho yo en 1970 con mi "La lglesia en € proceso de la llustracion”. Por desgracia, en
estas Ultimas décadas, esta diferencia tan facil de detectar no ha impedido que las cosas
se mezclasen y confundiesen.

Desde e comienzo, la teologia politica en Alemania mantuvo un intercambio
estimulante con otras teologias contextuales, como la teologia de los negros
norteamericanos y la teologia coreana del pueblo, denominada teologia-Minjung, o
teologia de los marginados. De ambas teologias podia uno aprender que, para "hablar de
Dios en este tiempo”, se ha de tener presente el contexto, e momento y la solidaridad
socid.

Para Metz, como para la revista Concilium, la teologia catdlica latinoamericana de la
liberacion ocupaba e primer plano. Aqui se encontraban lateologia en e conflicto Este-
Oeste con lateologia en €l conflicto Norte-Sur. Como los escritos de Gustavo Gutiérrez
mostraban, teniamos en comun el horizonte escatolégico de la escatologia y su
responsabilidad en la critica de la sociedad. Solo el contexto era distinto.

Para ellos, el locus theologicus era la miseria de los pobres y, consiguientemente, su
critica a los paises ricos que explotaban Latinoamérica. Esto les llevaba también a una
ruptura con nosotros y con nuestra -a decir de ellos "teologia progresista’ del rico
Primer mundo.

Resultaba dificil explicarles nuestra situacién en una Alemania dividida y sometida a
una constante amenaza atdmica. Para lograr su propia teologia, tuvieron que separarse
de lateologia europea. La separacion es e primer paso de la dependencia alalibertad.

Lo que a Metz -y més tarde también & mi- le impresionaba més profundamente de
Latinoamérica era aquel "espectaculo de gritos'. Esto constituia "la autoridad de los que
sufren y en ella se manifestaba la autoridad de Dios". Sin embargo, lo dificil era que los
oprimidos, de objeto pasasen a ser sujetos de su propia liberacién. Pues normalmente €l
oprimido no est4 preparado parala accion.

En todo caso, la liberacidn de la culpa histérica y la liberacién del sufrimiento historico
han deir ala par. De lo contrario, es imposible acanzar una reconciliacién y una nueva
solidaridad. Compadecerse de los que padecen no es todavia quedar libre del peso de la
culpa.

En Europa la nueva teologia politica tom6 rumbos distintos. En € paso del deseo
destructor de poseer a amor a la vida vio H. Gollwitzer € inicio del Reino de Dios en
este mundo capitalista, que procede a revés. De su entorno nacié en Berlin una teologia
socialista, paralague e capitalismo representa el reverso del Reino de Dios.

Al comienzo de los afios ochenta y en e marco del movimiento por la paz, surgio
aquella teologia de la paz que respondia al momento histérico. Surgié simultaneamente
en la Alemania occidental y en la oriental y prepardé € camino para la "revolucion”
pacifica de 1989.
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Dos nuevos movimientos teologicos -la teologia feminista y la teologia ecologica
proporcionaron un apoyo alargo plazo a lateologia politica europeay alateologia de la
liberacion latinoamericana. En ambos casos se trata de una problematica no
momentanea, sino a largo plazo, que va ligada a destino de la humanidad.

La teologia politica no ha generado ningun tipo de teologia feminista. Pero la nueva
teologia feminista se considera como una teologia politica, por mas que a comienzo se
presenté més bien como teologia de la liberacion.

Con qué sensibilidad es considerado el lado politico del movimiento feminista lo
muestra €l hecho de que las mujeres afro-americanas y las latinoamericanas prefieren
hablar de "teologia de la mujer" y no quieren que se las identifigue con las mujeres
blancas americanas de clase media.

Esta ruptura de las mujeres es "politica’ en un sentido amplio, pues ellas representan
visiones y reflexiones teoldgicas para una revolucion cultural, que cambiara
radicalmente e "puesto” de las mujeres y también de los hombres.

¢Qué queda y qué ha pasado?

La teologia politica tampoco ha generado ninguna teologia ecoldgica, aungque toda
teologia, como lo muestra, por Ej., la protesta contra la energia atdbmica, es también
politica. Esa naciente teologia ecoldgica, como las restantes teologias contextuales, ha
de mover alos cristianos a participar en la necesaria transformacion de nuestra cultura'y
aintroducir en ella su propia vision. La nueva inclusién de una teologia de la liberacion
especial dentro de una méas amplia "teologia de lavida' y la reciente prolongacion de la
teologia politica hacia una "teologia del Reino de Dios' muestran nuevas convergencias.

¢Qué es lo que queda y qué es lo que ha pasado? Queda el conocimiento de la
dimension politica de la cruz de Cristo y del Reino de Dios paralafe cristiana. Queda la
necesaria critica a los idolos de la religién politica y burguesa, En general, se reconoce
la opcion preferenciaj por los pobres. Se desarrollaron las bases de la "teologia
contextual": contexto, kair s (momento oportuno), solidaridad.

Ha pasado la sobrevaloracion de lo politico como "lo total”, en afirmacién de Carl

Schmitt (1934). Tras e fina del conflicto Este-Oeste ha entrado en escena la
"globalizaciéon" de la economiay la "mercantilizacién de todas las casas’, incluso de la
esfera privada. La politica ha desregulado y privatizado la economia 'y es controlada y
regulada por ella. Con esto, "lo politico” se ha convertido en subsistema de un sistema
mas amplio. La politica sigue siendo importante, pero ya no es "el mundo" a que la
teologia ha de dirigir exclusivamente su mirada.

El camino va de la teologia politica a la teologia econémica y de ésta a la teologia
ecoldgica. En una "teologia de la vida', que abarque a Dios y a la tierra, pueden
encontrarse de nuevo, con su propias aportaciones, las respectivas teologias
contextuales.

Tradujoy condensd: MARIUS SALA



