MARIO DE FRANCA MIRANDA

JESUCRISTO ¢UN OBSTACULO AL DIALOGO
INTERRELIGIOSO?

En 1977 €l tedlogo John Hick publico en Inglaterra el libro "El mito del Dios
encarnado”, en € que planteaba una pregunta fundamental s las doctrinas de la
preexistencia y de la encarnacion han llevado a proclamar a Jesucristo como el Unico
salvador del mundo y a demostrar asi la superioridad del cristianismo sobre las otras
religiones. Pese a su titulo provocativo, € libro no encontré entonces eco entre los
tedlogos. Acaso como efecto retardado, diez afios mas tarde se publicaba la obra
colectiva de R F Knitter-G. Kaufman-R. Panikkar "El caracter Unico del cristianismo”,
gue, bajo € lema "Una teologia pluralista de la religion”, representa una critica
radical a la cristologia tradicional, fundada sobre categorias, como € caracter
definitivo, Unico e irrepetible de Cristo, que implicaria la superioridad del cristianismo
sobre las deméas religiones y haria, en el fondo, imposible el dialogo con ellas. Desde
entonces, estimulado justamente por el didlogo interreligioso, este doble tema -
universalidad de la mediacién de Cristo y teologia pluralista de la religion- ha pasado
al primer plano de la actualidad teoldgica, como lo muestran los tres articulos que
presentamos a continuacion.

Jeslis Cristo, obstaculo ao didlogo inter-religioso?, Revista Eclesiastica Brasileira 57
(1997) 243-264.

La inédita proximidad de los grandes sistemas religiosos en este fina de milenio
repercuten necesariamente en varios sectores de la vida humana. Mas pronto 0 méas
tarde e mundo de la cultura, de la politica, de la familia, de la ciencia, deberan
confrontarse con las consecuencias de la actual situacion religiosa en e planeta. La
dimensién politica del fundamentalismo islamico, e uso de métodos orientales de
oracion para fines psicolégicos, € respeto por las religiones de los nativos, € choque -
provocado por la mano de obra extranjera- entre las leyes constituidas y la diversidad
religiosa, son algunos gjemplos de la actual configuracion religiosa.

L as repercusiones mayores -como un desafio en su propio terreno- se dan en €l principio
interior de las tradiciones religiosas. En e cristianismo esta sSituacion se ve
condicionada por los errores del pasado: desvalorizacion de las otras religiones,
consideradas como supersticiones a desenmascarar y erradicar. La preocupacion por no
repetir actitudes de superioridad y de intolerancia gerce una notable influencia en la
reflexion teoldgica de hoy dia sobre el didogo interreligioso, insistiendo en las
condiciones de igualdad de todos sus participantes.

Sin duda alguna, la confesién de la fe cristiana en Jesucristo como Dios entre nosotros,
como revelador definitivo de Dios, como Unico salvador universal, constituye no solo la
caracteristica fundamental del cristianismo, sino también la fuente principal de
dificultades a relacionarse con otras religiones.

Ya se habla de una desabsolutizacion de la cristologia y algunos tedlogos cristianos,
propugnadores de una real autonomia salvifica por parte de las otras religiones, se
muestran criticos con las formulaciones cristol6gicas tradicionales, procurando igualar a
Jestis con los otros fundadores de religiones. ¢Podemos mantener todo lo que confiesa
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de Jesucristo la fe cristiana sin incurrir en una actitud de superioridad que imposibilite
el didogo interreligoso?

|. Presupuestos basicos de una reflexion teolégica cristiana

Una interpretacion a partir delafecristiana

Produce gran confusion lanzarse a pensar la cuestion de las religiones tomando como
punto de partida premisas de cufio historico, sociolégico, cultural o filosofico,
yuxtapuestas a datos de orden teoldgico, sin e debido rigor epistemoldgico. No se trata
de prohibir el didlogo y la colaboracién, evidentemente necesarios, entre las diferentes
lecturas del fendmeno religioso, pero si de negar que éste pueda ser el punto de partida
de la reflexion. Pues necesariamente determinara su enfogue, suministrara marcos
tedricos y sacard conclusiones que no siempre se gjustaran a la fe cristiana.

Asi, @ partir del presupuesto filosofico de un Absoluto, € mismo en la mlltiples
diversidad de las religiones, sin que ninguna de ellas consiga expresarlo y, por tanto, sin
que ninguna de €ellas pueda reivindicar ser la religiéon verdadera, nos llevaria finalmente
a la conclusion, profundamente simpética en nuestros dias, de gque todas las religiones
son iguales, todas ellas relativas, hasta € punto de que pueden incluso contradecirse en
sus expresiones del Absoluto.

Subyacente a este modo de pensar esta la distincion kantiana entre nolumenon y
fendémenon, la cual todavia degja muchas preguntas sin respuesta. Si la Realidad dltima
es completamente inefable, ¢cOmo podremos saber que existe? ¢como las tradiciones
religiosas pueden decir algo sobre ella? ¢como pueden ser todas ellas vaidas? ¢cdmo
puedo afirmar que todas las experiencias del Trascendente son igualmente auténticas y
gue todos los caminos para su experiencia mas plena son igualmente validos?

En lamismalinea esta el presupuesto de que Dios es amor y que, como tal, serevelaen
las religiones. Asi se atribuye tranquilamente a otras divinidades religiosas un dato
cristiano, dejando en el olvido todos los hechos de la historia de Israel y del propio
Jesucristo que llevaron a san Juan a la afirmacién de que "Dios es amor” (I Jn 4,16).

Estatentativa, pues, de pensar teol 6gicamente las religiones desde un supuesto punto de
observacion situado fuera de las mismas carece de fundamento y, subrepticiamente,
utiliza conceptos provenientes de una tradicion religiosa (el cristianismo). Ademas,
pate de una plataforma muy genérica y abstracta, fruto de una determinada
interpretacion (occidental), distante de la experiencia presente y actuante en las
tradiciones religiosas.

La reflexion sobre Cristo seguird la misma tendencia, procurando equipararlo a otros
fundadores de religion, privandolo, de lo que tiene de especifico y Unico y relativizando
asi las expresiones de la fe cristiana. Y serd manifestacion de la accion salvifica de
Dios, pero no e redlizador de la misma para la humanidad. Su encarnacion serd
rebajada a lenguaje mitico abriendo la posibilidad de otras numerosas encarnaciones. Y
asi no se acaba de ver cdmo los cristianos podrian comprometerse por la fe con la
persona de Jesucristo, S € objeto mismo de su fe pudiese no ser verdad y carecer de
potencialidad salvifica.
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Reflexionar sobre la cuestion cristologica en e ambito de la fe cristiana implica
ciertamente integrar e desafio del actual contexto plurirreligioso en la reflexion
teol 0gica sobre la persona de Jesucristo. Mas, a tratarse de reflexion teol0gica, debera
necesariamente realizarse en € interior de la perspectiva hermenéutica abierta por la
revelacion de Dios en Jesucristo, perspectiva que nos viene dada por € NT y por la
tradicion viva de la Iglesia. Esta Ultima significa, méas que formulaciones de la fe, la
transmision de la experiencia salvifica de la autocomunicacion de Dios en €l curso de la
historia. Este es el dato primordial.

Lasformulacionesdelafecristiana

La experiencia savifica de Dios nunca conseguird una expresion realmente adecuada.
La historia del cristianismo es una larga sucesion de esfuerzos por balbucir € misterio
salvifico, a partir de su propio horizonte socio-cultural, en e interior de una
determinada problematica y utilizando las categorias mentales disponibles.

Tales formulaciones, en cuanto consiguieron expresar la fe del Pueblo de Dios en una
determinada época, aunque pueden y deben ser reemplazadas por otras, permanecen
como el marco intangible para la comprensién de la fe por parte de las generaciones
posteriores. En si mismas son histéricas, limitadas, contextualizadas y, por lo tanto,
relativas, ya gque toda experiencia del Trascendente no puede ser aislada de lo que la
congtituye histéricamente como tal. Pero no pueden considerarse como totalmente
relativas, ya que, en una fase histérica, correctamente (aungque siempre
inadecuadamente), apuntaron hacia el Misterio y remitieron a Absoluto. Aunque
podamos reseguir detallada y fielmente la génesis histérica de una formulacion (como
es el caso del dogma cristolégico de Calcedonia), poniendo de manifiesto los diversos
factores responsables de su desenlace, no podemos eliminar la formulaciéon anterior,
necesariamente constitutiva de nuestra fe, reduciéndola a una comprension que no haria
justicia a lo que profesaban los cristianos de aguella época. La innegable helenizacion
dela"cristologia' -el paso de la hocion mesianica de "Hijo de Dios" a otra ontolégica,
de la muerte-resurreccion a la encarnacion, de la historia a la preexistencia- representa
unaexplicitacion y un enriquecimiento de la misma verdad en otro horizonte cultural. El
mensgje cristolégico, en la medida en que debido a su nueva expresion consiguié ser
"creible’ en € contexto greco-occidental, no sdlo logré una mayor universalizacion,
sino que también hizo posible la afirmacion de la divinidad de Jesucristo. El error no
esta en la expresion de Calcedonia, sino en usarla como expresion Ultima, como s fuese
posible despojarla de su historicidad.

Debemos respetar las formulaciones correctas e universamente "recibidas’ de las
generaciones que nos han precedido, so pena de estar creando otra fe cristiana, no
idéntica con la de los que vivieron la experiencia salvifica inaugurada en Jesucristo. La
relativizacion de las expresiones de la fe esta ciertamente en intima relacion con €
silencio de los tedlogos que las propugnan sobre la importancia y € papel de la
comunidad cristiana en latransmision viva de la experiencia salvifica.
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I1. Una solucion insuficiente

L a cuestion planteada por algunos tedlogos

La reivindicacion cristiana tradicional de que JesUs es el Unico revelador definitivo de
Dios y e Unico salvador de toda la humanidad parece dejar a cristianismo en una
posicion de superioridad, intransigenciay arrogancia en € trato con las otras religiones.
No estara de més advertir que esta reivindicacion no es exclusiva del cristianismo, sino
gue se encuentra también en otras religiones.

Algunos tedlogos piden que e didlogo interreligioso se inicie en igualdad de
condiciones para todos | os participantes, lo que implica que ninguno de ellos se arrogue
el monopolio de la verdad de Dios y de la salvacion del hombre.

Una solucién simpatica, pero insuficiente

Para que JesUs no resulte un impedimento para €l didogo interreligioso, estos tedlogos
intentan reinterpretar el caracter "unico" de Jesucristo y el caracter "universal” de su
salvacion. En términos de cristologia tradicional, estas tentativas tienden a separar 1o
que Cacedonia formulé como "sin division" (indivise): o se pretende reducir a
Jesucristo a un ser humano en el cual Dios actliay se hace presente, como se da también
en otros seres humanos, o, por el contrario, se tiende a concentrarlo todo en el Logos de
Dios, sin mucha relacién con la figura histérica de Jeslis de Nazaret, afirmardo que
otros fundadores de religiones también mediatizan este Logos para la humanidad. Estas
dos posiciones presentan un elemento en comun, que es su punto mas problematico:
concentran toda su reflexién en torno de la revelacion del Dios de la salvacién, dejando
en segundo plano larealizacién de esta salvacion.

R. Panikkar parte de la expresion "Cristo” como del simbolo cristiano de toda realidad,
conocido en y a través de Jestis, concluyendo que los cristianos no tienen e monopolio
del conocimiento de Cristo, e cual es también, en cierto modo, desconocido para ellos.
Surge, pues, la necesidad de enriquecerse con las otras religiones, abandonando una
cristologia tribal en favor de una "cristofania’, que escuchay acoge otros lenguajes de
este Misterio.

M. Amaladoss afirma la accion universal del Logos en la historia, no localizada en un
solo punto ni limitada a su manifestacion en e JesUs histérico. R. Bernhardt va més
lgos cuando afirma la caracteristica Unica, propia, de la presencia de Dios en JesUs, sin
excluir otras "condensaciones”, igualmente Unicas, de esta presencia. Segin €, s la
cristologia dejase de relvindicar la unicidad y la definitividad del acontecimiento
Jesucristo, nada se perderia del sentido universal del acontecimiento de Dios en Jesus.
iS6lo nos preguntamos si con esta afirmaci dn nada cambiaria en la concepcion cristiana
deDios!

Con un concepto insuficiente de salvador, procura también justificar Haight la
importancia de los otros lideres religiosos como salvadores. He ahi agunas
afirmaciones suyas: "JesUs salva, a ser el revelador de Dios y de la salvacion de Dios,
gue Dios como Espiritu realizd desde € principio”, "Jesus es portador de salvacion en
razon de la presencia'y de la accion de Dios en € y através de é".Y esta presencia se

debe explicar de manera que permita presencias andlogas en y a través de otros
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mediadores historicos. Pero Haight no explica como la revelacion y, menos aun, la
mediacién salvifica de Jesucristo se relaciona con otras mediaciones salvificas andloggs.
Ni como se pueden dar varias salvaciones para la humanidad. También aqui la fe
cristiana en Jesucristo como realizador de la Unica salvacion del género humano, que
garantice la unicidad salvifica de su persona y la universalidad salvifica de su
mediacion, queda desprovista de una fundamentacion.

Para P. Knitter el hecho de que la experiencia salvifica de los discipul os con Jests fue la
de "que Dios estaba realmente presente en é" no excluye el que también esté presente
en otras figuras religiosas ("Dios puede redizar la salvaciéon en y a través de otras
religionesy figuras religiosas"). Lo que encontramos en €l NT sobre el caréacter Unico de
la persona y de la accion salvifica de JesUs proviene del "lenguagje confesional” o del

"lengugje del amor”, e cual no pretende hacer una afirmacién objetiva, sino dejar

trasparentar una experiencia subjetiva. jEl concepto de salvacion cristiana queda
reducido a captar la presencia de Dios en Jesus!

Schniller sintetiza asi esta postura: "En esta interpretacion del acontecimiento Cristo,
Jeslis no es congtitutivo de la salvacion del hombre, sino que representa y revela
decisiva y normativamente e amor universal de Dios. La ausencia del acontecimiento
Cristo no acarrearia la ausencia de su gracia, sino, més bien, la ausencia de la
manifestacion decisiva de la gracia'. O, como lo expresa P. Tillich, "la humanidad no
careceria de salvacion”, pero si del "ultimo criterio de cualquier proceso salvifico".
Naturalmente, la dificultad principal de esta posicion es fundamentar la normatividad
reveladora Ultima de Jesucristo delante de otros reveladores de Dios, 1o que no nos
parece posible sin entrar en la cuestion de Jesucristo como salvador y no slo como
manifestacion de la salvacion.

Aclaremos gue no esta en juego e reconocimiento de "las manifestaciones de Dios' ni
la aceptacion de "mediadores de salvacion” en otras religiones, ya que la accion de Dios
no se limita a ambito del cristianismo. El problema estd en conciliar tales
manifestaciones y mediaciones con la revelaciony la mediacion salvifica de Jesucristo.
No vemos cémo la fe cristiana pueda abrir la mano en lo referente a caracter definitivo
de esta revelacion sin cuestionar el dogma trinitario ni cémo renunciar a la
universalidad salvifica de la vida 'y obra de Jesicristo sin que quede afectado 1o que de
é proclaman las confesiones de fe.

Partir del Misterio de Dios, de un Logos o de una Sabiduria, desvinculados de Jesus de
Nazaret, facilita sobremanera verlo presente y actuante iguamente en las distintas
religiones, con lo que cabe aplicar €l concepto genérico de "mediador de la salvaciéon” a
otras muchas figuras religiosas de la historia. Es una salida simpaética que degja a todos
satisfechos.

Pero la fe cristiana dice mas. La venida definitiva del Reino de Dios irrumpe en la
personay en las acciones de Jess y se nos manifiesta en la presencia anticipada de lo
escatoldgico en su resurreccion. La fe cristiana no puede separar este Logos de su
referencia permanente a este persongje historico, aplicandolo sin més a otras figuras
religiosas. Es importante también degjar claro que nuestra reflexion se estéd dando en
torno de una persona concreta y no de expresiones que buscan caracterizarla. La
resurreccion de Jesus es € fundamento para lo que Calcedonia afirmo con la expresion
"consustancial con € Padre", o sea, su divinidad y, por lo tanto, su unicidad y
universalidad salvificas.
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[11. Jesucristo, revelador y realizador Unico de la salvacion

Si queremos elaborar una reflexion teolégica reamente cristiana, es fundamental
respetar un dato especifico y fundamental del cristianismo: Dios se revela a venir a
savarnos. Esto es: no podemos separar teologia y economia (como decian los Santos
Padres) o cristologia y soteriologia (en lenguaje de hoy). En €l cristianismo €l designio
salvifico es primero y la revelacion de Dios acontece como momento interno de la
realizacion de este designio. Precisando més podemos decir que los testigos de fe
presentes en e NT afirman no solo que Jesucristo nos revela la salvacion de Dios, sino
gue é mismo nos trajo esta salvacion através de su vida, pasion, muerte y resurreccion.
Esta afirmacion viene formulada sintéticamente en la expresion "por nosotros® (I Co
15,3: 2Co 5, 14; Rm 8,32; Ga 1,4: 2,20), originaria seguramente de las primeras
tradiciones cristianas y presentada como gje central de las expresiones soteriol dgicas. El
término griego hyper posee una triple significacion -por causa nuestra, por nosotros, en
nuestro lugar-, que esta presente en los textos citados.

Podemos incluso caracterizar la vida de Jesucristo como una "existencia para los
demés’, en base a su entrega constante a los pobres, pecadores y marginados. Esta
entrega de si perdura fielmente hasta su muerte: "ESto es mi cuerpo que se entrega por
vosotros', "Esta copa es la nueva alianza sellada con mi sangre” (I Co | 1,24s),

En e texto de Isaias sobre "el Siervo de Yahvé', cuya enorme influencia en la
comprension cristiana de la pasion y muerte de JesUs es bien conocida, € justo sufre por
todos, expresién que Pablo hace suya (2Co 5,15).Y este "murié por todos' significa
también que "de una vez por todas" satisfizo por los pecados del mundo” (Rm 6, 10; | P
3,18; Hb 7,27; 9,12), convirtiendo en indtiles los sacrificios vete rotestamentarios. La
entrega continua de su vida por los otros, especialmente por los mas necesitados, hace
aparecer a Jesucristo como la "encarnacién del amor”, como aquél que manifiesta y
realiza este amor entre los hombres. La intimidad de Jesis con Dios, a quien € llamaba
Padre, sea por su obediencia Un 5,30), sea por la actividad comun Un 5,19; 10,30), sea
porque sus palabras son las del Padre (f n 15,49), muestra que este amor es el amor de
Dios por la humanidad. De ahi que Jesucristo sea la manifestacion de la bondad de Dios
y de su amor por los hombres (Tt 3,4; |1 Jn 4,9).

Pero no se trata sdlo de manifestacion, pues este amor es realmente vivido en €l interior
de la historia: vivido de un modo tan perfecto que deja trasparentar de hecho la palabra
definitiva de Dios sobre la humanidad y convierte este amor incondicionado de Dios por
el ser humano en una realidad histérica. Para algunos autores que se inspiran en Karl
Rahner, vida, pasion, muerte y resurreccion de Cristo significan e "simbolo-real" del
amor absoluto de Dios por € ser humano. El amor ncondicionado de Dios por € ser
humano tiene en Cristo su manifestacion definitiva e irreversible. En este sentido, la
muerte en cruz representa este amor |levado hasta sus Ultimas consecuencias Un 15, 13).

Simbolo-real del amor incondicionado es toda la vida de Jesucristo. Ultimamente, la
expresion-sintesis mas utilizada ha sido la de "solidaridad incondicionada’, la cua tiene
base neotestamentaria (Hb 2,17s; 4, 15). Y fue preferida por e Vaticano Il como
categoria soteriolégica. S0lo podremos evaluar adecuadamente la unicidad y la
universalidad de la persona y de la vida de Jesucristo como salvador, si tomamos en
consideracion la condicion humana de la cual Jesucristo se hizo solidario. Readlidad
profundamente marcada por € egoismo, la injusticia, la violencia, la opresion, por la
ausencia de aquellos valores que constituirian la vida misma de Jesus, en una palabra,
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por el pecado. La fidelidad de Jesis a su Padre convirtio su vida en auténtica
trasparencia del ser de Dios entre nosotros. Fue a través de esta vida que san Juan pudo
vislumbrar lo que es la mismavida de Dios.

Por eso no basta afirmar que este amor de Dios esta presente y actuante también en
otros lideres religiosos. Se trata siempre de saber si €l ser humano de tal modo |o acoge,
traduciéndolo en vida, que su existencia necesariamente implique la revelacion y la
realizacion de este amor divino infinito y eterno. Eso es lo que la fe cristiana afirma
solamente de Jesucristo, y, por tanto, no puede aceptar otro revelador definitivo y otro
salvador universal como Jesucristo, aunque no niegue, en otro nivel, qgue hombres y
mujeres, dentro y fuera del cristianismo, puedan manifestar e incluso mediatizar el amor
de Dios para sus semejantes, pero sin alcanzar a expresarlo sin ambigiiedades, debido a
la contingenciay ala pecaminosidad humanas.

Incluso en el marco de una cristologia pneumatol 6gica, que, al parecer, puede establecer
facilmente puentes entre Jesucristo y otros fundadores religiosos, no se debe perder de
vista esta verdad. Pues el Espiritu de amor de Dios, presente y actuante sempre y en
todas partes, es recibido y acogido totalmente y de un modo Unico solamente por
Jesucristo. Esta afirmacién no excluye la presenciay la actuacion de este Espiritu fuera
del cristianismo, pero no como se dio en Jesucristo.

Es importante subrayar que las afirmaciones de la fe cristiana, aunque a lo largo de la
historia se hayan ido cargando con imégenes espurias, ideologias de poder o
representaciones arrogantes, no tiene nada de un espiritu de superioridad, opresion o
arrogancia. Basta con examinar 1o que significa realmente que Jesucristo es la verdad
dltima del ser humano, e revelador definitivo de Dios, € salvador unico de la
humanidad. L os titulos que damos a Jesucristo se originaron de una vida de comunién y
solidaridad con los més débiles, los més pobres, los mas marginados. ¢Qué puede haber
de prepotencia, de superioridad o de arrogancia en la vida de quien se identifico con los
ultimos de la sociedad?

Si € cristianismo no quiere ver esfumarse su propia identidad, debe mantenerse firme
en lo que constituye el nlcleo de su propia fe: Jesucristo es salvador, es decir, no solo es
mediacion manifestativa o normativa, sino también constitutiva de salvacion. Por ser
"Hijo de Dios' puede ser mediador Unico y universal. Aqui esta la especificidad de la
soteriologia crigtiana: jDios mismo es e mediador! En Jesucristo se revela una realidad
de Dios que es interna a propio Dios. De ahi que é pueda ser revelacién de Dios. Una
vez mas constatamos que no podemos romper € vinculo salvifico entre Cristo y Dios o
separar la cristologia de la teologia, pues la fe cristiana se autodestruiria v,
consecuentemente, privaria de sentido el propio dialogo inter-religioso.

|V Jesucristo, salvador universal

La afirmacion de Jesucristo como Unico salvador en e sentido expuesto implica
también que él sea salvador universal: limitar su incidencia salvifica a un determinado
grupo de personas equivale a hegar forzosamente su unicidad soteriol égica, ya que estos
grupos humanos, supuestamente inaccesibles a la salvacion de Jesucristo, deben
presentar sus propios salvadores del mismo nivel que Jesucristo, 1o que implicaria una
pluralidad univoca de salvadores en la humanidad. Decimos del "mismo nivel", pues no
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negamos la posibilidad ni incluso la redlidad de otros reveladores y mediadores
salvificos en la historia, si éstos no son Ultimos, decisivos, escatol dgicos.

La universalidad bajo la Optica teoldgica

1. Fundamentacion teoldgica. La cuestion de fondo es saber como un acontecimiento
particular, histérico, situado en e espacio y en € tiempo, puede tener una pretension
universal, transhistérica. La reflexion teoldgica parte de la unidad primera entre
creacion y salvacion: la creacion solo existe bafiada por este amor prioritario y envuelta
en este dinamismo del designio de Dios de gque |os seres humanos participen de su vida.
Este amor, diversamente acogido por hombres y mujeres, solo es recibido total y
perfectamente por JesUs en su existencia concreta, y asi su vida es la expresion historica
y € contenido mismo de lo que la teologia llama la "autocomunicacién de Dios".

Sabemos que el amor persona de Dios es el Espiritu Santo, cuya accién es hacer de
nosotros "otros Cristos',"hijos en € Hijo", asumiendo la existencia concreta de JesUs,
profesando € Dios invocado por €, acogiendo los valores que marcaron su viday la
praxis que constituy su historia. En una palabra, la accién del Espiritu tiende a plasmar
en nosotros la actitud filial propia de Jesucristo (Rm 8,14-16; Ga 4,6s). De este modo €l
Espiritu Santo significa la presencia y la accion de Cristo glorificado, de tal modo que
lo que se dice de Cristo glorificado se dice igualmente del Espiritu (Rm 8,26 y 8,34; 8,
10y 8,9), llegandose a la equivaencia de las expresiones "en Cristo" y "en e Espiritu”
(Rm8,1y 85).

Lavida de JesUs, de obediencia a Padre y de amor incondicionado a sus semejantes, fue
conservaday glorificada por su resurreccion (Hch 2,24), por su victoria sobre el pecado
y la muerte, y por la plenitud de lo que la fe cristiana entiende como salvacion:
realizacion definitiva'y perfecta del ser humano, en todas sus dimensiones, en Dios. Y
como & mismo Espiritu que actud en Cristo es e que actla en nosotros (LG 7), también
él nos llevaa asumir lavida de Cristo y, por lo tanto, a alcanzarnos la salvacion en Dios.
"Y es gracias a é (Cristo) que unos y otros (judios y paganos), en un solo Espiritu,
tenemos acceso a Padre" (Ef 2,18).

La accién salvifica del Espiritu de Cristo desconoce limites de espacio y tiempo, de
etnias, culturas y religiones. Es @ quien universaliza la salvacion de Jesucristo,
histérica, particular y contextualizada. Y asi podemos fécilmente comprender las
atrevidas afirmaciones del Vaticano I1: "El Espiritu Santo ofrece a todos la posibilidad
de asociarse, de modo conocido por Dios, a este misterio pascua” (GS 22), desde €
momento en que siguen "los dictamenes de la propia conciencia’ o "se esfuerzan por
llevar una vida recta’ (LG 16). O lo que afirma Juan Pablo Il de la actuacién del
Espiritu antes de la economia cristiana e incluso "fuera del cuerpo visible de la Iglesia"
(Dominum et Vivi ficantem, 53).

2. ¢Otros reveladores de Dios y mediadores de salvacion? La accién universal del
Espiritu de amor no deja de ser percibida y acogida (siempre dentro de un contexto
historico, socio-cultural, linglistico) por numerosos hombres y mujeres a lo largo de la
historia de la humanidad. Estas personas, en la medida en que percibieron y vivieron €
dinamismo de la accién divina, pueden manifestar algo de Dios y actuar como
mediaciones del Espiritu de amor para los adeptos de sus propias religiones, ya que
sefidlan la elaboracion y € desarrollo de sus respectivas tradiciones religiosas. Esto
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puede y debe ser afirmado de cualquier ser humano que "realiza' su salvacion, pero
puede y debe ser afirmado sobre todo de aguellas figuras religiosas que, por su
experiencia religiosa, ensefianzas, préactica de vida, se destacan ante sus
contemporaneos. Taes figuras religiosas interpelan constantemente a propio
cristianismo, € cual debe considerarlos como un momento interno, en e designio de
Dios, de su propia autocomprension. Nociones cristianas fundamentales, como
"salvacion”, "sacramento”, "vida después de la muerte", "ética’, "experiencia de Dios' y
otras deben ser pensadas y elaboradas, teniendo en cuenta también la contribucion de las
otras religiones.

Sin embargo, para lafe cristiana, solamente en Jesucristo, cuya vida significo la victoria
decisiva en la historia del amor divino sobre &l pecado humano, tenemos la revelacion
escatologica y definitiva de Dios: sblo Jesucristo es € revelador y salvador pleno por
ser Dios. jEl portador de la savacion es la misma salvacion! jEI mensgjero es la
plenitud del mensgje!

Otros reveladores son penultimos, pues, debido a la limitacion y a la pecaminosidad
inherentes a la condicién humana, pueden estar absolutizando, no la realidad Ultima,
sino proyecciones de sus propios intereses. Y esto vale también para las figuras biblicas
anteriores a Jesucristo.

La universalidad histérica o la universalidad in fieri

Con lo anteriormente expuesto no todo queda aclarado. También se afirma que
Jesucristo, aunque Dios, no revela la totalidad divina (totus Deus, sed non totum Dei),
debido precisamente a su condicién limitada y contextualizada. Jesucristo seria la
manifestacion relativa de un sentido absoluto. Este es para algunos € punto de partida
para limitar (desuniversalizar) tanto la revelacion de Dios en Jesucristo como su
mediacion salvifica. Otros seres humanos podrian manifestar y mediatizar como JesUis
el amor de Dios (Hick) o incluso € Logos de Dios (Panikkar).Y a hemos observado que
el misterio infinito de Dios no consigue expresarse como €s en la conciencia humana de
Jestis y, consiguientemente, hemos reconocido en Jesus la plenitud de la revelacién, no
cuantitativa, sino cualitativa. El problema es ahora intentar explicar lo que significa el
término "cualitativa' en este contexto.

La importante afirmacién teoldgica del Vaticano 11, repetida frecuentemente por Juan
Pablo H, de que "Cristo manifiesta plenamente el hombre a propio hombre y le
descubre su altisima vocacion™ (GS 22), como la teologia paulina del "segundo Adan"
(Rm 5, 12-21 ), enfatiza a universalidad salvifica de Jesucristo, sin tener en cuenta su
particularidad histérica. No creo que sea posible ofrecer una solucién tedrica a esta
cuestion, pues no disponemos de un criterio que, a examinar la revelacion y la
salvacion de Dios, distinga en la persona y en la vida de Jesucristo los elementos
congtitutivos de los historico-culturales.

Si e Cristo sin Jesls no pasa de ser una creacion de la mente humana, debemos
reconocer gque ciertos trazos jesuanicos, entendidos y expresados en un contexto socio-
cultural semita, pueden recibir formulaciones de otros horizontes y lengugjes. Sirva de
giemplo e dogma de Cacedonia, cuya expresion esta virtualiter en los titulos
mesi nicos neotestamentarios.
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¢No seria mejor aceptar que la revelacion plena de Dios y de su salvacion en Jesucristo
solo la tendremos a final de la historia, y que en este mundo "vemos en espgjo y de
manera confusa" (I Co 13,12)? ¢La particularidad de la figura humana de Jesucristo no
disculpa més a aguéllos que lo recusan que a los que rechazan €l Espiritu Santo (Mt
12,3 ( 9)? ¢No deberiamos tomar en serio la "reserva escatoldgica' inherente a
cristianismo, que relativiza sus conquistas histéricas en el ambito de la comprension y
de la expresion, ya que éstas apuntan a una realidad que las ultrapasa?

Ello nos abriria para examinar y confrontar con nuestra fe posibles experiencias
auténticas de Dios en otras tradiciones religiosas, realizadas fuera de un contexto semita
o cristiano. Este didlogo es posible teoldgicamente en virtud de la tensién entre la
universalidad del Espiritu y la particularidad de Jesucristo. "Todavia tengo muchas
cosas por deciros..., cuando venga € Espiritu de la verdad, é os conducira a la verdad
plena’ (Jn 16,12s). Pero este proceso de ir desvelando la verdad alo largo de la historia
no puede prescindir de Jesucristo: "El me glorificarg, pues recibira de lo que es mioy os
lo comunicard" (Jn 16,14).

De este modo, la acogida de elementos cristianos, presentes en otras culturas y
religiones, implica una universalidad in fieri del acontecimiento Jesucristo. Al reconocer
la actuacion del Espiritu de Cristo en otras tradiciones religiosas, € magisterio de la
Iglesia confirma & proceso histérico de esta universalidad.

Otra consideracion nos lleva también a esta universalidad in fieri. La afirmacion de que
Jesucristo es la verdad ultima de Dios no significa que tengamos ya la comprension y la
expresion definitiva de esta verdad. Las expresiones de nuestro conocimiento, siempre
fragmentario, imperfecto, contextualizado y limitado, deben estar abiertas para
ulteriores correcciones. Schillebeeckx llega a admitir aspectos verdaderos, buenos y
bellos de experiencias con Dios que no consiguen encontrar su expresion en la
experienciareligiosatrasmitida por €l cristianismo.

La universalidad histérica de Jesucristo salvador depende también del testimonio de sus
seguidores: Jesucristo ha de ser proclamado no sélo en confesiones de fe, sino también
en la vivencia salvifica de los cristianos. Sin duda alguna, e hecho de que las Iglesias
cristianas se hayan entregado a los mas pobres y necesitados de la sociedad
latinoamericana, y también vayan contra la corriente del individualismo, del hedonismo,
del consumismo, del culto a la productividad, ha vuelto mas "creible" la unicidad y la
universalidad de la salvacion de Jesucristo, jEn € servicio escondido a los "ultimos' de
la sociedad estos cristianos y cristianas reviven la persona salvifica de Jesucristo y
confirman desde dentro de la historia la verdad de la esperanza cristianal
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