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PRESENTACION

Los que vuelven alafe constituyen sin ninguna duda para nosotros, los
miembros de la Iglesia, un motivo de esperanzay un reto pastoral. En
vano cabe adoptar una actitud triunfalista o apol ogética ante este fené-
meno, fundamental mente por dos motivos:. |os que vuel ven son mucho
menos numerosos que los que —lenta, calada e imparablemente—
siguen abandonando la vida de nuestras comunidades cristianas; pero,
ademés, resulta claro que los que regresan no quieren «més de lo mis-
mo». Aun siendo una realidad minoritaria e incipiente, Sal Terrae ha
guerido explorar € significado de estos itinerarios vitaes, a fin de
escudrifiar un modesto pero ilusionante «signo de los tiempos». ES
muy posible que del andlisis de estas experiencias pueda surgir alguna
luz para modificar nuestra accion evangelizadora ante los no practi-
cantes, los algjados de la Iglesia o los indiferentes a la dimension re-
ligiosa de la existencia; en definitiva, ante la mayoria de nuestros
conciudadanos.

Para redlizar este necesario discernimiento hemos planteado a
varios de nuestros colaboradores una serie de preguntas fundamenta-
les: ¢por qué se marchan?, ¢por qué vuelven? (José Antonio Pagola);
¢Aqué nos piden? (José Ignacio Gonzalez Faus); ¢cuando y dénde vuel-
ven? (Jesls Garcia Herrero y José Carlos Bermejo); ¢como vueven?
(Santiago Thié de Pol); ¢qué hacer con los que vuelven? (Juan Martin
\elasco). Interrogantes que son mucho mas féciles de formular que de
responder y que, no obstante, |os autores de los articul os que configu-
ran el presente nimero de la revista han intentado abordar «con temor
y temblor».
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PRESENTACION

A pesar de la enorme variedad de experiencias personales que se
pueden percibir en quienes vuelven a la fe, algunas convicciones de
fondo parecen ir consolidandose:

*

intentan regresar 0 acceder a la experiencia religiosa, no a la
institucién que la gestiona;

buscan espaciosy personas para compartir sus inquietudes, ale-
jados de toda pretension de control 0 manipulacion;

pretenden personalizar lafe con libertad, no asimilar un pague-
te «precocinadoy;

son las grandes ocasiones de la vida (fiestas, nacimientos, bo-
das, rupturas, enfermedades, etc.) las que permiten trascender €l
modo habitual de vivir;

empiezan a surgir necesidades postmaterialistas en agunos
espacios de nuestra sociedad;

faltan manantiales donde puedan beber los que vuelven a tener
«sed del Dios vivo»;

los que regresan son potenciales sujetos de conversion, no
demandantes pasivos de servicios religiosos;

reclaman nuevas mediaciones para vivir la fe con calidad y
profundidad.

Estasy otrasintuiciones son objeto de una reflexion compartida en
las paginas que siguen. Una pregunta queda para nosotros: ¢encontra-
ran los que vuelven a quienes los acojan?



ESTUDIOS

Qué nos piden algunos convertidos

José Ignacio GoNzALEZ FAUS*

ST 90 (2002) 893-902

«Los tedlogos tienden a estar mas interesados en su conocimiento
“correcto” de Dios que en Dios... Incluso cuando las iglesias europeas
se vacian, ellos siguen con su rollo, como si Dios fuera dependiente de
su defensa de la doctrina “pura’ para salvar a mundo. Parecen inca-
paces de amar a JesUs sobre todas las cosas» (CHOAN-SENG-SONG, The
compassionate God. An exercise in theology of transposition, p. 105).

1. Mi campo de estudio

No ha sido demasiado abundante mi experiencia con gentes que
vuelven a la fe. Mayor ha sido mi contacto con aquellos que no
saben s estén volviendo o si estén saliendo de ella. Incluso mi trato
con personas que «han vuelto» abarca probablemente un solo tipo
deélas.

Sin duda existen otros conversos distintos de los que voy arefle-
jar agui. Conversos «a lo Maurice Clavel»: aquellos en quienes la
vuelta a la fe produce una identificacion crédula con la institucion
y una actitud polémica hacia los de fuera. Entiendo perfectamente
que para ellos es decisivo el argumento de que gracias alalglesia
han encontrado aDiosYy, a lado de eso, |0 demas importa poco. Asi
como la constatacion de que los defectos del mundo (que conocen
demasiado bien y que les ha decepcionado) no son menores que los
delalglesia

*  Jesuita. Profesor emérito de la Facultad de Teologia de Catalufia. Sant Cugat
del Vallés (Barcelona).
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Tales argumentos tienen su valor. Pero no son ésos |os conversos
gue he conocido y tratado, sino més bien otros para quienes la vuel-
ta a la fe ha supuesto un duro combate con una Iglesia que encon-
traban muy |gos de esa fe redescubierta. Por |0 general, son gentes
que provienen del mundo de la marginacion; no precisamente de la
marginacion econdémica, pero si de eso que Ilaman «outsiders»: gru-
pos de extrema izquierda, cercanos ala droga, o con habitos sexua-
les fuera de lo que se considera «normal» en este campo, €tc.

Una cosa quisieradejar clara: no conozco a conversos que sean
fruto de los libros o del estudio?, pese a que eso es |o que pare-
cen creer quienes dicen dedicarse a apostolado «intelectual».
Los libros sirven solo para confirmar y ordenar aquello en que
se esta. Nunca para llegar hasta ello, ni en €l caso del creyente
ni en el caso del no creyente. El proceso que, en estos tiempos,
he visto que ha llevado a algunos hasta Dios es un descubri-
miento del amor verdadero que acaba abriendo al Amor Verda-
dero. Una experiencia que ha solido brotar de la cronica del
desamor: de una vivencia muy profunda «del infierno», por un
lado, y delasolidaridad y lafraternidad, por otro, que acabd lle-
vandoles a un serio encuentro con Dios, puntual o procesua. La
experiencia del valor de la fraternidad, de la mano tendida, del
abrazo en medio de la brutalidad de la vida, comenzé como una
pequefia semilla de mostaza que acabo creciendo y echando sus
raices en el Padre de JesUs.

Esto quizés es asi porque, en mi opinién, la actual cultura
dominante propicia en el campo religioso la existencia de mu-
chas gentes ligeras, comodas, fatuas y autosuficientes, asi como
otras muchas gentes de admirable buena voluntad que, por his-
torias y condicionamientos, no pueden o0 no consiguen creer?,
aungue mantienen un respeto minimo®. En cambio, ateos, o que
se dice ateos, pienso a veces que solo ha habido dos en nuestra

1. Salvoun caso que, dentro yadel cristianismo, recorre un proceso paralelo a de
Newman, que lo lleva a catolicismo a un precio social muy ato, para encon-
trar luego una soledad semejante también ala del inglés.

2. Por duro que resulte decirlo, un cristiano debera reconocer publicamente hoy
que la catequesis nacional catélica de nuestros afios cuarenta fue muchas veces
un vivero de ateismo. Y ojala que nuestras jerarquias aprendan algo de aqui
para el mafiana.

3. A édlos traté de referirme en mi «Elogio del agnosticismo», publicado en
Iglesia Viva, julio-septiembre de 1999.
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historia. Sartre y Nietzsche'. Ser ateo es una cosa muy seria: es
llevar hasta €l final, sin asustarse, las consecuencias de la nega-
cién de Dios, de ese dilema que nos constituye como seres
humanos:. que, si existe Dios, parece que €l hombre no puede ser
libre, pero, por otro lado, si no hay Dios, e hombre no tiene sen-
tido (es necesariamente «una pasion indtil», porque somos una
pasion de Absoluto). Ese cdliz poca gente es capaz de tragarse-
lo.Y creo que quienes son capaces de tragarsel o, entrando en €l
empefio tragico de «crear de la nada» todo un universo de sen-
tidosy valores, son més aceptos y més gratos a Dios que toda la
masa actual de sedicentes y reticentes ateos de pacotilla que,
paraddjicamente, han venido a caer en lo Ultimo que hubieran
querido: parecerse a «la Espafia que embiste y la que reza —
cuando se digna usar de la cabeza», 0 ala Castilla de Machado,
que, «envuelta en sus harapos, desprecia cuanto ignora.

Del segundo tipo de conversos es de los que voy a intentar
hablar. En ellos suele ser muy dura la experiencia de la distancia
entre laiglesia oficial y aquello que experimentaron al volver a la
fe: la sensacion de que esa iglesia oficial nunca podra significar
para ellos algo positivo (y si bastante de negativo). Te dirén con su
léxico que «hay cristianos excelentes» y que querrian ser uno
de ellos. Pero sin que esto tenga nada que ver con la institucion
eclesiastica.

Por triste que sea, esta situacion me parecereal y cubre al menos
unaparte del campo de estudio. Régis Debray (no un converso, pero
si un perplejo) formulabien lo que estos hombres no encuentran en
lalglesia: «la Iglesia esta ahi para hacer aceptable la decepcio-
nante lentitud de las cosas»®. Lacuriaromana (que eslaunicaigle-
siague hoy se deja ver) parece estar ahi para hacer esa lentitud adin
mas decepcionante. En las péginas que siguen quisiera analizar
algunos puntos de ese desencuentro.

4. Marx, por supuesto, como yasugirio M. Stirner, era mas creyente que un beato.
S6lo que € creia en la Santisima Trinidad Material (0 «materialismo dial écti-
co») y eraun beato del proletariado. Lo cual también tiene sus méritos.

5. Dieu, unitinéraire, Paris 2001, p. 184
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2. Lasqueas
2.1. Lenguaje

El desencuentro comienza por una sensacion de falta de experien-
cia de Dios en los niveles mas oficiales de la Iglesia, en contraste
con la profunda experiencia que les llevé a ellos a la fe. Permita-
seme una comparacion con la llamada «experiencia de latorre», de
Lutero: € contraste entre la sacudida creyente que devolvio lavida
al reformador y su percepcion de lafe nominal de la curia romana.
Y la sensacion de que Dios es, para las instancias mas oficiales de
lalglesia, una cifra o una baza para ser jugada en provecho propio,
en lugar de ser esa especie de torbellino que a ellos les ha centrado.

Esto cuesta ser comprendido, y a menudo les irrita. Ese con-
traste se percibe —por supuesto— en conductas que escandalizan:
pero aqui siempre cabe la excusa comprensiva de la fragilidad
humana. Por eso quiza sea mas fuerte el contraste percibido en len-
guajes y modos de ver. Tengamos en cuenta que, como acabo de
decir, las conversiones van hoy més bien por la linea de la expe-
riencia que de la argumentacién intelectual®. Pues bien: el lenguaje
oficial delalglesiano transmite ninguna experiencia creyente, sSino
una especie de doctrina disecada. Para decirlo de manera gréfica: el
lenguagje de laiglesia oficial les parece (como a otros muchos cris-
tianos) digno de «El florido pensil»: una coleccion de céscaras
sonoras, pero sin carne dentro o —con la meté&fora del Apocalipsis—
una especie de sopatibia que da ciertas nduseas por no ser ni friani
caliente. He asistido a una busqueda de lengugjes en algiin conver-
tido, y quisiera afadir que el antiguo adagio «lex orandi lex cre-
dendi», que tiene su validez, no deberia entenderse como s dijera:
«lex loquendi lex credendi». Porque con algunas oraciones oficia-
les es casi imposible rezar hoy.

Huelga decir que, a hablar del lenguaje, no me refiero sblo ala
materialidad de los vocablos, sino a toda una estructura mental,
nunca sacudida por Dios ni por € escandalo de Jesis y que, a lo
mejor, se permite incorporar (esos conversos pensaran gue hipécri-
tamente) una serie de palabras del momento, sdlo porque ahora
«venden», pero sin que les cambien absol utamente nada. Asi, habla-
ran de «comunion» para referirse a autoritarismo de siempre, 0

6. Recuérdense casos como los de Garcia Morente, Simone Weil, Etty Hillesum...
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calificarén de «gestos proféticos» actitudes reaccionarias de antafio.
Quiza sigue valiendo aqui la denuncia del converso Papini cuando
calificaba las palabras de los tedlogos como «manjares reca enta-
dos» que van de laneveraa microondas, siempre los mismos, cada
vez menos sabrosos, Y sin la més minima capacidad estimuladora o
creadora.

2.2. Egocentrismo

El proceso de llegada (o retorno) alafe es un proceso duro, de des-
pojo y salidade uno mismo y del propio entorno. Proceso semejan-
te a de Abraham, que por eso es definido como «padre de los cre-
yentes». Pero un proceso que el converso bendice (como aquella
«noche que guiaste» y «noche amable més que la alborada») por-
que, através de é, e converso «ha pasado de la muerte a la vida.
Se comprende entonces €l escandal o ante unainstitucion que pare-
ce negarse a «salir de si» y que busca en todo su propio poder y su
propia afirmacion, justificando esa busgueda en nombre de Dios y
presentandola como presencia de Dios. El argumento de que los
procesos de pérdida de uno mismo han de ser solo personales y no
institucionales no es aceptado por los conversos, con razén a mi
modo de ver, porque las instituciones que se buscan demasiado a si
mismas acaban por generar sblo hombres «sistémicos», ciegos mu-
chas veces, y cuya generosidad no terminaen el mundo al que Dios
ama, sino en el propio grupo o institucion. En cambio, es [lamativo
el poder y € atractivo de figuras como Juan xxii1 o0 Mons. Romero,
que desde dentro y desde la responsabilidad institucional consi-
guieron transmitir la sensacion de que «no buscaban sus propios
asuntos, sino los de Jesucristo» (FIp 2,21). Segin una célebre frase
de Juan Pablo 11, «el camino de lalglesia es e hombre» (RH, 14).
En la experiencia de muchos conversos, laiglesia oficial parece eri-
girse ella en camino de los hombres.

2.3. Sufrimiento

La vida de estos hombres y mujeres ha sido una vida «arrastrada»
antes de encontrar la fe, y luego ha sido una vida «llevada» hacia
los pobres y sufrientes de latierra. No han buscado en ese acerca-



898 JOSE IGNACIO GONZALEZ FAUS

miento ninglin «fruto apostélico», sino simplemente el propio cen-
tro, que ya no podia ser otro. Se comprende entonces |o decepcio-
nante que resulta percibir en las més altas instancias de la institu-
cién una innegable fata de sintonia e interés por aquello que la
misma institucion eclesial reconocia como su centro: «los gozos y
las esperanzas, los doloresy las alegrias de los hombres, sobre todo
de los més pobres» (GS 1,1). Estas palabras les parecen (nunca
mejor dicho) «musica celestial». El espantoso mundo de la pobre-
za, € cruel universo de los derechos humanos pisoteados, parecen
importarle a laiglesia oficial mucho menos que los dichosos pro-
blemas de alcoba, a juzgar a menos por la cantidad e intensidad de
sus intervenciones. Y quiero afiadir que, a hablar de interés por €l
sufrimiento, no piensan en la posibilidad de erradicarlo todo, como
s estatierra pudiera dejar de ser un valle de lagrimas, sino en ayu-
dar a sacarle algun sentido, frente al mero imperativo clerical de
aceptarlo’.

2.4. Salud del Papa

Otro gemplo de esa decepcion (compartido también por muchos
creyentes) lo constituye la situacion actual del benemérito Juan
Pablo 11. Los apologetas de la situacion magnifican el empefio y el
esfuerzo por mantenerse hasta el final al pie del canon. Pero ese
afan por no retirarse no lo exhibié nunca Jesucristo, con todo lo
absoluto de sus pretensiones. Las imégenes de la Ultima Semana
Santa, més lo que se rumorea o se filtra de testimonios médicos,
contribuyeron a avivar esa decepcién: unainstitucién con tan enor-
me responsabilidad no puede estar en manos de persona tan debili-
tada, salvo que eso sea Util a esos poderes ocultos que manejan los
hilos de todos | os gobi ernos supercentralizados. No hace mucho, un
arzobispo espafiol obligaba aretirarse a algunos parrocos de su di6-
cesis, argumentando que no quiere que las gentes, al ver e estado
de vejez en que estan, digan que €l obispo no se preocupa de ellos.
¢Es que en lalglesia de Roma no va a haber nadie a quien preocu-

7. Enalguna conversién que conozco jugoé un papel importante la sandez de quie-
nes afirman que lavida es un «valle de placer» que lalglesia, por odio a pla
cer, definié como «valle de |&grimas», desconociendo hasta qué punto la bls-
queda ciegay loca del propio placer eslo que ha convertido la vida de dos ter-
cios de la humanidad en una verdadera montafia de |agrimas.
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pe €l estado de su pastor? Y si nadie tiene ese carifio ¢es que en
Roma no hay nadie que tenga sentido de |o grotesco?

Detrés de todo esto subyace lo que otras veces he calificado de
«monofisismo eclesioldgico». Cuentan que, cuando aparecio el
altimo Codigo de Derecho Candnico, alguien preguntd en Ro-
ma cdmo era posible que la Iglesia no tuviera legamente pre-
visto un mecanismo de destitucién del Papa si Ilegaba a una si-
tuacion de esas que no sele ahorran aninglin hombre: un Alzhei-
mer, por gemplo. Y larespuesta del monsefior fue exactamente:
«Eso nunca lo permitira e Espiritu Santo». Tengo la anécdota
por muy creible; pero, aungue no lo fuera, no estara de mas afia-
dir que esa misma argumentacion se dio también en el Concilio
Vaticano | cuando alguien pregunt6 si, ante e exceso de poder
que se queriadar a Papa (y vistala experiencia pasadade lahis-
toriade lalglesia), no podria ocurrir que algin Papa abusara de
su poder. La respuesta fue exactamente la misma: la asistencia
divina se encargara de que eso no suceda nuncef. Era como la
tentacion que Jesus rechazo: echarse del alero del templo abgjo,
contando con que ya vendrian los angeles a recogerlo...

Por fortuna, Vaticano 1 era un concilio ecuménico y no un
codigo legal, y el Espiritu Santo se encargd de suministrar a sus
textos limitaciones de ese poder absoluto: ésa acabd siendo la
victoria postuma de los hombres que abandonaron e concilio
para no votar la infalibilidad, pero que luego se ha descubierto
tan rodeada de precisiones y condiciones que la vuelven inditil
para los objetivos de aguellos ultramontanos que querian hacer
de ella una especie de arma nuclear teol dgice’.

Pero da la sensacion de que fuera del concilio ecuménico el
monofisismo eclesioldgico continda.

8. Asi respondio Mons. Gasser, relator del texto de lainfalibilidad (cf. MaNsI, 52,
1254).

9. Remito paraesto al comentario al Vaticano 1 en mi obra La autoridad de la ver-
dad. Momentos oscuros del magisterio eclesiastico, Facultad de Teologia,
Barcelona 1996, pp. 248-263.
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2.5. La mujer

Otro punto escandaliza alos que vuelven ala lglesia, sobre todo si
son mujeres. Me refiero ala situacion de lamujer en la comunidad
de fe. En la cuestion del ministerio se apela a una voluntad de
Jesucristo para defender algo que, como minimo, parece una exclu-
sién arbitraria, con €l riesgo de colgar a Dios nuestros humanos
errores. Arguyen que, S se estuviera efectivamente seguro de que
ésa es la voluntad de Dios, entonces no habria miedo a que el tema
se discutiera publicamente, pues al final se comprenderian mejor las
misteriosas razones de Dios. Mientras que negar la discusion del
tema es visto, no como un acto de obediencia a Cristo, Siho como
un tacito reconocimiento de la falta de argumentos.

Esta actitud escandaliza. Sobre todo cuando no se ve por parte
delalglesia el empefio por hacer al menos todo lo posible, de cara
alaiguadad de lamujer, en la comunidad de discipulos del Sefior:
no cabe apelar a ninguna voluntad de Jesucristo para impedir que,
por gjemplo, € colegio cardenalicio estuviera constituido casi en su
mitad por mujeres (para ser cardenal no hace falta ser clérigo ni
obispo ni varén) que participaran luego en laeleccion del obispo de
Roma. No cabe culpar alavoluntad de Dios de esa discriminacion,
como tampoco impide nada que las mujeres puedan actuar como
testigos privilegiados del sacramento del amor entre dos cristia-
nos®, pues |os sujetos del matrimonio son [os mismos contrayentes.
Y todo eso que lalglesia podria hacer yahoy se niega ahacerlo ape-
lando a la otra razon. Eso es lo que la vuelve tan sospechosa. Y
sacarse de la manga esa distincion de Ultima hora entre doctrinas
«definidas» y no definidas, pero «definitivas» (que yo personal-
mente tampoco comprendo), suena esta vez, no a musica celestial,
sino a musica demasiado terrenal. Al menos, me dijo un dia una
mujer conversa, los curas tendriais que rezar publicamente en las
iglesias pidiendo que e Sefior perdone a esa iglesia romana que
antafio fue fundamento y motivo de la fe, y que hoy no consigue
«confirmar en la fe a sus hermanos», porque ella misma se niega a
convertirse. Yo no me he atrevido a pedirlo asi en ninguna iglesia,
pero lo cuento agqui por s ayuda.

10. Dando por supuesta la correspondiente delegacion del parroco y demés, para
que aguel matrimonio tuviera lugar efectivamente «en» la comunidad de fe y
en continuidad «apostélica» con dlla.



QUE NOS PIDEN ALGUNOS CONVERTIDOS 901

2.6. Humor

Finalmente, perciben en muchos eclesiasticos una falta de sentido
del humor (mayor cuando maés altos estan), que no proviene de
tomarse a Dios demasiado en serio, sino de tomarse demasiado en
serio asi mismos. Cuando Karl Barth cuenta aquello de que Dios,
tras la seria liturgia celestial, se asoma para oir a los angelitos que
juegan tocando a Mozart, y entonces se o pasa mucho mejort, esta
dando una de las grandes significaciones teolégicas del humor: €l
humor es la Unica manera de practicar e primer mandamiento.
Que solo Dios es Grande relativiza todo |o demés. Y gue solo Dios
es «serio» humoriza todo lo deméas: mucho mas s resulta que la
Grandeza y la seriedad de Dios consisten precisamente en relacio-
narse con los hombres «desnudandose» (Flp 2,7) de esos atributos.

Tomar demasiado en serio la propia relacién con Dios, la pro-
pia liturgia (jque aburre a Dios, seglin repetida confesion de la
Biblial) o la propia pretension de santidad, es hacerse imégenes fal-
sas de Yahvé y ponerlas en el lugar del Santo. El juego del humor
permite devolver esas imagenes idolatricas a su limitada dimension
creatural, y alegrarse alavez desbordadamente de que ellas «no son
Dios». Lafatade este tipo de humor en tantos eclesiasticos da que
pensar a mis amigos conversos, sobre todo porgue otros eclesiasti-
cos practican otro tipo de humor, en plan «relaciones publicas», que
parece obedecer a una consigna del momento y querer convencer-
nos de lo simpéticos que ellos son y, por tanto, de lo bueno que debe
de ser su producto; pero que no les brota de ninguna experiencia del
Dios mas Grande... Es comprensible que el hombre o lamujer sacu-
didos por una experiencia profunda de Dios se pregunten ante
muchos eclesidsticos «hombres sistémicos»? s aquellas buenas
personas, con toda su honradez, creen verdaderamente en Dios o si
se han encontrado con El alguna vez.

11. «Carta de gratitud a Mozart», en K. BArTH, WA. Mozart, Brescia 1980, p. 15.
Barth afiade que de eso «esta seguro».

12. Traduzco aqui como hombre «sistémico» €l «QOrganisation Man», obra de W.
WHITE (New York 1956), que he citado otras veces.
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Conclusion

En la Introduccién del acuerdo ecumeénico sobre el ministerio ecle-
siastico conocido como «Documento de Lima» selee que «lasigle-
sias han de buscar una respuesta comun a la cuestion siguiente:
¢c0mMo, segln la voluntad de Dios y bajo la direccion del Espiritu
Santo, ha de ser concebida y estructurada la vida de la Iglesia, de
modo que el evangelio pueda difundirse, y la comunidad pueda
constituirse en el amor?». La decepcion eclesial en muchas gentes
que han vuelto alafe, aveces através del descubrimiento delafra-
ternidad y de la filiacion divina del hombre, podria formularse
como una parodia de ese texto: tienen la sensacion de que la gran
preguntade laiglesiaoficial es: ¢como debe ser concebiday estruc-
turada la vida de la Iglesia de modo que la curia romana (jno €l
Papal) lo haga y controle todo, y eso parezca ser la voluntad de
Dios? La decepcion es tan grande que sdlo el increible poder de
arrastre que tiene e encuentro con el Dios de JesUs puede hacerla
soportable.



¢Por qué se marchan
y por qué vuelven?

José Antonio PagoLA*

ST 90 (2002) 903-915

El objetivo de estareflexion es conocer mejor un fenémeno todavia
minoritario entre nosotros, pero que probablemente va air crecien-
do en los proximos afios. muchas son las personas que se han ido
algiando de lo «cristiano», pero hay también en estos momentos
guienes vuelven ainteresarse por lafe en Jesucristo.

El hecho es todavia nuevo y de contornos poco precisos. Las
preguntas que brotan inmediatamente no son pocas: ¢quiénes son?,
¢por qué se marcharon?, ¢de qué se algjaron?, ¢por qué vuelven?,
¢qué buscan? Dicho en pocas palabras, ¢como ir definiendo y
elaborando una respuesta pastoral concreta y viva, capaz de escu-
char sus demandas, acoger sus inquietudes y acompanarlos en su
busqueda?

No es mi intencion detenerme a describir €l deslizamiento de la
sociedad actual hacialaindiferencia analizando las diversas formas
de increencia, sus raices y consecuencias. Dentro de este contexto
sombrio, me limitaré a estudiar € fendmeno de «los que vuelven»
buscando refundar su fe de manera nueva. Un hecho modestamen-
te luminoso que nos ha de interpelar y nos puede ensefiar no poco
sobre la accion evangelizadora de la Iglesia en medio de la actual
crisisreligiosa.

Lo primero que se observa al aproximarse a ellos es la enorme
variedad de situaciones, procesos e itinerarios. No todos hacen €l
mismo recorrido ni de la misma manera. No hay unaley genera ni
un model o «standard». Cada uno vive su propia aventuray sigue su
camino, tanto al distanciarse como a volver a lo religioso. No se
puede generalizar. Las circunstancias son diversas, y cada uno o

*  Sacerdote Diocesano. Director del Instituto de Teologia y Pastoral de San
Sebastian.
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cada una tiene su modo de reaccionar, su tono, su temperamento...
Es necesario escuchar o que ellos mismos dicen de su experiencia
concreta’.

1. ¢Por qué se marcharon?

El tiempo de algjamiento o ruptura no es percibido siempre como
«tiempo perdido». Ha servido también para despertar una nueva
sensibilidad, para experimentar una necesidad diferente de Dios o
paradisponerse avivir lafe de otramanera. Unos o recuerdan cier-
tamente como algo negativo: un error, una negligencia, un algja
miento culpable de Dios. Otros lo consideran de manera mas posi-
tiva: una etapa «necesaria» en su maduracion, un camino extrafio
gue los ha conducido hacia una fe mas viva.

¢De qué se algjan?

No siempre es facil saber 1o que ha sucedido en € interior de las
personas. Algunas hablan, sobre todo, de su aejamiento de la prac-
ticareligiosa. Todo comenz6 cuando dejaron deir alaiglesia («no
teniatiempo», «no conocia mi nueva parroguia», «mi esposo no iba
a misa»...). Luego sintieron que la misa 'y los rezos no les decian
nada. Quedaron algunos «tics» religiosos (Navidad, Semana San-
ta...); continuaron asistiendo a los funerales, sobre todo por presio-
nes sociales. Pero han vivido olvidados de toda practica religiosa.
Por lo general, el algjamiento es més profundo. Los que se mar-
chan se van colocando «fuera de lo cristiano». No se sienten con-
cernidos por la Iglesia. Muchos la miran desde la distancia. Otros

1. Precisamente por esto, mi reflexion se basa, junto ami propia experienciatoda-
viano muy rica, en los trabajos y observaciones de quienes llevan trabajando
algunos afos en este campo concreto (con un recuerdo especial aH. Bourgeois,
recientemente fallecido). CNER / Service National du Catéchuménat, Collogue
sur les recommencants, Paris 1999; Revista Chercheurs de Dieu, Les recom-
mengants, Agosto 2001 (nimero monografico); H. BourGeols, Los que vuel-
ven a la fe, Mensgjero, Bilbao 1995; H. BourGeols — C. CHARLEMAGNE — M..L.
GonbaL, Des Recommencants prennent la parole, Desclée de Brouwer, Paris
1996; H. Bourceals, A I'appel des recommencants. Evaluations et proposi-
tions, L' Atelier, Paris 2001; M.L. GoNDAL, La voie du baptéme, Nouvelle Cité,
Paris 1990, 121-138; H. Bourceois, Quel rapport avec |’ Eglise? Confiance et
vigilance, Desclée de Brouwer, Paris 2000.
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dicen haber roto con ella. Algunos hablan de su rechazo y hostili-
dad. Durante muchos afios han vivido a margen de la Iglesia. He
podido comprobar que casi todos hablan como «desde fuera»
(«vosotros penséis...», «a vosotros os frena la Jerarquia», «no decis
todo lo que penséis por dentro...).

Bastantes afirman que se algjaron de lafe («me olvidé de Dios,
no me interesaba»; «todo me parecia ridiculo»...). En algunos que-
dan recuerdos muy vivos del catecismo o delamisa. Otros han olvi-
dado casi todo («se me ha olvidado el Padrenuestro»; «no sé s me
saldra el avemaria»...). He podido comprobar que casi todos recuer-
dan la pardbola del hijo prédigo. Se puede decir que en bastantes la
fe se quedd sin base ni apoyo alguno. Dios se fue disolviendo en sus
conciencias. Han vivido préacticamente sin fe explicita.

Algunos se quedaron ahi. No se han preocupado de sustituir su
fe cristiana con otra experiencia religiosa. Otros han buscado en
otras partes. grupos no cristianos, otras confesiones religiosas, bu-
dismo, Rosacruz, yoga, zen... Su itinerario ha sido mas complejo y
ambiguo. Su retorno es mas dificil. Han ido «completando» su cris-
tianismo inicial con otras creencias y experiencias. En su interior
hay una mezcla de vivencias. Ahora dicen buscar la fe cristiana,
pero a veces no saben exactamente lo que quieren.

No todos han vivido estos procesos de aejamiento de la misma
manera. Para algunos ha sido algo normal («en aquel tiempo todo
el mundo se marchaba»...). Para otros ha sido una ruptura querida
(«pasé de pagina», «queria sentirme libre»...). Algunos no han degja-
do de sentir nostalgia de lo religioso. Otros han alimentado resenti-
miento y agresividad («os tengo aergia»...).

Podemos decir que | as expresiones de alejamiento son variadas.
Algunos han ido olvidando o que es creer. Otros tienen la sensa-
cion de que no podian creer, no les salia de dentro. Otros no han
querido creer: han vivido rechazando lo cristiano.

Diferentes generaciones de alejados

Los que se han algjado de lo religioso, lo han hecho en momentos
socio-culturales diferentes. No es dificil percibir hoy diversas gene-
raciones de algjados’.

2. Esmuy clarificador el estudio de |. SAez pe LA FUENTE (ed.), Creencia eincre-
encia en la Bizkaia del Tercer milenio, Desclée de Brouwer, Bilbao 2002.
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L as generaciones que hoy tienen mas de sesenta afios conocie-
ron un model o de sociedad muy cerrado, donde apenas se conoce el
pluralismo. Lareligion lo ocupa casi todo. La familia, la escuelay
la parroquia configuran de manera decisiva la concienciay la per-
sonalidad de los individuos. La religién se da por supuesta. Las
dudas de fe se consideran pecado. Lo religioso se condensa en los
ritosy en lamoral (sobre todo, sexual) y esta directamente vincula-
do con la salvacion o la condenacion eterna

Los que se fueron algjando en esta época o hicieron, en gene-
ral, muy poco a poco («sin darme cuenta», «fui evolucionando»...).
El desenganche comienza por una liberacion de la tutela eclesi asti-
cay de los «prejuicios morales». La religion crea malestar. Cada
vez se espera menos de ella. Va desapareciendo €l miedo al infier-
no. Se puede disfrutar del sexo sin hacer caso a los curas. Para
«entenderse» con Dios no se necesitala mediacion de lalglesia

Las generaciones que hoy tienen entre treinta y sesenta afos
conocieron ya una sociedad més plural, donde la contestacion del
pasado y la criticade las tradiciones han crecido mucho. Lareligion
es discutida. Son muchos los que se algjan de la institucién ecle-
siastica hacia unareligiosidad més individual. Se extiende una cul-
tura materialista, se rompen tabues. La opcion religiosa es una de
las posibles.

Quienes se algjan en esta época lo hacen con unos rasgos espe-
cificos. Se nota claramente la influencia de la universidad y €l im-
pacto de laracionalizacion. Se habla claramente de posturas agnds-
ticas fundamentadas en argumentos «cientificos», y se perciben
actitudes nihilistas. Se critica fuertemente alalglesia como institu-
cion anacrénica, unida al franquismo. No se admite la asistencia a
misa como algo impuesto. Se habla de Dios de maneragenérica(sin
demasiado contenido doctrinal o dogmatico). JesUs es aceptado co-
mo un personaje de grandes valores humanos (incluso como revo-
lucionario), pero despojado de su condicién divina.

No son muchos los que, perteneciendo a las generaciones jove-
nes (menores de treinta afnos), vuelven a buscar la fe cristiana. Su
perfil humano y religioso es muy diferente del de las generaciones
anteriores. Paraellos|o religioso ha sido una oferta entre otras («yo
soy de los que no se confirmarony...). Algunos han nacido en fami-
lias bastantes descristianizadas e indiferentes. La vida de otros ha
discurrido al margen detodaclave religiosa. En su vidatiene mucha
importancia lo vital, lo afectivo y experiencial, y la religion no ha
respondido a sus expectativas («lareligion es un aburrimiento», «la
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misaesunrollo»...). Algunos se han elaborado su propiareligion «a
lacarta». Les caracterizacasi siempre laindefinicion, la posturasin
perfiles precisos. Lo religioso no esta entre |as cuestiones que mas
interesan. Buscan, sobre todo, sentirse bien, llenar vacios, verse
reconocidos... A veces no saben muy bien qué han dejado ni qué
buscan ahora («no sé si lareligion me apetece»...).

¢A qué edad se marchan?

Los que vuelven hablan cas siempre de su infancia religiosa. Es
normal, pues todo relato de la propia vida comienza por los prime-
ros anos, pero se advierte que lainfancia ha tenido unaimportancia
grande en su trayectoria religiosa. Algunos la evocan como un
periodo tranquilo y feliz: su experiencia de la religion fue positiva
y satisfactoria. Son més los que guardan malos recuerdos. Hablan
de aburrimiento, presién de los padres, misas obligatorias en €l
colegio, miedos, experiencias desagradables... («lo pasaba muy mal
al confesarme», «hice comuniones sacrilegas», «teniamucho miedo
a morirme en pecado mortal»...). Bastantes comenzaron a distan-
ciarse delareligion en lo secreto de su corazon muy pronto, mucho
antes de llegar a la adolescencia.

El abandono o algamiento se puede producir a cualquier edad,
pero la mayoria se ha alegjado, sobre todo, en € paso de la adoles-
cenciao lajuventud alavidaadulta. Hay también quienes han vivi-
do situaciones de crisis o inestabilidad religiosa en diversos
momentos de su vida; se han algado, han vuelto, de nuevo se han
distanciado...: su vida esta marcada por oscilaciones y tentativas
diversas. Son menos los que rompen con lo religioso avanzadayala
vida, pero los hay; todo depende de las circunstancias de lavida 'y
del descuido de lafe.

¢Por qué se algjan?

No siempre es facil saber qué es |o que desencadena el alegjamiento
o laruptura. No lo sabe ni la misma persona. A menudo hay facto-
res diversos que convergen en una misma direccion. Los motivos'y
los itinerarios que siguen son muy variados. A veces hablan de
acontecimientos muy concretos: la muerte de un ser querido («mu-
ri0 mi esposa a los pocos afios de matrimonio, me rebelé contra
Dios y lo degjé todo»...), heridas dolorosas («aborté y nadie me
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ayudo; me senti muy mal ante Dios»...), hechos escandal 0sos («yo
me confesaba con un sacerdote que o degjé todo y se caso; entonces
pense que todo era una gran mentira»...). Otras veces no se puede
detectar ninglin acontecimiento concreto: lafe se va apagando poco
apoco; e sentimiento religioso se bloguea... («no sentia nada», «no
me salianada de dentro y lo dgjé»...). Sin embargo, escuchando con
atencion a las personas, se pueden indicar algunos itinerarios que
han conducido a no pocos hacia €l alejamiento.

Deslizamiento inconsciente hacia la indiferencia. La fe de
muchos nunca fue una decisién personal. Se decian «cristia-
nos» porque entonces todos o eran. Luego se aearon, por-
que los tiempos parecian pedirlo asi. No han sabido reaccio-
nar ante un nuevo clima social. Poco a poco, se han ido des-
lizando de una «religion sociologica» a una «indiferencia
socioldgica». Es el ambiente el que €l que los haido agan-
do. Contagiados por laindiferencia generalizada, se han ido
desprendiendo de lareligion més por comodidad y mimetis-
MO que por razones personal es convincentes («todos lo deja-
ban»). Lafe de los primeros afios se les quedd corta. No han
podido vivir todalavidacon lo adquirido en lainfancia («me
daba como vergiienza seguir en la Iglesia»...). Poco a poco,
la religion les fue diciendo cada vez menos; encontraron
tareas y ocupaciones mas interesantes fuera. Casi sin darse
cuenta, fueron olvidando su fe. A veces sin drama alguno, a
veces con cierta sensacion de cul pabilidad.

Distanciamiento de la practica religiosa. Para muchos la
religion quedaba reducida a una préctica ritual vivida de
manera bastante externa y mecanica. Cuando, por diversos
factores (cambio de residencia, nuevo circulo de amigos,
matrimonio con no practicante...), descuidaron la préctica
religiosa, la fe se fue desmoronando. Comenzaron a mirar a
lalglesiacomo desde lgjos. Lareligion les pareciaalgo cada
vez mas extrafio, complicado y sobrecargado. Algunos con-
servaron algun residuo religioso («yo siempre he rezado ala
Virgen en momentos de apuro»...). En otros parece haberse
apagado todo.

Crisis moral. En agunos lo determinante ha sido una crisis
de orden moral. Por una parte, las ideas de la Iglesia sobre
las relaciones sexuales, el matrimonio o €l placer les pareci-
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an estrechas y anticuadas. Dios |es resultaba un estorbo para
disfrutar de lavida Por otra, se ha podido producir un hecho
inmoral grave (aborto, vida adlltera, conducta homose-
xual...). La comunicacién con Dios se fue haciendo cada vez
mas dificil («después de abortar, ya no he sido la misma»,
«me sentia manchado», «no me servia confesarme»...). La
religion se fue convirtiendo en un mal recuerdo del pasado.

» Conflicto con la Iglesia. En bastantes aparece en primer
plano la conflictividad con la lglesia. A veces se trata de un
desacuerdo profundo con su actuacion, percibida como into-
lerante, rigorista, poco comprensiva y misericordiosa,
machista... Decepcionadosy cansados a no ver cambios sig-
nificativos, se fueron retirando en silencio. Otras veces se
han sentido heridos en su propia carne (divorciados vueltos a
casar, homosexuales...). Se han algjado al sentirse heridos,
excluidos o0 no comprendidos’.

» Crisis ideologica. Algunos abandonaron su religion por ra-
zones ideoldgicas. Una formacion cientifica de caracter
agnostico, un ambiente hostil alo religioso, la militancia en
un partido impregnado de ideologia contraria a la fe... los
fueron agjando de un cristianismo percibido como retrégra-
do y alienante. No podian ser a mismo tiempo progresistas
y cristianos. Prefirieron ser progresistas.

» Descuido de la fe. Otras veces, todo empieza con ladejacion
y €l descuido de lareligion. Atrapada en unared de activida-
des, problemas, relaciones, centros de interés..., la persona
va descuidando lo religioso. Llega un dia en que la religion
es sentida como algo postizo de 1o que uno puede despren-
derse sin sentir mucho su vacio («¢para qué iba a seguir en
lalglesia?»...). Lafe desaparece por fata de vida.

2. ¢Por qué vuelven?

Son muchas las preguntas que nos podemos hacer ante |os que vuel-
ven: ¢Por qué vuelven?, ¢qué los empuja?, ¢qué buscan?, scud es
su actitud?, ¢qué piden en concreto? Sélo escuchandolos con aten-
cién podemos aproximarnos a su mundo interior.

3. Ver € estudio de H. Bourceois, Quel rapport avec |’ Eglise? Confiance et vigi-
lance, Desclée de Brouwer, Paris 2000, 55-99.
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¢COmMo entienden su momento actual ?

L os que «vuelven» viven una experiencia que no es facil definir. A
veces ni ellos mismos encuentran palabras para describir ese movi-
miento interior que brota de lo mas hondo de su ser. Viven un
momento que intuyen decisivo, pero también dificil.

Son muy pocos los que hablan de «vuelta». Algunos tienen la
sensacion de estar «despertando» después de un periodo de |etargo.
Otros dicen que van descubriendo un horizonte nuevo a su vida.
Alguno habla de que siente una llamada interior. Casi nadie dice
que quiere «hacerse cristiano» o «volver alalglesia». Lo que mejor
define su experiencia es la blsgueda. Son personas que buscan
«algo» més auténtico en sus vidas. En medio de una sociedad a
veces tan frivola y unidimensional, estos hombres y mujeres son
testigos de una busqueda espiritual .

En general, su postura es abierta'y confiada. Se ha despertado
en ellos un nuevo interés por lafe. Desean acertar y estan dispues-
tos a buscar con sinceridad. Algunos, antes de dar € paso y tomar
una decision, han dudado mucho. Otros parecen més seguros de 1o
que quieren («yo, en e fondo, soy creyente y 1o que necesito es
conocer mejor la religion»...). Bastantes se mueven, sobre todo al
comienzo, en un mundo de dudas, incertidumbre y hasta confusion
(«no sési voy aseguir viniendo», «no sési quiero cambiar», «no sé
lo que quiero»...).

Algunos han vivido ya varias tentativas de retorno. Hay quien
ha pasado por distintos grupos o se ha acercado al zen, a yogao a
la meditacion trascendental. Otros han intentado el Unico camino
gue conocian: la confesion con un sacerdote. Ahora se encuentran
de nuevo buscando. Algunos han dado pasos importantes por su
cuenta (lecturadelaBiblia, visitaa agun monasterio, conversacion
con alguien de mas experienciareligiosa...). Por lo general, nadie se
acerca a la propia parrogquia («alli me conocen todos»). Cuando
quieren hablar con aguien, buscan por lo general a un sacerdote.
Algunos se han acercado a celebraciones que despiertan en ellos €
deseo de Dios.

Obstaculos y dificultades

Los que vuelven han de ir superando no pocos obstaculos y resis-
tencias que encuentran en su camino. A veces, nadie de su entorno
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comprende & deseo que se ha despertado en ellos; se sienten como
extrafios entre los suyos («mi mujer no me entiende, ella piensa de
otra manera», «no me atrevo a hablar de esto a mis amigos, se rei-
rian»...). Les resulta dificil encontrar a alguien que los estimule en
su busqueda.

Otras veces, no saben a dénde acudir. No conocen apenas la
Iglesia, y 1o que conocen no les atrae. Algunos han tenido expe-
riencias fallidas («fui aun grupo cristiano, pero aguello no era para
mi»...). No saben a qué puerta llamar. Los divorciados se mueven
todavia con més desconfianza. Algunos no saben si siguen pertene-
ciendo alalglesiao no.

El obstaculo méas importante |o constituye casi sempre laresis-
tenciainterior ligada al pasado, alatrayectoria seguidaen lavidao
al propio temperamento («soy muy inconstante, también este deseo
se me pasaré», «a veces, todo esto me suena a chino», «no sé como
podéis rezar de verdad»...).

Es féacil observar en muchos una desconfianza grande hacia la
Iglesia. Los que vuelven son todo menos ingenuos. No quieren ser
«recuperados» por lalglesia. No quieren que lainstitucion se meta
en su vida privada (matrimonio, sexualidad...). Desean que se les
respete. En general, son celosos de su libertad: quieren pensar y
actuar por su cuenta, sin ser presionados por nadie. Son ellos quie-
nes desean revisar su pasado y decidir su futuro religioso.

¢Por qué vuelven?

A veces no es dificil detectar un factor desencadenante claroy pre-
ciso. Algunos han reaccionado en el momento de una crisis fuerte
de pargja, lamuerte de un ser querido (laesposa, € hijo), unaenfer-
medad grave, la pérdida del puesto de trabgjo... Han sido experien-
cias que les han invitado aun cambio interior («me di cuentade que
todo es fragil y pasajero», «empecé a sentir la necesidad de algo
maés profundo...).

No siempre se trata de acontecimientos dolorosos 0 negativos.
Muchos hablan de otro tipo de experiencias estimulantes. el naci-
miento de un hijo largamente esperado, la conversacion con algun
creyente, lalecturade algun libro, el paso alajubilacion, lavisitaa
una lglesia 0 monasterio, €l camino de Santiago, un fin de semana
con un grupo de zen... No es facil saber por qué en ese momento se
ha despertado en ellos €l deseo de iniciar una busgueda. Algunos
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hablan de una sensacién de culpabilidad; otros, de una especie de
«nostalgia de algo»; casi todos, del deseo de una vida mas digna'y
auténtica.

No siempre hay un acontecimiento reciente y preciso que los ha
puesto en camino. Bastantes hablan de unafuerza o unallamada que
les viene trabajando desde hace tiempo. Algunos han vivido durante
afios con insatisfaccion interior. Otros no han dejado nunca de hacer-
se preguntas. Bastantes han vivido con sensacion de vacio y sinsen-
tido. Algunos llevan tiempo buscando mas verdad en su vida.

¢Qué piden en concreto?

Antes de preguntarnos qué es |o que buscan, hemos de escuchar sus
demandas concretas. ¢Qué es o que piden cuando se acercan?

Lo primero que desean y piden es «tomar contacto». Tienen la
sensacion de haber roto con lalglesia; han vivido sin referenciaala
fe cristiana, distanciados de lareligion. Ahora quieren contactar con
alguien, ponerse en comunicacion.

Casi todos piden a alguien con quien hablar. Lo que quieren es
poder hablar y ser escuchados. Tienen mucho que contar, y no selo
pueden confiar a cualquiera («no s& con quién hablar de todo
esto»...). Para casi todos es muy importante la narracion de su tra-
yectoriay la busgueda de orientacion. Quieren sentirse escuchados
y comprendidos.

No todos tienen la misma facilidad para comunicarse. Cuando
se les ofrece la posibilidad, algunos aceptan gustosamente tomar
parte en un grupo para compartir su basgueda con otros que viven
una experiencia semejante. Hay, sin embargo, personas que por €
momento prefieren la conversacién personal discreta.

Casi todos piden ayuday apoyo para conocer mejor lafe («¢qué
puedo leer?», «¢hay algun sitio donde aclarar mis dudas?».) o para
vivir una experiencia religiosa diferente («¢addnde puedo ir a
misa?», «sgque es lo que rezan los monjes?», «;donde puedo apren-
der a hablar con Dios?»...).

¢Qué buscan?

Nosotros hablamos de los que «vuelven», pero lo que estas perso-
nas buscan no es exactamente volver a pasado. Su objetivo no es
propiamente un retorno. Quieren vivir una experiencia nueva,
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teniendo en cuenta su pasado, pero buscando fundamentar su futu-
ro de fe sobre bases nuevas. No vienen pararetornar al pasado, sino
pararevisarlo y reelaborarlo. No se acercan para retomar las creen-
ciasy précticas de otros tiempos, sino para buscar algo mas autén-
tico que lo que conocieron.

Su busqueda hemos de enmarcarlano tanto en lo doctrinal o ins-
titucional cuanto en la experiencia espiritual. Me explico. No bus-
can simplemente aclararse sobre la doctrina cristiana, Sino experi-
mentar |a fuerza que tiene la fe para dar sentido y esperanza a la
vida. No buscan integrarse sin més en la Iglesia, sino escuchar la
[lamada de Dios. Lo importante para ellos no es tener un «grupo
cristiano», Sino encontrarse con personas sincerasy acogedoras con
las que compartir su experiencia. Dan mucha importancia a la bus-
gueda espiritual. Sin una motivacion interior, sin una apertura al
Misterio de Dios, sin una adhesion viva a Jesucristo..., €l cristianis-
mo apenas les dice algo.

Buscan, ciertamente, comprender mejor lafe cristiana. Lesinte-
resa, sobre todo, saber qué es lo esencial y decisivo. Les atrae méas
la Palabra de Dios que la doctrina de los tedlogos. A agunos les
interesa mas el Misterio de Dios que la persona concreta de Jesus.
Con el tiempo, comienzan a captar el Misterio encerrado en
Jesucristo.

En su mayoria, desean de alguna manera volver a la Iglesia,
pero muestran claramente sus recelos y resistencias. Desean otra
Iglesia. Ellos son recién llegados. No la conocen bien, pero querri-
an ver en ella otra vida, otro espiritu, otro estilo... No les asustan
demasiado | as debilidades y pecados en lalglesia (sacerdotes pedo-
filos, etc.). Lo que echan en falta esla autenticidad, la falta de espi-
ritu, lapocacreatividad. L es parece que no creemos |0 que decimos.

En el fondo, lo que buscan es creer de otra manera. Ya no pue-
den creer con la fe que tuvieron en otros tiempos. Han cambiado
mucho. Estan viviendo un momento diferente de aguel en € que se
algjaron. Necesitan «refundar su fe» sobre otras experiencias mas
auténticas y convincentes.

3. Hacia una respuesta pastoral

Termino extrayendo algunas conclusiones que tal vez puedan per-
mitirnos ir definiendo una respuesta pastoral adecuada.
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Necesidad de una atencion especifica

Antes que nada, hemos de precisar bien laidentidad de estas perso-
nas que «vuelvenx. No son catecimenos que piden el bautismo; son
bautizados, miembros de la lglesia, que estuvieron en contacto con
la fe cristiana; la atencion que requieren no es exactamente la de
una pastoral de catecimenos. No son meros no-practicantes; tienen
conciencia de haberse distanciado de lalglesia, de lafey de Dios;
hablan incluso de ruptura; 1o que piden no es solo unarecuperacion
de la préactica religiosa. Tampoco son personas gque buscan ilustrar
su fe 0 ahondar en la doctrina cristiana; o que piden no es cateque-
sis, cursillos de teologia o debates, sino acompafiamiento hacia una
experiencia nueva de la fe. No son necesariamente unos converti-
dos, sino personas en las que se ha despertado la necesidad de bus-
car. No estén en unaactitud pasiva o rutinaria; hay en ellos un deseo
de verdad y autenticidad. La atencion pastoral ha de responder asu
demanda esencial, que es refundar su fe sobre bases nuevas mas
auténticas.

Acompaniiar en la busqueda espiritual

Lo decisivo es acompaiiarlos en su busqueda espiritual. El recorri-
do arealizar abarcatareas y aspectos diversos. es necesario revisar
el pasado; conocer mejor la fe; superar prejuicios, recelos y resis-
tencias; aprender a creer de otra manera; vivir una experiencia
nueva con Dios; iniciarse en € seguimiento de Cristo; aprender a
orar y a celebrar; asumir una direccion nueva para € futuro; ir
refundando lafe... Este trabajo puede ser largo y exige creatividad.
Casi siempre es contraproducente apresurarse a comprometerlos en
tareas pastorales.

Reconstruir la relacion con la Iglesia

Muchos de los que se acercan se manifiestan decepcionados, rece-
losos o incluso heridos por la lglesia, que no es unainstitucion que,
por lo general, estimen mucho. En su pasado hay contactos, rela
ciones, experiencias, celebraciones... de signo positivo o negativo
gue hay que tener en cuenta. El trabajo arealizar es delicado. No se
trata solo de ofrecerles doctrina sobre el misterio delalglesia; ellos
hablan delalglesiareal. Necesitan conocer una experienciaeclesial
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cadlida, amistosa, realista, y descubrir que la Iglesia es mas que €l
Vaticano, lamisa o lamoral sexual. Hay que trabgjar con los mie-
dos y recelos del pasado; ir pasando de experiencias negativas a
otras més positivas donde la Iglesia aparezca més humilde y frater-
na, mas alegre y esperanzada, mas espiritual y evangélica.

Algunas actitudes

Por eso precisamente es tan importante la actitud de quienes traba-
jan con ellos. La accion pastoral con los que vuelven solo es posi-
ble desde una acogida calida y abierta a cada uno; una escucha sin-
cerade lo que viven, sienten y piden; una atencion grande a su bio-
grafia personal, su trayectoria pasada, su temperamento; un respeto
exquisito asu libertad y a sus decisiones; comprension y cercaniaa
sus luchas e indecisiones; una valoracion sincera de |os pasos que
van dando; un didlogo real en € que todos enseflamos y aprende-
mos, damos 'y recibimos.

Los que nos ensefian*

Los que vuelven nos ensefian que la lglesia es un espacio de liber-
tad del que algunos se algjan libremente y a que pueden volver sin
dificultad. La Iglesia no es una institucion obligatoria'y coercitiva,
sino una comunidad abierta, siempre respetuosa y acogedora. Por
otra parte, si es posible salir de ella y volver a entrar, es porque
somos una «lglesia de pecadores».

Nos ensefian también mucho acerca de Dios y de su increible
gratuidad. Dios respeta a cada persona, pero no la abandona. Sigue
haciendo su trabajo en lalglesiay fuera de ella. No se impone, no
presiona, pero sigue invitando. La lglesia esta llamada a ser testigo
fiel de ese Dios. No es la encargada de salvar a la humanidad, sino
la que anuncia al Dios Salvador.

Nos ensefian y nos estimulan atodos en nuestravida de fe. Dios
no era nada para ellos, y ahora despierta su interés. Dios emerge de
su indiferenciay vuelve a atraer su corazdn. Su reaccidn nos inter-
pela a todos los que vivimos, tal vez, una religion rutinaria, acos-
tumbrados a Dios y sordos a su llamada.

4. A. LALIER, «Les recommengants. phénomene nouveau dans I'Eglise de
France? : Chercheurs de Dieu (nimero monografico sobre «Les recom-
mengants»), Agosto 2001, 14-20.
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Las comunidades cristianas,
relato de Dios
para los que vuelven a la fe

Juan MARTIN VELASCO*
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El clima cultural en Europa no parece el més propicio para €l desa-
rrollo de la vida cristiana. Desde hace décadas, venimos padecien-
do una creciente disminucion de la préctica del culto y de la vida
cristianay una pérdida lenta pero constante de efectivos. La forma
en que esta pérdida se produce, en lamayor parte de |os casos como
sdlida indolora, «de puntillas», casi insensible para los mismos
sujetos gue la protagonizan, hace que no constituya un fendmeno
facilmente observable y que apenas haya sido estudiado como tal.
Se constata, sobre todo en las sucesivas olas de estadisticas, por €l
hueco que dejan los que se han algjado. Puede también percibirse
por el empobrecimiento de las comunidades que produce. Se hace
notar, ademés, en el malestar y en los sentimientos de frustracion y
desanimo que causa en NUMerosos creyentes.

Desde hace agunos afos, viene observandose en algunas Igle-
sias europeas un fendmeno de signo contrario. Con dos modalida-
des méas importantes: la del retorno a la préctica sacramental y ala
pertenencia activa a la Iglesia de personas que se habian aejado
completamente de ellas; y la de otras que, nacidas en mediosyains-
talados en la més compl etaindiferencia, dicen haber sentido alguna
forma de llamada interior que las mueve a acercarse alalglesiay
solicitar el bautismo, ya en edad adulta, para insertarse plenamente
enela

El nimero de tales personas en camino de retorno no compensa
ciertamente el nimero mucho méas importante de los abandonos.
Pero en algunas Iglesias ya ha adquirido suficiente entidad como

*  Sacerdote Diocesano. Director del Instituto Superior de Pastoral. Madrid.



918 JUAN MARTIN VELASCO

para merecer la atencidn de sus responsables, que comienzan ares-
ponder a él con e establecimiento de instancias pastorales para su
tratamiento y atencion. Una reciente reunion de la Oficina Europea
para € Catecumenado ofrecia |os datos notablemente dispares que
este hecho reviste en la actualidad en las distintas Iglesias de
Europa'.

También en Espafia existen, sin duda, casos de retorno a la
Iglesia de personas que la habian abandonado y, en menor nimero,
conversiones de otras que se venian identificando como ateas o
indiferentes. De hecho, en reuniones de grupos cristianos, casi
nunca faltan testimonios de personas que confiesan haber vivido
durante periodos més o menos largos de su vida apartados de la
lglesia y se presentan como recientemente incorporados. Pero su
escaso numero, o tal vez lafalta de atencion que se les ha prestado,
hace que no se pueda hablar todavia, a propdsito de ellos, de un
hecho o un fendbmeno sistemati camente observado. De ahi que entre
nosotros hayamos abordado |os casos aislados que se nos han pre-
sentado en el marco —muy amplio, por la variedad de situaciones a
gue se aplica— de las catequesis de adultos o de | os hasta ahora poco
definidos catecumenados. Es verdad que en algunos lugares co-
mienza a hablarse de bautismos de adultos; pero en la mayor parte
de los casos se trata de personas extranjeras convertidas al catoli-
cismo en Espafia o, méas frecuentemente, de nifios, mas 0 menos
mayores, que reciben el bautismo para acceder a la primera comu-
niony ala confirmacion.

Estas circunstancias hacen que, ala hora de estudiar en Esparia
el fendmeno relativamente nuevo de los que vuelven alafey abor-
dar las respuestas pastorales al mismo, dependamos de la experien-
ciade otros paises, y en especialmente de lade lalglesia vecina de
Francia. El articulo de José Antonio Pagola en este mismo nimero
aporta, a mi entender, |0 méas que en este momento puede decirse
sobre e hecho desde Espaiia.

Se comprende que en estas circunstancias no resulte facil ofre-
cer una respuesta razonada y fundada sobre lo que la Iglesiay sus
comunidades deben y pueden hacer pastoralmente con quienes
retornan a ella o [laman por primera vez a sus puertas.

1. Jordi D'ARQUER | TERRASSA, «Reunién del Bureau Européen du Catechu-
ménat»: Actualidad Catequética 194 (abril-junio 2002), 146-149.
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Algunos datos para la identificacion de los protagonistas:
los conversosy los que vuelven

Una primera aproximacion a estas personas puede intentarse a par-
tir de los numerosos, y a veces excelentes, estudios socio-religiosos
con los que contamos. Dado que en su inmensa mayoria pueden
agruparse en «los conversos» y «los que retornan» a la pertenencia
alalglesiay ala practica de una vida cristiana abandonada, rastre-
aré los datos que sobre estos dos colectivos nos ofrecen las encues-
tas sobre la situacion religiosa, y recordaré algunos resultados de la
historia de las conversiones en la Gltima etapa de vida de laIglesia.

Los conversos

¢Existen conversos en la Europa de nuestros dias? Entre 1885 y
1935 se produjo en Francia un movimiento muy notable de conver-
siones a catolicismo que sigue mereciendo la atencion de los his-
toriadores del fendmeno religioso. A propésito de ese movimiento
escribiaen 1912 un autor francés, conocido por su anticlericalismo:
«Hay periodos en los que €l viento sopla afavor de lalglesia. Todo
hace pensar que hoy estamos en uno de ellos. El sentimiento reli-
gioso se vive con gran fervor en los circulos poéticos y las jévenes
revistas literarias. Sobre todo, y esto es un sintoma muy significati-
vo y un indice revelador, € libre-pensamiento no suscita en esos
medios ningun entusiasmo [...] Cuando un viento asi sopla en la
literatura, es sefia de que sopla también en el ambito del pensa-
miento y de lavida social»?. El hecho a que serefiere € articulo se
caracteriza por afectar a personas relevantes en diferentes campos
de la cultura francesa del momento (baste recordar los nombres de
P. Claudel, Ch. de Foucauld, Ch. Péguy, J. Maritain, L. Massignon,
E. Psichari, etc.); por ser vivido por sus protagonistas como un
acontecimiento extraordinario del que se ven «forzados» a dar tes-
timonio; por hacerlo en relatos que tuvieron gran repercusion en la
sociedad de su tiempo; y, también, por haber suscitado la atencién

2. M. SemBAT, citado en Fréderic GuceELOT, «Le temps des convertis, signe et
trace delamodernité religieuse au debut du X X € siécle»: Archives des Sciences
Sociales des Religions 47 (2002), 45-64. Sobre el tema de la conversion pue-
den también ser (tiles, E. Gopo, La conversion religieuse, Imago, Paris 2000;
J-Christophe ATtTiAS, De la conversion, Cerf, Paris 1998.
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hacia una Iglesia en franca pérdida de relevancia, en un momento
en el que & laicismo y e anticlericalismo dominaban el clima cul-
tural del pais. No es extrafio que la Iglesia francesa de la época
hiciese un uso apologético de tales conversiones y las presentase
como ejemplos del poder de lagraciay de lafecundidad cultural y
humanizadora de la fe.

El movimiento se interrumpe hacialos afios treintadel siglo xx,
sin que esa interrupcion produjera ningun agotamiento del cristia-
nismo, que viviria en las décadas siguientes uno de los periodos
maés brillantes en la historia moderna de Francia.

La presencia de un nimero considerable de convertidos en los
ultimos afos ha llevado a algunos sociélogos a prestar de nuevo
atencién a hecho de la conversién e incluso a proponer € tipo del
«convertido», junto con e del «peregrino», como los que mejor
representan |os tipos ideal es de realizacion del cristianismo, frente a
lafiguradel catdlico «practicante» (y, tal vez convendria afiadir, del
«militante»), caracteristicas de |a etapa inmediatamente anterior del
catolicismo. Laaparicion del convertido en las circunstancias de cri-
sis profunda de las religiones que estamos viviendo no resulta tan
extraiia como parece a primeravista, Si se tiene en cuentaque lacri-
sis de las identidades heredadas, producida por €l desmoronamiento
de lainfluencia de las ingtituciones religiosas, es normal que propi-
cie las busquedas personales que representan tanto el convertido co-
mo el peregrino. Ademas, el surgimiento de estas nuevas figuras se
veria favorecido por hechos sociales contemporaneos tales como €
anonimato de las grandes urbes, la disocacion de las comunidades
naturales y la atomizacion individualista de las relaciones sociaes’.

De acuerdo con los datos que manejan |os soci6logos franceses,
los convertidos actual es, que constituyen un fenémeno notablemen-
te diferente del de los primeros afios del siglo xx, se agrupan en tres
clases principales. los que cambian de religién, pasando principal-
mente del catolicismo a budismo y a islamismo, con connotacio-
nes notablemente diferentes en ambos casos; |0s que pasan a cato-
licismo desde una situacion de irreligiosidad; y los «reafiliados» o
«convertidos del interior», es decir, los que vuelven alalglesiatras
un periodo més o menos largo de alejamiento de ella. El nimero de
los pertenecientes a segundo grupo ha progresado en Francia en

3. Daniel HERvIEU-LEGER, Le pélerin et le converti. La religion en mouvement,
Flammarion, Paris 1999.
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una proporcion del 12 al 13 por ciento cada afio desde 1993. De 890
en 1976, han pasado a mas de 11.000 en 1996. En ese mismo afio,
este grupo de los que llegan a catolicismo desde la irreligiosidad
representa €l 80 por ciento de los catecimenos atendidos en las
diferentes diocesis francesas.

Pasando a nuestro propio pais, también aqui se produjeron, en
nimero mucho menor, conversiones con alguna repercusiéon social
de personas relevantes en las décadas centrales del siglo xx. Baste
recordar como gemplo aM. GarciaMorentey Narciso Yepes. En la
actualidad es casi seguro que siguen produciéndose conversiones
mas «discretas». Probablemente, algunos de |os nuevos movimien-
tos eclesiales surgidos a partir de los afios cincuenta—el de Cursillos
de Cristiandad y €l Neocatecumenal, por € emplo— podrian aportar
datos interesantes al respecto. Pero la verdad es que esas conversio-
nes apenas han dejado huella en los estudios sociol6gicos de que
disponemos. Una de |as encuestas més recientes ofrece cuatro cate-
gorias de espafioles en relacion con la pertenencia religiosa que
declaran. Confiesan pertenecer a la Iglesia catdlica e 80% de los
encuestados. Son considerados «defectores», es decir, personas que
han abandonado la religién a la que pertenecian, € 9,3%. El 8,6%
son clasificados como arreligiosos. Y sdlo e 1,6% se definen como
conversos. Ademés, hay que tener en cuenta que, a referirse con
esta palabra a los que han cambiado de religion, se aplica también
alos que han pasado del catolicismo a otra religion, que represen-
tan a menos la mitad®.

Sobre los convertidos a catolicismo, algunas experiencias de
grupos préximos permiten descubrir casos en que los sujetos han
dado e paso de la conversion a partir de un momento de su vida
vivido como encuentro con Dios, descrito a veces como irrupcion
de Dios en sus vidas 0 como una «toma» del sujeto por parte de
Dios. Existen casos en los que los sujetos han sentido una llamada
interior no siempre perfectamente identificada desde el principio.
Hay casos en que los sujetos han vivido momentos de sentimiento
o de experiencia de trascendencia que han desmantelado la cultura
de lainmanencia en que estaban instalados o |os han desalojado de
la fe positivista que insensiblemente habian adoptado. Tales expe-
riencias se caracterizan justamente por abrir una brecha en €

4. J. GonzALEZ ANLEO — P. GoNzALEZ BLASCO, «Religion: valores, ritos y creen-
cias», en Espafioles 2000, SM, Madrid 2001, 186-188.
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mundo de la vida ordinaria, descubrir en é dimensiones ocultas y
olvidadas y abrir horizontes que hacen posibles caminos hasta ese
momento insospechados. Las experiencias de trascendencia son,
ademas, importantes por su considerable frecuencia en las vidas de
numerosas personas de nuestro tiempo® y porque, incluso en los
casos en gque no son interpretadas por quienes las viven de forma
religiosa, operan generalmente un cambio importante en la vida de
las personas que puede desencadenar mas tarde procesos de bus-
gueda religiosa. «Ahora —escribe el sujeto de una de estas expe-
riencias—, pase |o que pase, s&; ya nunca me sentiré desesperado»®.
La variedad de puntos de partida en el proceso de conversion
origina itinerarios diferentes que condicionan e resultado y que
exigen de quienes reciben a los que los han seguido modalidades
variadas en las respuestas pastorales ideadas para su acogida.

Los que vuelven a la fe. Los muchos caminos de retorno

Tienen mas importancia numérica que los anteriores, aungue solo
sea porgue, hasta hace poco tiempo, casi todos |os europeos, por €l
hecho de nacer en un pais de tradicion cristiana, eran bautizados en
su més tiernainfancia, y porque, incluso tras varias décadas de cri-
sis religiosa, todavia una gran mayoria de ellos siguen siendo bau-
tizados, sobre todo en Espafia. Reciben los nombres de «retorna-
dos», «redfiliados», 0 «convertidos del interior». La existencia de
esta categoria de personas puede ser rastreada en |os estudios sobre
la situacion religiosa en los grupos de personas propuestos en las
numerosas tipologias que pretenden organizar unos datos que sue-
len ser enormemente dispersos. Aparecen, por gjemplo, en bastan-
tes de los nuevos movimientos religiosos, que son para algunos de
ellos etapas previas a su retorno alalglesia. No pocos de ellos pue-
den haberse visto influidos por espiritualidades del estilo «nueva

5. Referencias a numerosas encuestas en que aparecen, en L. Roy, Le sentiment
detranscendance, expérience de Dieu?, Cerf, Paris 2000, pp 9-16. El libro con-
tiene ademés casos y reflexiones llenos de interés.

6. Sobre este tipo de experiencias me permito remitir ami estudio: «Las varieda-
des de la experiencia religiosa», en (A. Dou [ed.]) La experiencia religiosa,
Ediciones de la Universidad Pontificia de Comillas, Madrid 1989, especial-
mente pp. 38-45. También, La experiencia cristiana de Dios, Trotta, Madrid
20014, 231-232.
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era», que les han proporcionado recursos para la superacion de una
cultura exclusivamente centrada en los aspectos materiales de la
vida e inspirada por la razon cientifico-técnica, les han descubierto
el gusto por los valores espirituales, la capacidad para sondear |os
niveles més profundos de la propia conciencia, y los han orientado
hacia la autorrealizacion.

La figura del «peregrino», de la aludida tipologia de D.
Hervieu-L éger, contiene no pocos rasgos de |os que caracterizan las
primeras etapas de blsqueda, protagonizada por muchos de los que
terminan retornando a la Iglesia. Son los sujetos, jovenes sobre
todo, que viven su religiosidad con practicas voluntarias, autono-
mas, modulables, espontaneas, moviles y organizadas en torno a
acontecimientos excepcionales. A estos grupos cabe afadir la pre-
senciaen otras personas de busquedas espiritual es de fuerte impreg-
nacion ética en grupos frecuentemente arreligiosos que reconocen y
promueven valores como la paz, lajusticia, la solidaridad, alos que
atribuyen valor absoluto y alos que consagran esfuerzos importan-
tes alo largo de etapas més 0 menos prolongadas de su vida.

Para algunos de estos buscadores, ajenos antes alalglesia, ésta
puede representar una etapa mas en un determinado momento de su
busqueda, en la que han pensado a partir de ocasiones excepciona-
les como las Jornadas mundiales de la Juventud, estancias en luga-
res como Taizé, o convivencias juveniles de distinto signo. Para
otros, que tal vez abandonaron la Iglesia debido alo que ellos con-
sideraban la rigidez de sus normas, la «frialdad» de su culto, o €
excesivo racionalismo de su espiritualidad, la vuelta puede respon-
der a un cierto cansancio provocado por su constante peregrinar; o
a haberse sentido «visitados» por alguien y necesitar ayuda para
descubrir quién era el que los habia visitado.

El servicio delalglesia alos que vuelven alafe

La existencia en paises que sufren —como el nuestro o mas que €l
nuestro— situaciones de muy avanzada secularizacion e instalacion
de muchas personas en una situacion de casi total indiferencia, pone
de manifiesto que el esfuerzo evangelizador no puede reducirse a
suscitar en dichas personas preguntas sobre las razones de nuestra
esperanza, ni a hacer presente la originalidad cristiana frente a los
gue han adoptado difusas formas neopaganas de religiosidad. In-
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cluso en estas sociedades existen personas profundamente insatis-
fechas con la estrecha cultura en que quieren encerrarlas la ciencia,
latécnicay el bienestar, y en busgueda de una espiritualidad o una
religiosidad que les permitan responder a anhelos que provoca la
dimension de trascendencia que late en su interior.

Salir al paso de sus busguedas

En relacién con este nuevo interlocutor de los cristianos en el nuevo
escenario religioso, la Iglesia, antes de que Ilamen a sus puertas,
tiene la tarea de detectar sus busquedas y, con la forma de vida de
sus comunidades, provocar sus llamadas. Antes de recibir alos que
estan en camino, y para poder hacerlo, debera adelantarse asuslla-
madas y salir a su encuentro. Como JesUs con los discipulos de
Emals, puede facilitar mucho el encuentro s acompafa a los
muchos caminantes, entra en didlogo con €llos, les ayuda a inter-
pretar 10 que estén viviendo a la luz de las Escrituras y no tiene
inconveniente en sentarse solidariamente a su mesa. Esta tarea es
todavia mas necesaria con los que abandonaron la préctica o la fe
cristiana por dificultades con la Iglesia, para que e resentimiento
frente alo que provoco la salida vaya, poco a poco, tornandose nos-
talgiade lo que perdieron al aejarse.

Este primer paso de latarea de lalglesia exige a sus comunida-
des, en primer lugar, presencia servicia en los caminos del mundo
por los que discurre la vida de sus contemporaneos. Les invita a
establecer, al margen de los lugares donde | os creyentes cel ebramos
nuestra fe, otros espacios en € terreno donde se entra en contacto
con las necesidades més urgentes de la sociedad, en los lugares
donde se produce y se difunde la cultura, donde se crean las obras
de arte, donde nace € pensamiento de la época. La realizacion de
esta primera tarea impone a las comunidades cristianas una politica
permanente de puertas abiertas y una forma de vida expuesta al
mundo y dotada de buenos canal es de comunicacién con €. Todavia
guedan en lalglesia muchas barreras, y no solo arquitecténicas, que
eliminar para que se sientan invitadas a entrar en ella tantas perso-
nas buscadoras de Dios que, por sus experiencias pasadas, es posi-
ble que hayan renunciado a encontrar a éste en su interior.

Para el desarrollo de esta salida a camino de vuelta de tantas y
tan variadas personas, |la Iglesia dispone todavia de medios que no



LAS COMUNIDADES CRISTIANAS, RELATO DE DIOS PARA LOS QUE VUELVEN... 925

siempre sabemos utilizar. La celebracién de momentos importantes
de la vida propia o de las personas del entorno; numerosas fiestas
populares con capacidad para despertar sentimientos profundos en
los que, aunque o hagan por otros motivos, toman parte en ellas; y,
sobre todo, el contacto diario de los miembros de las comunidades
cristianas en las relaciones sociales, € trabajo y los momentos de
ocio y de descanso, que proporcionan un cimulo de ocasiones para
hacer presentes lasrazones de vivir de los creyentes, capaces de res-
ponder a preguntas y anhelos que muy pocas personas dejan de
viviry plantearse, y que movilizan las busguedas de |os que, aveces
sin saberlo del todo, comienzan a afiorar la casa del padre.

Convertirse para poder acogerlos

Cuando John Henry Newman se convirtié del anglicanismo al cato-
licismo, algunos catdlicos pensaron que, con el paso asu Iglesiade
una figura de tanto relieve, pronto muchas otras personas seguirian
sus pasos, y la lglesia catdlica, entonces muy poco relevante en €l
panorama cultural y religioso del Reino Unido, adquiriria prestigio
e importancia. La discrecion del recién convertido y su escaso inte-
rés por el proselitismo que sus nuevos hermanos esperaban impa-
cientaron a algunos, que le reprochaban su aparente pasividad.
Como ya habia ocurrido con otros conversos, sus antiguos correli-
gionarios le hicieron objeto de duros ataques, mientras los nuevos
le mostraban su indiferencia. En estas circunstancias, € futuro
Cardena repetia que més urgente que convertir a los no catélicos
era convertir a los catdlicos para que supieran recibir a eventuales
conversos. La leccion de este gran cristiano del siglo xix deberia
guiar, ami entender, €l primer paso de los cristianos actuales cuan-
do nos preguntamos qué hacer con los que vuelven alafe. Pero ¢en
gué consistira actualmente la reclamada conversion?

Al servicio de la experiencia de Dios

En otros tiempos, la Iglesia hatenido la tentacion de servirse de los
conversos como argumento apologético, los ha presentado como
motivo de orgullo y hasta ha pretendido hacer de ellos «banderin de
enganche». La forma generalmente callada de su retorno en la
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actualidad, su nimero reducido y sus apariencias nada espectacul a-
res nos ayudan sin duda a evitar tales peligros. Los convertidos de
los Ultimos afios no nos permiten fomentar ningun tipo de orgullo ni
de autosatisfaccion eclesidstica. Es posible que en su algjamiento de
lafeinfluyeran en buena medida determinados pecados de lalglesia
En su retorno, lo que cuenta de manera decisiva es la callada accion
de Dios. El «objeto» de su deseo y de su blisqueda es Dios, que con
su llamada los puso en camino. Por 1o general, Dios es la presencia
que les acompafaalo largo de su itinerario y la meta, més presenti-
da y sospechada que claramente conocida, que atrae y guia sus
pasos. L os convertidos buscan aDios, no lalglesia. Por eso, éstaten-
dra que ser para ellos, antes que nada, sacramento, relato y rostro de
Dios. Paraellos, como para €l resto de los creyentes, o decisivo no
es la pertenenciay los medios por 10s que ésta se vive y se asegura.
Latareadelalglesia sereduce a poner en contacto su busgueda, sus
preguntas y su deseo con el Dios que |os ha suscitado. Ciertamente,
lalglesia, y mas concretamente las comunidades que la constituyen
y de las que consta, tiene una tarea irreemplazable, pero ésta consis-
te sobre todo en hacerse, para los que llaman a sus puertas, lugar
para el encuentro con Dios. Las tareas que se siguen de estamision
fundamental consisten, ante todo, en prestarles ayuda paralainicia-
cién en laexperienciade Dios, gercitadasiempreen € interior dela
fey como experienciade lafe en Dios. Si todas |as tareas pastorales
tienen que tener algo de proceso mistagdgico, lade laatencion alos
gue retornan casi puede decirse que se reduce a eso: iniciacion en el
gjercicio delafe, enlaexperienciadel Misterio. S algo necesitan de
lalglesialos conversos, es que les provea de maestros, de expertos
en las cosas de Dios capaces de mostrarles el horizonte que abre ala
vida de una persona €l reconocimiento de la presenciade Dios, indi-
carles las fases de la interminable vida espiritual, prevenirles sobre
los obstaculos que van a encontrar en € camino y las dificultades
gue deberén superar, y ponerles en contacto con las fuentes que les
permitirén apagar su sed'.

7. A todo esto intentan responder |os proyectos de catecumenado elaborados por
las diferentes Iglesias. A esto serefieren las recientes Orientaciones pastorales
para el catecumenado elaboradas por la cee en su LXXVIII Asamblea
Plenaria. Texto en e nimero citado de Actualidad Catequética, pp.35-45. En
el mismo cuaderno se ofrecen buenos comentarios elaborados por R. LAzArRO
y Lluc RIERA | CoLL, pp. 51-81 y 82-95.
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Tras esto, habra seguramente que ir pensando en la instalacion
de estructuras eclesiales de acogida, acompafiamiento e insercion
de estas personas. Pero, como ha escrito un obispo franceés, «la pri-
mera cuestion no es: ¢qué estructura crear para abordar esta deman-
da especifica que se sittia entre el catecumenado y la catequesis de
adultos?, sino ¢a qué cambios son llamadas nuestras comunidades
para entrar en didogo con esta manera diferente de creer? Lo que
esta en juego en nuestras comunidades parroquiales es laacogidade
esta fe renovada»®.

Poner en contacto con € Dios de Jesucristo

El paso de muchos de ellos por otras estaciones religiosas, en sus
largositinerarios, hard més urgente lanecesidad de quelalglesiales
presente, mas con gestos y acciones que con teorias y discursos, €
rostro original que adopta el Misterio en las palabras, 10s gestos y
lavidatoda de Jests, parabola de Dios. Probablemente, nada mejor
puede hacer la Iglesia por los buscadores de Dios que reclaman su
ayuda gue convertirse ella misma en relato del Padre de la parabo-
ladel hijo prédigo, en encarnacion de la parabola del buen samari-
tano para con los excluidos de su tiempo, en compafiia que traiga a
lamemoriay alavida de esas personas, en vigje de vuelta, la pre-
sencia del caminante que les salié al paso a los discipulos de
Emals.

Quelalglesiatenga que esforzarse por menguar para que €l que
ha de venir crezca, no significa que su presencia deje de ser indis-
pensable. Casi todos los que buscan a Dios se preguntan y nos pre-
guntan con insistencia, como los primeros discipulos a Sefior:
¢Doénde moras? ¢Dénde puede hacerse realidad el suefio, lailusion
gue, como la estrella alos Magos, 10s ha puesto en movimiento? Y
todos deberiamos disponer de una comunidad que mostrarles para
decirles : «Venid y lo veréis». Pero, como se ha escrito con toda
razon, «uno de |os retos pastorales que plantean los que vuelven es
lainversion de las formas de comprender la pertenencia eclesial».

8. G. Drrois, «Des conclusions a la rencontre sur les recommencgants», en el
nimero monogréfico Les recommencants de la revista Chercheurs de Dieu,
Cerf, Paris 2001, 39.
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De nada serviria, y hasta seria probablemente contraproducente,
integrar al que retorna, a veces con no pocas heridas en relacion con
una determinada manerade vivir en €l interior de lainstitucion ecle-
siastica, en una lglesia que confunda la comunidad con un grupo
cerrado y dotado de un fuerte espiritu de cuerpo. Se trata mas bien
de ofrecer alos que vuelven laposibilidad de ir retejiendo con otros
la trama de la Iglesia a partir de la comunicacion de lo que va
naciendo entre todos del hecho de compartir lafe, laesperanzay la
caridad en el mundo en que les ha tocado vivir®.

Los que vuelven nos aportan importantes dones

La Iglesia, como hemos visto, tiene mucho que aportar a los que
vuelven a ella en busca de Dios. Pero también ellos tienen no poco
que aportar alalglesia; y ésta, no poco que aprender de ellos. Sobre
Dios, por gemplo, que esta cerca de todos los humanos y que a
nadie deja sin noticias de su amor. Sobre su maneratan callada, tan
insospechaday a mismo tiempo tan inconfundible (G. von le Fort)
de insinuarse, llamar y atraer hacia si. Sobre los variados caminos
por los que Dios deja oir su voz y los variados caminos gque siguen
los hombres y mujeres en su algjamiento de Dios y en su retorno
hacia El. Sobre lamismalglesiay lo que de ella mueve alas perso-
nas aalgjarse de Diosy volver alafe.

El hecho, no cabe duda, constituye un signo de los tiempos. En
él, algo nuevo esta brotando en la época de invierno que nos esta
tocando vivir. Es posible que su consideracion esté abriendo nuevas
orientaciones para la acciéon evangelizadora y esté indicando las
transformaciones que nos impone la novedad de la situacion.
Cuando laindiferencia parece suponer laimposibilidad préctica de
la comunicacion del mensaje a nuestro mundo; cuando tal vez esté
naciendo entre nosotros la nueva especie del homo a-religiosus,
cuando nadie parece pedirnos razon de nuestra esperanza, Dios se
muestra saliendo a paso de los hombres al margen de nuestros
esfuerzos y de nuestras tareas, |lamando por su cuenta a las perso-
nas desde o hondo de su corazon, lugar donde tal vez habiamos
olvidado que habita, moviéndolas desde ahi a pedirnos razon de
nuestra esperanza y dandonos asi razones para seguir esperando.

9. Inspirado en G. Derais, art. cit., 41.
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La Celebracidn como reencuentro:;
recuperar la comunion

Jesiis GARciA HERRERO*

Agradezco participar en esta busqueda desde mi pequefia experien-
cia. La cuestion que se plantea en este nUmero de la Revista Sal
Terrae resulta capital en el actual momento religioso, tan complego,
de nuestro pais.

Del posicionamiento que tomemos |os agentes de pastoral van a
depender, en gran manera, las actitudes a desarrollar y los posibles
resultados que faciliten el reencuentro.

Responder a esa primera pregunta elemental, ¢quién esta lgjos
de quién?, es un asunto clave y va a condicionar nuestras respues-
tas pastorales.

Nos situamos |gjos de nuestra gente:

Cuando tenemos una mirada profundamente negativa de la
culturaactual. Esta vision en negro impregna tanto documen-
to episcopal, tantos articulos de revistas de pastoral, tantos
mensajes desde |os pulpitos... De ese modo no hacemos jus-
ticiaalamismarealidad, entreverada de aspectos negativos y
otros muy positivos. Tampoco nos situamos en la onda de la
fe, que vislumbra la accién amorosa de Dios presente en esa
realidad y no a margen de ella. Asi nos inutilizamos para ser
portadores de «buenas noticias» parala vida cotidiana;

Cuando no acogemos a las personas concretas que acuden,
en un momento dado, a nuestro encuentro y las rechazamos
porque no vienen alo que nosotros esperdbamos 0 No acep-
tan nuestras exigencias previas. Hace dos meses, en un en-
cuentro pastoral, confesaba un compariero parroco: «<Me vie-
nen pidiendo un funeral por la abuelita... pero yo no estoy

*  Sacerdote. Parroquia «La Cena del Sefior». Miembro del Consejo de Redac-
cion de Sal Terrae. Madrid.
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para eso»; se supone que él se siente vocacionado para ofre-
cer el evangelio puro, aungue es dificil imaginar en qué cau-
ces de transmision esta pensando;

» Cuando lo habitual es que nuestro lenguaje sea ideol dgico,
de secta (solo tiene alguna significacion al interior delaigle-
sia), sin resonanciaen lavidao en las inquietudes habituales.
Unafeligresa me comentaba que en la pasada Semana Santa,
de gira por una didcesis rural, acudié a la celebracion del
Viernes Santo ala Catedral y no fue capaz de resistir la cele-
bracion: durante lahomilia, €l obispo se dedico aleer lacarta
pastoral que habia escrito en esos dias sobre la obligatorie-
dad del ayuno y la abstinencia, en vez de explicitar la pre-
sencia de Dios en nuestros dolores y suplicios a través de la
imagen del crucificado, para cambiar nuestras cruces en
«paraiso.

Tenemos, en cambio, muchas posibilidades de acortar distan-
cias mediante una mirada contemplativa sobre larealidad y hacién-
donos cercanos a tantas personas inquietas, en blsqueda, con ham-
bre de ser escuchadas, de claves parainterpretar su vida, de compa-
fiia.... de Dios, en definitiva

En el pasado mes de febrero, un chico cercano ala parroquia, a
la hora de preparar su boda, en me comenté: «en el saludo inicial,
te pido que incorpores esa invitacion con la que comienzas las pri-
meras comuniones, cuando haces extensiva “la bienvenida’ atodos
los que hace tiempo que no se acercan alaiglesiay alos que ase-
guras. “ Dios os abre los brazos, le da un vuelco € corazén (como
a un padre después de la sentida ausencia del hijo); estais en vues-
tra casa; os va a regalar un corazon nuevo como €l de un nifio de
primera comunion; sentios abrazados, invitados a su mesa, recupe-
rados para la comunion, para la fraternidad” ».

Precisamente este muchacho tiene la experiencia real de cémo
se hizo carne este mensaje en su propia familia. La primera comu-
nion de una de sus hermanas supuso para e padre, que en ese
momento vivia aejado delo religioso y gravemente enfrentado con
la madre, un cambio radical. Al terminar la celebracion, en la que
participod activamente, se sintio de tal modo conmocionado que
pidi6 perddn a su esposae hijosy pasariaaser uno delos miembros
maés activos de la parroquia.
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Es precisamente ese camino de las celebraciones el que voy a
explicitar en este articulo como uno de | os posibles puentes de reen-
cuentro positivo con el &mbito de la creencia. La celebracion resul-
ta indispensable para hacer habitable nuestro mundo. La recomen-
dacion de Rilke en su primera el egia —comienza siempre de nuevo
la nunca suficientemente alcanzada alabanza»— nos recuerda que
las celebraciones forman parte de la esencia del ser humano. La
palabra, el silencio, el abrazo, lamirada, e compartir el pan..., todas
€sas COsas que se ponen en juego en las celebraciones lograrén que
muchos que se encuentran al borde del abismo puedan sentirserein-
vitados alafiesta de lavida.

1. Las primeras comuniones

Sin cerrar los 0jos a las ambigiiedades que conllevan por la conta-
minacion de la sociedad de consumo en la que estamos inmersos,
las primeras comuniones suponen cada curso, en la parroquia, una
de las ocasiones privilegiadas para el «reencuentro gozoso con €l
hogar de la fe» para muchas personas que consideramos alejadas.
Durante afios, en cada curso, entre setenta y noventa familias estan
implicadas, y doy fe de que en cada celebracion, afio tras afio, se
repite «el milagro» de familias y familias que quedan profunda-
mente impactadas en su experiencia religiosa.

A lo largo de los dos cursos de preparacion de los nifios, se van
multiplicando |as ocasiones de encuentro con |os padres:

» Charlasen unlengugje cercano, inclusivo, sobre «el momen-
to religioso que vivimos»; «como nos ha llegado la fe y
como la transmitimos a nuestros hijos»; «el sentido y la
necesidad del perdén»; «el significado de la eucaristia».

» Celebraciones, alas que son invitados, de «renovacion bau-
tismal», del «perdon» paralos nifiosy para ellos;

* Y, finamente, la Celebracién propiamente dicha de la pri-
mera comunion, en la que los padres estan implicados acti-
vamente através del saludo inicial, lecturas, reparto delaluz
bautismal, distribucién del pan y el vino consagrados en los
platos y vasos de los nifios, la imposicion de la cruz y una
posible felicitacion final para sus hijos. A su vez, los nifios
tendrén un detalle de gratitud para ellos mediante €l beso y
unaflor.
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A lo largo de esa celebracion son permanentemente aludidos e
implicados en las introducciones y en la homilia... para que €ellos
también se sientan invitados a participar en lamesafamiliar de Dios
junto a sus hijos, su mejor tesoro, su futuro, que en ese momento
son los mimados de Dios Padre.

Todo esto supone una acumulacion de sentimientos profundos
gue explotan en gozo, lagrimas, sabor a pan de Diosy pan fraterno,
y que, para muchos supone reencender las brasas medio apagadas
desufe.

Apunto aqui algunos testimonios recogidos después de esa
celebracion:

* Una madre expresaba en el saludo inicia: «En esta parro-
quia, con su acogiday su buen talante, nos sentimos atraidos
aun los descarriados»; en la celebracion del perdon habia
expresado el alegjamiento suyo y de su marido, durante afios,
del ambito de laiglesia. Después les he visto seguir partici-
pando en la misa dominical habitual.

» Una abuela de origen cubano expresaba, después de haber
participado en la celebracion penitencial previa a la comu-
nion: «Hacia 35 afios que no confesaba ni comulgaba; me
siento feliz». Ahora no falta un domingo ala Misa

» Otraabuela: «Me siento emocionada, agradecida. jQué cam-
bio! En mis tiempos nos ponian a Dios tan lgjos..., no se le
podia tocar; hoy, por suerte para mi nieto, él le puede tocar,
verle cercano».

* Un joven: «Me he sentido plenamente integrado en la cele-
bracion, es interactiva, hemos participado toda la familia,
estoy animado a volver».

» Enlos dias siguientes a la Celebracidn, son muchos los que
indican: «Todami familia ha quedado emocionaday agrade-
cida; durante la comida posterior, la Celebracion ha sido el
objeto de las conversaciones».

En los mensgjes de la Celebracion de primera comunién se
insiste en prolongar la comunién, compartir € pan, extender los
brazos para que llegue a otros lo que a nosotros nos sobra; 1os que
hemos sido aimentados con un bocado de amor podemos re-
enamorarnos; bien acogidos y servidos, debemos servir a otros.



LA CELEBRACION COMO REENCUENTRO: RECUPERAR LA COMUNION 933

De hecho, a lo largo de nuestra experiencia pastoral hemos de
reconocer que muchos de los participantes habituales, de los cate-
quistas actuales, quedaron reenganchados con ocasion de la prime-
ra comunién de sus hijos; conexién que fue eficaz y que han madu-
rado incorporandose a las eucaristias dominicales, a las charlas de
formacion, alos grupos de reflexion de la parroquia.

2. Las celebraciones comunitarias del perdén

Vienen siendo también, en muchas comunidades, otro cauce privi-
legiado de retorno al hogar paterno. De ningtn modo disminuyen la
importancia de la celebracion individual, sino que resaltan la
dimension comunitaria y corresponsabilidad solidaria para incidir
en laconversiony e cambio personal.

A lo largo del ciclo litdrgico, marcamos unos momentos méas
significativos (adviento, cuaresma, pentecostés...) paraexplicitar las
actitudes de conversion y la experiencia del perdén de Dios. En
ellas se da una amplia participacion de entre 100 y 250 personas. Se
han de cuidar las lecturas biblicas adecuadas, 10s simbolos (cruces,
agua, luz, pan...), los gestos (salir a pedir perdon, abrazo de recon-
ciliacion...), el silencio, los cantos intercalados, la homilia breve,
implicativa, anunciadora de gracia.

El sentirse pecador junto a otros muchos y participando de la
misericordiay e perdon de Dios multiplica la fuerza de los senti-
mientos comunitarios que conmueven y movilizan amuchos. Eslla-
mativo ver como los habituales invitan a otros familiares o vecinos
a participar; muchos necesitan sentirse perdonados, pero hay pocos
cauces para€llo.

Algunos testimonios de la Ultima celebracidn en la vigilia de
Pentecostés:

* «Mi hermana, que vive en esta parroquia, me insistia
“Tienes que venir a una celebracion del perdon”. Yo me
resistia. Hoy vine desconfiada, pasiva... pero, poco a poco,
me he sentido metida, y no sé como me levanté para incor-
porarme alos queiban a expresar €l gesto de peticion de per-
dén. Me voy en paz».

* Unapargja que saliallorando de la celebracion se explicaba
asi: «No gqueriamos saber nada de la confesién; unos vecinos
nos habian hablado de esta celebracion; ante su insistencia,



934 JESUS GARCIA HERRERO

hemos acudido, y nos vamos impactados por €l silencioy la
profundidad del ambiente; nos sentimos reconciliados».

La experiencia del perddn es una de las mas extrafias en esta
sociedad contaminada por la violencia generalizada; y, sin embar-
go, es una de las méas necesarias. Por eso urge recrear ambitos
donde esa experiencia sea posible y verificable.

3. Celebraciones en torno a los difuntos

Suponen uno de los cauces que acercan alaiglesia a muchos habi-
tualmente algados. En la gran ciudad se han perdido muchos de los
rituales de acompafiamiento a la familia del difunto; aun asi, a los
tanatoriosy a funeral acude un nimero muy importante de amigos,
Vecinos, comparieros de trabgjo... para acompariar en la despediday
el recuerdo del difunto.

L os acompafiantes vienen con buena voluntad y de algin modo
tocados por € desconcierto ante la muerte, que plantea muchos
interrogantes a la cultura dominante, que pretende ignorar esas
cuestiones en torno a fin, a mas all4, al sentido de la vida.

L os celebrantes tenemos que hacernos cargo de una gran varie-
dad de situaciones. El ultimo funera celebrado ha sido por una
mujer «que era muy buena», segin su esposo, con quien llevaba 59
anos casada; pero la proxima semanatengo el funeral por un chico
con una trayectoria vital muy deteriorada, que regreso a la casa de
sus padres para cortarse el cuello y morir desangrado delante de
ellos. Las circunstancias de estas dos situaciones son bien distintas,
pero para cada familia su difunto es Unico.

A su vez, € abanico de actitudes ante lo religioso de quienes
acuden a estas celebraciones, se supone gue es enormemente am-
plio. Esto exige del celebrante la capacidad de acercarse ala situa-
cién concreta, escoger textos biblicos y otros mensgjes que sean
mas significativos para las circunstancias, y ha de acertar con un
lenguaje abierto, inclusivo, alusivo, de modo que la mayor parte de
los asistentes puedan sentirse aludidos.

Explicito algunos g emplos de la capacidad de «reencuentro»
gue generan estas celebraciones:

» Una mujer de 55 afos, aejada de la préctica religiosa; a la

muerte de su abuela, a quien se sentia muy vinculada, se
plantea «qué podria hacer por ella», y se responde que oir
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unas cuantas misas pararecordarlay pedir por ella. Las cele-
braciones a las que acude suponen un «despertar» para ella;
se reengancha a la préctica religiosa y ve la necesidad de
reformular |os rescoldos de su creencia. Ahora viene partici-
pando en cursos de formacion biblica, grupos de reflexion, y
se siente bien integrada en la comunidad parroquial.

» Hace afios celebré € funeral por una prima, que murié alos
54 anos, en la parroquia de un pueblo cercano aMadrid. Ella
y su marido vivian totalmente aejados del ambiente religio-
SO, pero muy entroncados con sus vecinos, que llenaron a
rebosar la parroquia. Intenté una celebracion «encarnada,
explicitando los interrogantes oscuros ante la muerte, las
perspectivas que nos ofrece lafe en laresurreccion. Laasam-
blea quedd impactada; a final muchos vivieron a comentar
sus reacciones; a dia siguiente, cuando €l esposo volvié a
bar en el que soliadesayunar, todos |os comentarios versaban
sobre el funeral, que les seguia cuestionando.

» Una chica que se declara agnostica acudié hace 15 dias para
acompafiar a sus padres, ya mayores, en la Misa del cuarto
aniversario por un hermano gque muri6 en accidente de moto.
Al concluir lacelebracidn, se acerca paradecir: «Gracias por
tu mensagje, me ha hecho mucho bien, llega dentro. Y gracias
también por 1o que supone habitualmente la parroquia para
mis padres; es un punto clave de esperanza para ellos».

En esta linea podria multiplicar las historias de cdmo, en torno
alamuerte y sus rituales, se generan inquietudes, expectativas que
estén esperando el toque de gracia que las convierta en ocasion de
reencuentro con las afirmaciones fundamentales de la fe sobre €
misterio de laviday laresurreccion.

4. LaEucaristia, momento cumbre
en las convivencias parroquiales

Cada curso se organizan desde la parroquia dos Convivencias defin
de semana en la Casa de Espiritualidad de San Juan de la Cruz de
Segovia. Los temas que se trabgjaron este curso fueron: «La fami-
liay el enfermo» y «EspafiaAméricalLatina iday vueltax». Partici-
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pan 55 personas: € nucleo de la comunidad parroquial y otro grupo
significativo de personas, sin distincién de credo o religion, intere-
sadas en el tema elegido, que es abordado desde distintas vertientes:
desde €l cine, con la proyeccién de varios videos, hasta la reflexion
socio-politica y teoldgica, a través de un panel de experiencias, y
también desde la cancion o e mimo; acercamientos, a cual mas
valioso, para profundizar en las cuestiones a debate.

Pero, sin duda, el momento cumbre es la celebracion eucaristi-
ca final, donde confluyen las reflexiones y aportaciones anteriores
para ser plenificadas desde las referencias biblicas, |os testimonios
de fe, la alabanza, la gratuidad, €l sentarse y sentirse en la mesa
familiar del Padre, de modo que genera en |os parti cipantes momen-
tos de gozo, de intercomunicacion, muy especiales.

Participaban en una de esas eucaristias dos personas sensibles a
lo religioso, pero no cristianas, que se expresaron asi:

» «No voy a participar en la comunidn sacramental, pero me
encuentro en plena comunion con todos y cada uno de voso-
tros, me siento acogido, respetado. Gracias».

» «Hacia tiempo gue necesitaba algo de esto; me he reencon-
trado con algunas dimensiones perdidas; me siento en casa».

Parafinalizar estas anotacionesy pequefias muestras habria que
resefiar que, despueés de estas chispas de luz y fuego en e corazén
gue reencienden estos primeros contactos, resultaria indispensable
un acompafiamiento adecuado y unos cauces que faciliten el avan-
zar en el camino iniciado. Para ello resulta indispensable cuidar las
eucaristias habituales alas que puedan incorporarse, que habrian de
seguir aportando acogida, encuentro con Dios, encuentro fraterno.
Posibilitan también esa continuidad 1os cursos biblicos, los grupos
de reflexion, foros de debate, encuentros varios que se desarrollan
en las diversas comunidades eclesiales.

Como referente de este proceso, recuperamos el pasgje de Lc
23,35-43 (los dos de Emals). Jests provoca el reencuentro saliendo
al camino, haciéndose el encontradizo, escuchando, cargando con la
situacion de los discipulos, ayudandoles a recuperar e sentido de
las Escrituras, sentandose a su mesa, bendiciendo y compartiendo el
pany € vino. Ahi surge la chispa en el corazon, laluz en los 0jos,
para volver al reencuentro con €l resto de los discipulos y madurar
lafe en el resucitado, culmen de nuestro camino esperanzado.
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En la pelicula El Cristo de Montreal, teatro dentro del cine, el pro-
tagonista, como actor profesional, intenta adentrarse en su persona-
je, Jestis de Nazaret. Acude asiduamente a la biblioteca municipal.
Admirada, la mujer de la limpieza le pregunta a quién busca. El
muchacho, con cantidad de libros amontonados y de ilustraciones
desplegadas a su alrededor, le contesta que busca a Jesus. Ella sus-
piray le sosiega: «jAh, no te preocupes, El te encontrardl ».

En €l retorno alafe pueden darse multiples mediaciones, pero,
en definitiva, todas conducen a constatar que Dios mismo esta
detras de ellas y tiene la iniciativa.

Asi lo afirma Henri de Lubac, con un leve toque de humor, en
Sur les chemins de Dieu: «Creemos a veces gque buscamos a Dios.
Pero siempre es Dios quien nos busca, y a menudo se hace el encon-
tradizo con quien no le buscaba en absoluto.

Al escribir estas notas sobre el retorno alafe por el ansiade una
mayor vida interior, rememoro las historias de un reducido nimero
de personas que me han permitido asomarme a su experiencia espi-
ritual. Lo cual mellevaaformular dos advertencias previas, aunque
quiza sean tratadas mas extensamente en otros articulos de este
ndmero monografico.

La primera consiste en sefidlar como causas de abandono las
gue no dependen de una opcion libre y consciente de la persona.
Hay situaciones en las que uno no se enfrenta directamente a las
dificultades intrinsecas de la fe o0 a las incoherencias eclesiales es-
candalosas, sino que es victima de constrefiimientos sociaes, poli-
ticos, familiares e incluso laborales. Puede darse una especie de
acoso ideol6gico continuado que ahoga la maduracion del espiritu
creyente. Varios de los casos que tengo in mente lo confirmarian.

*  Jesuita. Girona.
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Como gemplo particularmente dramético de este ahogo por
causa externa, aporto el testimonio de noche oscura de una volun-
taria que, a hundirse hastala maxima miseriaen el seguimiento de
Jestls, 1leg6 a perderlo de vista

«[...]porque ultimamente tengo la sensacién de que sdlo transmi-

toy cuento desgracias, desconcierto y aveces negatividad; [...] asi

gue me marcho con la sensacién de ser un “draculin” emocional,

0s robo energia a todos los amigos y vuelvo a este pais sin espe-

ranza. También pienso que tal vez soy yo quien la vivo sin espe-

ranza o que no encuentro la esperanza escondida. Paso una época
muy desértica en la que me cuesta encontrar sentido a las cosas,

en la que tengo verdaderas tentaciones de decir: “hasta agui

Ilegd”; [...] pero precisamente por eso hay que permanecer; sé que

encontraremos algunas pequefias férmulas para dar la vuelta a

estasituacion y, por si acaso, sigo laférmula de “en tempestad no

hacer mudanzas’, o algo asi, ¢no?

Toda esta situacion me hace volver a mis origenes, alaverda-
dera fuente de mis decisiones, a retomar mi juventud cuando in-
sistentemente rezaba a Dios que me llevara a sitios donde la vida
fuese dura para compartirla, y bueno, pienso [...] tienes lo que
tanto deseabas, & que en otro contexto y realidad, pero tengo que
reelaborar todo esto [...] Es otrarealidad que no entiendo, qué le
pasa a una persona para optar por la destruccion, realmente to-
davia me queda mucho por aprender y entender» (e-mail de
24-4-98).

Apoyandome en su referencia a Dracula, me apresuré a hablar-
le de la sangre de JesUis que, por su medio, circulabay llegabaarin-
cones sedientos de esperanza. Le insistia en que Dios estaba en €l
origeny en €l término de su decisién encarnatoria. En todo caso, en
su mundo siempre erahijay libre (e-mail de 25-4-98).

Retomada su andadura, asumidos compromisos alin mas arduos
y arriesgados, pero lg os de su Nicaragua querida, comenta ante los
desastrosos huracanes de Centroamérica:

«Ayer vi unas iméagenes desoladoras de Centroamérica, especial-

mente de Nicaragua, en la habitacion del hotel, un sdbado frio por

latarde; me dieron directo a corazén, no por no saberlo, sino que
me incomoda sentir que no estoy; no por o que una pueda hacer,
gue no es nada, sino por no estar compartiéndolo; pero enseguida
retomo mi teoria de que no hay tiempo, ni un minuto, para €l
lamento; o Unico que pienso y siento es, como siempre, que hay
gue dedicar toda la energia que una tenga para trabajar por un
cambio tan urgente en todos sitios, donde la esperanza de ser per-



LOS QUE VUELVEN A LA FE 939

sona, y de no dejar de serlo nunca, vaya acompafiada de realida-
destangibles» (e-mail de 19-10-2001).

La segunda advertencia es que & corazon tiene su memoria par-
ticular, igual que los pies o las manos, como pone de relieve lasin-
gular experiencia de Garcia Morente, incapaz de recordar €l padre-
nuestro, oracion que no recitaba, segun confiesa, desde hacia
mucho tiempo.

«jA rezar! Y, puesto derodillas, empecé abalbucir el Padrenuestro
y, ihorror!, Don José Maria, jse me habia olvidado! [...] Recordé
mi nifiez, recordé a mi madre, a quien perdi cuando yo contaba
nueve afos de edad, me representé claramente su cara, € regazo
en el que me recostaba estando de rodillas para rezar con ella
Lentamente, con paciencia, fui recordando trozos del Padrenues-
tro, algunos se me ocurrieron en francés, pero al traducirlos resti-
tui fielmente el texto espafiol. Al cabo de una hora de esfuerzo,
logré restablecer integro el texto sagrado y lo escribi en un libro
de notas».

La conjuncion de estas dos advertencias, € ahogo externo y la
memoria de la infancia, me llevan a constatar la existencia de una
inquietud, en la linea agustiniana, producida por la nostalgia de
Dios. Emerge la presencia de la ausencia.

Me confesaba una persona que, en su nifiez, su abuela le rezaba
unas oraciones gque le parecian muy dulces. De regreso a casa, pedia
a su madre que también se las recitara, y la madre complacia su
deseo. Pero... jno tenian € mismo sabor!

Georges Bataille, en La experiencia interior, examina este tipo
de experienciay parece restarle importancia, porque paraél la expe-
riencia consiste en quedar desnudo a viento de lo desconocido, sin
asidero ni subterfugio posible, como sugiere que podria ser el sen-
timiento de Dios en nuestro caso.

«Dios difiere de lo desconocido en que una emocién profunda,
gue proviene de las profundidades de la infancia, se une primera-
mente en nosotros a su evocacion.

Llamo experienciaa un vigje hastadl limite de lo posible para
el hombre. Cada cual puede no hacer ese vigje, pero, si o hace,
esto supone negadas las autoridades y |os valores existentes, que
limitan lo posible. Por € hecho de ser negacion de otros valores,
de otras autoridades, la experiencia que tiene existencia positiva
llega a ser ella misma el valor y la autoridad. Siempre la expe-
rienciainterior tuvo otros fines que ellamisma, en los que se colo-
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caba €l valor y la autoridad. Dios en €l Islam o lalglesia cristia-
na; en laiglesia budica, este fin negativo: la supresion del dolor
(fue posible también subordinarla a conocimiento, como hace la
ontologia de Hegel)... la experiencia misma es la autoridad (pero
la autoridad se expia)» (pp. 17-19).

Més de acuerdo estariamos con €, en cuanto a la fuerza avasa-
[ladoray unitiva de la experiencia, cuando dice:

«La experiencia alcanza finamente la fusién del objeto y € suje-
to, siendo, en cuanto sujeto, no saber, y en cuanto objeto, lo des-
conocido» (pp. 17-19).

He aqui el testimonio tembloroso del regreso alafe de una per-
sona comprometida:

«Y0 no siento que tenga nada para dar a Dios, porque é me lo
tomo todo. Supongo que Dios tiene una pedagogia diferente con
cadauno. Y esto enlaza con el regreso. Pienso que uno de los con-
ceptos interesantes a desarrollar es € de latierra ocupada, sentir-
se ocupado. En realidad, yo si pensé que Iavidatenlaqueser algo
maés que lo que veia, pero ya no tuve que hacer nada més: ense-
guidaEl seinfiltro. Siempretuve lasensacion detener alguien que
avanzaba sobre mi corazon, sobre mi pensamiento..., se abalanzar
ba, ocupandolo, y yo me peleé muy reciamente con El.

Al principio me daba verglienza lo que me estaba pasando,
pero llegd un momento en que la dureza de la ocupacién se con-
virtio en la dulzura de la ocupacién. Me di cuenta, asustada, de
gue me gustaba, de que se me llevaba totalmente. Me seducia. Y
lo empecé a amar sin medida. Era como s fuera ocupandome
todas las “fibras” de mi cuerpo, lo sentia fisicamente, incluso.
Hacia afios que me levantaba pronto para leer, fue a esta hora en
laque El me asaltd. Poco a poco se fue extendiendo atodo el dia»
(e-mail de 16-10-02).

Es imposible describir las diversas «fibras» de las que se apo-
dera €l Sefior. Enumero algunas, sin pretender ordenarlas segun el
tiempo ni laimportancia.

En primer lugar, subrayo la adhesion intelectual y afectiva que
produce la lectura adultay primeriza del evangelio y, en particular,
de la pasion. Para quien esta acostumbrado a estos textos, la tre-
menda emocion que experimenta y transmite el nuevo lector, toca-
do por lased de Dios, es unaleccién imborrable. Dos veces he esta-
do sometido a este fuego.
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En segundo lugar, insisto en las oleadas de sentimiento que se
producen a balbucir nuevamente algunas oraciones. Hay que tener
en cuenta que las palabras del rezo, por si mismas, tienen esta capa-
cidad de conservar y revestirse de todos los afectos con que fueron
dichas o0 escuchadas, pero € toque sublime lo reciben de la ansiada
presencia de la persona ala que se dirigen. Asi lo describe la auto-
ra del texto anterior, incluyendo esta vez a su familia

«Antes de todo esto, tuve que volver a aprender lareligion catli-

ca, las vigjas plegarias...; durante mucho tiempo, cuando decia-

mos €l padrenuestro, las lagrimas rodaban por mis mejillas...»

(ibidem).

Si bien los dos elementos anteriores pueden ser vividos en la
intimidad, seglin la Noche oscura de Juan de la Cruz, que suscribi-
rian mis testigos:

«En una noche oscura,

con ansias en amores inflamada,
joh dichosa ventural,

sali sin ser notada,

estando ya mi casa sosegadax.

Los cuatro siguientes requieren una manifestacion publica del
cambio interior. Nuevamente se debe hacer notar que no es exacta-
mente |la publicidad como tal la que dificulta este nuevo paso, sino
lapersonaante lacual se anda. Lamujer que se puso alavar los pies
aJestis en casa del fariseo actud seguin la tltima estrofa de la Noche
oscura: «Quedéme, y olvidéme [...] degjando mi cuidado entre las
azucenas olvidado». Comenta asi su regreso a templo para partici-
par en la Eucaristia la persona citada anteriormente:

«...y entré en una jiglesial, parair a misa. El primer dia no osé

levantar la cabeza, me puse delante de todo, en el primero banco

para no ver a nadie. A la hora de la eucaristia, fui temblando a

comulgar, alargué las manos como un indigente, todavia me dura,

y después hundi la cabeza entre los brazos parano ver ni oir, repe-

ti esto todo un invierno, sintiéndome la mas indigna de las perso-

nas. No sabes cuanto se puede llegar a sentirse indigno, mil veces

mas que €l publicano...» (ibidem).

El entorno familiar, fibra muy sensible, puede verse afectado.
Debera explicarse todo llanamente a conyuge, alos hijos, alos pa-
dresy suegros, a los vigjos amigos creyentes y alos amigos actua-
les. No es de extrafiar que se sienta el peligro de separacionesy rup-
turas o, como minimo, ciertas incomprensiones. La persona va
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haciéndose distinta. Cambian sus valores, su porte personal, sus
conductas, sus deseos y sus miedos.

En cierta ocasién, acompafié a una chica que queria bautizarse
antes de la boda. Con frecuencia nos detuvimos a considerar los
efectos que sobre su novio provocaba su transformacion. Afortuna-
day gozosamente, en ningln momento falté comunicacion ni aco-
gida sincera por su parte.

También he de poner de relieve la novedosa conducta personal.
Se siente una imperiosa llamada a ponerse a servicio de lamision
de JesUs. Parece como que se graba en el corazdn una enorme sen-
sibilidad para con los indigentes enumerados en las obras de mise-
ricordia de Mateo 25. Los pobres pasan a ser el centro de su preo-
cupacion. jEs increiblel Como por instinto de encuentro con el
Sefior, desean y piden participacion en € trabajo por €l Reino, con
unaradicalidad admirable.

Por Ultimo, sefiao la necesidad comunitaria. Al principio ape-
nas se percibe:

«...lei frenéticamente, busgué referentes, fui a ver a gente, me

apunté a cursillos, intenté entender €l lenguaje...» (ibidem).

Pero este contacto con otros peregrinos de la misma andadura
acaba siendo el medio paravivir afondo su experienciay el fin por
el que vale la pena dar lavida. La lglesia, como pueblo de Diosy
cuerpo del Cristo total, es el horizonte en el que se vive la Pascua
de Jesus.

«...necesitas lalglesia; sdlo estanecesidad, esta certeza de necesi-
tarla para completar la fe, posibilita que puedas dar los pasos que
te son tan dificiles. Sientes un impulso muy fuerte a buscar la
comunidad de Jestis, donde estan los que creen, como son, cdmo
podrés unirte a esos hombres y mujeres...; los sientes hermanos,
pero te da vergiienza sentirlo; quiza no los conoces, o los conoces
debgjo de otros signos, saben que completan tu fe...» (e-mail de
19-10-02).

Aungue todo lo expuesto son constataciones fruto del acompa-
famiento espiritual, apenas he subrayado |os distintos retos con que
Se encuentra un acompafante ante esta maravillosa aventura de los
que vuelven alafe movidos por lafuerzadel Espiritu. En cualquier
caso, se experimenta como un delicado regalo que adentra en la
condicion humana y en el Dios que nadie conoce si no se da El
MiSMO a conoce.
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El hospital, junto con otros muchos lugares de asistencia a las per-
sonas en situaciones de sufrimiento, es un lugar donde las pregun-
tas por el sentido Ultimo se mastican. No se plantean para buscar
respuestas racionales, sino para ser compartidas.

A diferenciadel aula, del tratado de teodicea o de cualquier otro
contexto, en la estacion del sufrimiento la pregunta por |o que no se
ve, por lo més intimo, por e fundamento Gltimo de nuestro vivir, por
lo que nos cabe esperar, la pregunta misma por Dios, se impone.

Con frecuencia se impone de manera secreta, en lo escondido de
cada persona que sufre, en la soledad intrinseca a la experiencia
dolorosa que acomparia a la crisis de la enfermedad o de la proxi-
midad de la muerte. En esa soledad, a veces €l sufriente invoca a
Dios secretamente, como fuente de ayuda o como diana sobre la
gue descargar latension del arco.

S6lo cuando e sufriente encuentra dos oidos dispuestos a aco-
ger, aescuchar sin juzgar, a compartir sin grandes teorias, a caminar
juntos en la oscuridad, a «descender» alastinieblas del sufrimiento,
sblo entonces la pregunta es compartida, y la mayoria de las perso-
nas depositan en quien se acerca con esta actitud la lamentacion, la
desesperacion, e deseo, € cambio interior producido, el arrepenti-
miento por no haber mirado mas al4, més dentro, por no haber reco-
nocido que alaen el fondo, en lo mas intimo de la propiaintimidad,
Alguien es, Alguien esta sosteniendo y acompafiando.

Si, Vanderley tenia 27 afios. Padecia las consecuencias del sipA,
con sus multiples enfermedades asociadas a sindrome. Desde muy
pequefio se habia sentido «distinto», distinto de los demés, incomo-

*  Religioso Camilo. Madrid.
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do con su cuerpo y con la educacion que como varon se le daba. A
latemprana edad de tomar |a primera comunién, se negé a hacerlo,
por no sentirse normal en el proceso de crecimiento y encuentro con
su sexualidad.

Una madre muy préxima y posesiva, un padre muy distante,
ausente e indiferente —seguin relataba él— y dos hermanas mayores
habian sido € entorno de su crecimiento.

No tardé mucho en empezar a vestirse de mujer y, apenas pudo,
se sometid a unaintervencidn quirdrgica para tener pechos femeni-
nos y, como tal, acomodar |o que interiormente sentia de manera
intensa con algunas formas externamente visibles. La dificultad del
entorno préximo, la absoluta conviccidn de que no tenia cabida en
ningun grupo religioso en tal circunstancia, le habian hecho no pi-
sar nunca mas un lugar o frecuentar un grupo con connotaciones
religiosas.

Pero la enfermedad le llevo aentrar en contacto con una comu-
nidad religiosafemenina que le acogi6 en una casa-hogar en su fase
més aguda y dependiente, asi como con un sacerdote y un religioso
que frecuentaban el hospital y la casa de acogidaentre los que trans-
curriasu vida.

Sentirse aceptado, nunca ridiculizado, acompaiiado en su proce-
so de andlisis de su vida (inevitable cuando la muerte se anuncia a
cada persona), le llevé a solicitar retomar su vida de fe integrandose
en una comunidad en la que continud su catequesis y solicito tomar
la primera comunion, ademas de frecuentar la vida celebrativa de la
fe. Con frecuencia se vestia de mujer; a veces, de manera menos
definida. Més dificultad encontraba en algunos momentos de ocio,
como la playa o agunos paseos con € grupo, entre |os que estaban
las religiosas visiblemente definidas como tales por el habito.

Laintegracion de la diferencia no resulta fécil en la comunidad
cristiana. Cierto, como enfermo era un enfermo muy especia. Su
lectura de ciertos pasajes biblicos, sus comentarios, aportaban ala
comunidad interesantes sorpresas de la dimension paraddjica pre-
sente en muchas —si no en todas— de las parabolas de Jesus. El per-
manente reclamo alaintegracion, alaluchacontralainjusticiay la
opresion, e pasar de largo... eraleido en primera persona, ofrecien-
do su experiencia de algjado que habia encontrado acogida. Pero
algjado no tanto por su rechazo de la persona de JesUs que iba des-
cubriendo en su crecimiento como nifio con toda normalidad, cuan-
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to por “expulsado” de un grupo en e que no sentia que pudiera
tener cabida su persona con todas sus peculiaridades.

Con frecuencia describia ala I glesia como un grupo de varones
dominadores, mayormente ancianos y solitarios (sin hacer pareja),
dificilmente conocedores del mundo afectivo y raramente pacificos
(en sus pronunciamientos) con quienes llevan una vida sexua tra-
bajosa, caminando a tientas en medio de las pulsiones, l0s deseos,
los afectos, la amistad. Su critica era en ocasiones &cida, en ocasio-
nes amarga. Referia, en todo caso, datos objetivos y, lo que quiza
sea mas importante, su experiencia subjetiva de imposibilidad de
acercarse serenamente a participar «con todas las de la ley» de la
mesa de la comunidad de Jests.

El encuentro con otras actitudes que no habia percibido en las
personas que recordaba mas en su pasado, € encuentro con quienes
proclamaban y practicaban una acogida incondicional, con quienes
se crefan y vivian la predileccion de Dios por los més pobres y
excluidos, con los que manifestaban su preocupacion por las perso-
nas por encima —e incluso a costa— de la ley, fue piedra clave para
entusiasmarse con la aventura del «retorno.

Sin duda, en algunas de las reuniones de preparacion ala comu-
nion, en més de una ocasion, surgia la pregunta: ¢quién estaba ale-
jado de quién?; ¢quién provoca € aeamiento de la persona de
Jesus, venido para los que necesitan ser sanados?

Sentirse mirado con una mirada transparente y acogedora, no
moralizante, limpia, libre, fue para él una experiencia de humaniza-
cion y sanacion de la exclusion. Abrirse a grupo a quien abierta-
mente presentaba sus dificultades en el proceso de construccion de
su identidad sexual era una experiencia sanante de quienes dificil-
mente compartimos abiertamente nuestros procesos de maduracion
afectivay sexual.

Vanderley, con su «retorno», aportaba evangelio a la comuni-
dad. Provocaba autenticidad (no fariseismo) en |as reflexiones com-
partidas; favorecia claridad y transparencia, humildad y reconoci-
miento de gque las personas han de estar siempre por encima de
todas las normas o leyes. Vanderley, enfermo, a final de su vida,
sanaba a la comunidad de la enfermedad de la exclusion del distin-
to porque molesta, porque confronta con la propia persona.

Vanderley, con sus descarnadas preguntas por el sentido del
sufrimiento lanzadas a grupo y hechas plegaria, provocaba actitud
orante y de contemplacion del misterio. No aceptaba ninguna frase
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hecha, ningun consuel o barato. Como Job, no permitia que las pala-
bras fueran «de aire». Acostumbrado a conocer «el corazén del
hombre» por ese camino que también ensefia a generar intimidad,
vendiéndose y escuchando en los afios en que gercié la prostitu-
cion, no permitia que le dijeran o que é no pudiera ver: que en la
mirada de quien lo pronunciaba hubiera convencimiento. Por eso la
comunidad cualificé su oracion, desarroll6 su autenticidad en el
didogo con Dios, profundizo en la contemplacion del misterio del
sufrimiento humano, madurd en la actitud de acogida, se interpeld
en los pronunciamientos sobre cuanto se relaciona con el sufri-
miento y la sexualidad.

Vanderley, enfermo, moribundo, transexual, con historia de
prostitucion y travestismo, algjado, fue un regal o paralacomunidad
cristiana que lo acogio y en la que tuvo € coraje de integrarse.
Ayudo alos miembros del grupo (como «alejado acercado») a acer-
carse més a Dios, a quienes desde la «cercania» vivian también
«algjados» de una relacion auténtica, sincera, transparente con El.

El hospital, el mundo del sufrimiento en torno ala enfermedad,
es un ambito privilegiado de reflexidn sobre la relacion «proxima,
intima, auténtica con Dios. Dificilmente se puede jugar con lo que
no es relevante ala hora de la verdad. Dificilmente se puede convi-
vir con la represion de la pregunta por el sentido y por 1o que nos
trasciende. Dificilmente, en la estacion gris del sufrimiento, se
puede quedar uno indiferente ante e creyente que nos habita y
desea «religarnos» a la solidaridad, a la comunidad celebrativa del
misterio.

Los agentes de pastoral que tienen la dicha de desarrollar su
ministerio en e mundo del sufrimiento, de la enfermedad, de la
marginalidad, no pueden convivir con la negacion del interrogante
nunca respondido sobre € porqué del sufrimiento. Quien tiene el
corgje de mantener la mirada serena y fija en los ojos de un enfer-
mo a final delavida, no solo descubre nuevas verdades de esavida
—facilmente ocultas en otros contextos—, sino que experimenta que
alli donde pueda percibirse Igjania, lo que sucede es que hay reve-
lacion: el Sefior mismo esté presente interpelando a quien miray se
dejamirar.

El «retorno» quizas es tarea de «los algjados», es decir, de los
distraidos en laley, de los perdidos por los vericuetos de lareligion
cuando ésta se distancia de laverdadera fe, de la adhesion a Cristo
encarnado y presente en cada persona que sufre. Cuando este retor-
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no se produce, nadie queda fuera, la comunidad no tiene fronteras,
y €l misterio de lafe se celebra en el encuentro en el misterio de la
vida que, de manera muy particular, nos reclama ser contemplado
en medio del sufrimiento humano.

Me viene espontaneamente terminar estas lineas con un frag-
mento de la plegaria eucaristicaV/b: «Que tu iglesia, Sefior, seaun
recinto de verdad y de amor, de libertad, de justiciay de paz, para
gue todos encuentren en ella un motivo para seguir esperando».
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¢Ha leido usted los libros de Harry
Potter? ¢Los han leido sus hijos o
sus amigos? ¢Sabe por qué han teni-
do tanto éxito en todo el mundo? La
exploracion que hace Francis
Bridger de la espiritualidad del
mundo de Harry y del colegio de
Hogwarts sugiere algunas razones
de su atractivo tanto para los nifios
como paralos adultos. Estas paginas
explican por qué algunos colegios y
ciertas bibliotecas prohibieron los
libros, pero afirma que no fomentan
la brujeria ni e ma méas de cuanto
puedan hacerlo El ledn, la brujay el
armario, El sefior delosanilloso la
Biblia.

De hecho, su espiritualidad y su moral favorecen el poder del amor, capaz
de vencerlo todo. Los tres amigos tienen defectos y son vulnerables, y su
mundo magico dista mucho de ser perfecto, pero su relacion mutua los
convierte en héroes. Repleto de andlisis e ideas fascinantes, Una vida
magica es imprescindible para todos los «fans» de Harry Potter.

184 péags. P.V.P. (IVA incl.): 10,50 €
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La educacion,

el auténtico reto de Lula
Claudio Augusto*

ST 90 (2002) 949-951

Desde que se tuvo la certeza de que Luis Ignacio Lula da Silvaiba
a ser el nuevo presidente de Brasil, se desat6 en el mundo financie-
ro internacional un rumor de incertidumbre con respecto al futuro
del pais. Una incertidumbre que, a mi entender, ha pasado por alto
el reto més importante que e presidente del Partido de los
Trabajadores (PT) tiene ante si: ganar la batalla contra el bajo nivel
educativo de las nuevas generaciones de brasilefios, para asi recu-
perar el desempleo y reducir el alarmante indice de desigualdad
social, € peor de los Ultimos afios.

Brasi| puede presumir de tener unade las coberturas en los nive-
les bésicos de la ensefianza (de 7 a 15 afios) mas altas de los paises
del entorno (97%). Sin embargo, este dato puede enmascarar el
hecho de que la calidad educativa ha bajado en picado. Nuestro fra-
caso escolar superaa de Sudéfrica; abundan los casos de dificultad
en la lecto-escritura incluso en adolescentes; y, como dato mas
alarmante, quedan plazas libres en la oferta publica de ensefianza
secundaria, debido a que la mayoria de los que acceden a la ense-
flanza basicano logran culminar €l ciclo escolar necesario para con-
tinuar sus estudios.

Brasil ha sido vanguardia industrial y tecnol6gica de América
Latinaalo largo del siglo xx; pero la debilidad del sistema educa-
tivo basico cuestiona muy seriamente la continuidad del modelo y
es para la economia una amenaza mucho mas grave que la retirada
coyuntural de capital internacional. El motivo es muy claro: el

*  DelaFundacion «Entreculturas — Fe y Alegria». Rio de Janeiro.
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nuevo mercado de trabgjo exige personal mucho mejor preparado
gue antes y con capacidad de adaptacion alatecnologia. Si se con-
firma la tendencia actual, las abultadas cifras del paro en Brasil no
haran sino aumentar, y € cancer de la desigualdad pondra en un
serio compromiso la estabilidad social (en Brasil, 53 millones de
personas sobreviven con menos de 80 dolares al mes, mientras que
el 1% de la poblacion detenta el 50% de la riqueza. El coeficiente
de Gini, indice de desigualdad social del Banco Mundial, es €l mas
alto de América. No hay sociedad en e mundo que pueda sujetar
esta bomba en paz durante muchos afios).

Las causas por las que un sistema educativo que se extendio
hasta llegar a la totalidad de los nifios y nifias del pais esta fraca-
sando pueden ser definidas con claridad:

— En Brasil, la educacion primaria depende en buena parte de los
ayuntamientos de cada pueblo o ciudad. Las grandes capitales
estatales han podido dedicar a este concepto presupuestos acep-
tables, con lo que han conseguido buenos resultados; pero en los
arrabales metropolitanos 0 en los municipios mas pequefios
(90% del total) lafalta de financiacion ha dejado a las escuelas
en una situacion critica.

— Para evitar que tantos nifios y jovenes repitieran curso, se ha
optado por la férmula de la progresion automética, o que en la
préctica ha generado el ascenso a cursos superiores de mucha-
chos con carencias elemental es.

— Los salarios de los maestros han quedado reducidos hasta €l
nivel mas bajo de la escala laboral brasilefia (entre 50 y 150
ddlares mensuales). Los buenos profesionales huyen, y los jove-
nes solo optan por la docencia como Ultimo recurso profesional.

— Ante las dificultades econdémicas familiares, |os padres retiran a
sus hijos de la escuela para que puedan empezar a trabajar. A
pesar de que nuestra legislacion prohibe € trabajo infantil, €l
hecho constatable es que |os nifios trabajadores existen... inclu-
SO en su propia casa, donde miles de nifios ayudan a sus fami-
lias en labores de ensamblgje industrial que se realizan dentro
del hogar.

Lulatiene un reto: darle lavuelta a esta espiral perversa, que va
del abandono del sistema educativo a la desigualdad. Conforta el
hecho de que € discurso electoral del nuevo presidente del pais ha
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insistido unay otra vez en que € Estado debe invertir mas en edu-
cacion. Lula tiene pistas para desarrollar su trabajo. El plan para
compensar a las familias que mantienen a sus hijos en el colegio,
pagando cierta cantidad variable por dumno a sus madres, esta
dando resultado. Gracias a ello se ha reducido el indice de trabajo
infantil. También debe tomar medidas para aumentar la calidad,
ofreciendo a los maestros salarios dignos y garantizando €l paso a
los niveles superiores solo de aguellos alumnos que demuestren
haber superado |os conocimientos necesarios.

Algunos inversores internacionales afirman que desconfian de
Lula, basandose en su ideologia; sin embargo, no muestran el
menor interés por saber si su proyecto parareformar el sistema edu-
cativo es suficientemente ambicioso. A pesar de que todavia tarda-
remos en tener argumentos para juzgarle, pronto habréa pistas. Los
primeros presupuestos federales de la «era Lula» nos diran si lailu-
sion gque ha puesto este pueblo en su mandato estaba justificada, y
deben demostrar al resto del mundo gque existe una apuesta seria por
el futuro de Brasil, por su estructura productivay por unainversion
internacional con vocacion de permanenciamas allade los vaivenes
especul ativos de cada momento.
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En la fuerza del Espiritu, octavo de
una serie de itinerarios biblicos de

“"En la Fuarza
del Espiritu”

-

o "

Itinerario de Cabequesis

{ &

para adultos

L Ty

evangelizacion de adultos, presenta
la accién del Espiritu Santo en la
vida de la comunidad eclesial. Siete
textos de Lucas, tomados en gran
parte de los Hechos de los Apods-
toles, introducen a descubrimiento
del Espiritu Santo como aguel que
engendra a la comunidad eclesial,
cuidadelos creyentesy les ensefiaa
salir de si mismos, a romper una 'y
otra vez el estrecho circulo en que
tienden aencerrarse. Laoriginalidad
de estas paginas se deriva de la
amplia experimentacion de que ha
sido objeto y del hecho de que alina,
con armonia y sencillez, la exigen-
cia de un estudio atento de la Pala-
bray una metodologia activa, quelo
hace particularmente indicado para
los diversos grupos de catequesis de
adultos y de jévenes.

Este libro ofrece un doble servicio: a) una ayuda para que € joven o €
adulto encuentre, medite y rece en profundidad la palabra de Dios (prime-
ra parte); b) una ayuda para que los grupos de jovenes y adultos puedan
organizar encuentros catequisticos sobre los textos de la palabra de Dios
(segunda parte).

224 pags. PV.P. (IVA incl.): 1350 €
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Como educar en la no-violencia
Yy Nno morir en el intento

Merche MAs SoLE*

ST 90 (2002) 953-967

L a pregunta mas urgente, entre todas las que se hacen hoy alacivi-
lizacion, es exactamente la misma que le hacia Einstein a Freud en
1932: «¢Hay algun modo de liberar al ser humano de la fatalidad
delaviolenciay dela guerra?». Hoy mas que ayer, responder a esta
pregunta se ha vuelto cuestion de vida o muerte para el mundo que
conocemos. A esta pregunta no pueden dejar de responder lasigle-
sias en general y los educadores en particular, afrontando el origen
y la evolucion de comportamientos significativos como la agresivi-
dad, la competitividad, la violencia, la cooperacion, la solidaridad,
el altruismo... Podemos decir que €l panorama de los potenciales
destructivos creados por € ser humano es hoy mucho més tréagico
que hace sesenta afios. Sin embargo, la psicol ogia dispone de cono-
cimientos mucho més amplios y consolidados y de mayores recur-
sos paratrabajar concretamente en el ambicioso, pero noirreal, pro-
yecto de una educacion parala paz.

Es un hecho que en nuestra cultura se encuentra profundamen-
te enraizada, aunque de un modo poco consciente, la conviccién de
que la guerray las luchas entre grupos o individuos son una reali-
dad irremediable, cuando no necesaria, en la historia humana
Un proyecto de educacién parala paz no es utdpico ni alocado, aun-
gue es cierto que requiere todavia una larga tarea de definicion y
experimentacion.

*  Educadora. Presidenta de la Asociacion «Pace e Dintorni». Milan (Italia)
<merchemas@tiscali.it>.
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Los conocimientos adquiridos hasta ahora sobre el origen de
algunos comportamientos significativos que se refieren a este tema
sefidlan que existe una continuidad entre comportamientos micro-
sociadles y macrosociales. Esto significa que no es posible educar
para la paz ssmplemente hablando de paz o proponiendo un ideal
intelectual no-violento, que serefieraalas relaciones entre las gran-
des potencias, sin intervenir también en los comportamientos y en
las relaciones sociales cotidianas. La educacion parala paz pasa por
la construccion de una personaidad en la que predominen las acti-
tudes positivas de cooperacion y negociacion, en vez de la compe-
ticion, el antagonismo y la explotacion. Tales actitudes se constru-
yen, antes que nada, en el microcosmos de lavida cotidiana, y solo
posteriormente se trasladan a las relaciones entre los pueblos. La
actitud no-violenta es, en suma, un traje que no se puede llevar en
las ocasiones publicas si no se esta acostumbrado a llevarlo en las
privadas.

Aprender a «estar» en € conflicto

L as personas solemos tener mucha prisa por cerrar los conflictos en
los que nos encontramos implicados. El sufrimiento que normal-
mente asociamos a conflicto nosimpide a menudo descubrir que es
posible aprender de €, y por eso nos urge salir de la situacion con-
flictiva. La educacién para la paz nos invita a estar tan atentos a
proceso como al resultado, a cuidar tanto |os medios como los fines
(«el medio estd en e fin como e &bol en la semilla», decia
Gandhi), a descubrir todo lo que el conflicto nos puede ensefiar y
regalar como ocasion de crecimiento personal y colectivo.

Aceptar vivir € conflicto, darse tiempo, separarse emotivamen-
te, resistir ala ansiedad, al miedo, a las ganas de huir... parainten-
tar pensar (junto al adversario, si es posible) como afrontar €l pro-
blema (no a adversario) es una de las bases de |a educacién parala
paz. La guerra, la violencia, no es el conflicto; es tan solo uno de
los modos de responder a los conflictos. La negociacion es otro.
Algunos conflictos no tendran solucion satisfactoria para las partes,
y habra que convivir con ellos; otros latendran con el tiempo; otros
aln necesitaran mediadores, o un esfuerzo de creatividad, o volun-
tad de cambiar de punto de vista, 0 una reparacion, o un ritual de
reconciliacién/perdon (que no es olvido)... Nos ensefia mucho €l
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giemplo de Sudafrica con su «Comision para la Verdad y la
Reconciliacion», donde los trabajadores por la paz de las institucio-
nes han ofrecido alas victimas y alos agresores un lugar protegido
en el gque encontrarse para elaborar el dolor, laviolencia gerciday
sufrida..., para pedir y ofrecer perdon, para reparar y rehabilitar,
para romper la espira de la violencia, sin ignorar € conflicto, la
pérdida...

Laagresividad: ¢potencial positivo o fuerza destructora?

Una de las premisas generales y tedricas de las que parte esta pro-
puesta de educacion para la paz tiene que ver con una concepcion
de la agresividad como potencial adaptador, como «fuerza para la
vida», y no como instinto de muerte. Esta agresividad adaptadora
cumple fundamentalmente dos funciones complementarias: por un
lado, constituye una fuerza activa para € propio desarrollo y la
autoafirmacidn; por otro, es un instrumento para defender la propia
identidad. La agresividad se presenta, por tanto, como potencial
positivo, necesario para permitir la superacion de la dependencia
infantil, para conseguir la afirmacion de la propia personalidad con-
tra los obstaculos que se oponen a la autorrealizacion, para defen-
der lapropiaintegridad fisica. Es méas, podemos afirmar que las per-
sonalidades excesivamente sumisas y conformistas son potencial-
mente sujetos manipulables para la violencia.

Pero reconocer en la agresividad un potencia positivo no signi-
ficalegitimar ladestructividad y laviolencia; de hecho, agresividad
y violencia no se identifican, sino que la segunda supone una dege-
neracion de la primera. Disminuir la destructividad no significa
anular o reprimir la agresividad (entendida como afirmacién y de-
fensa de sf). Al contrario, una sociedad, una familia 0 una escuela
gue ahoguen la necesidad de autorrealizacion de una persona no
hacen mas que preparar una mayor explosion de la agresividad.
Salo los colectivos, las sociedades que permiten a sus miembros el
maximo espacio de afirmacién personal, tienen esperanza de ser
maés pacificos. Existe hoy un gran consenso sobre € hecho de que
una educacién represiva es origen de violencia.

Laautorrealizacion se encuentra, y a menudo choca, con la pre-
senciay la misma exigencia de «la otra persona». El problema cru-
cia esjustamente éste: cdmo permitir la expansion de cada perso-
na sin dafiar alas demés. Pues, si es cierto que la agresividad puede
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ser un potencial, reconocemos que ella es la respuesta més primiti-
va e inmediata del ser humano, aunque no la mas evolucionada,
para afrontar conflictos. El ser humano es capaz de elaborar solu-
ciones mas complgjas e indirectas que tengan en cuenta también la
presenciay las exigencias de la otra persona. El ser humano —ani-
mal social por excelencia— es capaz de ser agresivo y destructivo,
pero también de colaborar y de ser altruista. Por eso es importante
identificar las situaciones que favorecen que las personas desarro-
[len comportamientos estables de cooperacion.

Propuesta practica: Prueba acomunicar de modo ASERTIVO en
una situacién conflictiva. O sea, sin gritar ni agredir a otro,
intenta dejar claro cudles son tus necesidades y tus miedos.
Pregunta al otro por sus necesidades y sus temores. Intenta
hablar en primera persona (yo siento..., yo temo..., yo necesi-
to...) en vez de acusar (t0 me has hecho...) y generalizar (siem-
pre, nunca...). Observa €l resultado. Si eres educador, invita a
dos personas de tu grupo a exponer de este modo su posicién,
con observadores externos.

Crear una profunda seguridad primaria

Preparar un programa de educacion para la paz significa en primer
lugar, como deciamos, un andlisis de las condiciones que hacen
posible una manifestacion no dafiina de la agresividad; y, en segun-
do lugar, € andlisis de las situaciones y experiencias que pueden
impulsar la capacidad de cooperacion.

La primera condicién basica para un uso adaptador de la agresi-
vidad y para el desarrollo de una personalidad no-violenta es la
seguridad. Esta permite que las personas no vean en cada ser 0 en
cada situacion nueva, imprevista, una amenaza de la que defender-
se, activando una agresividad defensiva. La seguridad primaria crea
un sdlido sentido de identidad que es alavez confianzaen si mismo
y en los demés. Cuando falta esta confianza, la agresividad puede
ser el Uinico modo de expresarse para asegurar la propia existencia.
No es casua que en los momentos criticos de la edad evolutiva en
gue se da una crisis de identidad, como es el caso, por g emplo, de
la adolescencia, se observe un aumento de los comportamientos
agresivos. Ademas, los sujetos inseguros tienen dificultad para
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aceptar sus propios aspectos y sentimientos negativos, tendiendo
por ello a proyectarlos hacia €l exterior, hacia un «enemigo», ya se
trate de un compafiero de clase, un grupo social o una nacion.

La identidad personal y la seguridad se construyen en la rela
cion social; desde € inicio, con las personas mayores dentro del
grupo familiar hastalas relaciones mas amplias; posteriormente, en
el grupo de coetaneos. En este Ultimo &mbito, la escuela, lafamilia
y lacomunidad, desempefian un papel importante en sentido positi-
vo. Ayudar alas personas atener una buena seguridad significa, ante
todo, valorarlos, o sea, apreciar |as cualidades positivas que poseen,
ayudandoles a conocerse a si mismos. La valorizacion les ayuda a
tener confianza en si mismosy les permite superar sin temor y sin
activar, por tanto, la agresividad defensiva, los obstaculos, los fra-
casos, las frustraciones. También las acciones de censura'y puniti-
vas significan momentos criticos en este sentido; muy a menudo
constituyen una devaluacion de los mismos, més que una condena
de laaccién cometida. Devaluar aalguien cuando se le castiga, ade-
mas de no servir para evitar que repitala accién no deseada, provo-
ca inmediatamente agresividad de tipo defensivo.

Propuesta practica: ¢Hace mucho que no les dices a las per-
sonas que tienes cerca las cosas que te gustan de ellas? Estaes
una buena ocasi6n para hacerlo. Si te da «corte», puedes escri-
birselo en una bonita tarjeta. ¢Eres animador/educador de un
grupo? Invita a los miembros del grupo a escribir mensajes
anénimos de aprecio a los otros, en un momento estructurado
0 durante unajornada de convivencia. Algunos educadores han
institucionalizado €l buzén del grupo, en el que quien lo desea
deposita mensajes positivos a las personas o a grupo.

Expresarsey expresar las propias capacidades

Pero la seguridad se construye también en un ambiente que, ademéas
de no ser devaluador, ofrezca la posibilidad de expresarse con las
propias capacidades. Una escuela, una familia, una comunidad que
inhibe los potenciales de expresion (en €l espacio, en los afectos, en
el intelecto, en lacreacidn, en laresponsabilidad...) genera actitudes
agresivas. La literatura sefida que una educacion autoritaria, frus-
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trante y castigadora, que limita al sujeto en la consecucién de los
objetivos, esfuente de actitudes agresivas estables, como defensade
la autoimagen amenazada por |os fracasos.

Esto no significa, como algunos han creido errGneamente, que
ni la escuela ni la familia deban poner obstéculos o limites a los
nifiosg/as: de hecho, la seguridad se construye también en el progre-
sivo encuentro con dificultades que ayudan a medir las propias
capacidades. Por ello, s un modelo educativo autoritario genera
agresividad, mucho mas la genera una educacion permisiva que
evite todo obstaculo y frustracién. Efectivamente, este modelo edu-
cativo, a no permitirles medirse con los obstaculos, y presentar
ademas una gran incoherencia con respecto a las reglas, conduce a
la adquisicién de hébitos fuertemente agresivos, expresion de una
profunda inseguridad.

El modelo educativo que genera comportamientos menos agre-
sivos es el que presenta una justa autoridad y no evita los obstécu-
los y las responsabilidades de los propios actos, siempre en un
clima de afecto y valorizacion.

Propuesta practica: ¢Hace mucho que no tenéis un momento
de evaluacion en tu grupo/comunidad/clase sobre € estado de
animo y la motivacion? Una propuesta podria ser la siguiente:
poner cuatro carteles (mejor Si son «posters» vigjos) por las
paredes con las siguientes frases incompletas: 1. «Este grupo
me da...»; 2. «Yo doy a este grupo...»; 3. «Querriagque me diera
ademas...»; 4. «Yo podria/querria dar ademas...» Los miembros
del grupo escriben libremente sobre los carteles. Se leen éstos
en voz dtay se comentan, tomando nota de propuestas concre-
tas que se pondran en marcha con los responsabl es de cada acti-
vidad/proyecto, para que no queden en «papel mojado».

L a necesidad de identificacion con € otro: la empatia

Siempre relacionada con la seguridad se encuentra la identificacion
con €l otro, que constituye uno de los mayores inhibidores de la
agresividad. A través de la identificacion reconocemos en la perso-
na gque esta delante —como en un espejo- a un semejante, a alguien
gue es como nosotros. Segun los etdlogos, € ser humano experi-
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menta una inhibicion innata frente a la agresividad y a hecho de
matar a un semejante, que se fundamenta en la posibilidad de iden-
tificacion y de empatia con el otro experimentado como semejante.
Al igua que para la seguridad, donde las experiencias primitivas
son determinantes, éstas constituyen una condiciOn necesaria pero
no suficiente. Se puede decir incluso que e sentido de identifica-
cion con la otra persona debe ser continuamente reconfirmado, no
solo en laedad evolutiva, sino también en laadulta. De hecho, € ser
humano puede superar su innata resistencia a hacer dafio a su seme-
jante através del mecanismo de la deshumanizacion, de lanegacion
de la humanidad en la otra persona. Esta es degradada a ser no
humano, a ser inferior, cuando no ademas a monstruo, a bestiaala
gue no solo es licito, sino un deber, matar. De este modo, las otras
personas se vuelven seres «diversos» que no participan de nuestra
humanidad; la relacién de identificacion resulta obstaculizada vy,
Ccomo consecuencia, se legitimala agresividad y |a destructividad.

Propuesta practica: Elegid un conflicto que tengais o hayéis
tenido con alguna persona o colectivo. Tomad un folio y
dobladlo en dos partes. En una de ellas escribid todas vuestras
necesidades y temores con respecto a problema. En la otra
intentad escribir las necesidades y los temores del adversario.
Utilizad en ambos casos la primera persona para expresaros.
¢De qué podemos darnos cuenta haciendo este gjercicio? ¢Es
posible? ¢Es Util? ¢Coémo pensais que reaccionaria el «adver-
sario» S supiera que intentdis reconocer sus necesidades y
temores? ¢Como os sentiriais vosotros si € otro lo hiciera?

Contrarrestar laidea de enemigo

El proceso de deshumanizacion se fundamenta en un mecanismo,
cognitivo y emotivo, de separacion del otro, del «yo» y del «noso-
tros», siendo introducido en |a categoria de |0s «otros», de |os seres
no humanos . Este bloqueo en la relacion empética se podria defi-
nir con la expresion «congelacion afectiva». Debido a este proceso
de deshumanizacion, individuos y grupos sociales extremadamente
solidarios en su interior o en el ambito del propio grupo pueden vol -
verse fuertemente destructivos, sin advertir ningin sentimiento de
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culpa hacia quien es juzgado diverso por cultura, etnia, ideologia,
religion, clase... (el ambiente deportivo esta lleno de g emplos; los
més evidentes son |0s «ultras»).

Es més, a menudo colectivos o sociedades en crisis o con divi-
siones internas individualizan un «enemigo» contra e que crear
cohesion socia y asi recuperar la unidad interna. Estos enemigos se
pueden llamar «comunistas», «ingleses» (en la guerra de las
Malvinas), «extracomunitarios», «musulmanes», «serbios», «croa-
tas»... En nombre de ellos se han justificado guerras, atentados, tor-
turasy penas de muerte.

Para crear una cultura de paz es indispensable contrarrestar el
proceso de deshumanizacion. Este discurre por caminos sutiles y
progresivos. El primer grado del proceso de deshumanizacion es el
prejuicio, que comportalaindividualizacién de un grupo de «otros»
distintos de «nosotros», con los cuales yano es posible unarelacion
de identificacion. Una educacion para la paz debe hacer todos los
esfuerzos por favorecer la identificacion con el otro, el reconoci-
miento de |as otras personas como iguales en dignidad, siendo esto
tanto mas necesario cuando |os otros son adversarios nuestros. De
hecho, |a tendencia a demonizar a enemigo, a subrayar —.como a
menudo hacen los medios de comunicacion— e comportamiento
bestial eirracional, no hace més que agrandar el abismo que separa
el «nosotros» de 10s «otros», como personas 0 Como grupos Socia-
les. Las otras personas se presentan de este modo como una reali-
dad separada sobre la cua poder proyectar todo lo que, dentro de
nosotros, nos produce horror. Se trata de un mecanismo primitivo y
perverso, presente en todas las culturas, que hace més probable que
aumente € instinto de destruccion, debido a que ya no hay limites
alamanifestacion de la agresividad en una espiral sin fin.

Este es un &mbito en el que la escuela puede tener un papel acti-
vo muy importante, ante todo dandose cuenta del hecho de que a
menudo ella misma ha contribuido inconscientemente a este proce-
so de deshumanizacién. Por ejemplo, cuando ha exaltado desmesu-
radamente el concepto de identidad nacional, olvidando que hoy
todos somos «ciudadanos del mundo». Pero la aportacion de la
escuela puede ser decisiva si facilita la comunicacion, €l intercam-
bio, el conocimiento de los otros y de sus puntos de vista, historia,
sentimientos, necesidades... Es por ahi por donde pasa €l reconoci-
miento del otro como semejante. Cada vez que manifestamos la
idéntica humanidad del otro —quienquiera que sea—, damos un paso
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hacia la paz. Pero un reconocimiento tedrico no es suficiente.
Tenemos que trabajar sobre nuestros prejuicios ideoldgicos, étni-
cos, culturales, religiosos, econémicos... y esto sdlo ocurre en €l
encuentro cara a cara con € verdadero «otro», no con la idea que
tenemos de esa persona.

Se cuenta que durante la primera Guerra Mundial, en las trin-
cheras ddl frente franco-aleman, los mandos militares tuvieron que
efectuar frecuentes rotaciones de soldados en las posiciones avan-
zadas, paraimpedir que los hombres de ambos lados confraterniza-
sen. Las trincheras eran, de hecho, lugares tan cercanos que |os sol-
dados de ambos g ércitos enfrentados no podian sino reconocer en
el otro el mismo miedo, los mismos sentimientos, en suma, laima-
gen de una persona semejante. El poder de la comunicacion, pues,
facilita laidentificacion con el otro.

Promover la cooperacién

Facilitar todas las ocasiones de encuentro, de intercambio, de com-
partir; subrayar o que une, mas que lo que divide: éste es el cami-
no para combatir el proceso de deshumanizacion. Los obstaculos
gue se interponen a encuentro entre los seres humanos son muchos,
y los medios de comunicacion contribuyen a menudo a negar la
humanidad de losindividuosy los grupos sociaes. Pero también es
cierto que actualmente hay muchas méas oportunidades de inter-
cambio: baste pensar en lafacilidad con que hoy se puede encontrar
a personas pertenecientes a grupos sociales y pueblos distintos. Los
mismos medios de comunicacién de masas pueden acercarnos cada
dia a acontecimientos lejanos y ponernos caraa cara con larealidad
y el sufrimiento de otros seres humanos. Con esta certeza han naci-
do los hermanamientos entre paises, las asociaciones para el inter-
cambio. Por gemplo, el Servicio Civil Internacional nacié después
de la segunda Guerra Mundia para, durante la reconstruccion de
Europa, crear lazos de amistad y colaboracion entre jévenes france-
sesy adlemanes, y asi evitar en el futuro guerras entre ambos paises.

Ademas de favorecer las condiciones para un uso adaptador de
laagresividad (seguridad, afirmacion, empatia), una educacion para
lapaz debe facilitar activamente la adquisicién de comportamientos
cooperativos, en vez de competitivos. Con respecto a la discusion
sobre los beneficios de la competicion como ocasion de crecimien-
to en la superacion de los limites, tenemos que decir que es cierto
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gue la ausencia de obstaculos crea personalidades blandas e inse-
guras. Pero es importante distinguir entre la superacién de limites
personales, obstécul os que nos pone lareaidad, lafijacion de obje-
tivos como personas 0 como colectivos, y o que normal mente ocu-
rre en la competicion que conocemos. la superacion del otro, del
nivel ajeno. En € deporte de competicion se da un peligro que a
menudo se contagia a niveles inferiores del mismo deporte. Se trata
de la lucha por la primacia por encima del adversario a cualquier
precio (dopping, trampas, sacrificios fisicos...) y conlleva una fuer-
te ansiedad en e momento en e que se consigue, para mantener €l
puesto conseguido o para resistir la frustracion de perderlo. Es un
gran desafio de la educacion parala paz individuar objetivos signi-
ficativos e interesantes para las personas y colectivos, que, sin
humillar a otras personas, cumplan la funcion de crecimiento y
afirmacion.

Otro aspecto de la capacidad de cooperar se refiere ala calidad
con que los animadores/educadores se hacen cargo de los proble-
mas del grupo, llegando a sentirse solos e impotentes ante algunos
conflictos. La educacion parala paz nos invita a compartir |os pro-
blemas con el grupo para promover la corresponsabilidad. A menu-
do, cuando el educador comparte su preocupacion y pide a grupo
que piense junto a él soluciones creativas paralasituacion, € grupo
crece, y € educador se sorprende tanto de | as soluciones propuestas
como del clima de comunidad creado. En comunidad es més fécil
«estar» en e conflicto y elaborarlo.

Propuesta practica: Probar a resolver junto a vuestro grupo o
comunidad un conflicto siguiendo €l siguiente esquema:

1. Expresar cdmo se sienten las personas implicadas en €l
conflicto.

2. Definir e problema en términos de necesidades.

3. Redlizar una «tormenta de ideas» sobre todas |as soluciones
posibles, incluso las mas fantasticas.

4. Elegir unade €ellas, posible y practicable, que sea aceptada

por todas las partes.

Decidir tiempos y responsabilidades: quién hace qué

Evaluar e resultado después de un cierto tiempo. En caso

de resultado negativo, volver a punto 1.

oo
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Estimular la capacidad de simbolizacion y €l trabajo en grupo

Las investigaciones sobre €l origen y la adquisicién de comporta-
mientos cooperativos indican que éstos estan estrechamente rela-
cionados con la capacidad de separarse, tanto emotiva como cogni-
tivamente, de la situacion conflictiva y frustrante. La busqueda de
esta solucion conlleva un dificil esfuerzo de descentramiento cog-
nitivo de la situacion emotiva en que se estéd implicado. Es impor-
tante poder verla «desde el exterior» para poder encontrar solucio-
nes nuevas. Como nos recuerdan los estudios sobre el aprendizaje
por intuicién, las soluciones nuevas méas complgasy maduras nece-
sitan una reestructuracion del campo cognitivo, 0 Sea, una reconsi-
deracion de todos |os elementos de |a situacion en un contexto méas
global que haga emerger conexionesy enlaces antes inimaginables.

Por estas razones, existe una conexion directa entre la capacidad
de colaboracién y la capacidad de simbolizacién. De hecho, justa-
mente a través de la simbolizacién los nifiog/as, duplicando la rea-
lidad en el plano del lenguaje y laficcion, realizan la separacion de
larealidad que hace posible lareestructuracion cognitiva. Colaborar
no €es otra cosa que encontrar un camino comun, méas complego y
dificil, que tenga en cuentalas exigencias de todos en la solucion de
una situacion de oposicion. Existen datos precisos sobre el menor
recurso a los comportamientos agresivos y sobre |as mayores capa-
cidades de cooperacion en las personas que presentan una mayor
capacidad de simbolizacion.

El lengugje, por ser una de las manifestaciones mas importantes
de la capacidad simbdlica, se revela como instrumento privilegiado
para expresar las emociones, los sentimientos y tambiéen la agresi-
vidad. En niveles poco evolucionados, € ataque verbal es cierta-
mente rudo y adopta la forma del insulto y la burla; sin embargo,
significa un avance importante con respecto a la agresion fisica. A
niveles cognitivos més evolucionados, e atague verba se vuelve
ironiay sétira. Pero no es sélo eso: através de la palabra, del inter-
cambio verba o epistolar, de la discusion o € debate..., es posible
activar un proceso de negociacion que permita tomar en cuentalos
puntos de vista del otro, sus diversas vivencias, para llegar a una
solucion colaboradora. Ante un conflicto entre individuos o grupos,
la escuela, la comunidad, deberia ensefiar siempre a dialogar in-
cansablemente.

Dado que la capacidad de simbolizacién se expresa también a
través de la poesia, lanovelay la literatura en general, éstas resul-
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tan instrumentos Utiles para ayudar a las personas a expresar, apro-
vechando |o que han escrito otros, los sentimientos negativos y
agresivos alos que les cuesta dar nombre, reconocer y elaborar. En
esta perspectiva también adquiere un valor nuevo €l juego simbdli-
co, laficcion. Por élo, facilitar el juego simbdlico desde la escuela
infantil significa indirectamente favorecer la cooperacion. Es fun-
damental desarrollar la capacidad de actuar en una realidad inven-
tada, que es e duplicado de larealidad cotidiana. Esta capacidad de
hacer «como si» se desarrolla en la dramatizacién, en €l juego de
roles, en el teatro. Se trata de importantes instrumentos Utiles para
escenificar los conflictos que surgen en la comunidad, en laclase o
en el grupo, entre grupos sociales y entre naciones.

Deciamos antes que €l descentramiento de larealidad es la con-
dicion que permite inventar estrategias creativas en laresolucién de
conflictos. Pero esta busgueda de soluciones no es posible si 1a per-
sona interviene siempre dogméticamente para imponer sus propias
soluciones. Esmés, alli donde, por gemplo, el adulto interviene sis-
temética y directamente para resolver los enfrentamientos infanti-
les, 0 sea, para imponer en definitiva su propia solucion a conflic-
to, los nifios/as presentan en general una mayor agresividad y una
menor capacidad de cooperar. Otro ambito importante del aprendi-
zgje de la cooperacion es €l trabajo en grupo, como momento de
intercambio que obliga aadultosy a pequefios atomar en cuentalas
opiniones de los demés y que por ello puede facilitar el descentra-
miento de si mismos y de sus posiciones. Al mismo tiempo, facili-
ta el didogo y la comunicacién y, junto a ello, e compartir y la
comprension de los otros.

La cuestion del poder

Dice Pat Patfoort (estudiosa pacifista belga) que la raiz de los con-
flictos es siempre un desequilibrio de poder. Por «poder» entende-
mos la capacidad de controlar e influir en los otros por diversos
medios (econdémicos, culturales, énicos, fisicos...). El que se en-
cuentra con menor poder desea salir de esa situacion y tiende a
actuar de modo que €l mas poderoso pierda poder, y € mismo lo
adquiera. Esto produce una escalada de la violencia (gjemplo: opre-
sion-terrorismo-represion-terrorismo...) o una cadena de la violen-
cia(gemplo: el jefe humillaal subordinado, el cual gritaasu mujer,
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la cual castiga al hijo, € cua pegaal perro...) 0 una violencia con-
tra uno mismo (g: depresion, enfermedad...). El trabajo sobre la
empatia, 0 sea, conocer y hacerse cargo de las necesidades del otro
y reconocer-exponer-defender de modo asertivo las propias, es €
camino para reequilibrar relaciones desequilibradas. Solo en rela
ciones «eguivalentes» es posible la cooperacién para la resolucion
de los problemas/conflictos con los que convivimos. De hecho, la
No-violencia es una fuerza que intenta, a través de medios cohe-
rentes, dar poder (dignidad, voz, recursos...) aquien no lostiene, a
fin de establecer unas relaciones equivalentes y, desde ahi, poder
buscar soluciones que tengan en cuenta a ambas partes.

Por otro lado, la cuestion del poder parece un tema tabu en el
mundo del voluntariado y del pacifismo. El «buenismo» llevaadfir-
mar que no existen los jefes 0 no deben existir, que el poder es algo
negativo... Y, sin embargo, el poder, como la agresividad, o como el
conflicto, son realidades con las que convivimos y que estan sujetas
al uso que de ellas hagamos. Y de nuevo en este caso descubrimos
que €l poder de modificar la realidad reside en todas las personas.
Algunos lo manifiestan a través de la capacidad de hablar, de tener
unavision de conjunto o de hacer andlisis de la realidad; otros con
su capacidad de hacer, organizar, implicar, difundir...; otros aiin con
el carisma, € entusiasmo que arrastra'y convence; algunos con los
propios recursos (econdémicos, culturales...). A veces nos pregunta-
MOS por qué algunas personas reconocen y gercen su propio poder
(desde los grandes no-violentos hasta los ciudadanos de a pie que,
con un par de amigos, han creado asociaciones potentes como
Amnistialnternacional, por jemplo). Lo més normal es que muchas
Ma&s personas se sientan impotentes ante la realidad compleja'y no
consigan ni siquiera reconocer € poder que reside en ellas. Lennart
Parknas, estudioso pacifista, llama «sindrome de impotencia adqui-
rida» alo que nos ocurre cuando nos sentimos bloqueados ante los
grandes problemas que afligen ala humanidad. Y € italiano Primo
Levi, después de su experiencia en un campo de concentracion,
hablaba de la Zona Gris, ésa donde se encontraban todos los que
durante & Holocausto habian sido testigos silenciosos del mismo.
Sabian y no hicieron nada. Todos nosotros formamos parte de la
zonagris de muchasinjusticias. En €l silencio creemos ser neutrales.
Y laneutralidad a menudo se convierte en complicidad.

Me gusta mucho una provocacion de Enrique de Castro cuando
dice que JesUs no es Dios, y que €l hecho de que lo consideremos



966 MERCHE MAS SOLE

tal eslarazdn por lacual nosotros no nos sentimos capaces de hacer
lo que é hizo, de crear, de transformar, de denunciar como €é lo
hizo, de hacer posible la utopia... Los santos pueden mucho, la
Virgen muchisimo, pero nosotros somos impotentes y nos resigna-
mos ante € mal, o lo méas que hacemos es rezar para que «interce-
dan»y asi cesen laguerras, €l hambre, el paro, lapobreza... En cam-
bio, dice, Jesls no es superman; Jesus es hijo de un indio nacido en
una de las favelas, pero es a la vez € signo de los milagros que
todos | os seres humanos podemos realizar en comunién con Dios, y
por eso |la carta de Pedro dice: vosotros sois dioses.

Ya sé que suena un poco herético; pero esto eslo que lano-vio-
lencia sociopolitica llama en inglés empower ment, 0 Ssea, recuperar
el propio poder de actuar, sair de la resignacion, descubrir los
recursos, |os talentos que poseemosy, junto a otros mortales, hacer-
los fructificar, darles fuerza'y poder. Es lo que Jesucristo [lama ser
audaces ante el mal. Porque ser no-violentos no es ser pasivos,
dejarse pegar, renunciar adefender alos débiles, aceptar laley dela
selvay las injusticias. Ser no-violentos es ser eficaces, creativos,
organi zados, cooperativos (jsalvarse juntos!), decididos, asertivos...
tener un proyecto bien concreto de sociedad. Reconocer |os propios
recursos y ponerlos en relacion con los de otros, utilizar la fuerza
del nimero, que es uno de los poderes de la no-violencia, son los
primeros pasos para superar el «sindrome de impotencia adquiri-
da». Alguien dice que «& ma» (la guerra, la mafia, la explota-
cion...) se organiza muy bien y de modo muy eficaz, con dinero,
empleados, programasy estrategias. Y que, en cambio, «el bien» se
organiza muy mal, contando con algunas horas de voluntariado
improvisado, con la sola buena voluntad de las personas, con
alguien que te prestaun local y un ordenador... Dice Gandhi que no
podemos esperar un mundo justo y en paz si no estamos dispuestos
a invertir en ello tanto tiempo, energias, dinero, recursos... Como
otros invierten en preparar la guerra 'y la explotacion. Pues ésta es
mi invitacion desde estas péginas, la de dejar de quejarnos por los
dramas y sufrimientos de nuestra tierra 'y juntarnos a otros cuantos
para hacernos cargo de un trocito de mundo, el que mas nos toca el
corazén. Y ahi dejarnos la piel y poder un dia responder a la pre-
gunta «¢donde esta tu hermano?».
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LOS LIBROS

Recensiones

MARTiINEZ CAMINO, Juan Antonio, Teologia breve al filo de los
dias, Sigueme, Salamanca 2002, 192 pp.

Se trata de un libro que recoge, en
treinta 'y cinco pequefios capitulos,
reflexionesamodo de diario que ha
ido aportando Martinez Camino a
lo largo de los afios noventa y el
afo 2000, considerados por € los
que representan la plenitud del
pontificado de Juan Pablo 11, y que
han aparecido en diversos semana-
rios, periédicosy revistas de teolo-
gia Por elo resultadificil hacer un
resumen, pues son muchos los te-
mas tratados que el autor trata de
englobar en cuatro partes. En la
primera, quetitula«Dios, hombrey
fe», se tocan temas de actualidad
relacionados con € titulo expuesto,
como cienciay fe, hombrey mujer
en la antropologia cristiana, Iglesia
y terrorismo, etc. Cabe destacar en
esta primera parte el dedicado ala
enciclica Fides et ratio, e més
largo en extension de todo € libro
y, quiza por €ello, en el que més se
profundiza. Martinez Camino utili-
Za, para aclarar ciertos malentendi-
dos sobre esta enciclica, un método
bastante pedagdgico, como es la
auto entrevista, respondiendo asi a

las objeciones que haido recogien-
do desde distintos ambitos y expo-
niendo de forma clara los puntos
gue pueden resultar mas densos
para lectores no especializados.

En la segunda parte, que alna
los diferentes articulos bajo €l titu-
lo «Didlogo entre cristianos y entre
religiones», toca € didogo entre
luteranos y catdlicos, que observa
con optimismo araiz de la declara-
cion conjunta de Augsburgo. Tam-
bién observa un avance en las rela
ciones entre anglicanos 'y catdlicos,
sobre todo a raiz del dltimo docu-
mento publicado por Arcic, llama
do «El don de la autoridad», que
afirma que para promover la comu-
nion es necesaria también la inter-
dependencia. No dilucida con igua
optimismo cOmo se esta interpre-
tando el didlogo con otras religio-
nes, donde, como fruto de la secu-
larizacion moderna, se ve a todas
las religiones por igual, porque en
el fondo quedan relegadas alavida
privada y ala opcion cosmética de
la persona, como s fuera un gran
bazar donde escoger. Por eso de-
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fiende con ardor en otro capitulo la
enciclica Dominus lesus, porque
pone de relieve algo fundamental
parad cristiano: «que Jesucristo es
larevelacion completade Diosy el
Unico salvador de los hombres, y
que la lglesia por El fundaday en-
viadaa mundo, lalglesia Catdlica,
es la Uinica que comunicacon certe-
zala salvacion de Cristo».

La tercera parte, ladedicaala
Mora en sus aspectos bésicos, y
paraello utilizala publicacion dela
enciclica Veritatis splendor, donde
destaca su antropologia cristol 6gi-
cay la defiende de las objeciones
que plantean aquellos que piensan
—entre ellos los articulos de Grego-
rio Peces Barba, publicados en
ABC- que se rompe con €l didlogo
y se cae en el fundamentalismo.

Los ultimos capitulos quedan
englobados bagjo € titulo «Casos
candentes de Mora », entre los que
Se encuentran la eutanasia, la pena
de muerte, el sida, la clonacion...,
todos ellos casos que han saltado a
las primeras paginas de | os periodi-
COS Y que representan un reto para
la conciencia creyente.

En definitiva, se trata de una
serie de articulos con los que se
responde a cuestiones y problemas
gue han tenido, y en algunos casos
siguen teniendo, una gran actuali-
dad en los medios de comunica-
cién. No cabe duda que, ante € ex-
ceso manipulador de que hoy hacen
gala la mayoria de los medios de
comunicacion y —¢por qué no de-
cirlo?- muchas posiciones de tedlo-
gos que caen en & encasillamiento
ideolégico, es de agradecer tener la
posibilidad de leer una postura que
argumenta en «pro» de la doctrina
oficia de la Iglesia. Otra cuestion
es que luego €l lector esté o no de
acuerdo; pero esindudable que, hoy
Ma&s que nunca, es necesario leer las
posturas de las distintas tendencias,
con tal, eso i, de que se fundamen-
ten con inteligencia, cosa que
Martinez Camino hace muy bien.
Solo asi podra formarse el lector
una opinién independiente y sdlida
sobre determinados problemas que
estédn muy cargados de tintes «pro-
gres» 0 «fundamentalistas».

Juan Pedro Alcaraz Moreno

MoraLEs GoMEz, Angel, Problemas en e aula, San Pablo,

Madrid 2001, 220 pp.

El comportamiento de las y los
nifios en € aula es un reflgjo de
como viven en la familia, con los
amigos y consigo mismos. Su inte-
rés o desmotivacion, su agresividad
0 espiritu de cooperacién, su con-
centracion o hiperactividad, su ae-
gria o0 su tristeza son manifestacio-
nes de cémo les trata la vida y
como la afrontan.

Son muchos los educadores y
las educadoras conscientes de esta
realidad. Quieren ayudar a sus
alumnos, pero no saben cémo ha-
cerlo y, a menudo, se sienten des-
bordados por la problemética que
surge en e aula. Sensible a esta
realidad, Angel Morales nos propo-
ne como material de apoyo su libro
Problemas en €l aula, alo largo de
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cuyos once capitul os ofrece una se-
rie de recursos y pautas de inter-
vencion para afrontar aguellos
comportamientos que indican un
conflicto interno y/o familiar en la
vida del adumnado y que con fre-
cuencia son protagonistas en el
aula

Sistemética y sintéticamente,
en cada situacién problemética nos
describe como se manifiesta ésta'y
cudles pueden ser sus causas, a la
Vez que nos sugiere un plan de ac-
tuacion, las implicaciones pedag6-
gico-educativas del mismo, y un
conjunto de cuestionarios y mate-
ridles complementarios que pue-
den ayudarnos a diagnosticar y/o
intervenir.

Los comportamientos analiza-
dos son: los problemas de adapta-
cién, € tener una baja autoestima,
la dificultad de saberse relacionar

con los demés, los problemas de
distraccidn, la agresividad, la hipe-
ractividad e impulsividad, la indis-
ciplina, la fata de asertividad y la
poca tolerancia a la frustracion.
Este libro se lo recomiendo a
todo aquel educador o educadora
(profesorado, catequistas, monito-
res de tiempo libre...) que quiera
tener pistas de comprensiéon y de
actuacién ante estos comporta-
mientos probleméticos. Dada la
cantidad de situaciones-problema
que aborda en 218 paginas, € autor
no profundiza en las ideas y recur-
SOS que propone; sin embargo,
ofrece pistas tedrico-practicas que
pueden ser de gran ayuda para
detectar y comprender que detrés
de un nifio o una nifia conflictiva
hay un porqué, una historiay una
gran soledad.
Ana Garcia-Mina

BLAzQuEZ, Niceto, Los pecados de la lglesia. Sn ajuste de cuen-
tas, San Pablo, Madrid 2002, 412 pp.

12 de Marzo de 2000. San Pedro
del Vaticano. La expectacion fue
méxima, y la cobertura periodistica
dio prueba de €elo. El aconteci-
miento se convirtié, durante un
breve lapso de tiempo, en noticia
paratodos aquell os que nos conver-
timos en espectadores del mismo.
Juan Pablo 1 pedia perdén por los
errores, infidelidades e incoheren-
cias de la Iglesia cometidos a lo
largo de su dilatada historia

La Iglesia reconocia sin amba-
ges que sus lideres, sus institucio-
nes y muchos cristianos responsa-
bles de la vida publica habian to-

mado a veces decisiones y habian
fomentado y tolerado formas de
conducta contrarias a la voluntad
de Dios. De ahi que debieran ser
examinadas y asumidas como ver-
daderos pecados que requieren su
confesion, €l necesario arrepenti-
miento y la determinacion de en-
mendarse. Iniciaba asi lalglesiaun
itinerario penitencial. Es cierto que
no se trata de la primeravez que la
Iglesia reconoce sus propios erro-
res. De hecho, las mdltiples refor-
mas iniciadas a lo largo de su his-
toria dan fe de su conciencia de
pecadora y necesitada de enmien-
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da Lo novedoso ha sido que en
esta ocasion se afiadia la peticion
de perdon.

Aquel acontecimiento dejo de
ser noticia de interés. Ya paso €l
tiempo en el que ocupd €l centro de
atencion de curiosos oportunistas.
Ahoralalglesiaesnoticiapor otras
cuestiones que se empefian en
recordarnos como un goteo, atiem-
po y a destiempo. Y & ritmo que
nos marcan la prensa y la televi-
sién, nos vemos obligados a engu-
[lir todo lo que nos ponen ante
nuestros ojos. Noticias embutidas
sin la posibilidad de reflexionar €l
alcance de lo que va sucediendo.

Niceto Blazquez nos ofrece en
este libro la ocasién de hacer un
alto en este caminar cotidiano ati-

borrado de «flashes». Con maes-
tria, recupera aquel suceso celebra-
do hace ya dos afios en € Vaticano
y nos permite asimilar, més ala de
la noticia, su significado y sentido
cristiano. El lector encontrard en
estas paginas abundante documen-
tacion que le permitir4 recorrer
nuestra historia como Iglesia, con
sus luces y sus sombras. Podra
tomar conciencia, a ritmo de la
lectura, del alcance de los errores
cometidos por la Iglesia, y descu-
brird la grandeza del gesto que se
atrevid a redlizar. Gesto que nos
sitlla ante las puertas del nuevo
milenio de forma renovada para
seguir anunciando €l Evangelio de
Jesucristo.

Ignacio Dinnbier Carrasco

VILLARALOS, Gustavo, y SAN MIGUEL, Enrique, Los valores de
los grandes hombres, Planeta, Barcelona 2001, 326 pp.

41 grandes vidas en 41 brevesrela-
tos llenos de una gran densidad
humana. La impresion que aparece
con més fuerza al lector en un pri-
mer momento es la de una belleza
formal. Si, nos encontramos ante
un libro que toca el sentido estéti-
co, rozando en algunos momentos
lo poético. Sabiendo que no sdlo se
gueda aqui: su contenido ird bus-
cando la empatia del lector para asi
hacerle descubrir sus propios valo-
res. ¢Quién no ha gozado alguna
vez de una bella melodia? ¢Quién
no se ha enamorado? ¢Quién no ha
dudado, sufrido, llorado? ¢Quién
no ha sofiado, a plasmar en un pa-
pel sus primeros pensamientos, con
ser un gran escritor? ¢Quién no se

ha empefiado en conseguir algo que
vaya mas ala de su propio yo,
quién no en superarse? Por todo
esto sera dificil no identificarse, no
dejarse tocar 0 afectar por alguno
de los grandes hombres y muijeres,
muy bien insertados en su marco
histérico, que van desfilando por
las paginas de este libro.

Podrian llegar aabrumar al lec-
tor las muchas exigencias (muchos
valores son denominados exigencia
de vida o calificados de «necesa-
rios»). En otros momentos, debido
a la gran cantidad de valores que
son tratados, agunos de ellos en-
tran en contradiccion o conflicto.
Este es quiza €l problema ¢cémo
jerarquizar los valores? Este libro
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no nos ayudard a ello: nos mostrara
un escaparate amplio de valores,
€s0 si, pero no nos quita € arduo
trabajo de la eleccion.

Por dltimo, creo también nece-
sario advertir a lector de la proyec-
cién, por parte de los autores, de su
propiaideologia. Pero lo hago afa-
diendo una pregunta ¢es posible
hablar de valores de una forma
totalmente objetiva?

Padres, educadores y catequis-
tas hallarén en este libro un buen
instrumento a utilizar en la educa-
cién de jovenes. Toda persona con
inquietud y deseos de seguir cre-
ciendo o, a menos, de conocer,
tiene la oportunidad de encontrar
aqui un acicate y un aliento. Desea-
mos que siga este proyecto tan
necesario de educar en valores que
estan llevando a cabo los autores.

Borja lturbe

FLORISTAN, Casiano, Las navidades. Simbolosy tradiciones, Prc,

Madrid 2001, 132 pp.

El autor nos relata, con estilo
ameno y sencillo, la historia de la
navidad y los distintos rostros que
ha ido adquiriendo hasta nuestros
dias.

Paraello divide € libro en seis
breves capitulos que nos van a des-
pejar cualquier duda que tengamos
sobre el origen de determinadas
costumbres, como puede ser la pro-
cedencia del &bol de navidad, o
descubrir que €l origen de los bele-
nes se debe a San Francisco de
Asis, 0 que en México son costum-
bre «las posadas», evocando el
vigie de Maria'y José en busca de
posada...

Quiza e capitulo méas impor-
tante es el dedicado alainfanciade
JesUis segun los evangelios. El autor
hace un seguimiento de los relatos
de la infancia basdndose en los
estudios de | os principal es exegetas
gue se han dedicado a ello. El lec-
tor aprende que muchos de los
detalles que nos rodean en la ima-
gineria popular sobre lainfanciade
Jeslis se deben méas alos evangelios

apécrifos que a los candnicos,
como por gemplo la mula y €
buey, los nombres de los «reyes
magos», etc.

Parael autor son cuatro losros-
tros que resumen las distintas navi-
dades que se suelen celebrar hoy
dia. la comercia, la familiar, la
popular y la cristiana. Y aunque se
pueden entremezclar todas, cada
unatiene su propio rostro.

Por Ultimo, para que €l lector
complete su sabiduria sobre el
amplio abanico navidefio, dedica
los dos Ultimos capitulos alalitera-
tura y la musica navidefias. Sin
olvidar que también se nos ameni-
zan estas péginas con la tipica y
suculenta gastronomia navidefia
segun los diversos lugares.

En definitiva, un buen libro
para comprender la época que se
acerca, asi que puede ser un buen
detalle para regalar. Por cierto,
también se nos describe de donde
viene dicha costumbre de regalar
en Navidad.

Juan Pedro Alcaraz Moreno
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ResINES, Luis, Historia de la Catequesis en Castilla y Ledn,
SercaD-Didcesis de Salamanca, Salamanca 2002, 604 pp.

L uis Resines —poseedor sin dudade
la mejor coleccion de catecismos
existente en Espafia—realiza en esta
obraunainvestigacion casi exhaus-
tiva sobre la catequesis en Castilla
y Lebn durante los diez ultimos
siglos.

El libro tiene tres partes. La
primera estudia | os catecismos apa-
recidos en esastierras (casi 150); la
segunda esta dedicada a los sino-
dos, desde € concilio de Coyanza
(hoy Valencia de Don Juan), en
1050, hasta nuestros dias, donde se
ponen de manifiesto las inquietu-
desy los esfuerzos colectivos lleva
dos a cabo para transmitir de una
forma eficaz la fe; en la tercera

parte -mucho més breve- se anali-
za €l trabgjo catequético mas
actual.

Aun cuando la obra esta cen-
trada en un espacio geografico muy
concreto, no debemos olvidar que
bastantes acontecimientos catequé-
ticos ocurridos ali tuvieron tras-
cendencia nacional, como la publi-
cacion en 1576 del famosisimo
catecismo del jesuita samantino
Gaspar Astete, el méas difundido de
toda la historia del cristianismo
(maés de 1.800 ediciones en las més
diversas lenguas); o el Primer
Congreso Nacional de Catequesis,
celebrado en Valladolid en 1913.

Juan Antonio Sandoval

SALVAT, Ignasi, Servir en mision universal, Mensgero-Sa
Terrae, Bilbao-Santander 2002, 300 pp.

El presente libro procede delarevi-
sién de unacbra que €l jesuitacata-
lan Ignasi Salvat escribié en 1972
como fruto de su tesis doctoral. Co-
mo bien dice el autor en las péaginas
de presentacion de su nuevo escri-
to, e estudio de la historia de la
Compaiiia de Jeslis y su profunda
experiencia vivida junto a los dos
ultimos Generales de la orden (los
padres Arrupe y Kolvenbach), su-
mado a las ensefianzas de las tres
ultimas Congregaciones Generales,
asi como los fuertes cambios cultu-
rales, socialesy eclesiaes que han
ido apareciendo en estos Ultimos
treinta afios, le han ido moviendo a
madurar, revisar y rehacer |o apor-

tado en una obra que data de
comienzos de los afios setenta
Consecuencia de todo €llo es €
libro que tenemos delante.

El objetivo que Salvat persigue
alo largo de estas paginas es mos-
trarnos cémo la sefia de identidad
de la Compafiia de JesUs va unida
a concepto de misién (servir en
mision universal), fruto asu vez de
las experiencias vitales de Ignacio
COMO peregrino y como sujeto que
vive internamente la dinamica espi-
ritual de los Ejercicios (EE). Mi-
sion, peregrinacion y discernimien-
to son, como dice € autor, las tres
palabras que resumen lavocacion y
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la identidad de Ignacio y de los
jesuitas que le han ido siguiendo.

Para expresar mejor todo esto,
el autor articula el libro en tres par-
tes. Enlaprimerarecorre € itinera-
rio vital y espiritual de Ignacio
desde el comienzo de su vocacion
en Manresa, con la experiencia de
EE como tel6n de fondo, y donde
el acontecimiento mistico de la
Storta confirma al Ignacio peregri-
no y alos primeros comparieros en
su opcidn por el servicio en mision
universal. Esta experiencia sera
determinante ala hora de comenzar
a redactar las Constituciones y los
documentos fundacionales de la
Compafiia, cuyo proceso de forma-
cion se andiza también en esta
parte. En la segunda parte se inten-
ta hacer una sintesis de lo recogido
en la primera, subrayando de un
modo especial e papel que la
misién tiene alahorade estructurar
las Constituciones y dentro de cada
una de sus diez partes. El ultimo
gran apartado es unavision de con-
junto que nos informa de como la
Compafiia ha vivido € hecho de
servir en mision universal a través
de su historia, desde la primera
generacion de jesuitas hasta la Ulti-
ma Congregacion General.

El libro est4 bien escrito, es
claro y muy bien documentado.
Posee referencias continuas a las
fuentes originales de los textos de
los que ha surgido la identidad de
los jesuitas (lo cual se agradece) y
donde el concepto de mision apare-
ce como central en €l origeny en el
fin de la Compafiia de JesUs. Por €l
contrario, y aunque el autor ya lo
menciona implicitamente en la in-
troduccion de su tercera parte, se
siente un cierto desequilibrio entre
el tratamiento mas profundo de las
dos primeras partesy ladltima. Ha-
cer un recorrido de toda la historia
de la Compafiia (cuatro siglos y
medio) con la mision como hilo
conductor habria requerido algunas
paginas més de las que € libro nos
ofrece.

En resumen, la obra de este
jesuita cataldn es muy recomenda-
ble para entender que la génesis, la
identidad y la finalidad de la Com-
pafiia de Jeslis estén vinculadas a
unallamada a ser, en palabrasdela
ultima Congregacion General, ser-
vidores de la mision de Cristo. Una
mision que yafue entendida asi por
Ignacio y los primeros jesuitas.

Pedro Maria Mendoza Busto

CHATELLIER, Louis, La religion de los pobres. Europa en los
siglos xvi-xix y la formacién del catolicismo moderno, Desclée

de Brouwer, Bilbao 2002, 368 pp.

Con €l fin de poner remedio a la
situacion de las masas rurales —que
en los comienzos de la Edad
Moderna vivian completamente
algjadas de la religion, con malti-

ples supersticiones y précticas pre-
cristianas solo superficialmente
bautizadas— nacieron las misiones
populares, que este libro ha querido
historiar. De hecho, €l subtitulo de
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la edicidn original francesa no es
«Europaen lossiglos...», Sino «Las
misiones rurales en Europa en los
siglos...»; supongo que la editorial
espafiola lo habra modificado por
razones comerciales.

L os misioneros —principalmen-
te jesuitas, pero también de otras
Ordenes y congregaciones religio-
sas— solian permanecer durante un
breve periodo de tiempo (entre una
semanay un mes) en cada puebloy
marchaban después a otro lugar.

Vistas desde la sensibilidad
actual, aguellas misiones populares
ofrecen unamezclade lucesy som-
bras. Es verdad que fomentaron las
obras de caridad, la restitucion de
los bienes mal adquiridosy, en una
sociedad rural carcomida por odios
ancestrales, el perddn de las ofen-
sas. En algunos casos promovieron
ademés un importante esfuerzo
catequético y una iniciacion a la
oracion. Pero no es menos cierto
que generalmente las misiones no
supieron mantenerse independien-
tes del poder politico, estuvieron
muy marcadas por la polémica
anti-protestante, fomentaron un
miedo patolégico a infierno (el
lema parecia ser; «0 penitente o
guemado en € infierno»), utiliza-
ron recursos demasiado efectistas,
fomentaron devociones un tanto

sensibleras, etc. Y, de hecho, ya
entonces fueron objeto de criticas,
no solo por parte de los jansenistas,
sino también de obispos y sacerdo-
tes ilustrados. Ello no impidio, sin
embargo, que las misiones llegaran
a tener una enorme importancia, y
su poder de convocatoria fue cada
vez mayor.

Curiosamente, a principios del
siglo xix la situacion se habia
invertido: las ciudades estaban des-
cristianizadas, mientras que las
zonas rurales se mantenian fieles al
cristianismo e incluso fervorosas.
Quiza podriamos decir sin dema-
siada exageracion que todavia hoy
las zonas que han permanecido fie-
les a catolicismo coinciden con el
mapa de las misiones mas intensas
y numerosas de la época de las
Luces. Debido a esos buenos resul-
tados, los métodos y e estilo de
aquellas misiones rurales fueron
imponiéndose poco a poco en €l
conjunto de la Iglesia catdlica y
han caracterizado nuestra pastoral
hasta hace pocos afios.

El libro estd muy bien docu-
mentado, y su lectura resulta
amena. Interesard, sin duda, aquie-
nes estan dedicados a las misiones
populares renovadas.

L uis Gonzéalez-Carvajal

Lewis, Clive S., Cautivado por la Alegria, Encuentro, Madrid

2002, 192 pp.

Las obras de C.S. Lewis son bas-
tante conocidas en Espafia. Segura-
mente muchos lectores recordaran
Cartas del diablo a su sobrino o

Una pena observada, donde com-
partié con nosotros las reflexiones
suscitadas por la muerte de su
esposa después de una dolorosa
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enfermedad, que fue traducido a
castellano por Carmen Martin
Gaite. En Cautivado por la Alegria
narra su itinerario espiritual: pérdi-
da de la fe en la adolescencia
(«poco a poco, con fluctuaciones
que ahora no puedo eshozar, me
converti en apostata, dejando esca-
par mi fe sin el menor sentimiento
de pérdida, con el mayor alivio»);
conversion posterior a teismo
(«hacia la festividad de la Trinidad
de 1929 cedi, admiti que Dios era
Dios y, de rodillas, recé, quiza
fuera, aquella noche, e converso
més desalentado y remiso de toda
Inglaterra») y, por fin, a cristianis-
mo, del que hoy es un testigo fiel
(«las cosas que afirmo con mayor

vehemencia son aquellas a las que
méas me he resistido y mas he tar-
dado en aceptar»).

Escribié Ledn Felipe aquello
de: «Nadiefue ayer, / ni vahoy, / ni
ira mafiana / hacia Dios / por este
camino / que yo voy. / Para cada
hombre guarda / un rayo nuevo de
luz e sol... / y un camino virgen /
Dios». El camino de C.S. Lewis
hacia Dios ha sido fundamental-
mente intelectual, y en este libro lo
describe con detalle. Ello, unido a
un estilo plagado de imagenes y
metéforas cultas, hace que su lectu-
ra no resulte tan facil como otros
relatos de caréacter autobiogréfico.

L uis Gonzéalez-Carvajal

GARCIA TRAPIELLO, JesUs, EI hombre segin la Biblia, San
Esteban, Salamanca 2002, 306 pp.

¢Qué es e hombre? ¢Quién es €
hombre? Si a lo largo de toda la
historia del pensamiento la cues
tibn ha sido acuciante, buscar la
respuesta en los mil afios que reco-
rre la literatura veterotestamentaria
€s apasionante.

El autor parte de una constata-
cion: €l AT tiene como protagonis-
ta fundamental a Diosy, en segun-
do lugar, al ser humano en relacion
con Dios mismo. Es una literatura
que comparte los patrones cultura-
les del Antiguo Medio Oriente
durante los siglos en que se desa
rrolla, aunque la religion isradlita
[levaal pueblo auna praxis particu-
lar, nacida de la conciencia de ser
portador de la revelacion de Dios.

Despliega su busqueda antropol 6-
gicaalo largo de ocho capitul os:

1. Su punto de partida es €l
concepto unitario y estructural de
la personay las peculiaridades del
lenguaje hebreo para designar a
hombre.

2. Sigue la pista a la pondera-
cion respecto de los origenes
humanos en I sragl y las semejanzas
/divergencias con las culturas del
entorno. Se centraen los relatos del
Génesis y algunos otros textos.

3. Expone lavaloracion del AT
sobre  hombre como proyecto
divino para que seaimagen y seme-
janza de YHWH.

4. Explica cudles son los ras-
gos peculiares de ser imagen de
Dios: la relacion persona con
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Dios, vida y dignidad humanas,
igualdad béasica del género humano
y la misién del hombre en el
mundo.

5. Presenta la constatacion de
las limitaciones humanas que reco-
rren todo el AT y la blsqueda de
sus raices, seguido de una descrip-
cién de las diferentes limitaciones
(fisicas, intelectuales, morales y
circunstanciales).

6. Muestra la vida humana
como unarealidad de enorme valor
biblico y como la respuesta a sen-
tido primordial de la existencia

7. Describe la trayectoria que
ha seguido la conjetura del destino
final del hombre a lo largo de la
reflexion sapiencial.

8. Findliza dando respuesta a
un preguntainevitable; ¢es capaz el
hombre de corresponder adecuada-
mente al cometido que Dios le ha
asignado? El hombre es objeto del
amor, la misericordia y la provi-
dencia divina, como fruto de la
libre decisién de Dios.

El libro nos abre e amplio
horizonte de la reflexion veterotes-
tamentaria sobre el ser humano,
centrando la atencién en el pensa-
miento contenido en la literatura
sapiencial. Con un estilo fluido y
contenidos estructurados, € autor
nos conduce por las preguntas
siempre vigas y siempre nuevas
concernientes a hombre.

Algjandra Gonzélez Obregdn

LenmANN, Karl, Es tiempo de pensar en Dios. Conversaciones
con Jurgen Hoeren, Herder, Barcelona 2002, 192 pp.

Sirviéndose de ese género literario,
dltimamente tan extendido, que es
el libro-entrevista, el Presidente de
la Conferencia Episcopa Alemana
da su opinion sobre los mas diver-
sos temas. Estos podrian ser los
principales:

Temas teoldgicos. Dios —que
danombre al libro—, ecumenismoy
ministerios femeninos (aun acep-
tando la carta de Juan Pablo 11 por
la que se excluye «definitivamen-
te» el sacerdocio de la mujer, reco-
noce que hasta ahora no se ha sabi-
do explicar esa decision de forma
suficientemente plausible a la opi-
nion publica, y piensa que deberia
estudiarse una posible restauracion
del diaconado femenino).

Temas éticos: aborto (teniendo
como telén de fondo e reciente
conflicto entre las didcesis alema-
nasy €l Vaticano aproposito de los
certificados de haber acudido a una
entrevista de asesoramiento exten-
didos a las mujeres que deseaban
abortar), eutanasia, ingenieria ge-
nética y homosexualidad (con res-
pecto a la homosexualidad de los
preshiteros se muestra muchisimo
menos condescendiente que los
obispos estadouni denses).

Temas pastorales, con observa-
ciones interesantes, por eemplo,
sobre la pérdida de la «cultura del
domingo».

Temas relativos a la organiza-
cion interna de la Iglesia: € «im-
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puesto eclesiastico» con € que se
financian las iglesias alemanas
(que defiende sin reservas), laorde-
nacion de viri probati (que apoya
con prudencia) y la designacion de
los obispos (se felicita por «la
excepcion aemana», que permite
elegirlos alas Iglesias |ocales).

Temas socio-politicos: relacio-
nes lglesia-Estado y politica re-
ciente en su pais.

El libro ha sido un best-seller
en Alemania, con ocho ediciones
vendidas en pocos meses. Para que
los lectores no alemanes puedan

comprender algunos temas propios
de aquel pais, la version espafiola
incorpora una serie de explicacio-
nes que alli no eran necesarias. A
pesar de esas adiciones, es de supo-
ner que €l libro Ilamard menos la
atencion entre nosotros, por el
color local que tienen muchas de
las cuestiones abordadas; pero €
cardenal Lehmann es un hombre
gue piensa y que se expresa con
bastante libertad, por o que no per-
deran el tiempo los lectores que se
adentren en estas paginas.

L uis Gonzéalez-Carvajal

GENNARO, Giuseppe de, y SALZER, Elisabetta C., Literatura mis-
tica: San Pablo mistico, Monte Carmelo, Burgos 2001, 556 pp.

Son muchos los libros publicados,
desde distintas disciplinas, sobre la
figura de San Pablo, pero yano son
tantos los que de una manera seria
y rigurosanos presentan su literatu-
ramistica. Por eso, estelibro esuna
buena aportaciéon de Elisabetta C.
Salzer y Giuseppe de Genaro, aun-
gue hay que decir que la aportacion
de éste Ultimo se reduce a un Unico
capitulo que sirve de necesaria
introduccién, porque enmarca lo
que es laliteraturamisticay su tra-
dicion textua .

Después de esta primera parte,
laautoranos sumerge en el caracter
de San Pablo, para desde ahi enten-
der el «encuentro con €l Sefior dela
gloria» y profundizar en lo que es
el conocimiento mistico, un cono-
cimiento que supera todo conoci-
miento y que se basa en la fe, se
ilumina por el Espiritu y seredliza

por la caridad. Una caridad que
tiene dimensiones horizontales y
verticales, constituyendo asi |o que
seria la mistica del amor, y que
conlleva una transformacion exis-
tencial. Todo €ello lo va mostrando
con datos de las cartas de Pablo y
de lateologia mistica.

Con la lectura de este libro no
pueden quedar dudas de que € Pa-
blo que nos presentan €l libro de los
Hechos y e corpus paulino puede
ser considerado un mistico. Pablo
ha padecido esa experiencia honda,
gozosa, intima, viva e inmediata de
Dios que atribuimos a las personas
gue consideramos misticas.

El libro esta presentado en una
buena edicién de laeditorial Monte
Carmelo e incluye un indice bibli-
co y de nombres.

Juan Pedro Alcaraz Moreno
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GRUN, Anselm, Cincuenta angeles para € alma, Sal Terrae,

Santander 2002, 160 pp.

Anselm Grin comienza € libro
presentandonos un recorrido por la
historia de los diferentes significa-
dos que el concepto de «alma» ha
ido teniendo en diferentes culturas,
hasta Illegar a nuestro tiempo,
donde €l ailmaevocalaunicidad del
ser humano, su ser interior. Con
ello nos estamos refiriendo ala dig-
nidad del corazon humano, donde
imperan lafantasiay la creatividad.

El ama nos une con Dios, y
esto eslo que buscan salvar lasreli-
giones. Y para ello estan los ange-
les, para ayudar al hombre a sanar
su dma, para que vivamos desde
ellay no desde la capa superficial
gue a veces nos imponen nuestras
sociedades.

Cincuenta son los angeles que
vienen en nuestra ayuda: los ange-
les de la paz, de la fortaleza, del
olvido, de la sonrisa, del silencio,

de la propia medida, de la amistad,
del servicio, del compromiso, de la
fe, del dominio de si, etc. No cabe
duda de que la persona que logra
vivir desde estas dimensiones, ade-
més de vida en plenitud, se con-
vierte en un angel paralos demas.

Lo interesante del libro es la
manera tan amena con que Grun
nos describe a estos acompariantes
gue pueden dar alas a nuestra vida,
con gemplos y experiencias de la
vida cotidiana. Ademés, cada una
de ellas sirve de meditacion diaria.

En definitiva, un libro que,
aunque diga cosas ya sabidas, te
deja un sosiego a terminar de leer-
lo, porque son cosas que no por ser
conocidas son practicadas, y Grin
tiene lafacultad de presentarnoslas
COMO nuevas.

Juan Pedro Alcaraz Moreno

MARTiNEZ Diez, Felicisimo, Avivar |a esperanza. Ensayos sobre
vida cristiana, San Pablo, Madrid 2002, 296 pp.

Se trata de una recopilacion de
doce trabajos elaborados para
diversos foros o revistas, entre los
cuales destaco los tres siguientes:
AUn hay caminos para avivar
la esperanza, cuyo contenido esta
muy bien expresado con la imagen
de avivar € fuego del hogar, tan
familiar en una cultura campesina
con las pocas brasas que quedan de
la jornada anterior, a la mafiana
siguiente se vuelve a encender la
chimenea para dar calor y vida d

hogar, alafamilia. Segin eso, avi-
var la esperanza es aprovechar las
ascuas que alin quedan encendidas
—€l pabilo vacilante del profeta (Is
42,3)-, para devolver la ilusién a
nuestros cristianos abatidos.
Lainfancia espiritual y la espi-
ritualidad cristiana, donde muestra
muy bien que las palabras de Jesls
relativas a recibir €l reino de Dios
como un nifio (Mc 10,14-15) no
son incompatibles —sino todo lo
contrario— con la exigencia paulina
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de un cristianismo adulto, tan
importante en una cultura secular
como lanuestra. (Por cierto, que no
he entendido por qué el autor escri-
be siempre anawines. Si ‘' _n_w_m
esyae plura de‘_n w, ¢para qué
esa superposicion de un plural cas-
tellano a un plura hebreo?).

La ética cristiana y €l ideal de
la felicidad, donde contrapone las
éticas eudaimonistas de las Sumas
teoldgicas medievales a la ética
legalista, negativa, ascética y cul-
pabilizante que llegd en la edad

moderna de la mano de las
Instituciones morales y que se ha
convertido en una raiz de increen-
ciaa alimentar la sospecha de que
el cristianismo es enemigo de la
felicidad.

En los diversos trabajos que
integran este libro encontrara el
lector apertura, pero sin rupturas;
profundidad, pero con una expre-
sion sencilla; y talante critico, pero
sin acritud.

L uis Gonzéalez-Carvajal

TAMAYO AcCOSTA, Juan José, y BoscH, Juan (eds.), Panorama
de la Teologia Latinoamericana, Verbo Divino, Estella 2000,

684 pp.

Como es hien sabido, la teologia
gque se ha elaborado en América
Latinaen los Ultimos cuarenta afios
ha dado mucho que hablar en los
ambientes teol6gicos de casi todo
el mundo. Y también en otros
ambientes;, por eemplo, en los
medios de comunicacion social.
Pero ocurre con frecuencia que una
teologiade laque tanto se hahabla-
do no es hien conocida. Y no son
pocos los que hablan de este asun-
to desde una patente ignorancia.
Asi las cosas, este libro presenta el
interés de una obra avalada por dos
grandes especialistas en la materia.
El profesor JJ. Tamayo Acosta,
autor de Para comprender la Teo-
logia de la liberacién, y el profesor
J. Bosch, especidista en temas de
ecumenismo, presentan en este
libro dos excelentes introduccio-
nes. una a la teologia latinoameri-
canaen general, y otraalateologia

protestante que se ha publicado en
aquel continente.

Pero el interés que representa
este libro va mucho méas lgos.
Porque ofrece e testimonio de 34
tedlogos y tedlogas latinoamerica
nos/as que describen su itinerario
personal y exponen sus principales
aportaciones. Con ello, € conoci-
miento que se puede alcanzar, delo
que esy lo que representa la teolo-
giade laliberacion, resultatnico y
sorprendente. Por supuesto, en esta
seleccion de 34 autores/as, son
todos los que estén. Pero no estéan
todos los que son. Lo cual esinevi-
table en una obrade este tipo, sobre
todo dada la enorme amplitud que
ha tenido (y sigue teniendo) la teo-
logia latinoamericana de la libera
cién. De todas maneras, en este
momento se puede afirmar, sin
miedo a exageracion alguna, que
este libro es indispensable para
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toda persona que pretenda al canzar
un conocimiento basico de lo que
ha sido y lo que es ahora mismo la
teologia de la liberacion. En esta
obra estan representados todos los
autoresy tendencias. Desde los pri-
meros «padres» de esta teologia
(G. Gutiérrez, J.L. Segundo, J.
Comblin, S. Galilea) hasta los més
jévenes escritores que se han uni-
do a esta vigorosa corriente de
pensamiento.

La sociedad, la cultura, la eco-
nomia, la politica, y la Iglesiatam-
bién, han evolucionado mucho en
los dltimos cuarenta afios. Como es
l6gico, los répidos y profundos
cambios de nuestro tiempo se han
hecho notar también en la teologia
de laliberacion. Pero ello no quie-
re decir que esta teologia esté aca
bada o haya pasado de moda. Todo
lo contrario. Si en este momento
hay més pobres y mas sufrimiento
gue hace cuarenta afios, la teologia
delaliberacién es hoy més necesa-
riay tiene hoy mas vitalidad que
cuando naci6. No ha cambiado lo
mas importante que aportd esta
corriente de pensamiento, que es €l
nuevo método teoldgico: la teolo-
gia como acto segundo, que debe ir
precedida de un acto primero, la
praxis liberadora y la espirituali-
dad. Pero este nuevo paradigma
teoldgico ha experimentado cam-

bios importantes que no han venido
aanular laintuicion primera, sino a
enriquecerla, respondiendo a los
nuevos problemas. Se trata de las
importantes aportaciones que se
han hecho en cuanto se refiere ala
teologia feminista, las relaciones
entre teologia y economia, lateolo-
gia desde la perspectiva ecoldgica,
la teologia indigena y la teologia
afro-latinoamericana. Por dltimo,
es de destacar laimportante partici-
pacion de las mujeres en la produc-
cion teoldgica de América Latina
en los Ultimos decenios.

Lalecturadeestelibroy delos
testimonios que en é se nos ofre-
cen degjalaimpresion de que lateo-
logia de la liberacion ha sido la
corriente teoldgica més original,
maés creativay méas fecunda que ha
surgido en la Iglesia en los afios
gue han seguido al concilio Vati-
cano 1. Una teologia, ademas, que
ha sabido mantenerse fiel a la
Iglesia, no obstante las dificultades
y problemas que ha creado... y que
le han creado. Y unateologia, tam-
bién, que ha sabido renovarse a si
misma a ritmo de los aconteci-
mientos y de los cambios que han
impuesto las transformaciones tan
hondas y tan rgpidas que estamos
viviendo.

José M2, Castillo

WRIGHT, G. Ernest, Arqueologia biblica, Cristiandad, Madrid

2002 (22 ed.), 568 pp.

Han pasado ya cuarenta afios desde
gue vieralaluz la segunda edicion
inglesa de la obra Arqueologia
Biblica, del profesor de Harvard

G.E. Wright (la primera data de
1955), cuya traduccion castellana
publico Ediciones Cristiandad en el
afio 1975.
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Unas décadas después de dicha
publicacién, aparece en la misma
Editorial 1a reedicion castellana de
la citada obra, con una importante
novedad: la excelente introduccion
de cas cien paginas de la joven
investigadora espariola Carolina
Aznar Sanchez, del Ingtituto Espa
fiol Biblico y Arqueolégico de Je-
rusalén, que facilitalalecturade la
citada obra 'y presenta el estado de
la cuestion actua de la investiga
cién arqueol égica biblica.

En & epilogo de dicha intro-
duccion, la autora sefida que, a
pesar de que desde el afio 1962
hasta nuestros dias e mundo de la
arqueologia biblica ha experimen-
tado cambios dignos de destacar,
hay un motivo fundamental por €l
que vale la pena reeditar este libro:
a los clasicos siempre conviene
leerlos (p. 104).

Carolina Aznar recuerda desde
el comienzo el sentido que tiene la
arqueologia biblica para G.E.
Wright: como buen tedlogo esta
dounidense protestante, la discipli-
na mencionada tiene la funcién de
dar aconocer labase histéricade la
fejudeo-cristiana, paraasi ayudar a
hacer més comprensible el modo
en que Dios ha actuado en la histo-
ria. Y afiade que a partir de los afios
sesenta la arqueologia pasd a ocu-
parse, en cambio, tanto del estudio
del pasado humano (interés por los
huesos humanos, la cerédmica, las
tumbas, los edificios, las joyas, los
sellos, etc.) como del modo en que
los seres humanos conformaron y
alteraron el medio en el que vivian.

Esta nueva orientacion se conoce
como arqueologia procesual, que
en los afios ochenta fue, a su vez,
fuertemente criticada por otra nue-
va corriente: la arqueologia post-
procesual, que persigue compren-
der el modo de pensar de los indi-
viduos que vivieron en las culturas
antiguas que se estudian (en €l caso
de laBiblia, la cultura biblica).

Sobre las més de 400 paginas
de la obra del profesor de Harvard,
discipulo del gran investigador
W.F. Albright, destinada a un publi-
co diverso (especidistas y lectores
interesados), conviene indicar
diversos aspectos. Aparte del ya
sefidlado por Carolina Aznar (la
arqueol ogia proporciona €l conoci-
miento del medio histéricoy cultu-
ral en e que nace, vive y se desa-
rrolla la fe biblica), hay que recor-
dar que la obra constade 14 capitu-
los, diversos indices (entre otros,
de nombres y lugares biblicos) y
mapas. De dichos capitulo, desta
camos dos: € VII, dedicado a la
religion de Israel (su particularidad
/ su oposicion a la religion cana
nea), y el XI, que estudia mditiples
y numerosos aspectos de la vida
cotidiana en Israel.

Si hubiera que destacar dos
aspectos de laobrade G.E. Wright,
subrayariamos los siguientes:. a) €l
interés del autor por presentar el
sentido y el valor religioso de la
Biblia; y b) e adecuado uso que
hace de los textos y documentos
arqueol égicos que utiliza.

Enrigue Sanz Giménez-Rico
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