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PRESENTACION

¢ QUE SE MUEVE HOY EN TEOLOGIA?

El siglo xx fue un siglo teoldgicamente muy rico. Vivimos quizds ahora una
€poca mas de recepcion que de produccidn, y por eso estos tltimos afios son
mds de apropiacion de la teologia del siglo pasado. Se dedican muchos es-
tudios a los grandes maestros de dicho siglo (Rahner, Von Baltasar, Barth,
etc.), cuyo legado no conviene perder. La produccién novedosa ha descen-
dido y esta en stand by, precisamente porque se insiste en la necesidad de
recibir el mencionado legado.

Por otra parte, el siglo pasado fue el siglo del Vaticano 11, que atin se-
guimos intentando asimilar, como muestra la colaboracién que se incluye
cada mes en los monogréficos de Sal Terrae.

No obstante, en los tltimos afios algo se mueve en la Teologia; y no es
para menos, puesto que también se mueve el mundo en que vivimos, en el
que el tedlogo intenta entender la fe, dar razén de su esperanza y compren-
der el amor. Entre los deberes que nos dejé el Concilio, ocupan un lugar es-
pecial el didlogo con el mundo y con otras religiones.

Por otra parte, nos toca vivir tiempos descreidos en los que se ha pro-
ducido una importante mutacién cultural. El discurso teolégico no siempre
es inteligible, y se busca conectarlo de nuevo a la experiencia de fe. Por
ejemplo, hemos olvidado que la teologia de Rahner, con todo el ropaje ex-
terno a veces demasiado inaccesible, refleja y expresa la fe de un creyente.
La teologia actual trata entonces de seguir por esta pista y de acercar dos
mundos (teologia y fe) que no caminan tan lejos el uno del otro.

Proponemos en este nimero cinco articulos que desarrollan los temas
mas relevantes que se mueven en la reciente produccion teoldgica.
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En «La tercera busqueda del Jesus Historico y la cristologia», Rafael
Aguirre se encarga de presentar qué es la tercera biisqueda del Jesus histo-
rico y algunos de sus aspectos metodoldgicos. Ella accede a Jestis desde una
perspectiva menos teologizada. Su articulo ofrece una sintesis sobre esta
tercera busqueda, sobre sus autores mas importantes, sobre el alcance que
cabe esperar de sus métodos, sobre la aportacién que ella puede hacer a la
teologia y, mds en particular, a la cristologia.

Desde Costa Rica, Pablo Richard reflexiona sobre lo que se mueve en
la Teologia de la Liberacién. La pregunta fundamental que subyace a su co-
laboracidn es: ;qué es hoy hacer Teologia de la Liberacién? Teniendo en
cuenta que ha cambiado mucho el contexto socio-politico en que florecié la
citada teologia (cay6 el muro de Berlin, el mundo dejé de estar dividido en
dos bloques ideoldgicos, surgieron nuevos problemas y se hicieron nuevas
lecturas de los antiguos, asi como nuevas formas de pobreza y explotacién),
el escritor chileno reflexiona sobre el estilo actual de la Teologia de la
Liberacion, los temas e intereses de los que hoy se ocupa, el tipo de teolo-
gia que hace la nueva generacion de tedlogos de la liberacion, etc.

Por los dias en que estas lineas se escriben, se estd celebrando en
Barcelona el IV Parlamento de las Religiones. Tomando como punto de par-
tida la novedad aportada por el Concilio Vaticano 11 al reconocer que hay
verdad en otras religiones, Javier Melloni, presente en la citada reunion,
ofrece una sintesis de lo que es la teologia del pluralismo religioso, la fun-
damentacion teoldgica del didlogo interreligioso y de lo que tendria que ser
una teologia en didlogo.

La revelacion no se expresd en codigos estables, sino narrativamente y
en muchos contextos diversos. En la década de los noventa se gesta el tér-
mino «teologia contextual», que se refiere a las diversas teologias interesa-
das en dar valor a la experiencia humana, a la relacién entre la teologia y el
contexto, a la praxis, con la que la teologia se encuentra estrechamente vin-
culada. Carmen Mdrquez nos dice qué es la teologia contextual, cudl es su
pertinencia en el momento actual y cudl puede ser la aportacion y el alcan-
ce teoldgico de los distintos modos de hacerla.

EI nimero se completa con el articulo de Francisco Taborda, «;Qué no
se mueve hoy en teologia?». Es ésta una pregunta ambigua y dificil de res-
ponder, abordada por el profesor de teologia brasilefio, que reflexiona abier-
tamente sobre las posibles causas que han favorecido un estancamiento de la
teologia en nuestros dias y sobre el modo de salir de dicho estancamiento.

Kk ook ok
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Estamos comenzando en estas latitudes un nuevo curso académico, que
nos ofrece una novedad: el relevo en el Consejo de Redaccion de Sal
Terrae de tres de sus miembros: Dolores Aleixandre, Cipriano Diaz y Luis
Gonzdlez-Carvajal. Los tres han colaborado con la revista durante muchos
aflos, y lo han hecho con dedicacién, generosidad y creatividad. Los tres
dejan entre nosotros una huella imborrable que nos va a seguir acompa-
flando en el futuro.

A partir de ahora, se incorporan al Consejo Fernando Milldn y Dolores
Lépez. El primero es ya un profesor de teologia consagrado. Buen conoce-
dor de la teologia y de la teologia pastoral, su saber, experiencia e inquie-
tudes van a ser de gran ayuda para el resto de los que formamos el Consejo.
La segunda, licenciada en filologia y teologia y doctoranda en esta discipli-
na, va a facilitar mucho la incorporacién a nuestra mesa de trabajo de si-
tuaciones y problemas de nuestro mundo de hoy, que la teologia pastoral
tiene que afrontar y sobre los que tiene que reflexionar. Ambos van a faci-
litar mucho el que podamos llevar a cabo la indicada reflexion. También se
nos une Jesus Garcia-Abril, Director de la Editorial «Sal Terrae».

Bienvenidos los que llegdis: Fernando. Dolores y Jests. Y muchas gra-
cias a los que marchdis: Dolores, Cipriano y Luis. Esta serd siempre vues-
tra casa.



ESTUDIOS

La tercera busqueda del Jesus
histoérico y la Cristologia

Rafael AGUIRRE*

ST 92 (2004) 643-651

1. El Jesis de la historia pone en movimiento la cristologia

La investigacién histérica en torno a Jestus, que Schweitzer considerd
«el mayor esfuerzo realizado por la reflexién religiosa de la humani-
dad», ha solido estar vinculada a preocupaciones teoldgicas y, en todo
caso, ha tenido consecuencias de esta naturaleza. Para comprender la
situacion actual tenemos que hacer una breve alusién a los anteceden-
tes inmediatos.

El estudio critico del Jesus historico surge con la Ilustracion, que
erigié en norma suprema la razén humana, por cuyo tribunal tuvieron
que pasar tanto los evangelios como el dogma cristologico. Abri6 bre-
cha Reimarus (1774-1778), y otros muchos le siguieron, como Renan,
Strauss etc. Pugnaban por recuperar al Jesus histdrico liberdandole de lo
que consideraban las cadenas deformantes del dogma eclesidstico. Es
la época de la teologia liberal, que produce numerosas «vidas de
Jesus» caracterizadas por un positivismo histérico rebosante de opti-
mismo. Pero Schweitzer hizo balance y sentenci6 el fracaso de tantos
esfuerzos. Bultmann convirtié la necesidad en virtud y sentenci6, por
una parte, que los evangelios son documentos de fe que no permiten
llegar al Jesus histérico y, por otra, que lo que teolégicamente importa
es el Cristo de la fe, y hay que desistir de todo esfuerzo por vincular la
fe con el Jests de la historia.

Pero al cabo de unos afios los discipulos de Bultmann reacciona-
ron contra su maestro, y surgié lo que se llamé «la nueva buisqueda»
(new quest) del Jesus historico. El punto de partida fue una famosa

*  Profesor de Sagrada Escritura. Universidad de Deusto. Bilbao.
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conferencia de Kédsemann' en la que afirmaba que, ciertamente, los
evangelios son documentos de fe, pero que tienen una voluntad de evo-
car suficientemente la vida histdrica de Jesus, y que en esto se jugaba
el que el cristianismo no se diluyese en un gnosticismo ideoldgico. A
partir de ese momento vuelven a surgir estudios histdricos sobre Jests
con unas caracteristicas comunes:

a) La necesidad de este estudio se reivindica por razones teoldgicas,
se realiza por exegetas que utilizan los métodos histérico-criticos y
trabajan en instituciones teoldgicas, fundamentalmente alemanas.

b) Se privilegia el criterio histérico de desemejanza, segun el cual es
atribuible al Jesus histdrico lo que estd en ruptura con su contexto
judio y no se explica como proyeccién de la Iglesia posterior.

¢) Con este criterio se detectan algunos rasgos de Jesus, pero no se as-
pira ni a escribir una biograffa ni a delinear una evolucion a través
de su vida. El estudio histérico se realiza sobre los textos biblicos,
con profundo espiritu critico y con tendencia minimalista. Se con-
sidera que no se puede demostrar que Jesus utilizase ninguno de
los titulos de dignidad que le atribuyé la Iglesia posterior. En ge-
neral, estos investigadores coinciden en detectar histéricamente en
Jesus una pretension extraordinaria de autoridad, sin parangén en
el judaismo, enraizada en su conciencia de vinculacién con Dios y
que suelen denominar «cristologia implicita», porque es el dato
que explica el surgimiento de las afirmaciones cristolégicas poste-
riores. Los autores mds importantes son Kdsemann, Conzelmann,
Bornkamm, Braun, Ebeling, Fuchs?.

d) Estas investigaciones exegéticas tuvieron un impacto profundisimo
en la teologia. Ante todo, en la teologia fundamental catélica, que
era una apologética acritica acuiiada contra la teologia liberal y que
tenia que revisar a la baja la capacidad de la historia para funda-
mentar la fe cristoldgica (concretamente, los temas de los mila-

1. «El problema del Jests histérico”, en Ensayos exegéticos, Sigueme, Salamanca
1978, 159-190.

2. La obra mas representativa y completa es la de G. BORNKAMM, Jesiis de
Nazaret, Sigueme, Salamanca 1975. J. Jeremias es contemporaneo de estos au-
tores, pero no pertenece a la escuela postbultmaniana, porque su consideracion
de los evangelios es diferente, concede mucho mas valor teolégico al Jesus his-
torico (probablemente demasiada) y fue un gran conocedor de la tierra de
Jests, que nunca interes6 ni a Bultmann ni a sus discipulos. La aportacién de
Jeremias al estudio del Jesus histérico es muy grande.
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gros, de la conciencia de Jesus, de la resurreccion). Pero también
la teologia dogmatica: la cristologia «desde arriba» fue siendo sus-
titufa por una «cristologia desde abajo», que partia del Jesus terre-
no y seguia después con el surgimiento de los dogmas cristologi-
cos. En torno al Vaticano 11, y poco después, asistimos a una es-
pectacular renovacién de la cristologia, en la que un factor clave
fueron los estudios en torno al Jesus histérico. Citemos aqui, sin
ser exhaustivos, las conocidas cristologias de Gonzédlez Faus,
Sobrino, Boff, Schillebeeckx, Moltmann, Pannenberg (este tltimo
un dogmitico profundo, que ha ejercido una gran influencia y que
concede a la historia un papel muy grande en la fundamentacién de
la fe, incluso en el caso de la resurreccion, lo que es notable en un
tedlogo protestante. Pannenberg reivindica al Jesds histérico con
mucho énfasis, pero es claro que desde unos presupuestos muy dis-
tintos de los postbultmanianos).

2. La tercera bisqueda del Jesis historico

En la década de los ochenta del siglo pasado surgié una nueva oleada
de estudios sobre el Jests historico —la «third quest»— en la que, pese
a la diversidad entre los autores, podemos reconocer un cierto aire de
familia:

a)

b)

Hay una gran preocupacion por situar a Jesus en su contexto judio.
El «criterio de desemejanza», utilizado de forma exclusiva, pro-
porciona un Jesus irreal, sin raices en su pueblo y sin continuidad
con sus seguidores. Sin duda, ha influido un ambiente cultural pre-
ocupado por el didlogo con el mundo judio, pero también la nota-
ble ampliacién de nuestros conocimientos sobre el judaismo del si-
glo 1 gracias a las excavaciones arqueoldgicas, la publicacion de
numerosos textos y el descubrimiento de los manuscritos de
Qumrén. El mencionado judaismo del siglo 1 nos aparece hoy enor-
memente plural y mucho menos monolitico de lo que se pensaba
en medios teolégicos hace ain pocos afios.

En el empeiio por contextualizar a Jests en el judaismo tiene sin-
gular importancia el auge espectacular de las investigaciones sobre
Galilea. Me refiero a los descubrimientos arqueoldgicos en Séforis
y Tiberias (las dos ciudades romanas de Galilea), en los alrededo-
res del lago, en Nazaret y Cafarnain; a la pretensién de haber da-
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do, incluso, con la variante galilea del arameo; al conocimiento de
las regiones paganas que rodeaban Galilea (la Decdpolis, la franja
costera); y, quizd sobre todo, al estudio de las circunstancias eco-
ndmicas, sociales y culturales de una Galilea sobre la cual los ro-
manos no ejercian un control directo, sino a través de la fiel dinas-
tia herodiana.

En los evangelios se ve que la gente distinguia entre los judeos
y los galileos, aun siendo todos judios; que esta diferencia era im-
portante —habia una rivalidad regional que venia de muy lejos—; y
que Jesuds era tenido claramente por galileo (Jn 7,41; Mt 21,11;
26,73). Sin embargo no hay unanimidad sobre la imagen de la
Galilea del siglo 1, lo que explica muchas de las principales diver-
gencias entre los estudiosos actuales del Jests histérico. Por su-
puesto, se desecha —contra lo que fue doctrina comun hasta hace
poco y que se introdujo en la teologia y en el imaginario popular
sobre Jesus— la existencia de un movimiento armado de resistencia
antirromana en la Galilea del tiempo de Jests. Hay autores —pocos,
pero importantes— que piensan que la diferencia entre Galilea y
Judea no era relevante y no es un elemento clave para entender al
Jesus historico’. Para otros autores se trata de un factor decisivo,
aunque hay que introducir distinciones entre los que asi piensan.
Unos se fijan en la critica situacién socio-econdmica que pesaba
sobre las masas campesinas y la tension entre éstas y la élite urba-
na y herodiana —y, por supuesto, con la aristocracia sacerdotal je-
rosolimitana—, de modo que Jests aparece, en la linea de los pro-
fetas sociales, con un anuncio de profunda renovacién de las rela-
ciones sociales, encontrando un gran eco entre los sectores rurales*.

3. E.P. SANDERS, Jesus and Judaism, Philadelphia/London 1985 (de inminente
aparicién en castellano en la editorial Trotta) y La figura histérica de Jestis,
Verbo Divino, Estella 2000. Este autor trata de nuevo el tema en «Jesds en
Galilea», en (D. Donnelly [ed.]) Jesiis. Un coloquio en Tierra Santa, Verbo
Divino, Estella 2004, 11-38: J.P. MEIER, Un judio marginal. Nueva vision del
Jesus historico, Tomos 1, 11/1, 11/2, 111, Verbo Divino, Estella 1998-2003.

4. S. FREYNE lleva afios investigando sobre Galilea y situando a Jesus en relacion
a su entorno inmediato; me limito a citar su dltima obra: Galilee and Gospels,
Tiibingen 2000. R.A. HORSLEY tiene dos obras sobre Galilea desde el punto de
vista arqueoldgico e histérico y es quien mas coherentemente representa la opi-
nién que presento en el texto en tres libros: Jesus and the Spiral of Violence.
Popular Jewish Resistence in Roman Palestine, San Francisco 1987; Sociology
and the Jesus Movement, New York 1989; Jesiis y el Imperio, Verbo Divino,
Estella 2003.
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9

Pero otros autores hacen hincapié en la penetracion en Galilea, no
ya del helenismo —lo que es incuestionable, pero asumible por el
judaismo—, sino del paganismo’, y encuentran un gran parecido en-
tre Jests y los predicadores cinicos que, segtn ellos, recorrian la
region en aquel tiempo®.
La «tercera bisqueda» se caracteriza por ser profundamente inter-
disciplinar y, concretamente, por su recurso a la sociologia y, mas
aun, a la antropologia cultural. Se pretende interpretar a Jesus en su
mundo social, con las categorias culturales de su tiempo, para evitar
el anacronismo y el etnocentrismo. Por ejemplo, la famosa palabra
«Abbé/padre», que con razén se presupone fue utilizada por Jests
para invocar y designar a Dios, es casi siempre interpretada, en la li-
teratura teoldgica y espiritual, de forma anacrénica, a partir de las
relaciones paterno-filiales de nuestros dias en la cultura occidental.
En general se considera que el judaismo era una variante de la
«cultura mediterrdnea», reconocida por la antropologia actual.
Ilumina mucho para comprender adecuadamente a Jesds y su men-
saje tener en cuenta su contexto social y cultural: las relaciones de
parentesco; el peso de valores centrales en aquella cultura, como
honor y vergiienza; instituciones tales como el patronazgo y el
clientelismo; etc. A la luz de la antropologia cultural se entiende
muy bien que Jests fuese un taumaturgo o sanador popular, asi co-
mo sus exorcismos, inseparables de los llamados «estados altera-
dos de conciencia», que son un tipo de fendmenos que se encuen-
tran en todas las culturas pre-industriales. Practicamente, la new
quest postbultmaniana se fijaba tan sélo en las palabras de Jesus
(las ipsissima verba Jesu), debido a su etnocentrismo racionalista,
y no sabia qué hacer con los milagros y exorcismos de Jesus, que
encuentran una explicacién renovada en la «tercera busqueda»’.

Galilea en tiempos de Jests no estaba aislada, conocia un importante influjo del
helenismo, pero era profundamente judia. Cf. M. CHANCEY, The Myth of a
Gentile Galilee, Cambridge 2002.

Expone muy radicalmente esta opinién B.L. Mack, A Myth of Innocence,
Philadelphia 1988, y El Evangelio Perdido. El documento Q. Unico texto au-
téntico sobre los origenes del cristianismo, Barcelona 1994. Aunque posterior-
mente, sin desdecirse, ha matizado su posicion, esta la obra mds representativa
de «la tercera bisqueda»: J.D. CROSSAN, Jesiis, vida de un campesino judio,
Critica, Barcelona 1994. Sobre esta problematica puede verse mi articulo
«Nuevo Testamento y Helenismo. La teorfa de Jestis como predicador cinico»:
EstBib LXI (2003) 3-25.

En (R. Aguirre [ed.]) Los milagros de Jesiis. Perspectivas metodologicas plu-
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d) En la investigacion alemana anterior se compartia la presentacion
de Jestis como un apocaliptico que esperaba la irrupcién futura del
Reino de Dios entendido como el fin de este mundo. En la «terce-
ra busqueda» se piensa mayoritariamente que la Iglesia primitiva
apocaliptiz6 a Jesus, que fue histéricamente un sabio o profeta que
ensefaba a aceptar el Reino de Dios presente y a vivir con una li-
bertad radical. Quienes no eliminan el aspecto futurista de la pre-
dicacién de Jesus lo interpretan como el anuncio de una transfor-
macion historica radical, no como una catastrofe cosmica.

e) En general, los autores de la «tercera buisqueda» revalorizan el va-
lor de algunos apdcrifos para recabar tradiciones del Jesus histori-
co, sobre todo el Evangelio de Tomés. Es objeto de gran estima la
fuente Q, en la que suelen distinguir un primer estrato sapiencial,
al que se sobrepuso otro de caracter apocaliptico®.

f) La «tercera busqueda» se realiza sobre todo en los Estados Unidos,
con gran frecuencia en instituciones no teoldgicas, y no suele estar
motivada explicitamente por preocupaciones teoldgicas. A menu-
do, estos estudiosos tienen una decidida voluntad de llegar a la opi-
nién publica y contrarrestar el avance del fundamentalismo bibli-
co. Es muy conocido el Jesus Seminar, fundado en 1985 y que
agrupa a unos setenta biblistas norteamericanos. Se retinen dos ve-
ces al afio y, tras largas discusiones, someten a votacion el valor je-
suanico de las diversas tradiciones. Asi publicaron un libro progra-
matico en el que aparecen «los cinco evangelios» (los candnicos
mas el de Tomads) con el texto en cuatro colores diferentes, segin
su valor histérico’.

g) Menciono cuatro autores como especialmente significativos, por-
que son distintos, tras una dificil seleccion.

rales, Verbo Divino, Estella 2002, pueden verse las aportaciones de C.
BERNABE y S. GUUARRO, con bibliografia. También E. ESTEVEZ, El poder de
una mujer creyente. Cuerpo, identidad y discipulado en Mc 5,24b-34, Verbo
Divino, Estella 2003.

8. S. GUUARRO, Dichos primitivos de Jesiis. Una introduccion al «proto-evange-
lio de dichos Q», Sigueme, Salamanca 2004.

9. R.W. Funk — R.W. HooVER (eds.), The Five Gospels: The Search for the
Authentic Words of Jesus, New York 1993. Posteriormente han hecho el mismo
trabajo con los hechos de Jests: R.W. FUNK AND THE JESUS SEMINAR, The Acts
of Jesus. What did Jesus really do?, New York 1998.
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10.

E.P. Sanders (cf. nota 3) sitda a Jesus en el contexto teolégico del
judaismo y lo presenta como el profeta escatolégico que anuncia la
restauracion de Israel El aspecto futurista es esencial en Jesus, pe-
ro piensa siempre en una tierra renovada. Metodolégicamente con-
sidera mds seguro partir no de las palabras, sino de los hechos de
Jesus (entre los cuales la purificacién del Templo tiene una impor-
tancia especial).

R.A. Horsley (cf. nota 4) sitda a Jesds en el contexto social de
Galilea y, concretamente, en las tensiones sociales. Jesus es un pro-
feta social que se dirige a los sectores campesinos, no a las élites
urbanas, y que pretende renovar radicalmente la vida de las comu-
nidades rurales galileas.

J.P. Meier (cf. nota 3) estd llevando a cabo una obra amplisima, atin
inacabada, con una metodologia histérico-critica, apenas interdis-
ciplinar. Es ponderado y se distancia de los autores mds radicales
de la «tercera buisqueda». Jests se tuvo por un profeta escatoldgi-
co y, al parecer, al final asumi6 también el papel de un rey davidi-

co no violento™.

La obra de J.D. Crossan (cf. nota 6) ha tenido una repercusion
enorme y es el gran punto de referencia de la «tercera buisqueda»,
aunque haya muchos autores que sostienen posturas muy distintas.
Hace una presentacion de todos los dichos de Jesus distribuyéndo-
los segiin su antigiiedad y considerando también una enorme can-
tidad de escritos no candnicos. Pretende basar su reconstruccion en
los dichos de la primera generacién y que tengan atestacion multi-
ple. Las dos primeras partes en que presenta el contexto de Jesus
son singularmente interesantes, y usa magistralmente los datos de
la historia y de la antropologia. En la tercera parte presenta a Jesus
como un sabio, semejante a un filésofo cinico, que invita al pueblo
a aceptar un Reino de Dios siempre presente y que se acoge en la
comensalidad abierta y se manifiesta de forma especial en las cu-
raciones de Jesus.

Este punto lo desarrollara en el tltimo volumen que falta a su obra, pero que ya
ha esbozado: «Del profeta como Elias al mesias real davidico», en (D.
Donnelly [ed.]) Jesiis. Un coloquio en Tierra Santa, Verbo Divino, Estella
2004, 63-112.
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3. La teologia y la «tercera bisqueda» del Jests historico

Retos de la exégesis a la teologia

La investigacion actual sitia a Jesus en su contexto histdrico, social y
cultural y, al mismo tiempo, nos exige entender la exégesis como un
didlogo intercultural para evitar el etnocentrismo y el anacronismo.
Nunca lo repetiremos bastante a la cultura occidental y a la teologia
que produce.

La «tercera busqueda» confirma la profunda renovacién cristolégi-
ca impulsada por la new quest e invita a proseguirla. Ante todo, contex-
tualizando mejor a Jesus en su tiempo. El conflicto antijudio del Jesus
de los postbultmanianos (que tienen una vision simplista del judaismo
y presentan a Jesds polemizando contra la Ley) debe ser sustituido por
el conflicto intrajudio del Jests de la «tercera busqueda». Al mismo
tiempo, las repercusiones sociales y politicas del mensaje y de las acti-
tudes de Jesus aparecen con mads claridad (superando el celotismo de
Brandon y la conflictividad en torno a la Ley, que era una hipoteca de
la precomprensién protestante). La investigacion postbultmaniana era
critica, pero estaba muy condicionada teolégicamente y pretendia des-
cubrir en Jesuds una especificidad histérica sorprendente que, en buena
medida, era la proyeccion de una trascendencia que solo la fe puede
afirmar. La investigacion no debe desinteresarse de la irreductibilidad
individual de Jesus, pero la «tercera busqueda» nos hace mas cautos vy,
quizd, mds conscientes de los limites que supone la encarnacion.

Hay un rasgo en el que coinciden préicticamente todos los estudio-
sos de la «tercera busqueda», aunque luego lo explican de formas di-
versas: que Jesus fue «un judio marginal» (Meier), que su mensaje era
socialmente contracultural, y su comportamiento alternativo con respec-
to a los valores establecidos. La «tercera busqueda» obliga a la cristolo-
gia, a la teologia y a la misma actividad pastoral de la Iglesia a vigilar
sobre sus funciones sociales a la luz de esta imagen del Jesus historico.

Las cristologias suelen exagerar indebidamente el abismo entre la
adhesion prepascual a Jesus y la fe en la resurreccién. Un mejor cono-
cimiento del judaismo y los recursos de las ciencias sociales (por
ejemplo, los «estados alterados de conciencia» y la cognitive disso-
nance) abren perspectivas nuevas para la comprension del origen his-
torico de la fe pascual'.

11. U.B. MULLER, El origen de la fe en la resurreccion de Jesiis, Verbo Divino,
Estella 2003.
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La «tercera busqueda», por su propia légica, estd provocando una
investigacion creciente sobre lo que vino después, sobre los origenes
del cristianismo. Es una tarea exegética especialmente interdisciplinar.
De forma semejante a como ha sucedido con la cristologia, quiza se
pueda decir que una eclesiologia desde abajo —que parte de la plurali-
dad de comunidades primitivas, que examina su evolucién e institucio-
nalizacion progresiva— debe preceder y acompaiiar a la habitual ecle-
siologia desde arriba.

Retos de la teologia a la «tercera busqueda»

La «tercera busqueda» no estd libre de presupuestos y condiciona-
mientos ideoldgicos. No le falta razén a Theissen cuando dice que «el
Jesis no escatolégico parece tener mds colorido californiano que
galileo»'.

No se puede entender a Jesus orillando las cuestiones teoldgicas vy,
concretamente, su experiencia religiosa. Es éste un aspecto poco aten-
dido por la «tercera biisqueda», aunque hay que aludir a la muy nota-
ble excepcién de M.J. Borg®. La teologia plantea legitimamente pre-
guntas a las que el historiador no puede cerrarse: ;cémo afrontd Jesus
su muerte?; ;qué sentido le dio?; ;incorpor6 Jesus a sus discipulos, de
alguna forma, a su misién?... Estas cuestiones fueron estudiadas de
forma perspicaz y critica por la exégesis postbultmaniana, y probable-
mente sea dificil afiadir algo nuevo. Pero es preocupante que, una vez
superada felizmente la era de las confrontaciones confesionales en la
exégesis, parece que estamos asistiendo a un nuevo divorcio entre los
estudios biblicos criticos y la teologia.

12. G. THEISSEN — A. MERz, El Jesiis historico, Sigueme, Salamanca 1999, 28.
13. Jesus. A New Vision, San Francisco 1987; Jesus in Contemporary Scholarship,
Valley Forge 1997.
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«Los textos seleccionados por el pro-
fesor N.K. Bose muestran la exhaus-
tividad con que ha estudiado el tema.
Quienes estén interesados en mis es-
critos no dejaran de apreciar el traba-
jo que ha realizado», escribié Gandhi
el 30 de enero de 1947, exactamente
un afo antes de ser asesinado. Tales
textos, de hecho, son un testimonio
de los ideales y aspiraciones del
Mahatma («Alma Grande») y de la
critica que, a la luz de esos ideales,
hizo de los acontecimientos y situa-
ciones que le tocd vivir. Por su misma
naturaleza, reflejan las numerosas di-
ficultades a las que se enfrentd, y
muestran como fue capaz de afrontar-
las, con mayor o menor éxito, a lo lar-
go de su dilatada vida.

Mopanpas Gaxenn

El presente libro, que a juicio de los especialistas es la mejor seleccién de
escritos de GANDHI en un solo volumen, ofrece un panorama completo del
universo gandhiano: desde la fe en Dios y en la unidad de toda la familia
humana, pasando por la distribucién de la riqueza y el autogobierno politi-
co, hasta las reflexiones sobre la no violencia y la educacion.
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3 Qué se mueve hoy
2 en la Teologia de la Liberacion
§, Pablo RICHARD*
5

Introducciéon

La Teologia de la Liberacién (TL) ha tenido dos tiempos histéricos: un
tiempo de nacimiento y maduracidon (1962-1989), y ahora (desde
1989) otro de re-definicion, fortalecimiento y expansion. Si considera-
mos el contexto eclesial, el periodo de nacimiento de la TL coincide
con un tiempo de reforma en la Iglesia catdlica. La redefinicién actual
de la TL, por el contrario, se da en un periodo de involucién de la
Iglesia. El aflo 1989 es sdlo una referencia para sefalar un cambio de
periodo. El 9 noviembre de aquel afio cae el muro de Berlin, simbolo
de la caida de los socialismos histéricos y del final de la guerra fria. Se
impone desde entonces la hegemonia total de una economia de merca-
do y una globalizacién de inspiracién neo-liberal. En este cambio de
periodo hay, sin embargo, otros hechos con un profundo simbolismo
para nosotros: el 16 de noviembre de 1989 son asesinados seis jesuitas
en El Salvador, justamente 7 dias después de la euforia de la caida del
muro.

Breve esbozo de los ainos 1962-1989

En esta época la Iglesia Cat6lica vive un proceso de auténtica reforma:
el Concilio Ecuménico Vaticano 11 (1962-1965), la segunda Conferen-
cia del Episcopado latinoamericano en Medellin (1968) y la tercera en
Puebla (1979). Mas all4 de estos grandes eventos eclesiales, hay otros
procesos de reforma en la Iglesia: florecimiento de las Comunidades
Eclesiales de Base, renovacion de la vida religiosa, toda una genera-

*  Director del Departamento Ecuménico de Investigaciones (DEI). San José,
Costa Rica.
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cién de obispos, fuertes movimientos de Espiritualidad, Testimonio y
Martirio, ecumenismo liberador, renacimiento de la religion y de la
cultura popular, didlogo con tedlogos de Africa, Asia y minorias opri-
midas del Primer Mundo.

Desde 1968, en pleno auge de la reforma eclesial, pero en un mo-
mento politico muy duro para América Latina, nace la TL. Recorde-
mos en forma muy sintética sus 4 elementos originales y constitutivos:

1) Opcion preferencial por los pobres: raiz fundante y permanente de
toda la TL. Es la perspectiva que nos diferencia de otras teologias
del Primer Mundo, que nacen en el contexto de la modernidad y la
secularizacion.

2) TL como acto segundo: el punto de partida de la TL fue siempre la
praxis de liberacién. La TL no fue nunca un pensamiento dogma-
tico, sino una reflexién critica desde la praxis y a la luz de la
Palabra de Dios. Teologia que acompaii6 el compromiso liberador
de los cristianos.

3) Espiritualidad: 1a TL se definié desde un principio como una Teo-
logia con Espiritu, una Teologia que nace del encuentro con el Dios
de los Pobres al interior de una préctica de liberacion.

4) Profetismo: la TL se pens6 ademds a si misma como una teologia
profética. Asumio el grito de los pobres y la defensa del Proyecto
de Dios en la Iglesia y en la Sociedad.

La Teologia de la Liberacion desde1989 hasta hoy

1. TL en época de involucion en la Iglesia catilica

No es lo mismo hacer TL en un momento de reforma de la Iglesia que
en un momento de involucién. En tiempo de reforma, la TL irrumpe en
forma visible y con fuerza, tanto en la Iglesia como fuera de ella. En
un momento de involucién eclesial, la TL crece sobre todo en profun-
didad, en pluralidad y con una mayor presencia fuera de la Iglesia.

La involucién en la Iglesia catdlica se fue ya gestando en la década
de los ochenta. En 1979 es elegido Papa Juan Pablo 11, lo que significé
un gran cambio en la Iglesia Cat6lica. El nuevo Papa tiene en ocasiones
un talante profético, pero durante su pontificado se han fortalecido la
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curia romana y el poder institucional de la Iglesia en un sentido contra-
rio a la tradicién de reforma iniciada por el Concilio Vaticano 1.

El miedo a la dispersion y fragmentacion, el miedo a la opcidn pre-
ferencial por los pobres y a las consecuencias inevitables de una refor-
ma de la Iglesia, tuvo como efecto generalizado la bisqueda de segu-
ridad en la absolutizacion del Dogma, la Ley y el Poder central de la
Iglesia. El liderazgo espiritual y pastoral ya no lo tienen ahora los gran-
des tedlogos del Concilio, la generaciéon de obispos de Medellin (los
«Santos padres de la Iglesia Latinoamericana») o los te6logos de la li-
beracion. Todos éstos son deslegitimados, perseguidos o marginados.

Con el cambio de rumbo en la Iglesia se niega la razén de ser y la
mision profética de la TL. Se la acusa directamente de teologia «mar-
Xista», y como se dice que el marxismo habria muerto, consecuente-
mente habria muerto también la TL. Esta perteneceria al tiempo de la
«guerra fria», una etapa del pasado totalmente superada. Se busca, en
consecuencia, la erradicacion total y sistemdtica de la TL en todos los
espacios eclesidsticos y docentes.

La involucién en la Iglesia genera un movimiento neo-conservador
y fundamentalista que, en su furia restauradora, no sé6lo intenta demo-
ler una teologia, sino destruir la capacidad misma del cristiano de ser
sujeto creativo en la Iglesia y en la sociedad. Ahora el sujeto que lo de-
termina todo es el Poder, la Ley y la Institucion. Desaparece la capaci-
dad de crear y pensar libremente en la Iglesia. Es el «fin de las teolo-
gias» y el nacimiento de una nueva «teologia», compuesta normal-
mente por un florilegio de citas de documentos oficiales. La teologia
se hace mediocre y repetitiva. Muchos movimientos y organizaciones
catdlicas, que tienen mucho poder y dinero, no tienen teologia, y mu-
cho menos espiritualidad y santidad.

2. Como hacemos TL en este nuevo contexto

El contexto eclesial de involucién y el contexto socio-histérico de glo-
balizacion neo-liberal nos urgen a una redefinicién de la TL. Esto sig-
nifica re-tomar la raiz fundante de la TL y sus elementos constitutivos,
para re-crear, madurar y, quizd, radicalizar la TL en el nuevo contexto
de cambio de época que nos toca vivir. Hay una exigencia de fidelidad
a laraiz de la TL, pero también una exigencia mayor de creatividad pa-
ra responder a los nuevos desafios.
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a) Una estrategia positiva para orientar la TL en la actualidad

Presento aqui algunos puntos sobre los cuales existe hoy un cierto con-
senso entre los tedlogos y tedlogas de la TL:

1) Fidelidad creativa a la reforma de la Iglesia iniciada por el
Vaticano 11, Medellin y Puebla. Dado que esta reforma ha sido ini-
ciada por la misma jerarquia eclesidstica dentro de la Iglesia, ello
nos permite mantener el proceso de reforma de la Iglesia al inte-
rior de ella. La reforma no es posible sin romper la comunién de
la Iglesia, y menos auin construir una Iglesia paralela o marginal.

2) No buscamos otra Iglesia, sino otro modelo de Iglesia, en la linea
de la reforma ya iniciada por el Vaticano 11, Medellin y Puebla.

3) Nuestra estrategia basica no es de confrontacion, sino, positiva-
mente, de crecimiento alli donde estd nuestra fuerza. Nuestra fuer-
za estd, no en el poder, sino en nuestra espiritualidad, santidad, tes-
timonio y creatividad teoldgica.

4) Debemos mantener porfiadamente la opcion preferencial por los
pobres y los excluidos como punto de partida permanente de nues-
tro caminar, tanto en la Iglesia como en el mundo de hoy.

b) Economia, ética y Teologia de la Liberacion

Un campo relativamente nuevo para la TL es el didlogo entre teologia
y economia. En este didlogo, el tema de la ética es fundamental. La TL
llega a ser fundamentalmente una ética de la vida humana y césmica.

LA RACIONALIDAD DEL SISTEMA ACTUAL

En el sistema actual hay un desarrollo tan extensivo y acelerado de
los medios que ya no es posible discernir el fin. Los medios tecnolégi-
cos y cientificos son valorados por su eficiencia, no por su ordenamien-
to a la vida. La eficiencia, la competitividad y la ganancia aparecen co-
mo valores absolutos, sin tener en cuenta la vida humana y césmica co-
mo fin de toda actividad econémica, tecnoldgica o cientifica. La econo-
mia queda reducida a la 16gica del cédlculo de la mdxima ganancia.

La consecuencia es que cada vez se produce menos para la vida de
toda la humanidad. El sistema aparece como algo maravilloso, pero son
cada vez menos los invitados al «banquete neo-liberal». La légica es:
«Si no hay para todos, que por lo menos haya para mi», cuando lo ético
seria decir: «Si hay para todos, s6lo entonces habra también para mi».
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Se piensa que el sistema de mercado total es una sociedad perfec-
ta, que cumple con sus objetivos en la medida de su perfeccion y tota-
lizacién. Todos los problemas econémicos del mercado se soluciona-
rian con mds mercado. La lucha por la vida de todos y por la vida de
la naturaleza, como un imperativo ético absoluto, es vista como un
obstaculo al desarrollo del sistema. Se afirma que ningin mercado
puede ser competitivo y eficaz si invierte demasiado en la reproduc-
cién de la vida de todos y de la naturaleza. Lo absoluto es el mercado
total, no la vida para todos.

DOS FALLAS PROFUNDAS DEL SISTEMA ACTUAL:
LA EXCLUSION HUMANA Y LA DESTRUCCION DEL COSMOS

Los excluidos por el sistema actual son considerados poblacién so-
brante y, por tanto, desechable. Su muerte no afecta a la eficiencia del
sistema. No tiene sentido invertir en salud y educacién con los exclui-
dos. No es una inversion rentable. Los excluidos viven su miseria y su
dolor en un silencio total. El ser excluido es una situacién mucho peor
que el ser explotado. Hoy dia, ser explotado es un privilegio, pues al
menos se estd dentro del sistema. Hoy nadie duerme: los excluidos no
duermen porque tienen hambre, y los incluidos no duermen porque tie-
nen miedo.

El sistema de mercado global utiliza también los recursos natura-
les siguiendo el mismo valor de la eficiencia econémica: la maxima ex-
plotacién para la méxima utilidad en los mercados. La conservacién de
la naturaleza haria subir los precios en el mercado, con lo que se per-
derfa en competitividad. La ecologia es un obsticulo para la eficiencia
del mercado.

LA TL cOMO ETICA DE LA VIDA

No debemos interpretar todo lo anterior como una mera «crisis mo-
ral o espiritual del mundo actual». No se trata sdlo de esto, sino que se
trata, fundamentalmente, de una ideologia, una cultura, una ética y una
espiritualidad idolatrica y criminal, que es la racionalidad misma del
sistema. Para funcionar bien, el sistema necesita pensar asi, necesita
valorar asi, necesita rezar a su Dios asi. Segin esta ética intrasistémi-
ca, la «salvacién» viene por el cumplimiento de la ley del mercado. Si
se altera esta ley, vamos al caos. El mercado se «justifica» por su efi-
ciencia (mercantil y financiera): lo eficiente es lo bueno, lo justo, lo
verdadero y lo bello. Estamos realmente cortando la rama donde esta-
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mos sentados; pero no importa, pues lo estamos haciendo con eficien-
cia y alta tecnologia. En definitiva, el sujeto es el mercado, la ciencia,
la tecnologia, no el ser humano que utiliza esos objetos en la construc-
cion de vida para todos.

RADICALIZACION DE LA OPCION POR LOS POBRES

La opcioén por los pobres, que ciertamente es una opcion por per-
sonas concretas, es también una opcion contra la légica misma del sis-
tema. La racionalidad del sistema estd en contradiccion absoluta con la
racionalidad de la opcién preferencial por los pobres, puesto que nues-
tra opcion es justamente por aquellos que el sistema excluye y a los
que nosotros consideramos sujetos posibles de una alternativa al siste-
ma. Para nosotros, solamente la vida de todos y todas en armonia con
la naturaleza es lo absoluto, lo bueno, lo justo, lo verdadero y lo bello.

La opcién por los pobres, si bien es una opcidn incuestionable en
la TL, ha sufrido, sin embargo, varias modificaciones:

1) Optamos no sélo por los pobres en general, sino mas especifica-
mente por los excluidos, que el sistema excluye como sobrantes y
desechables.

2) Optamos por la defensa de la naturaleza, también «excluida» por la
l6gica absoluta de la eficiencia y la maxima ganancia del sistema.
Hoy no s6lo escuchamos el grito de los excluidos, sino también el
«grito de la tierra y del agua».

3) Definimos al pobre y al excluido no sélo con categorias socio-eco-
némicas de clase social, sino también con las categorias de género
(hombre-mujer), generacion (joven-adulto), raza y cultura (blanco-
negro-indio), incluyendo también entre los excluidos a los que son
«diferentes» por identidad sexual, o a aquellos a quienes el sistema
considera «minusvalidos».

Por tltimo, la opcién preferencial por los pobres se ha modificado,
porque en la actualidad hay muchos mds pobres que cuando nacié la
TL. Hoy alrededor de un 70% de la humanidad es pobre, sobre todo en
el Tercer Mundo.

¢) Nuevos espacios y nuevos sujetos en la TL

Lo que mejor define el nuevo campo social de la TL son los Movimien-
tos Sociales, los cuales no buscan la «toma del poder» a corto plazo,
sino la construccién de «nuevos poderes» desde la base y desde abajo.
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El desafio es «como transformar la realidad sin tomar el poder». En to-
dos los movimientos sociales se configuran nuevos sujetos que, en for-
ma muy plural y compleja, se distinguen entre si por sus determina-
ciones de clase, etnia, cultura, género, generacion y otros. Si conside-
ramos a quienes hacen y escriben TL de manera mds orgénica y per-
manente, también hay un cambio muy significativo. En el pasado, los
te6logos de la liberacion éramos casi todos hombres, clérigos y blan-
cos. Hoy la mayoria son laicos y laicas, y un nimero significativo de
indigenas y afroamericanos; hay jévenes, hay profesionales y hay li-
deres de los diversos movimientos sociales. Los nuevos espacios y los
nuevos sujetos de la TL implican un cambio profundo de racionalidad,
espiritualidad y ética; cambio radical de esquemas y paradigmas; cam-
bio cualitativo en la manera misma de ser Iglesia y de hacer teologia.

d) La TL como Espiritualidad y como movimiento profético

La TL ha radicalizado a nivel global una espiritualidad de resistencia
cultural, ética y espiritual al interior del sistema actual; una espiritua-
lidad del «cémo vivir en el mundo sin ser del mundo». Una espiritua-
lidad del ser y del compartir, contra la arrogancia del puro tener, acu-
mular y consumir. La TL responde asi en la actualidad a una bisqueda
de espiritualidad liberadora, que muchas veces no encuentra en la
Iglesia.

En la historia del Pueblo de Israel el movimiento profético estuvo
siempre en proceso de transformacién. Durante la monarquia se dio un
profetismo social y politico. En el Exilio, el profetismo buscé consolar
a los exilados, y después del Exilio algunos profetas buscaron restau-
rar el pasado, mientras que otros intentaron reconstruir la utopia para
orientar la historia hacia el futuro. Posteriormente, el movimiento pro-
fético se transformé en una corriente sapiencial y apocaliptica. Tam-
bién hoy la TL busca renovar el movimiento profético en la Iglesia y
en la sociedad. Hoy el profetismo adquiere formas mds bien apocalip-
ticas: resistencia critica a la dominacién imperial, importancia del tes-
timonio y del martirio, reconstruccion de la conciencia, de la memoria
histérica, de la esperanza, reconstruccion de la vision de un mundo di-
ferente y alternativo, reconstruccién de las utopias... Vivimos hoy una
lacerante ausencia de profetismo en la Iglesia, sobre todo si compara-
mos la actualidad con los tiempos proféticos de Medellin y Puebla.
Urge, por tanto, transformar la TL en teologia profética y creadora de
movimientos proféticos.



660 PABLO RICHARD

e) Lectura Popular (Pastoral o Comunitaria) de la Biblia

La TL encuentra hoy diversos campos de profundizacién. EI movi-
miento biblico en América Latina y El Caribe es quizds uno de los mas
significativos y masivos. El movimiento biblico busca poner la Biblia
en las manos, el corazén y la mente del Pueblo de Dios, el cual recu-
pera asi su derecho divino a leer e interpretar las Sagradas Escrituras,
lo que realmente estd haciendo con mucha autoridad, legitimidad, li-
bertad, autonomia, seguridad y creatividad.

El movimiento biblico en América Latina busca superar el abismo
entre exégesis y Pueblo de Dios, dando a la aquélla una orientacion
pastoral y formando a los agentes de pastoral para una lectura critica
de la Biblia.

En nuestro camino hermenéutico latino-americano insistimos so-
bre todo en el sentido espiritual del texto biblico, sin descuidar su sen-
tido literal e histérico. El sentido espiritual es el sentido del texto mis-
mo cuando es leido e interpretado como Palabra de Dios, y es también
el sentido del texto cuando descubrimos la Palabra de Dios en el
«Libro de la Vida» a la luz del texto biblico. La Lectura Orante de la
Biblia («Lectio Divina») es el método y la escuela que nos ha permiti-
do descubrir este sentido espiritual de la Biblia.

El camino hermenéutico que hemos propuesto nos lleva necesaria-
mente a una reforma de la Iglesia. Si entregamos la Biblia al Pueblo
de Dios, si ponemos la Ciencia y el Magisterio al servicio de la inter-
pretacién de la Biblia que hace el Pueblo de Dios, si preparamos mi-
nistros de la Palabra en las comunidades de base, si todos los bautiza-
dos, especialmente los pobres y los excluidos, proclaman la Palabra de
Dios con autoridad, legitimidad, libertad, autonomia, seguridad y cre-
atividad, si las comunidades de base se apropian del sentido espiritual
de la Biblia, entonces la reforma de la Iglesia se hace inevitable. Toda
reforma de la Iglesia ha comenzado histéricamente con un fuerte mo-
vimiento biblico en el seno del Pueblo de Dios. La reforma no la ha-
cen los jerarcas, los te6logos o los exegetas, sino un Pueblo organiza-
do en comunidades que descubre el sentido de la Palabra de Dios.
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Conclusion final

Muchos laicos, sacerdotes e incluso obispos manifiestan ya cansancio
y deseos de caminar por caminos distintos, animados otra vez por la re-
forma de la Iglesia y guiados también por una Teologia de la
Liberacién repensada creativamente para el tiempo actual, tal como la
hemos disefiado en este articulo. El mundo, especialmente el mundo de
los pobres (70% de la humanidad), esta pidiendo a gritos el testimonio
profético de la Iglesia. No podemos quedar «enredados» en los con-
flictos de abuso de poder generados por la crisis de un modelo de
Iglesia patriarcal, autoritario y conservador. La gente distingue clara-
mente entre modelos diferentes de Iglesia. Es hora de mostrar clara-
mente la diferencia y recuperar nuestra capacidad profética, ética y es-
piritual liberadora. El sistema de globalizacion neoliberal imperial te-
me nuestro profetismo; pero ese profetismo de la Iglesia es la esperan-
za de los pobres y excluidos, quiza la dltima esperanza.
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tido profundo de la belleza de la cre-
acion, su amorosa ternura por las per-
sonas y su aguda sensibilidad ante la
injusticia, la opresién y el pecado so-
cial. Sin embargo, lo que desea ante
todo es abrir un camino para que, a
través de lo que es su propia expe-
riencia, otros puedan descubrir y ex-
perimentar al propio Dios que les ha-
bla y desea apasionadamente revelar-
se en la belleza de la creacidn, en la
ternura de los sentimientos y de las
relaciones amorosas y en la indigna-
cién y el dolor que se hace oblacién
sin retorno de la propia vida frente a
la injusticia y el sufrimiento ajeno.

Por eso, para cada salmo aqui traducido se ha escogido un epigrafe toma-
do del libro de los Ejercicios de San Ignacio. Con ello se pretende que el
ejercitante que tome estos poemas para que le ayuden en su oracion pueda
mas facilmente encontrar el pasaje de los Ejercicios al que se refiere o pue-
da referirse, nombrando asi su experiencia y la mocion de su corazon.
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1. Un nuevo paradigma

Con el Concilio Vaticano 11, la Iglesia se liberaba de un cerco que ella
misma habia levantado, acorralandose frente a lo que llamaba el
Modernismo, aquel espiritu de la Ilustracién y de la secularizacién que
habia demonizado. Reconociendo que no podia vivir més a la defensi-
va, descalificando todo aquello que no saliera de ella, dirigié una mi-
rada serena sobre el mundo e hizo suyas las aspiraciones de sus con-
tempordneos (Gaudium et Spes 1).

Al mismo tiempo, y por primera vez en su historia, la Iglesia reco-
nocia oficialmente que habia verdad en otras religiones y que a través
de ellas también se podia alcanzar a Dios. Con esta actitud alcanzaba
un alto grado de madurez, entendiendo por madurez la conciencia de
una identidad que no necesita descalificar las identidades ajenas para
afirmar su propia plenitud. Pero esto lo hizo lentamente a lo largo de
sus documentos. En la Lumen Gentium se reconocia solo el aspecto
subjetivo de los que profesan otras creencias, diciendo que «todo lo
bueno y verdadero que hay en ellos, la Iglesia lo considera como una
preparacién del Evangelio y que ha sido dado por Aquel que ilumina a
todos los hombres para que tengan vida» (16). Si en este primer docu-
mento se referfa Unicamente a las disposiciones subjetivas, en la de-
claracion Nostra Aetate daba un paso mads, al reconocer que «lo verda-
dero y santo» que puede haber en los demas caminos religiosos se re-
fiere también a lo que objetivamente les pertenece:

«La Iglesia no rechaza nada de lo que las otras religiones contienen
de verdadero y santo. Considera con sincero respeto las maneras de
obrar y de vivir, sus preceptos y doctrinas, que, aunque puedan dis-
crepar en muchos puntos con lo que la Iglesia ensefia y profesa, no
pocas veces reflejan un destello de aquella Verdad que ilumina a to-
dos los hombres» (NA 2).

*  Profesor de la Facultat de Teologia de Catalunya. Manresa (Barcelona).
Y también: «Todo aquello que estd sembrado en el corazén y en la mente de
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Con ello, la Iglesia reconocia que, siendo primicia del Reino, no
agota el Reino, sino que es camino hacia él. Y en su caminar saludé a
aquellos otros caminantes de buena voluntad que no hacen un absolu-
to de si mismos, sino que se abren con confianza y humildad a Aquel
y Aquello que les trasciende, haciendo suyas las causas comunes de la
humanidad. Y, asi, en otro lugar anima a los cristianos de todo el mun-
do a familiarizarse con las tradiciones culturales y religiosas de los
paises en los que viven, de manera que «descubran con gozo y respe-
to las semillas del Verbo que laten en ellas» (AG,11). La expresion
«semillas del Verbo» estd tomada de la Patristica, donde autores como
San Justino, Ireneo de Lyon y Clemente de Alejandria mostraron una
actitud abierta con respecto a la cultura helénica, reconociendo que en
ella habia elementos que prefiguraban el cristianismo.

Al mismo tiempo que la Iglesia se abria al mundo contemporaneo,
Occidente iba cambiando de paradigma. En las dltimas décadas se ha
ido imponiendo una sociedad pluricultural y plurirreligiosa. De este
modo, en inesperada contraposicion frente a aquella muerte de Dios
anunciada por la filosofia del siglo Xix hasta los afios setenta del siglo
XX, han irrumpido las religiones, en la medida en que cada cultura es
portadora de una religion, y las religiones, a su vez, portadoras de cul-
turas. Si el didlogo con el ateismo y la secularizacién fue uno de los
grandes retos del siglo XX, hoy, como cristianos y como occidentales, se
nos presenta otro nuevo, sin dejar aquél: el didlogo con las demaés tra-
diciones religiosas y culturas de la tierra, con la conciencia de que ya
no podemos ignorarnos y mucho menos descalificarnos mutuamente.

Asi pues, lo primero que se mueve en la teologia de las religiones
es un descentramiento de las propias autorreferencias. Se trata del via-
je abrahdmico: «Sal de tu tierra, de la casa de tus padres, y ve a la tie-
rra que yo te mostraré» (Gn 12,1). Sin embargo, este movimiento es
lento, y no todos lo recorren del mismo modo ni en la misma direccion.

2. Las tres posturas clasicas

A pesar de que apenas tenemos tradicidn ni vocabulario para elaborar
una teologia de las religiones, y a pesar también del reduccionismo
inevitable de toda clasificaciéon, no podemos dejar de mencionar las

los hombres o en los ritos y culturas propias de los pueblos, no sélo no desa-
parece, sino que es purificado, elevado y consumado para gloria de Dios»
(Lumen Gentium 17 y Ad Gentes 9).
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tres posturas que ya se han hecho cldsicas en el d&mbito del didlogo in-
terreligioso: el exclusivismo (eclesiocéntrico), el inclusivismo (cristo-
céntrico) y el pluralismo (teocéntrico).

El exclusivismo es eclesiocéntrico en la medida en que considera
que la salvacién sélo se puede dar con un reconocimiento explicito de
la mediacidn eclesial, a través de sus dogmas y sacramentos. Se trata
de la postura mayoritaria que se mantuvo hasta el Concilio Vaticano 1t
y que sigue persistiendo en no pocos sectores. Podemos identificarla
como universalismo centripeto, donde la «catolicidad» del cristianis-
mo queda condicionada por el reconocimiento de unas determinadas
mediaciones histdrico-culturales.

El inclusivismo es cristocéntrico en la medida en que se produce
un desplazamiento de la mediacion eclesial a la referencia a Cristo
Jests, unico y universal Mediador, pero de caricter transhistérico. Los
tedlogos que defienden esta postura entienden que la accidn salvadora
de Cristo va mds alld de su confesion explicita. Estariamos dentro de
la concepcién de los «cristianos anénimos» formulada por Karl
Rahner®. Esta expresion no es absorcionista, en el sentido de que anu-
le las demds formas de creencia sin respetar su singularidad, sino que,
aceptando su especificidad, reconoce en ellas rasgos cristicos, aunque
no cristianos. La diferencia entre lo cristico y lo cristiano esta en que
lo cristiano hace referencia a la plasmacion histérico-cultural del men-
saje del Evangelio, mientras que lo cristico seria el nicleo el mensaje
de Jesus: la existencia entendida como donacién, porque ésta es la ma-
xima revelaciéon de Dios que ha acontecido en Cristo Jesus, en quien
Dios ha revelado que su esencia es amar. Alli donde hay donacion, el
ser humano participa de la revelacion cristica, aunque no lo formule
con categorias cristianas. Nos hallamos ante una universalidad de ca-
récter centrifugo, donde la autoafirmacién no queda cerrada en si mis-
ma, sino que se abre hacia los demas.

En la tercera postura, la pluralista, se produce un ulterior despla-
zamiento: de Cristo a Dios. Los tedlogos que defienden esta posicion®
consideran que en la medida en que Cristo es camino hacia el Padre, el

2. Cf. «Historia del mundo e historia de salvacidon», en Escritos de Teologia 5,
Taurus, Madrid 1965, pp. 115-134; «El cristianismo y las religiones no cristia-
nas«, en ibid., pp. 135-156; «Los cristianos anénimos», Escritos de Teologia 6,
Taurus, Madrid 1967, pp. 535-544; Curso Fundamental sobre la fe, Herder,
Barcelona 1984, pp. 363-374.

3. Entre los mds conocidos, citamos a John Hick y Paul Knitter. De un modo mas
complejo, habria que situar también aqui a Raimon Panikkar.
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punto de encuentro entre las religiones hay que buscarlo en el Padre,
no en Cristo. Cada religion tiene su mediacion para llegar al Misterio
Originante, y en ello radica la singularidad de cada tradicién. Esta ter-
cera postura tiene corrientes diversas: una acentia mas el aspecto pra-
xico de las religiones y subraya lo que les une en torno a las causas jus-
tas de la tierra, lo cual permitiria hablar de un reinocentrismo; otra es-
td mds centrada en el aspecto de transformacién y liberacién personal
que todas las religiones tratan de ofrecer: lo que importa es lo que las
religiones son capaces de ofrecer para la salvacion (soteria) personal y
colectiva, y por eso se habla de soteriocentrismo; y una tercera desta-
ca mas el aspecto mistico o especulativo, poniendo su acento en la phi-
losophia perennis, en la sabiduria comun a las religiones. Desde otro
punto de vista, existen dos modos diferentes de interpretar esta diver-
sidad: como una pluralidad convergente o como una pluralidad radical,
que no necesita converger, al menos en los pardmetros de la historia.

Utilizando todavia otras categorias, podemos decir que tanto el ex-
clusivismo como el inclusivismo son unicéntricos, mientras que el plu-
ralismo es policéntrico, ya sea en su modalidad centripeta (convergen-
te) o centrifuga (divergente).

A su vez, cada una de estas tres posturas se puede relacionar con
una metafora diversa de la montafia. La corriente exclusivista conside-
ra que no todos subimos por la misma montafla, y que no todas las
montafias son iguales, ni mucho menos. Asi, Henri de Lubac, a pesar
de su interés por las otras religiones, particularmente por el budismo,
escribia:

«Las religiones y las sabidurfas humanas no son como los multiples
y empinados senderos de una misma montafia, con sus diversas
vertientes y pendientes. Mas bien las comparamos en sus respecti-
vos ideales como otras tantas cimas distintas, separadas por abis-
mos, y el peregrino que se ha extraviado del tnico camino, cuando
estd en la cima mas alta, corre el riesgo de encontrarse en la mds
alejada de su meta. Entre las grandes cimas es donde estallan los
grandes abismos»*.

Esté clara la posicion: s6lo hay un camino que no se desvia de la
tinica montafia en la que Dios se ha revelado.

La postura inclusivista conserva la imagen de la tnica montaia,
pero admite la pluralidad de caminos, entendiendo que Cristo es esta

4.  La Rencontre du Bouddhisme et de I’Occident, Aubier, Paris 1952, p.281.
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montaiia que une la tierra con el Cielo, por la que todos los humanos
ascendemos aunque no lo sepamos. Los diferentes caminos son las di-
versas religiones, que nombran de forma diferente a la montafia y a su
cima, aunque sea para todos la misma.

La postura pluralista interpreta la montafia de un tercer modo:

«No podemos separar el camino de la meta. Esta metafora espacial
puede ser engafiosa si se toma superficialmente. Quiere indicar que
no s6lo hay diferentes caminos que conducen a la cumbre, sino que
la cumbre misma se derrumbaria si los caminos desapareciesen. La
cumbre es, de alguna manera, el resultado de las vertientes que con-
ducen hasta ella»’.

La aclaracién de Raimon Panikkar es sutil: la montafia trasciende
todos los caminos o vertientes que la constituyen. Ninguna religion es
la Montafa total, sino que entre todas las religiones existentes —junto
con las que existieron y las que quedan por existir— vamos configuran-
do una montafia y una cumbre que son de otro orden que las religiones
histdricas y que, al mismo tiempo, no pueden existir sin ellas. A través
de cada vertiente se puede alcanzar la cima, y en ello radica la capaci-
dad salvifica de cada religion; pero ninguna de ellas abarca la monta-
fa total ni es la poseedora de su cumbre.

A pesar de la pertinencia de esta triple clasificacion, se han levan-
tado voces que no se reconocen en ella, porque, si bien son etiquetas
que sirve para orientar, también corren el riesgo de caricaturizar y des-
calificar®. Habria que especificar, dice Gonzdlez Faus, en qué hay que
ser exclusivista, en qué inclusivista y en qué pluralista. Porque hay un
irrenunciable cristiano, que es el anuncio del Dios Crucificado, despo-
jado de todo poder e incompatible con cualquier justificacion de poder,
y en este sentido habria que hablar de exclusivismo; el inclusivismo es-

5. Raimon PANIKKAR, El Cristo desconocido del Hinduismo, Grupo Libro 88, Col.
Paraisos Perdidos 10, Madrid 1994,p.23.

6. J.I. GonzALEZ FAUs escribe en «Dialeg interreligios i diapraxis» (Qiiestions de
vida Cristiana 210 [2003], p. 119): «En el interior de la comunidad de fe, el
didlogo interreligioso que intentamos emprender nos podria separar a través de
las etiquetas con las que dividimos a los que se ocupan del problema de las re-
ligiones. De hecho, ya nos hemos acostumbrado a calificar y a clasificar a los
que estan metidos en esto de las religiones de la tierra. Y las calificaciones pue-
den ser ttiles para clarificar cuestiones, pero ya se sabe que muchas veces, en-
tre los humanos, calificar es una forma “politicamente correcta” de descalifi-
car». Articulo también aparecido en castellano en Revista Latinoamericana de
Teologia 57.
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t4 en la resurreccion, en la medida en que no es sé6lo Jests quien resu-
cita, sino que todos resucitamos con él; y el pluralismo esta en la uni-
versalidad de la eleccion de Dios por todos los seres humanos y, por
tanto, en su revelacion en las diversas religiones de la tierra’.

3. Una teologia del pluralismo religioso

Esta es precisamente la tarea de una teologia cristiana de las religiones
y del pluralismo religioso: que a partir de la especificidad de la revela-
cién acontecida en Cristo Jesds sepamos reconocer rasgos de esa mis-
ma revelacion en las demas religiones, asi como dejar que el conoci-
miento de las demds religiones nos permita descubrir aspectos de
Cristo no conocidos antes por nosotros. Ello nos lleva a tomar con-
ciencia de que no existe una teologia abstracta de las religiones, sino
una teologia cristiana, una teologia isldmica, judia, hindd, budista...
Toda teologia se hace desde la confesion que la tifie. Por otro lado, la
valoraciéon que se haga del pluralismo religioso estard condicionada
por la disposicion interior con que se aborde, segun las perspectivas
que hemos apuntado anteriormente. Es imprescindible, pues, caer en la
cuenta de que ninguna interpretacion (teoldgica, en este caso) puede
salirse de su circulo hermenéutico.

No podemos profundizar en estas breves pdginas sobre los temas
teoldgicos que estdn en debate. Pero si podemos distinguir que, ade-
mds de una teologia del pluralismo religioso, hay una teologia de/ dié-
logo y una teologia en didlogo.

4. Fundamentacion teolégica del dialogo interreligioso

Los fundamentos teoldgicos parten de dos ejes: de la dimensién diald-
gica del ser humano, hecho a imagen y semejanza del Dios Trinitario,
cuya esencia es constitutivamente relacional, y del cardcter kendtico de
lo cristiano, que participa del vaciamiento de Cristo.

4.1. La dimension didlogica de Dios y del ser humano

En la medida en que la teologia parte de la experiencia creyente, esta
radicalmente constituida por su cardcter dialégico. Porque el ser hu-
mano, como criatura, es radicalmente un ser dialogal: somos a partir

7. Art. cit., pp. 120-123.
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del Otro de nosotros. Sin relacion, no somos, como también Dios es ra-
dicalmente Relacién dentro de Si mismo. Cada una de las tres Personas
existe en referencia a la otra: el Padre no puede ser Padre sin el Hijo,
ni el Hijo sin el Padre, y el Espiritu Santo es precisamente el resultado
de esa relacién entre ambos. La creacion es la extension de este didlo-
go «fuera» de Dios mismo, la expansion de un didlogo interno que no
es un accidente de Dios, sino que es constitutiva de su ser: crear rela-
cién. Dialogar es entrar en comunion y entrar en comunién es desple-
gar nuestro ser. De este modo, nuestro didlogo con Dios es el que fun-
da el entrar en didlogo con otras religiones, que son otros modos de
dialogar con Dios. Salir al encuentro del otro y entrar en didlogo con
él no es, pues, algo anecddtico o superpuesto a la fe, sino que forma
parte de la misma experiencia religiosa. De ahi que no tenga sentido
que el encuentro interreligioso sea competitivo, ni se busque que hayan
en él vencedores y vencidos, en funcién de la brillantez de la discusion
de la argumentacidn, sino que se trata de un encuentro que funda co-
munién, apertura, que expande la comprensién de uno mismo a partir
de la comprension del otro. Por ello hablamos de didlogo dialogico y
no dialéctico, lo cual implica una fe dialégica, no monolédgica, ence-
rrada en si misma, que acaba convirtiendo en idolatria sus propias cre-
encias al blandirlas como trofeos frente a otras.

4.2. La dimension kendtica del didlogo

En todo didlogo se produce una kénosis, un vaciamiento, que es el es-
pacio que se deja para ir en busca del otro. Dios, en Cristo Jesus, nos
precede en ello (Flp 2,6-7). En la biisqueda de ese otro por parte de
Dios, Dios se hace nosotros sin dejar de ser Dios. Igualmente, en el
didlogo con otras tradiciones religiosas se puede llegar a una empatia
identificativa que no por ello es disolutiva, del mismo modo que Dios,
en Cristo Jesus, no dej6 de ser Dios, y no por ello dejé de ser plena-
mente humano. En la aparente pérdida de las propias referencias para
acoger al otro se produce una extrana fecundidad, al descubrir que la
propia verdad crece cuando se entrega, no cuando es defendida crispa-
damente. El vacio crea un espacio de revelacién que hace fecundo el
didlogo. Este vacio es la capacidad de escucha. Escuchando se da una
oportunidad teofdnica que proviene de ese espacio dejado para que El
se manifieste. En el verdadero didlogo interreligioso, no son tanto los
diversos creyentes los que dialogan sobre sus ideas preconcebidas de
Dios, sino que, haciéndolo desde Dios, dejan que finalmente sea Dios
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mismo el que hable. De ahi que todo didlogo interreligioso esté llama-
do a ser teo-pdtico, dejando que sea Dios quien actie, «padeciéndolo»,
y teo-fdanico, dejando que se manifieste.

Todo ello hace que, mds que de una teologia del didlogo, se esté in-
tuyendo la necesidad de una teologia en didlogo®.

5. Una teologia en dialogo

Si el didlogo es constitutivo de la reflexion teoldgica, significa que la
escucha y la apertura a la alteridad forman parte de la teologia como
método. Ello hace una teologia abierta, como ha de ser toda teologia si
quiere realmente referirse a Dios como Misterio, y no como una ideo-
logfa. El pluralismo religioso deja entonces de ser una molestia o inco-
modidad y se convierte en oportunidad de escucha y de apertura a ese
mismo Misterio multiforme, que se expresa a través de tantas culturas
como lenguajes humanos existen. Porque las religiones no son otra co-
sa que las entrafias trascendentes de cada cultura. Hacer teologia de las
religiones es ejercitarse en la capacidad de escucha y de apertura. De
este modo, la expresién «semillas del Verbo» adquiere un significado
mads abierto: no es que nosotros, como cristianos, poseamos el Fruto
acabado, y las demas religiones s6lo tengan semillas parciales o mar-
ginales de El, sino que todas las religiones (incluida el cristianismo)
son germinaciones de semillas que provienen de un unico Verbo que las
trasciende a todas. Cristo estd mds alld del cristianismo. Las religiones
—incluida el cristianismo— son frutos del Verbo. Y esto es lo que pode-
mos compartir unos con otros: sabores de frutos diversos que apenas
conocemos y que, a su vez, contienen semillas que generardn nuevos
frutos. En este sentido, podemos decir que hay un Cristo desconocido
en las otras religiones; pero desconocido no sélo por ellas, sino por no-
sotros mismos. La humanidad est4 en proceso, y nadie ha dicho que las
configuraciones religiosas que existen en la actualidad hayan de pervi-
vir para siempre. Las mds antiguas no tienen mas que tres mil afios, lo
cual es apenas un suspiro, comparado con la edad del universo.

8. Cf. Jacques Duruis, Hacia una teologia cristiana del pluralismo religioso, Sal
Terrae, Santander 2000, pp. 292-298.
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6. Cuestiones abiertas

Para seguir avanzando en el campo de la teologia de las religiones ha-
bra que tener en cuenta los siguientes puntos:

1.

Serd cada vez mds imprescindible conocer en profundidad las de-
mas tradiciones religiosas. Un conocimiento que no puede limitar-
se a la mera informacidn, sino que trate de percibir con el tercer
ojo, el ojo del espiritu y del corazon, la verdad que late en ellas.

Una teologia que ayude a tomar conciencia de que toda religion es-
t4 lingiiistica y culturalmente condicionada y que, por tanto, no
puede dar por absolutas sus formulaciones ni interpretaciones. Ello
bafia tanto a la teologia como a las religiones en humildad, y las
deja abiertas, conscientes de que estdn siempre situadas en el es-
pacio y el tiempo humanos.

En la medida en que la teologia habla de Dios, debe dejar hablar a
Dios. De ahi la necesidad de devolver a la teologia su dimensién
mistica. Sin ella, las religiones se convierten en ideologia y, en lu-
gar de hablar del Misterio, que es inagotable e insobornable, s6lo
hablan de si mismas y para si mismas.

Una teologia que sea, al mismo tiempo, antropologia y que ayude
a descubrir el fondo trascendente del ser humano y de las cultu-
ras, aunque se expresen de formas diferentes. La teologia de las
religiones estd llamada a celebrar esta diversidad, a la vez que a
interpretarla.

Una teologia de las religiones que reflexione sobre el mundo y pa-
ra el mundo. Su tarea ha de ser profética e inspiradora, llamada a
comprometerse con las causas urgentes y dificiles de la tierra y a
iluminarlas con la luz que le es especifica. Su tarea, que consiste
en hacer que las religiones se comprendan entre si y que sean sig-
nificativas para nuestro tiempo, no es ajena a lo que cada vez esta
mads en juego: la supervivencia del planeta.
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En 1974, el joven te6logo japonés K. Koyama, enviado como misione-
ro a Tailandia, reflexionaba asi acerca del sentido y la utilidad de sus
largos afios de estudio teolégico en occidente:

«Decidi subordinar las grandes reflexiones teoldgicas, como las de
Tomés de Aquino o Karl Barth, a las necesidades intelectuales y
espirituales de los granjeros. Comprendi que la grandeza de todo
trabajo teoldgico debia juzgarse por el alcance y calidad del servi-
cio que pudiera prestar a los granjeros entre quienes habia sido
enviado. Comprendi también que no habria comprendido realmen-
te la Suma Teoldgica ni la Dogmadtica Eclesial mientras no fuera
capaz de utilizarlas en servicio de los granjeros. Mi teologia en el
norte de Tailandia debia tener su comienzo en las necesidades de
los granjeros, y no en los grandes pensamientos desarrollados en la
Suma Teoldgica o en la Dogmatica Eclesial»'.

De su pluma acababa de nacer uno de los primeros intentos de con-
textualizacion de la teologia cristiana en la realidad del continente asi-
tico: su Waterbuffalo Theology, una teologia al servicio de los granje-
ros tailandeses. Hacfa sélo tres afios que, al otro extremo del continen-
te, en Perd, Gustavo Gutiérrez habia publicado su Teologia de la Libe-
racion, maximo exponente de la Teologia de la Liberacién Latino-
americana. Y, todavia un afio antes, el que se convertiria en uno de los
grandes tedlogos afroamericanos del siglo xx, James Cone, escribfa,

Profesora de teologia en la Universidad Pontificia Comillas. Madrid.
1. K. Kovama, Waterbuffalo Theology, London 1974, viii. El libro acaba de ser
traducido al castellano.
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impactado por la lucha de los negros por los derechos civiles en un
ghetto de Detroit, su A Black Theology of Liberation, una teologia que
situaba en el centro de su reflexién la experiencia, la historia y la cul-
tura del pueblo negro de Norteamérica. Cuando, en 1986, prologaba su
segunda edicién, Cone recordaba las motivaciones que le llevaron a
redactar esa obra:

«Estaba determinado a decir una palabra liberadora a y por los cris-
tianos afro-americanos, usando los recursos teolégicos que tenia a
mi disposicién (...) Los hombres, mujeres y nifios negros estaban
siendo tiroteados y encarcelados por afirmar su derecho a una exis-
tencia digna. Otros estaban siendo encerrados en ghettos, murien-
do de suciedad, violados, drogados, mientras los ministros, tanto
blancos como negros, predicaban sobre un Jesus rubio y de ojos
azules, que nos hace como él. Tuve que decir una palabra diferen-
te, no s6lo como negro, sino como tedlogo. Senti entonces, y toda-
via lo siento, que si la teologia no tiene nada que decir sobre el
sufrimiento y la resistencia negra, no podia ser te6logo»>.

Sus palabras pronto llegaron a Sudéfrica, alentando uno de los
ejemplos mas hermosos de lo que ha venido en llamarse «teologia con-
textual»: la teologia negra sudafricana, que broté en los suburbios
negros de la principales ciudades sudafricanas como un intento de
decir una palabra teoldgica que sustentara la vida y la lucha del pueblo
negro sudafricano, oprimido bajo el sistema del apartheid, y que llevd
a un grupo de tedlogos a preguntarse: ;cudl es el sentido de lo que estd
ocurriendo en el pais?, ;donde estd Dios en todo esto?, ;qué podemos
decir o hacer para detener la violencia del agresor? Preguntas que
encontraron respuesta en el documento Kairds (1985), un texto elabo-
rado por mas de un centenar de te6logos en didlogo con las comunida-
des locales, definido por A. Nolan como «dramadtica y vivamente con-
textual», porque dramatica era la situaciéon que vivia el pueblo negro
de Sudéfrica.

Por esas mismas fechas, la teloga china Kwon Pui-Lan trabajaba
en la elaboracion de una «teologia post-colonial», adaptada al nuevo
contexto que vivia su pais. Su iniciativa respondia al deseo de refle-

2. J. ConE, A Black Theology of Liberation, Maryknoll (ed. or.: 1970). Texto
tomado del prélogo a la segunda edicién (1986), xiv. Una excelente introduc-
cién al pensamiento de Cone y otros tedlogos que trabajan desde claves con-
textuales puede consultarse en: J. BOSCH, Diccionario de tedlogos/as del siglo
XX, Burgos 2004.
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xionar teolégicamente a partir de la realidad asidtica, ante la constata-
cion de que las teologias occidentales hablaban desde un contexto cul-
tural muy diferente, en el que el cristianismo era la tradicién dominan-
te, y en el que factores culturales tan importantes como el colonialis-
mo o el imperialismo cultural no eran contemplados.

Estas pequefias pinceladas nos muestran como ha sido en dmbitos
no occidentales, o en aquellos colectivos que sufren algtin tipo de dis-
criminacién u opresion (gente de color, mujeres, etc.), donde primero
se ha experimentado la necesidad de una contextualizacion del evan-
gelio. Se enfrentan a situaciones nuevas que no reciben una respuesta
adecuada desde la teologia tradicional. Experimentan ademds un evan-
gelio formulado segtin los patrones de la cultura europea, que olvida
que la nueva situacion post-colonial que viven, la pobreza que sufren o
el racismo al que se enfrentan, constituyen circunstancias mas acu-
ciantes para ellos que el problema de la increencia, cuestion central en
ese momento en la teologia occidental. La insatisfaccién con algunas
formas heredadas de hacer teologia, la necesidad de encontrar expre-
siones mas adecuadas a las realidades cambiantes, o la creciente voz de
muchas comunidades, son algunos de los factores que han contribuido
a un nuevo modo de pensar la relacién entre el mensaje de Jesus y las
culturas®.

Victimas de la injusticia, comienzan a reconstruir la teologia
desde su propia experiencia comun de opresion y sufrimiento, intro-
duciendo una perspectiva nueva en la situacién tradicional de la teolo-
gia, aquella que D. Roberts describia afirmando que «los te6logos eran
todos primos, culturalmente hablando, con un liderazgo predominan-
temente blanco y masculino, con similares raices étnicas»‘. Poco a
poco, estas teologias han evolucionado hacia una mayor articulacion,
y sus logros se han ido reconociendo y, en parte, asumiendo por la teo-
logia occidental.

Un cambio en la perspectiva teolégica

Desde la década de los setenta, venimos asi asistiendo a un cambio en
la perspectiva teoldgica caracterizado por una mayor atencién a los
contextos en los que tiene lugar la evangelizacién. Dicho cambio
queda reflejado en la aparicién de términos como «contextualizacién»,

S. BEVANS, Models of Contextual Theology, New York 1994 (ed. or.: 1992), ix.
D. ROBERTS, Black Theology in Dialogue, Philadelphia 1987, 11.

Bl
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«indigenizacion» o «inculturacion», cuyo uso empieza a ser cada vez
mas frecuente’. Todos ellos son expresion de la necesidad que se expe-
rimenta de una mayor encarnacién del evangelio, que haga significati-
vo el mensaje cristiano en las circunstancias concretas en que vive la
gente. Este cambio arraiga en la nueva comprensién antropolégica de
la cultura que aparece en la primera mitad del siglo xx, que deja de
entenderse segun la clésica definicion «lo mejor que ha sido hecho y
dicho en el mundo», para concebirse como aquello que constituye la
forma de vida de un grupo, su manera de entender el mundo, de inter-
pretar la realidad, etc.

Adoptar esta nueva vision antropoldgica de la cultura en el espacio
teoldgico ha llevado a reconocer la importancia de los diversos marcos
culturales en los que se desarrolla la labor evangelizadora, porque a
través de ellos el sujeto percibe e interpreta la realidad, también la reli-
giosa, otorga valor y significado a las cosas y, en funcién de ellos, sien-
te, desea, imagina o espera, también en lo referente a la fe. El proceso
evangelizador exige entonces una interaccién con esos contextos cul-
turales en que viven inmersas las personas, que constituyen los diver-
sos escenarios de la evangelizacion. Contextualizar la fe implica, uti-
lizando una expresion de A. Tornos, «desentrafiar los entramados esta-
bles de significados» de los diferentes contextos culturales para tratar
de hacer presente «lo de Jests» en ese medio cultural. Supone un pro-
ceso por el que la comunidad hace significativa su fe en los conceptos
del medio cultural en el que vive®.

Esta necesidad de adaptar la reflexion teoldgica a los diversos con-
textos se experimenta tanto en ambitos catdlicos como protestantes, asi

5. El término se aplicé por primera vez a la teologia en 1973, cuando dos tedlo-
gos coreanos piden al Consejo Ecuménico de Iglesias que el programa de
Educacion Teoldgica se desarrollara en diferentes contextos, con el fin de
lograr una mayor «contextualizacién de la teologia».

6. A.TORNOS, Inculturacion. Teologia y método, Bilbao 2001, 17. Tornos pone de
manifiesto como esta nueva comprension de la cultura, expresada en el uso del
plural (ya no se habla de «la» cultura, sino de «las» culturas) va a tener una
gran trascendencia para la teologia, pues implica una forma nueva de enfocar
las relaciones fe-cultura, no como un didlogo de la fe con el arte, la filosoffa,
el pensamiento politico, etc., sino como un didlogo con las formas compartidas
de ver la vida, tratando de penetrar en «el lenguaje comun de la vida corrien-
te», en lo que él llama «la comin manera de entender las cosas». Asi, mientras
los antropdlogos americanos analizan la musica rap, J. Cone encuentra en los
blues y la musica godspell la mejor expresion de la identidad del pueblo afro-
americano y la expresion mds lograda de su fe.
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como en los espacios ecuménicos. En la Iglesia Cat6lica recibird un
fuerte impulso oficial con la Evangelii Nuntiandi de Pablo V1. Va asi
cuajando una teologia que nace estrechamente vinculada a las comu-
nidades locales, mds sensible a los contextos culturales y al didlogo
intercultural, con un cardcter marcadamente ecuménico y orientada a
una praxis transformadora de la realidad.

Hacia una definicién de «teologia contextual»

En la década de los noventa se acufia el término «teologia contextual»,
que agrupa diversas teologias —black theology, teologia negra sudafri-
cana, teologia mijung, teologia de la liberacion latinoamericana, teolo-
gias feminista, womanista y «mujerista», teologia asidtica, etc.— que
comparten unos elementos comunes y proceden segiin una metodolo-
gia similar.

El te6logo norteamericano S. Bevans define la teologia contextual
como una forma de hacer teologia que tiene en cuenta cuatro factores
—el espiritu y el mensaje del evangelio; la tradicidn cristiana; la cultu-
ra; y el cambio social que se produce en esa cultura como fruto de los
avances tecnoldgicos o de la lucha por la liberacién y la justicia— y que
trata de comprender la fe cristiana en los términos de un contexto par-
ticular’. Bevans ha realizado una tipificacién de cinco «modelos» de
teologia contextual, clasificacién de los distintos enfoques metodol6-
gicos, ordenando las metodologias y precisando las cuestiones mas
importantes del proceso de inculturacion.

(Cudles son los rasgos que caracterizan esta nueva orientacién
teoldgica?

* La consideraciéon de la experiencia como un lugar teoldgico
fundamental:

«Lo que hace contextual a la teologia es el reconocimiento de la
validez de otro “locus theologicus™: la experiencia humana presen-
te. La teologia que es contextual reconoce que la cultura, la histo-
ria, las formas contemporaneas de pensamiento, etc. deben ser con-
sideradas, junto a la Escritura y la tradicién, como fuentes validas
de la expresion teoldgica»®.

S. BEVANS, op. cit., 1.
Ibid., 4.

Sadn
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Frente a la forma cldsica de hacer teologia, que centraba casi exclu-
sivamente su reflexion en la Escritura y la Tradicién, la experien-
cia presente viene a ocupar un lugar fundamental en la reflexién
teoldgica.

e Un cambio en la forma de proceder, que no busca aplicar una teo-
logia ya hecha a un contexto determinado, sino que establece un
circulo hermenéutico entre el contexto y la reflexion teoldgica en
que ambos interactdan, y si el contexto se ve influido por la teolo-
gia, también la teologia es de alguna manera modelada por ese
contexto’.

* Un reconocimiento de la dimensién subjetiva de la teologia —fren-
te a la idea de una teologia objetiva de cardcter universal—, fruto de
la conviccion de que el contexto influye fuertemente en nuestra
comprension de Dios y en la expresion de nuestra fe. Lejos de con-
cebirse como una theologia perennis, la teologia contextual reac-
ciona contra la tendencia universalizadora de una teologia que bus-
cara ser relevante para toda época y circunstancia, y limita su pre-
tension a la significatividad en un contexto determinado', aunque
sin quedar reducida al puro «contextualismo». Se busca una teolo-
gia fuertemente arraigada en el contexto local y que, sin embargo,
sea capaz de hablar mds alld del propio contexto y percibir las
voces que brotan fuera de sus propios limites.

e Una teologia estrechamente vinculada a la praxis y a la transfor-
macién de la realidad, que se mueve en una dialéctica continua
entre teoria y praxis. Aunque podemos distinguir entre aquellas
teologias contextuales que se orientan basicamente hacia una trans-
formacion de la realidad (como son las diversas teologias de libe-
racién) y otras que ponen el acento en la afirmacidn de la identidad
cultural (como es la teologia elaborada en gran parte del continen-
te africano), en todas ellas estd presente, en mayor o menor medi-
da, la busqueda de un cambio social.

9. A. NoLAN, Dios en Suddfrica, Santander 1989, 44.

10. Refiriéndose a la irrelevancia y falsedad de una teologia que no reflexione
sobre nuestro tiempo, nuestra cultura y nuestros asuntos actuales, Bevans afir-
ma: «Ciertamente, podemos aprender de otros —de otras culturas sincrénica-
mente y diacrénicamente de la historia—, pero la teologia de otros nunca podra
ser la nuestra»: S. BEVANS, op. cit., 2-3.
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Si uno hojea cualquier libro que aborde las teologias contextuales,
pronto se sorprendera al ver la frecuencia con que aparece el signo de
interrogacion.

Y es que han sido mucho los frutos y las aportaciones de estas teo-
logias, pero son también muchas las preguntas que quedan planteadas:

— ¢ Cdémo hacer comprensible el mensaje evangélico en un tiempo y
un lugar distintos de aquellos en que se origind?; ;cémo puede ser
Cristo confesado en los diversos contextos?

— ¢ Cdémo elaborar una teologia capaz de aunar la fidelidad al pasado
cristiano con la fidelidad al presente?; ;y cémo compaginar el
caracter normativo de la tradicién con el reconocimiento a la diver-
sidad cultural?

— (En qué medida es posible identificar un nticleo evangélico trans-
cultural que esté mds alla de toda cultura?; ;o sélo tenemos acce-
so a un evangelio inculturado?

— (Donde estarfa el limite entre el necesario respeto a la diversidad y
pluralidad y un sincretismo que perderia elementos esenciales de la
fe cristiana?

— (Cudl es el método mds adecuado para un correcto anélisis de los
fendmenos culturales?

— ¢ Cbémo transmitir una doctrina que carece del andlogo cultural que
permite una adecuada comprension en la comunidad receptora?

Y junto a estas preguntas, y muchas otras que probablemente se
plantee el lector, el debate acerca de cudl es la forma mds adecuada de
entender la revelacion, la encarnacidn, la tradicidn, o la relacion entre
la unidad y la pluralidad eclesial. O cuestiones como el relativismo, el
sincretismo, etc.

El te6logo J. Bosch afirma que en las preguntas se barruntan las
teologias, pero es en las respuestas donde se articulan. Ahora bien,
entre ese barruntar y la adecuada respuesta media el necesario tiempo
de maduracion. Y no debemos olvidar que, en el caso de las teologias
contextuales, no nos adentramos en una teologia ya «hecha» y clausu-
rada, sino en una teologia en proceso, con grandes intuiciones, pero
quizas en proceso de una mayor articulacion, donde algunas cuestiones
todavia no han encontrado su resolucion final. Y es que estamos ante
un debate —el de la contextualizacién o inculturacién de la fe— que no
ha hecho més que comenzar.
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El «déficit experiencial» de la teologia

«Dios no revela contenidos objetivos, sino a si mismo. En la Biblia
no hay una verdad “tedrica”. La revelacion de Dios estd aqui estre-
chamente entretejida con la historia de fe de aquellos hombres que
han asumido en su praxis vital y existencial lo anunciado y comu-
nicado por Dios»"'.

Estas reflexiones corresponden a una pequeiia obra del tedlogo ale-
mdn M. Schneider, que plantea la necesidad de una mayor relacién
entre vida y doctrina, entre fe y experiencia, consciente de lo que algu-
nos autores han denominado un «déficit de experiencias en la teolo-
gia». Dicho déficit aflora como resultado final de un proceso iniciado
en la Edad Media, que condujo a un cisma entre la vida y la doctrina,
entre el sistema teoldgico y la experiencia religiosa. Recordando cémo
el pensamiento teoldgico alcanz6 una de sus cumbres més altas en una
teologia en la que las biografias de los creyentes, la oracidn, la expe-
riencia e incluso la fantasia se entretejian con la doctrina, Schneider
habla de la necesidad de recuperar la experiencia existencial como un
elemento esencial de la reflexién teoldgica.

Una de las grandes aportaciones de las teologias contextuales ha
sido, sin duda alguna, subsanar esa ausencia, recordando que la trans-
mision del mensaje cristiano no puede ser la mera repeticion de un
saber ya constituido, porque la Revelacién es, a la vez y de forma inse-
parable, mensaje y experiencia, y que no cabe transmisién de la fe sin
una reinterpretacion creadora capaz de entrelazar las experiencias de la
vida cotidiana con el hablar de Dios".

Gran parte de las teologias contextuales se han configurado como
elaboraciones teoldgicas que parten de las experiencias de sufrimiento
y opresion de una determinada colectividad. Pero el ambito experien-
cial se ha ido ampliando: no sélo las experiencias de opresion; también

11. M. SCHNEIDER, Teologia como biografia. Una fundamentacion dogmdtica,
Bilbao 2000, 22.

12. Desde una perspectiva hermenéutica, C. Geffré afirma: «No existe transmision
de la fe sin reinterpretacion creadora. Se trata, pues, de lograr que la Revelacion
como irrupcién gratuita de la Palabra de Dios sea un acontecimiento siempre
actual, es decir, no la transmisién de un pasado muerto, sino una palabra viva
que interpele y que sea interpelante para el ser humano de cada época»: C.
GEFFRE, L’herméneutique comme nouveau paradigme de la théologie, en (H.J.
Adriaanse — R. Enskat [eds.]) Fremdheit und Vertrautheit. Hermeneutik im
europdischen Kontext, Leuven 2000, 193.
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el espacio litirgico y celebrativo como lugar de expresion de la fe de
los creyentes, las experiencias cotidianas, o aquellas otras que brotan
de nuevas realidades, como la creciente diversidad cultural de nuestras
sociedades, han ido pasando a formar parte de ese mundo de experien-
cias del que la reflexion teolégica no puede prescindir, porque todo
ello forma parte del entramado cotidiano de nuestras vidas.

La teologia es también hoy mads sensible a su dimension narrativa.
Recuperar la importancia del relato, de narrar la propia vida, abriendo
espacios que permitan atisbar en ella la presencia de Dios. Redescubrir
la dimension narrativa de las historias creyentes del pasado contenidas
en la Escritura. Establecer un didlogo entre las narraciones del pasado
y el relato de nuestra propia vida. Recuperar historias ya sucedidas que
se entrelazan con otras todavia por llegar. Entretejer el texto biblico
con otras palabras, otras personas, abriendo preguntas para los creyen-
tes de hoy, entrelazando personas, tiempos, relatos, situaciones y
vivencias; establecer puentes en un ir y venir del pasado al presente, de
nuestra fe a la de nuestros antepasados, de nuestras historias y expe-
riencias a las de aquellos de quienes da testimonio la Escritura. A todo
ello nos ha ayudado la contextualizacion de la teologia.

Cuando Occidente hace teologia «debajo del arbol»

Dice un teélogo africano que, en Africa, la teologia debe hacerse deba-
jo del arbol, porque es alli donde la comunidad se expresa, vive, cele-
bra, comparte sus suefios y esperanzas y habla de sus temores. Al
comienzo de este articulo hemos recordado la labor de algunos tedlo-
gos que desde ambitos no occidentales elaboraban teologias contex-
tuales. Pero a lo largo de la dltima década ha crecido paulatinamente
la conviccién de que la contextualizacién de la fe no es una cuestion
que solo competa al ambito misionero.

Los trabajos de G. Baum y su intento de elaborar una reflexién
desde el contexto multicultural canadiense; de J.D. Hall en el ambito
estadounidense; de D. Solle, orientado hacia una teologia de liberacién
para el primer mundo; de M. Grey, con su «teologia de la relacionali-
dad» como respuesta a la realidad de fragmentacién que experimenta
el sujeto en la posmodernidad; o de S. Bergmann desde el norte de
Europa...: todos ellos son expresiones de este creciente interés.

Los numerosos cambios culturales que se han experimentado en
Occidente y que se han traducido en un sentimiento de malestar en los
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ambitos teoldgico y pastoral estdn reclamando una atencién especifica
a los nuevos contextos que han surgido como efecto de esos cambios,
en orden a hacer comprensible el mensaje evangélico. Pero la contex-
tualizacién de la teologia no responde tinicamente a motivos de orden
pastoral, a exigencias externas al mensaje cristiano. Viene igualmente
reclamada por la propia dindmica encarnatoria del cristianismo.
Dinamica que es también de orden eclesioldgico y que debe llevarnos
a una nueva comprensién de la catolicidad de la Iglesia.

En su dltima obra, R.J. Schreiter analiza los cambios culturales que
se han venido sucediendo desde finales de los afios ochenta, que difi-
cultan todavia mas el complejo proceso de contextualizacion de la fe.
La intensificacion de lo local, junto a un proceso creciente de globali-
zacioén que hace que los limites de los diferentes contextos culturales
parezcan difuminarse, lleva a Schreiter a hablar de la necesidad de una
teologia que sea capaz de abarcar las dos dimensiones, global y local,
contextual y universal, porque, a su juicio, es en ese espacio de inte-
raccion entre lo local y lo global donde se producen las circunstancias
para una adecuada reflexion teoldgica. Una comprensién de la catoli-
cidad que nos remite a su cardcter universal, a su potencialidad para
abrazar a los seres humanos de todas las tradiciones culturales.

(Como hacer una teologia significativa también para el hombre
occidental?; ;como recrear hoy el mensaje evangélico en una cultura
de la imagen, en un contexto multicultural, en unas sociedades en las
que, a la vez que aumenta el nivel de bienestar, crecen las desigualda-
des econdmicas, o en una sociedad fuertemente marcada por los
recientes atentados terroristas? Este es el reto ante el que la teologia se
encuentra hoy. Y si algo tenemos, es, en palabras de X. Quinzd, que
«una Iglesia genuinamente multicultural s6lo serd el resultado de una
teologia contextualizada e inculturada».



¢ Qué no se mueve hoy
en teologia?:

Francisco TABORDA, SJ**

ST 92 (2004) 683-690

La pregunta-titulo de este articulo' parte del supuesto de que hay cosas
hoy en la teologia que no se mueven. Pero ;serd ésta una constatacion
necesariamente negativa? ;No habrd cosas que no deberian moverse y
que seria una pena renunciar a ellas? Sin embargo, cabe la posibilidad
de que haya una inmovilidad que deba ser evaluada como pérdida. En
tal caso, deberiamos reconocer que estamos en una época menos crea-
tiva. Pero ;serd que realmente hay cosas en la teologia que deberian
moverse y se encuentran estancadas? La pregunta tiene su razon de ser,
pues hay una alternativa que ha de tenerse presente: la ilusion o la pre-
suposicion de que la teologia tiene que estar siempre en movimiento.
Con ello tenemos los hitos para las tres partes de esta reflexion.

Ambigiiedad de la pregunta

A primera vista, la pregunta-titulo evoca la confusién entre el asunto
de la teologia —Dios en su revelacion—y la teologia misma. La historia
registra de manera repetida la confusién entre ambos aspectos.
Ocuparse de Dios es lo propio de la teologia. En este punto, ella no
puede ni debe moverse. Esto hay que decirlo a pesar de lo obvio, por-
que la idea de Dios estd en crisis, y la teologia podria verse tentada a
abandonar la trascendencia para realizar una reflexion (casi) secularis-
ta de la muerte de Dios. Seria la muerte de la teologfa.

*  Original portugués. Traducido por Elio Gasda, s y Eduardo Castillo, sJ.

**  Profesor de teologia en la Facultad de Teologia del Centro de Estudos
Superiores (ISI\CES), Belo Horizonte, Brasil.

1. Este articulo estd escrito desde la perspectiva de Brasil, que tal vez no coinci-
da en todo con la europea. Agradezco a mis colegas profesores de la Facultad
de Teologia del 11/ CES que me ayudaron con una lluvia de ideas, punto de par-
tida para esta reflexion. Evidentemente, esto no me exime de la responsabili-
dad del texto elaborado.
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La teologia cristiana, juntamente con la centralidad de Dios, no
puede perder de vista la parcialidad de Dios por los pobres, distintivo
del Dios de la tradicion judeo-cristiana®. La Teologfa latinoamericana
de la Liberacién habfa recogido esta cuestién, propiciando que la op-
cién por los pobres entrase en el discurso oficial de la Iglesia Catdlica
a nivel mundial, con repercusién en la teologia de todos los continen-
tes. Sin embargo, no resulta inttil insistir en la permanente validez
teoldgica de la temética y la perspectiva de los pobres. El desmorona-
miento de los socialismos reales y el establecimiento del imperio neo-
liberal han hecho desaparecer del horizonte la preocupacién efectiva
por los pobres, pues, aunque €stos sean hoy atin mas pobres, resultan
menos visibles en sus reivindicaciones.

El giro antropoldgico hermenéutico de la teologia del siglo xx es
otro aspecto que no puede abandonarse. Merece atn ser resaltado fren-
te a la recaida integrista y fundamentalista que se observa actualmente
en todas las religiones. Es preciso volver a acentuar el papel de la ra-
z6n frente a los emocionalismos carisméticos de algunos movimientos
eclesiales y del neo-pentecostalismo. La prioridad de lo emocional
anula la teologia e impide a los cristianos la tarea fundamental de «dar
razén de su esperanza» frente a la secularizacion avasalladora y las va-
riadas ofertas disponibles en el «supermercado religioso» de nuestra
cultura de consumo’.

;Impresion incorrecta?

Pero (serd realmente objetiva la impresion de un estancamiento teold-
gico? Para responder a la pregunta-titulo veamos el contexto desde
donde surge esta sospecha, para no ser injustos con la produccién teo-
l6gica actual.

El telon de fondo desde donde surge la pregunta es la experiencia
eclesial que la teologia catdlica ha vivido en un pasado reciente: la
efervescencia provocada en el campo teologico por el Concilio Vati-
cano Ir'. Para hacer justicia a la teologia actual, no hay que olvidar que

2. Cf. SoBRINO, Jon, El principio-misericordia: Bajar de la cruz a los pueblos
crucificados, Sal Terrae, Santander 1992.

3. Cf. RUBENS, Pedro, Discerner la foi dans des contextes religieux ambigus.
Enjeux d’une théologie du croire, Du Cerf, Paris 2004.

4. Cf. PaLAclo, Carlos, A teologia aos 40 anos do Vaticano 11, Loyola, Sdo Paulo
2001.
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momentos fuertes como éstos no son normales en la historia. Antes del
Vaticano 11, la teologia apenas se movia, y rara vez se daba cuenta uno
de esto. Los mismos tedlogos-corifeos del Concilio s6lo nos hicieron
percibir que algo se movia en el campo teoldgico por el renombre que
les dio aquel acontecimiento eclesial. Alrededor del Vaticano 11 la teo-
logia adquiri6 en la vida de la Iglesia una importancia que no tenia an-
tes. (INo serd que estamos regresando al «estado normal» de la teolo-
gia, es decir, el anterior al Vaticano 11? Si es asi, la cuestién de fondo
no seria el estancamiento de la teologia, sino su papel en la actualidad.

La presuposicién de la pregunta se puede relativizar atin més por
la misma caracteristica de la gran teologia del siglo xx, una teologia
en didlogo con la modernidad, prototipo del «pensamiento fuerte» que
permitia y exigia la elaboracion de grandes sintesis. Hoy estamos fren-
te a una tendencia de «pensamiento débil», con el cual debera dialogar
la teologia si desea ser verdaderamente actual. Aqui ya no hay lugar
para sintesis expresivas, como se hacia en un pasado reciente, y puede
ser util que la teologia, en lugar de avanzar, descienda a sus propias
raices, corriendo el riesgo de parecer estancada. En vez de ampliar sus
horizontes, quiza deba ser fragmentaria y, con ello, menos significati-
va. El tedlogo s6lo puede avanzar tanteando, porque no existe un pen-
samiento-patrén en que la teologia deba necesariamente expresarse.

La novedad de los grandes tedlogos del siglo xx (Rahner, von
Balthasar, Congar, etc.) ha sido justamente la lectura critica, discerni-
da, inteligente, de la Tradicion eclesial, en especial de los Padres. Los
tedlogos citados han renovado la teologia «mirando hacia el pasado»,
y asi han podido presentar para sus contemporaneos el contenido
«siempre antiguo y siempre nuevo» de la fe. La creatividad en teologia
es, por tanto, relativa y consiste en percibir y explicitar la relacion que
hay entre el pasado y el presente en la transmision del contenido de la
fe; obviamente, no se confunde con la presentacién de algo totalmen-
te nuevo que, al final, puede redundar en «herejia». La creatividad se
muestra como reinterpretacion del contenido de la fe, a fin de que ésta
sea nuevamente inculturada.

Mis que lamentarnos por un supuesto estancamiento en el pensar
teoldgico, subrayemos la importancia de digerir lo que ha sido la pro-
duccioén teoldgica en las décadas anteriores y posteriores al Concilio
Vaticano 11, ya que falta mucho para que la «recepcién» del Concilio se
haga realidad. Sobran ejemplos en este sentido: la afirmacién del pon-
tificado romano en detrimento de la colegialidad episcopal, la re-cleri-
calizacién del ministerio, la «pentecostalizacion» de la liturgia cat6li-
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ca, el enfriamiento de las cuestiones ecuménicas (a pesar de la Enci-
clica Ut unum sint), etc.

Una vez relativizada la pregunta-titulo, podemos reconocer el es-
tancamiento de la teologia actual y preguntarnos por sus causas.

Posibles causas del actual estancamiento de la teologia

El ser humano pecador busca primero en los demds la razén de sus pro-
pios fracasos (verdaderos o aparentes). Igualmente nosotros, te6logos,
podemos vernos tentados a buscar inicialmente en los otros la causa de
nuestras lagunas (reales o imaginarias). Este puede ser el caso cuando
atribuimos al magisterio eclesial 1a culpa del estancamiento de la teo-
logia. En un panorama de encuadramiento dentro de una «teologia ofi-
cial» —la de los documentos pontificios y el Catecismo de la Iglesia
Catdlica—, de investigaciones sigilosas sobre tedlogos sospechosos, de
inquisicion sin amplio derecho de defensa..., serfa natural que los te6-
logos no osaran sobrepasar determinados limites y practicaran la auto-
censura. La instruccidn sobre la «Vocacién eclesial del te6logo» ha ne-
gado en la préctica su vocacién de vanguardia, confidndole la tarea de
ser la retaguardia del magisterio. Y éste teme dialogar con la situacion,
como temi6 dialogar con la modernidad en el siglo X1x. De este modo,
se restringe el debate, y con ello la aclaracién de puntos polémicos. Y
cuando surge una polémica, es resuelta con autoridad por las instancias
de poder’. El largo pontificado de Juan Pablo 11, con su tendencia al tra-
dicionalismo, complica ain mds esta situacion.

Para aquilatar correctamente la influencia negativa de la situacion
eclesial sobre la (supuesta) falta de creatividad teoldgica, serd necesa-
rio considerar que el magisterio no tiene hoy toda la fuerza que tenia,
por ejemplo, en la primera mitad del siglo xx. Antes del Vaticano 11,
cuando surgieron los te6logos que habrian de ser sus corifeos, el con-
trol eclesidstico era igual o ain mds rigido que hoy dia. Sin embargo,
ello no inhibié su creatividad teoldgica; al contrario, fue un aguijén
que les hizo pensar con mds perspicacia las novedades que presenta-
ban, trabajar la conexion con la gran corriente de la Tradicién, matizar
y explicitar mejor su pensamiento.

No se trata de negar las trabas provenientes de un encuadramiento
mads rigido del pensamiento teoldgico en las premisas tedricas de las

5. Esel caso del acceso de las mujeres al ministerio ordenado.
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instancias romanas y aun locales. Pero, por si solas, estas medidas no
habrian sido capaces de inhibir la produccion teoldgica e impedir que
la teologia se moviera. Las razones mds profundas deben ser buscadas
en otra parte.

¢;De donde sacan hoy los tedlogos su temdtica? En el inmediato
post-concilio, la temadtica teoldgica provenia del didlogo y la confron-
tacion con el llamado «mundo moderno». América Latina descubri6 en
la problematica social de la creciente pobreza la cara perversa de la
modernidad que tenia que ser sometida al juicio critico de la reflexion
de la fe. Hoy, sin embargo, estas temdticas parecen no interesar. La
teologia retorna a lo académico.

En este caso, lo que se identifica como factor de inmovilidad seria
el cardcter académico de la teologia, o el vicio de que los te6logos es-
criban con miras a otros te6logos y no a la comunidad cristiana o al
mundo de hoy. Juan Luis Segundo puede ser ejemplo de te6logo de al-
to rango que jamads ha escrito para la «academia», sino para los «laicos
adultos»®, personas inquietas en busqueda de sentido o deseosos de ser
cristianos coherentes en una sociedad tradicionalmente laica, no cris-
tiana, como es la uruguaya. Sus interlocutores han sido los «rudos» de
hoy, con los que nos deberiamos identificar. Justamente teniendo estos
interlocutores, Segundo ha hecho que la teologia se moviera. Si, infe-
lizmente, su pensamiento no ha tenido repercusién en Europa, cierta-
mente ha sido por tratarse de un teélogo visceralmente uruguayo.

También Rahner, con su teologia que él mismo califica de «dilet-
tantista», ha pretendido dirigirse a los «rudos» de hoy. En el Curso fun-
damental sobre la fe se ha propuesto reflexionar teoldgicamente en un
primer nivel de la inteligencia de la fe, que esperaba fuera accesible a
cualquier persona con alguna formacidn intelectual en el mundo cen-
tro-europeo.

En relacion con la problemética del cardcter académico de la teo-
logia, podemos aludir a una anécdota reciente. Un profesor europeo le
comentaba a un doctorando brasilefio que la teologia en el Brasil tenfa
que esforzarse por no perder sus raices en la vida de la Iglesia. Recono-
cia lo provechoso que habia sido el didlogo entre tres actores eclesia-
les (obispos, lideres comunitarios, te6logos), los cuales, hablando len-
guajes distintos, se encontraban en reuniones, congresos y asambleas

6. Cf. su obra mas divulgada, cuyo titulo original era Teologia abierta para el lai-
co adulto (Segunda edicién no modificada, con un volumen de «reflexiones cri-
ticas»: Teologia abierta, 3 vols.), Cristiandad, Madrid 1983-1984.
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con el deseo de escuchar lo que el otro decia y aprender de él. Asi, esos
actores se fecundaban mutuamente.

Desvinculada de la comunidad eclesial, la teologia acaba transfor-
mandose en mera ciencia de la religién o arqueologia religiosa, mien-
tras los cristianos mds licidos y empeifiados en la vida eclesial sienten
la necesidad de una fundamentacién de su fe, no porque estén en cri-
sis, sino porque tienen que dar, para si y para los otros, «razén de su
esperanza».

Si los teclogos no encuentran repercusion en la vida cristiana, dis-
minuye la produccion teolégica. Por lo menos en algunas dreas de la
teologia, hay verdaderos progresos. Sin embargo, no son «recibidos»
en la comunidad eclesial. Podriamos poner como ejemplo la teologia
de la eucaristia. A raiz de la Constitucién Sacrosanctum Concilium, y
gracias a las investigaciones y reflexiones desencadenadas por ella, se
avanzé mucho en la comprension de la eucaristia. Basta con evocar los
estudios de L. Bouyer, E. Mazza y C. Giraudo. Sin embargo, estas nue-
vas perspectivas son ignoradas por obispos, sacerdotes y fieles, que se
apegan, no ya a las practicas de ayer, sino a las de anteayer. Mientras
la teologia muestra la prioridad de la celebracion sobre la adoracion es-
titica del Santisimo y resalta la finalidad eclesial de la eucaristia en
vistas a la transformacién de los fieles en el cuerpo de Cristo, la prac-
tica retorna a las devociones eucaristicas y a una comprension casi ma-
gica que recuerda las peores evoluciones de la practica medieval.

Una observaciéon mds apurada de lo que sucedi6 a la gran teologia
del siglo xx tal vez dilucide el fendmeno de la aparente «inutilidad»
pastoral de los avances teoldgicos. La teologia que ha impulsado el
Vaticano 11 ha sido obra de una élite y nunca ha llegado de verdad al
pueblo cristiano ni ha sido asimilada por la mayorfa de los pastores.
De ahf la falta de «recepcion» del Concilio. De su poca asimilacion es
reflejo la no repercusion de algunos progresos teolégicos, como el an-
tes citado. Pero la fe no es la fe de un grupo, sino del todo el pueblo de
Dios. La teologia es esencialmente eclesial, porque es ciencia de una
fe necesariamente eclesial. Si se pierde o se menosprecia la referencia
a la Iglesia concreta, la teologia estard destinada a la insignificancia,
por brillante y original que sea.

(Qué efecto ha tenido la gran teologia del siglo xx sobre la fe de
los cristianos? La frustracion de los te6logos proviene de que hoy no
tenemos a otros Rahners, Barths, Congars... Pero ;qué influencia efec-
tiva han tenido estos tedlogos en la vida de la Iglesia, aparte de sus am-
bientes de origen? Quién se dedica a estudiarlos, (lo hace con inten-
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cién de buscar alimento para la fe del pueblo o por amor a la mera es-
peculacion? ;Ha tenido su teologia verdadera incidencia en la fe del
pueblo?

La dicotomia entre teologia y vida eclesial, verificada con ocasion
del Concilio, se prolonga atn hoy en la teologia, con el agravante de
que la masa de la poblacion se aleja visiblemente de la Iglesia, ya sea
por la creciente secularizacion (Europa, camadas ilustradas del Tercer
Mundo...), ya sea por la adhesion a las «sectas» (América Latina y
Caribe). La respuesta que la Iglesia encuentra a partir de la no asimi-
lacion del Vaticano 11, es, por un lado, una vuelta al pasado (jno a las
fuentes, sino al pasado!, a la «vieja y buena» tradicién, con mintscu-
las) y, por otro, la imitacién de las «sectas», con sus expresiones entu-
siastas, su fundamentalismo y su ojeriza hacia una teologia que parece
amenazar las certezas y la alegria. En este panorama, la teologia no tie-
ne espacio en la vida eclesial, y asi tampoco desarrolla su creatividad.

Por eso la teologia se siente tentada a refugiarse en lo «académi-
co». Esa tendencia, que Rahner criticaba como «Schultheologie», si-
gue existiendo en nuestro tiempo: una teologia vinculada a la prepara-
cion para el ministerio o a la adquisicion de un titulo académico, antes
que al servicio de la vida de la Iglesia; una teologia como profesion an-
tes que como vocacion; nacida de la curiosidad intelectual antes que de
la necesidad de la fe eclesial en bisqueda de inteligencia (fides quae-
rens intellectum).

Por otro lado, existe hoy dentro de la Iglesia, en grupos muy acti-
vos, un desprecio por la inteligencia de la fe que hace que la teologia
sea poco atractiva, objeto de desinterés. Pensar se presenta como un
peligro. Cultivando y conservando lo periférico del cristianismo (tanto
en la doctrina como en las devociones), estos grupos eclesiales reflejan
y difunden esta actitud.

A ello se afiade un dato proveniente de la observacién empirica:
hasta finales del siglo XiX, e incluso hasta mediados del XX, represen-
tantes significativos de la intelectualidad se han interesado por la teo-
logfa (y la filosofia). La sociedad técnica ha desvalorizado las humani-
dades. Actualmente, con pocas excepciones, la teologia (y la filosofia)
pierde esas mentes para la fisica, la medicina o la economia, con las
cuales la teologia tiene poco didlogo.

Otro factor es el contexto mds amplio de la cultura occidental, la
actual situacién de complejidad cultural que afecta a toda la vida, el
pluralismo sentido y vivido en todos los dmbitos de la realidad. Es po-
sible que, ante tanta complejidad, los te6logos prefieran andar por te-
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rrenos ya conocidos y seguros. O que, sumergidos en los temas del am-
biente en que viven, no encuentren repercusiéon mas amplia para su
pensamiento. La deconstruccion de los «pensamientos fuertes» impide
que se repita hoy la hazana de un Rahner, un Congar, un von Balthasar
o un De Lubac. La actual fragmentacion genera perplejidad. Es éste el
contexto intelectual en que nos movemos, con el resultado de no saber
qué hacer. Si es verdad que la teologia actual no se mueve, en compa-
racion con su pasado reciente, tal vez haya que afiadir que el hecho de
no moverse hacia nuevas sintesis es una buena sefial. El pensamiento
tiene que ser circunstancial, pues nuestro contexto ya no es la moder-
nidad. Apegarse a ella degeneraria en estancamiento, porque los pro-
blemas son otros, de forma que el pardmetro de los te6logos no puede
continuar siendo el mismo.

La globalizacion lleva a un mayor conocimiento de la diversidad
cultural de la humanidad. Este factor, unido al fin de la cristiandad, de-
beria llevarnos a comprender la fe y las distintas religiones en el hori-
zonte cultural en que fueron cultivadas. La teologia es un elemento de
la cultura en un medio pluralista. Si la teologia no llega a comprender
la religién como cultura, no serd capaz de nuevas perspectivas. Ahora
bien, el cristianismo se ha articulado de tal modo con la cultura que se
ha identificado y casi mezclado con la cultura occidental. Si este peli-
gro es patente en las instancias decisorias de la Iglesia, no estd menos
presente en la teologia.

En este estancamiento (aparente o real) de la teologia hay algo po-
sitivo: la obliga a repensar su propio estatuto, confrontdndolo con el es-
tatuto que tenia en otro momento histérico y que ahora ya no tiene. De
ahf la pregunta: ;cémo hacer teologia con la actual conciencia aguda
de la diversidad?; ;c6mo podra la teologia «soportar» un estatuto don-
de no tendrd la palabra definitiva? No se concibe actualmente la teolo-
gia sin la posibilidad de una diversidad de teologfas. ;Como hacer una
teologia vinculada a los problemas concretos de la humanidad (justi-
cia, paz, desigualdades raciales, sociales, de género, violencia, xeno-
fobia...)? ; Cémo hacer teologia para los «rudos» de hoy (que, en defi-
nitiva, somos todos)?

Por ultimo, es necesario afirmar que, por todo lo que hemos dicho,
hay muchas cosas en la teologia que contintian moviéndose y adqui-
riendo otras formas. Aunque, en medio del ruido, la agitacién y la frag-
mentacién del mundo actual, tal vez se oigan mas los «aleluyas» his-
téricos de los nuevos movimientos y no consiga hacerse perceptible el
progreso de la teologia. « Eppur si muove!».
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La crisis provocada por las inundaciones en Haiti y la Repuiblica Domi-
nicana a principios de este verano destap6 una de las cuestiones de fon-
do menos conocidas de América Latina: el racismo latente que enfren-
ta a distintas comunidades étnicas en el continente. Este auténtico pro-
blema es el eje del trabajo del Servicio Jesuita a Refugiados (SIR) en la
isla de La Espaifiola, y cuenta con el apoyo de «Entreculturas» en cuan-
to que la educacién es una pieza clave en cualquier esfuerzo por favo-
recer cambios de actitud que mejoren la convivencia entre los pueblos.
Apenas los responsables del SIR tuvieron las primeras noticias de
las inundaciones en la zona fronteriza con Hait{, ya sabfan que los mas
perjudicados habian sido los emigrantes haitianos. Los que conocen el
terreno saben que los emigrantes sin papeles procedentes de Haiti
acostumbran a asentarse en lugares como las orillas de los rios; por lo
tanto, era facil prever que la embestida de las aguas les afect6 a ellos
primero. Tampoco tardaron en anticipar lo que luego sucederia: la fal-
ta de documentacién y el miedo a ser deportados a Haiti haria que los
damnificados emigrantes tuvieran dificultades para acceder a la ayuda
de emergencia que se estaba poniendo en marcha, empeorando asi la
situacién de desamparo en que la tormenta les habia colocado. Por es-
tos motivos, el SIR y «Entreculturas» centraron su trabajo en los haitia-
nos de la Reptiblica Dominicana, un colectivo que es el protagonista de
nuestra accion educativa y sensibilizadora desde hace muchos afios.
El racismo y la xenofobia son realidades que acompaiian al ser hu-
mano desde el inicio de la historia. El menosprecio a los pueblos riva-
les, invocando su inferioridad étnica, o los agravios basados sélo en
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cuestiones raciales, han sido una constante en las civilizaciones. La su-
peracion de esta conducta tribal y el reconocimiento de todos los seres
humanos como personas dotadas de los mismos derechos ha sido una
de las conquistas mds sobresalientes de la modernidad. Este proceso,
iniciado hace siglos, estd muy lejos de cerrarse, y encuentra en situa-
ciones como la Haitiano-Dominicana escollos importantes en el cami-
no. Una parte muy significativa de la poblacién dominicana desprecia
a los haitianos. A todos los «clichés» y lugares comunes propios de los
comportamientos racistas, en el caso que nos ocupa, se suma el com-
ponente nacionalista, nacido del proceso de independencia de la
Republica Dominicana y que tiene en su anti-haitianismo uno de sus
referentes. Otra de las peculiaridades de la situacion en la isla de La
Espaiiola es que las conductas racistas no se limitan a la tensién entre
lo blanco-criollo y lo negro-africano. Aqui también se suma el antago-
nismo entre la poblacién negra y mestiza de origen dominicano y la
que comparte estos mismos rasgos, pero de origen haitiano.

La realidad de la situacién forz6 al Sir a plantearse un plan de in-
tervencion que tuviera como prioridad realizar un trabajo educativo y
de sensibilizacién que favoreciera la convivencia entre los pueblos.
«Entreculturas» lleva varios afios apoyando este trabajo, que tiene lu-
gar mayoritariamente en la frontera haitiano-dominicana y en las ba-
rriadas periféricas de Santo Domingo. La frontera es un lugar privile-
giado para educar en la diversidad, pues alli se ha desarrollado un mo-
delo de convivencia basado en el comercio transfronterizo que facilita
la intervencion. El SiR y «Entreculturas», con el apoyo de la Unién
Europea, desarrollan en estas zonas un plan integral de 18 puntos que
tiene como eje la educacion en el cambio de actitudes. Este programa
incluye, por ejemplo, talleres de formacién a maestros y maestras en
metodologia de educacién no discriminatoria. También en el campo
escolar se han elaborado materiales did4cticos, que estan siendo traba-
jados en mas de 1.000 escuelas, especialmente las de las zonas de in-
tervencion del programa. El plan pretende también incidir de manera
particular en los lideres sociales y los creadores de opinién. Para ello
se estdn realizando talleres especificos dirigidos a periodistas, estu-
diantes de periodismo, médicos, abogados o militares. Otra de las ini-
ciativas consiste en la promocién de encuentros entre jovenes de dis-
tinta procedencia, que tienen por objetivo favorecer la reflexiéon y el
conocimiento mutuo.

Este plan integral, que cuenta con mds acciones puntuales de las
aqui descritas, se ha visto seriamente afectado por la realidad de la
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emergencia que ha vivido la isla. Si bien es cierto que entre los rasgos
que identifican a «Entreculturas» no se encuentra la ayuda humanita-
ria de emergencia, no lo es menos que la cercania con la poblacién que
mas duramente ha recibido el impacto de las inundaciones, por una
parte, y el conocimiento del terreno, por otra, han servido para que la
ayuda que se ha canalizado a través de nosotros llegara de forma espe-
cifica a los mas necesitados.

Ahora que la zona fronteriza recupera la normalidad, en el SIR y en
«Entreculturas» queremos retomar el ritmo del trabajo educativo y de
sensibilizacién que venimos realizando. A veces, las situaciones de cri-
sis como la que hemos vivido sirven para favorecer las alianzas y la
convivencia: otras veces, en cambio, el agravamiento de la necesidad
entorpece la colaboracién. Sea cual sea la evolucién de la situacién en
La Espafiola, el trabajo educativo en favor de la convivencia seguird
siendo una prioridad.
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EL VATICANO I

7.

La Dei Verbum:
«desconocer la Escritura
es desconocer a Cristo»

José Luis VAZQUEzZ, Si*

ST 92 (2004) 695-705

La Constituciéon dogmadtica Dei Verbum (DV) sobre la divina revela-
cion fue, probablemente, el documento de mds trabajosa gestacién en-
tre todos los producidos por el Concilio Vaticano 11: comenz6 a discu-
tirse en el aula un mes después de la inauguracién del Concilio y fue
promulgado sélo veinte dias antes de la conclusién del mismo. En cier-
to modo, puede decirse que la historia del Vaticano 11 corre paralela a
las vicisitudes atravesadas por esta Constitucion, pues los cuatro es-
quemas que fueron necesarios para llegar a la redaccién final del do-
cumento se corresponden exactamente con los cuatro periodos de se-
siones conciliares'.

Lo prolongado e intenso de las discusiones a propdsito de esta
Constitucidon pone de manifiesto que se trataba de un tema considera-
do por los padres conciliares como de especial importancia, y en el que
existian serias dificultades y puntos de vista bastante enfrentados®. Sin

*  Prepara la Licenciatura en Sagrada Escritura en el Pontificio Istituto Biblico.
Roma.

1. Para una presentacion detallada de la historia del documento, con la compara-
cién de los cuatro esquemas sucesivos, véase G. Ruiz, «Historia de la Constitu-
cién Dei Verbum», en (L. Alonso-Schokel [ed.]) Comentarios a la constitucion
Dei Verbum sobre la divina revelacion, Madrid 1969, pp. 3-99.

2. Como es sabido, el rechazo mostrado por una gran parte de los participantes el
20 de noviembre de 1962 hacia el primer esquema «de fontibus revelationis» y
su sustitucién por un nuevo esquema elaborado por una comisién especial, por
decision personal del papa Juan xxir (a pesar de que el nimero de votos en
contra no llegaba, por poco, a los dos tercios exigidos por el reglamento), su-
puso un punto de inflexién fundamental en la marcha del Concilio. Cf. R.
ROUQUETTE, «El Concilio Vaticano 11», en (A. Fliche — V. Martin [eds.])
Historia de la Iglesia, vol. 28, Valencia 1978, pp. 175-184.
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embargo, gracias al profundo esfuerzo de reflexién y didlogo realiza-
do en el aula conciliar, la DV, aprobada finalmente casi por unanimi-
dad (2.344 votos a favor, y 6 en contra) resultaria uno de los docu-
mentos mas logrados y fecundos del Vaticano 11 y uno de los que han
tenido una recepcién mds positiva y dinamizadora en la vida de la
Iglesia posconciliar. Pero, antes de examinar los logros del documen-
to, recordemos brevemente la historia que lo precedio.

1. El largo camino hasta el Vaticano 11

En las décadas que precedieron al Vaticano 11, la actitud predominante
del magisterio eclesial y de una buena parte de los te6logos, en lo re-
ferente a la Sagrada Escritura, habia sido de cardcter mas bien defen-
sivo. Este talante apologético tiene, a mi modo de ver, dos raices his-
toricas principales.

a) La Reforma protestante, siguiendo el principio de la sola Scriptura,
habia exhortado a los fieles a la practica del «libre examen», dejando-
se guiar tan sélo por el Espiritu Santo y prescindiendo de la Tradicién
y del magisterio en la interpretacion de la Biblia. La reaccion del con-
cilio de Trento (el primero que, después de quince siglos, defini6 for-
malmente el canon de los libros biblicos) y la practica eclesial del pe-
riodo post-tridentino llevaron al uso casi exclusivo de la Vulgata latina
y a una gran reticencia en cuanto al acceso directo de los fieles laicos
a la palabra de Dios’.

Las consecuencias de esta actitud fueron devastadoras, y, aunque
desde el siglo XiX tales reticencias se atenuaron, puede decirse que, a
pesar de los esfuerzos de Benedicto Xv (enciclica Spiritus Paraclitus,
de 1920) y de Pio xi1 (enciclica Divino Afflante Spiritu, de 1943) por
modificar semejante estado de cosas, la Biblia, a mediados del siglo

3. Como muestra de tal actitud restrictiva, véase este texto de las llamadas «reglas
tridentinas», promulgadas por Pio 1v en 1564 (DH 1854): «Puesto que es ma-
nifiesto por experiencia que, si se permite la sagrada Biblia en lengua vulgar en
cualquier parte sin discernimiento, resulta de ello mas perjuicio que ventaja, so-
bre tal problema corresponde al juicio del obispo o del inquisidor poder con-
ceder, con el consejo del parroco o del confesor, la lectura de la Biblia traduci-
da en lengua vulgar por autores cat6licos a aquellos de quienes han constatado
que pueden sacar de tal lectura no un perjuicio, sino un crecimiento de la fe y
de la piedad».
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XX, habia llegado a ser una gran desconocida para la mayor parte de los
catolicos.

b) El segundo «ataque» que motivé la reaccién apologética procedia
del desarrollo cientifico del siglo x1x, hijo del espiritu critico ilustrado
de la centuria anterior. La aplicacién al estudio de la Biblia de los nue-
vos métodos histdricos, arqueoldgicos, lingiiisticos, literarios, etc. pu-
so en tela de juicio la veracidad histérica de la Escritura, defendida a
capa y espada por la Iglesia y apoyada hasta ese momento en una lec-
tura «literalista» cada vez mas insostenible ante el mundo cientifico.

Leon xii1, en la enciclica Providentissimus Deus (que, por lo de-
mads, supuso en mds de un sentido un paso adelante), afirmaba sin am-
bages la inerrancia de la Escritura en su totalidad’, y la crisis moder-
nista no hizo sino dificultar adn mads las cosas. Sin duda, habia excesos
que corregir y amenazas reales del racionalismo a la fe de la Iglesia;
pero se cred un clima enrarecido, en el que los te6logos y exegetas que
se atrevian a tomar en consideracién los nuevos métodos y los datos de
las ciencias humanas eran mirados con suspicacia, cuando no conde-
nados abiertamente”.

Por fin, la enciclica Divino Afflante Spiritu de Pio xi1 afirmé la con-
veniencia de acoger en la exégesis biblica los datos procedentes de las
ciencias humanas y, en particular, legitimé la utilizacion del concepto
«género literario» como principio hermenéutico. No obstante, a pesar
de este espaldarazo por parte del magisterio eclesial, las tensiones se-
guian siendo fuertes, y todavia en pleno desarrollo del Concilio la Pon-
tificia Comisién Biblica se sinti6 en la necesidad de publicar una ins-
truccién sobre la verdad histérica de los Evangelios®.

4. «Todos los libros que la Iglesia recibe como sagrados y canénicos han sido es-
critos integramente, en todas sus partes, por dictado del Espiritu Santo, y tan
lejos estd que la divina inspiracién pueda contener error alguno, que ella de su-
yo no sélo excluye todo error, sino que los excluye y rechaza tan necesaria-
mente como necesario es que Dios, Verdad suprema, no sea autor de error al-
guno» (DH 3292).

5. Las preguntas dirigidas a la Pontificia Comisién Biblica (creada por Ledn X1t
el 30 de octubre de 1902 y considerada como érgano del magisterio de la
Iglesia hasta su reforma por Pablo vi en 1971) sobre cuestiones particulares de
interpretacién de la Escritura permiten hacerse una idea del ambiente que se
respiraba en las primeras décadas del siglo xx (cf., por ejemplo, DH 3373,
3394-3400, 3505-3509, 3512-3519, 3561-3578, 3581-3593, 3750-3751, etc.).

6. Instruccién Sancta Mater Ecclesia, de 21 de abril de 1964.
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Asfi pues, el alejamiento de la masa de los fieles con respecto a la
Escritura, por una parte, y las suspicacias hacia las novedades introdu-
cidas en el campo de los estudios biblicos especializados, por otra, re-
sultaban los rasgos mas salientes del periodo anterior al Vaticano 11, y
ello a pesar del cambio de orientacién que en uno y otro sentido habia
supuesto el magisterio de Pio XiI.

2. Principales aportaciones de la Dei Verbum

Como en todos los documentos del Vaticano 11, se advierte en la DV un
«doble aspecto», fruto del deseo de conciliar la tradicién de la Iglesia
y las afirmaciones del magisterio precedente’ con las aportaciones re-
novadoras procedentes del movimiento biblico y de las reflexiones
teoldgicas mas actuales. En la Constitucion sobre la Divina Revelacion
esta sintesis entre «lo viejo y lo nuevo» se ha hecho quizd de un modo
mas logrado que en otros documentos conciliares, aunque un anélisis
detallado del texto no deja de poner de relieve ciertas tensiones subya-
centes. Me limito, sin embargo, a sefialar aqui las que considero como
aportaciones mds significativas de esta Constitucion.

a) Centralidad de la Escritura en la teologia y en la vida de la Iglesia

Recogiendo una frase de la Providentissimus Deus de Le6n xii1, DV 24
afirma que «el estudio del texto sagrado ha de ser como el alma de la
Sagrada Teologia», expresion que se repetird en el decreto sobre la
formacion de los sacerdotes (Optatam totius 16). Apostar por una teo-
logia «animada» por la Escritura supone sefialar un rumbo muy distin-
to del de la teologia neoescoldstica predominante hasta entonces en se-
minarios y facultades, basada sobre todo en la filosofia, y concreta-
mente en el sistema filoséfico aristotélico-tomista, en la que la Biblia
se utilizaba mds bien como «cantera» o «arsenal» del que extraer las
oportunas citas probatorias.

Pero mas importante ain es la afirmacién decidida de la centrali-
dad de la Escritura en la vida de la Iglesia. Toda la parte VI de la
Constitucidn constituye una exhortacion a recuperar el papel central de
la palabra de Dios en la vida de los fieles, superando reticencias secu-
lares: «es conveniente que los cristianos tengan amplio acceso a la

7. Desde el comienzo de la constitucién el Concilio se declara «seguidor de las
huellas de los concilios Tridentino y Vaticano 1» (DV 1).
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Sagrada Escritura» (DV 22). Apoydndose en una frase de San Jeréni-
mo, que hemos tomado como titulo de este articulo, el Concilio ex-
horta «a todos los cristianos» a la lectura frecuente de la Biblia, «por-
que el desconocimiento de las Escrituras es desconocimiento de
Cristo» (DV 25).

Todo el pueblo de Dios es, pues, el destinatario de la revelacién di-
vina. Se recuerda, por supuesto, que «el oficio de interpretar auténti-
camente la Palabra de Dios escrita o transmitida ha sido confiado tni-
camente al Magisterio vivo de la Iglesia» (DV 10), pero a continuacién
se subraya que este Magisterio no estd por encima de la Palabra de
Dios, sino a su servicio.

b) Revelacion como autocomunicacion de Dios

Superando una visién excesivamente doctrinal de la revelaciéon como
«conjunto de verdades eternas», predominante en la mentalidad del
Vaticano 1, la DV opta por las claves de «comunicacién» y de «histo-
ria de la salvacién», recogiendo las reflexiones teoldgicas de Rahner y
otros te6logos del tiempo: «por esta revelacion, Dios invisible (cf. Col
1,15; 1 Tm 1,17), movido por su gran amor, habla a los hombres como
amigos (cf. Ex 33,11; Jn 15,14-15) y mora con ellos (cf. Bar 3,38), pa-
ra invitarlos a la comunicacién consigo y recibirlos en su compaiia.
Este plan de la revelacion se realiza con hechos y palabras intrinseca-
mente conexos entre si, de forma que las obras realizadas por Dios en
la historia de la salvacién manifiestan y confirman la doctrina y los he-
chos significados por las palabras, y éstas, por su parte, proclaman las
obras y esclarecen el misterio contenido en ellas» (DV 2).

En linea con esta concepcién unitaria de la revelacion, cabe sefa-
lar también la superacion de la teologia de las «dos fuentes» de la re-
velacion (Escritura y Tradicion), desarrollada sobre todo en polémica
con el protestantismo en los siglos anteriores. A este respecto es signi-
ficativo que el esquema presentado por la comision preparatoria, titu-
lado precisamente «de fontibus revelationis», fuera rdpidamente recha-
zado y sustituido por el «de divina revelatione». El Concilio afirma
claramente que «la Sagrada Tradicion y la Sagrada Escritura constitu-
yen un solo depdsito sagrado de la Palabra de Dios confiado a la
Iglesia» (DV 10), aunque en la presentacion de esta doctrina se dejen
bastantes cabos sueltos, pues no se define con precisiéon qué es la
Tradicién ni se explica de modo totalmente satisfactorio su relacién
con la Escritura.
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c) Palabra de Dios en lenguaje humano

La DV recoge la doctrina sobre la inspiracion de la Escritura desarro-
llada por Leén xii1 y Pio xit: Dios, autor dltimo de la Escritura, se sir-
vié de autores humanos que utilizaron sus propias facultades y talen-
tos (DV 11). El hecho de que la Biblia sea al mismo tiempo Palabra de
Dios y palabra humana se expresa con una analogia de la encarnacién
del Verbo en el bellisimo parrafo 13, inspirado en san Juan Criséstomo:

«Porque las palabras de Dios, expresadas con lenguas humanas, se
han hecho semejantes al habla humana, como en otro tiempo el
Verbo del Padre Eterno, tomada la carne de la debilidad humana, se
hizo semejante a los hombres».

De ahi que el exegeta deba esforzarse por tratar de entender «el
sentido que intentd expresar y expresé el hagiégrafo en cada circuns-
tancia, segtin la condicién de su tiempo y de su cultura, segin los gé-
neros literarios usados en su época» (DV 12). El Concilio, pues, con-
firma la doctrina de la Divino afflante Spiritu sobre la legitimidad del
estudio cientifico de la Biblia, recordando al mismo tiempo que «para
sacar el sentido exacto de los textos sagrados hay que atender no me-
nos diligentemente al contenido y a la unidad de toda la Sagrada
Escritura, teniendo en cuenta la Tradicién viva de toda la Iglesia y la
analogia de la fe», y todo ello bajo la autoridad de la Iglesia, «que tie-
ne el mandato y el ministerio divino de conservar e interpretar la
Palabra de Dios».

Por dltimo, en cuanto al espinoso problema de la verdad de la
Escritura, la DV evita la polémica y renuncia a insistir en la cuestion
de la «inerrancia», aunque en el parrafo 11, recogiendo formulaciones
anteriores, afirma que «los libros de la Escritura ensefian firmemente,
con fidelidad y sin error, la verdad que Dios quiso que se consignara
en las sagradas letras para nuestra salvacion». Aunque el tema no se
desarrolla mds, la opcién por una formulacién positiva («verdad salvi-
fica») en vez de una negativa («libre de error») es suficientemente sig-
nificativa de un cambio de talante en la aproximacion al problema de
la «verdad» de la Escritura.

3. La recepcion de la Dei Verbum

Como ya se ha sefialado en algin otro articulo de esta serie que esta
dedicando la revista Sal Terrae al Vaticano 11, los documentos de éste
son, a la vez, un punto de llegada y un punto de partida; y esto puede
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decirse también, con toda verdad, de la DV. En los afios setenta, en la
euforia del posconcilio, Rouquette escribia, evocando la jornada hist6-
rica del 20 de noviembre de 1962:

«La gran mayoria del episcopado universal rehusé tomar una posi-
cion previa de pura defensa contra el error. Juzgé que no existia una
herejia que amenazase en aquel momento a la Iglesia. Quiso dejar
una sana libertad de investigacion a los exegetas, sin sospechar sis-
tematicamente que tuvieran que ser necesariamente herejes deter-
minados eruditos que, en realidad, eran fieles a la Iglesia. Quiso
hablar en un lenguaje inteligible para los hombres del tiempo, un
lenguaje pastoral, es decir, capaz de transmitir eficazmente el men-
saje del Evangelio. Por ultimo, y no es esto menos importante, qui-
so comprometerse en un verdadero didlogo con los no catélicos, no
para ceder en nada sobre la fe, sino para comprenderlos y, también,
para escucharlos y hacerse comprender por ellos [...]. Se puede
considerar que con la votacién del 20 de noviembre se acababa la
época de la Contrarreforma y comenzaba para la cristiandad una
era nueva, de consecuencias imprevisibles»®.

Hoy, con una perspectiva un poco mas amplia, este juicio puede
parecernos algo exagerado o ingenuo. Pero es cierto que la
Constitucidn sobre la divina revelacion, aunque edificada en gran me-
dida sobre materiales anteriores, en muchos aspectos cerré una época
y abri6 el paso a una nueva. De entre los frutos que este documento ha
producido en la Iglesia posconciliar, sefialaré dos que me parecen los
mads importantes.

a) La Escritura, alimento del pueblo de Dios

En los afios posteriores al Concilio se ha convertido en realidad, en
gran medida, el deseo de los padres conciliares de que la Biblia recu-
perase su lugar central en la vida de los fieles. La reforma litdrgica, que
ha permitido un uso mucho mas rico y eficaz de la Palabra de Dios en
la celebracién de la Eucaristia y de los demds sacramentos; la renova-
cién de los estudios biblicos en las facultades y seminarios; el desa-
rrollo de una teologia —y, por ende, una predicacién— mas inspirada en
la Escritura; las numerosas traducciones y ediciones populares de la
Biblia; la abundancia de comentarios y obras divulgativas e introduc-
torias al texto sagrado; la proliferacion de cursos biblicos en parroquias

8. R. ROUQUETTE, op. cit., p. 184.
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y otros centros de formacién cristiana... son diversos aspectos de este
auge de la Biblia que ha caracterizado las décadas posteriores al con-
cilio. Especialmente estimulante ha sido la experiencia de las llamadas
«comunidades de base» en América Latina, que ha mostrado la capa-
cidad dinamizadora y la fuerza transformadora que puede tener la lec-
tura de la Palabra de Dios en el seno de la comunidad cristiana.

Por supuesto que ain queda mucho por hacer en este campo, y que
muchas de las iniciativas tomadas requieren un cuidadoso discerni-
miento; pero el largo periodo de las suspicacias con respecto al acceso
de los fieles a la Palabra de Dios parece definitivamente cerrado y sin
posibilidad de vuelta atrds. Como escribia Enzo Bianchi a los veinte
anos del Concilio, «entre todas las recepciones conciliares, la més epi-
fanica es precisamente esta restitucioén de la palabra al pueblo de Dios;
sin duda, a pesar de los incumplimientos e inadecuaciones que se pue-
den sefialar en estos veinte afios desde el final del Concilio, debe cons-
tatarse que esta importancia central que la Palabra de Dios ha vuelto a
adquirir es dificilmente discutible y no puede quedar disminuida por
las fuerzas que tratan de olvidar el Concilio o de releerlo en clave re-
ductora o empobrecedora»’.

b) La libertad del exegeta

Si el Concilio continud y ampli6 la iniciativa de Pio x11 en la Divino
Afflante Spiritu en favor del acercamiento del pueblo cristiano a la pa-
labra de Dios, lo mismo cabe decir de su actitud decidida a propdsito
del estudio cientifico de la Escritura. Me parece, en efecto, que el otro
gran fruto de la recepcién de la DV es el reconocimiento generalizado
de la libertad del exegeta para interrogar a la Escritura con todos los
medios humanos a su alcance, tratando de llegar a una comprensién lo
mas profunda posible del texto sagrado.

Un signo importante en este sentido fue la transformacion de la
Pontificia Comisiéon Biblica realizada por Pablo vi (motu proprio
Sedula cura, de 27de junio de 1971), que dejoé de ser considerada co-
mo una instancia magisterial para convertirse en un 6rgano consultivo
al servicio de la Santa Sede. Semejante «reconversién» es un signo elo-
cuente del final de un periodo de recelos y sospechas y el paso a otro
de apertura y colaboracion.

9. E. BiancHI, «Caricter central de la palabra de Dios», en (G. Alberigo — J.-P.
Jossua [eds.]) La recepcion del Vaticano 11, Madrid 1987, pp. 150-174.
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Entre los diversos documentos publicados por la Comisién Biblica
en su nueva andadura, precisamente el mas alabado y que ha obtenido
un eco mds amplio es el dedicado a la interpretacion eclesial de la
Escritura, que vio la luz en 1993". Se hace en él una revision de los di-
versos métodos que se han aplicado en las tltimas décadas al estudio de
la Biblia, desde el método historico-critico (considerado, de forma exa-
gerada en opinién de algunos, como «el» método cientifico por exce-
lencia) hasta los diversos métodos sincrénicos (retdrico, narrativo, se-
midtico) y los llamados «acercamientos» al texto, tanto los basados en
la Tradicién o en las ciencias humanas (sociologia, antropologia, psico-
logia) como los llamados «contextuales» (liberacionista y feminista).

De todos ellos se senalan sus valores y aportaciones, a la vez que
se apunta a sus limites y a sus posibles peligros. Pero lo mds impor-
tante, y lo que hace el documento tan inspirador, es que todos son re-
conocidos como ayudas legitimas para profundizar en el texto inspira-
do; solamente la lectura fundamentalista o integrista es rechazada co-
mo incompatible con la interpretacion catdlica de la Biblia.

4. Aun queda mucho camino

La recepcion de un concilio, como ya se ha dicho muchas veces, es un
proceso largo y complejo, y nosotros nos encontramos atin plenamen-
te inmersos en la del Vaticano 11. En concreto, y en lo que se refiere a
la DV, son muchos e importantes los pasos que se han dado, pero es
también mucho lo que queda atin por hacer. Sefialo, para terminar, dos
campos en los que me parece que es necesario seguir profundizando
desde las intuiciones conciliares.

a) Estudio cientifico e «inteligencia espiritual» de la Escritura

En las tltimas décadas, la produccién cientifica en todos los campos de
los estudios biblicos ha alcanzado un volumen impresionante. Sin em-
bargo, cabe preguntarse en qué medida este inmenso trabajo sirve re-
almente para alimentar la fe del pueblo de Dios. Es obvio que el estu-
dio cientifico de la Biblia es imprescindible, pero también lo es que un
exegeta catdlico no puede conformarse con una aproximacién cientifi-

10. PonTiFiciA COMISION BiBLICA, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia,
Madrid, 1994.
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ca que se agote en si misma y que no vaya orientada a una «inteligen-
cia espiritual» de la Escritura.

Sigue siendo necesario, pues, y quizd hoy mds que nunca, tender
puentes entre el mundo de los estudios biblicos especializados (cada
vez mds inaccesibles, por su complejidad, a la mayor parte del pueblo
de Dios) y la vida de la Iglesia. Sin confundir &mbitos ni simplificar los
problemas, me parece que sigue siendo un desafio para los estudiosos
de la Biblia realizar una exégesis que esté verdaderamente al servicio
de las necesidades de la comunidad cristiana.

Porque tan peligroso es, desde el punto de vista creyente, un acer-
camiento «carismatico» a la Escritura que pretenda prescindir de cual-
quier mediacién cientifica (la lectura fundamentalista es en el fondo,
como recuerda la Pontificia Comisién Biblica, «una forma de suicidio
del pensamiento») como una lectura «reduccionista» del texto que lo in-
terprete como una pieza mds en la produccion literaria de la humanidad.

b) Biblia, ecumenismo y didlogo interreligioso

Otro campo en el que me parece que es necesario seguir dando pasos
es el del didlogo entre nuestra comprensién de la Escritura y la reali-
zada por las otras comunidades cristianas y por el pueblo judio. La DV
alude timidamente al aspecto ecuménico en el parrafo 22, a propdsito
de la posibilidad de traducciones de la Biblia realizadas «en colabora-
cién con los hermanos separados».

Creo que el progreso del didlogo ecuménico dependerd en gran
medida, precisamente, de nuestra capacidad de ir acercando posiciones
en la comprension (no sélo intelectual, como antes apuntaba, sino tam-
bién espiritual) de la palabra de Dios, pues es la Escritura el principal
tesoro que tenemos en comun con las otras confesiones cristianas y, a
la vez, histéricamente, ha sido una de las principales causas de divisién
y de conflicto.

Lo mismo cabe decir del pueblo judio, por lo que respecta a la par-
te de la Escritura que solemos llamar «antiguo Testamento» (y que hoy
algunos, precisamente por sensibilidad en este terreno, prefieren lla-
mar «primer Testamento»). Se trata, sin duda, de un didlogo erizado de
dificultades, por las mutuas incomprensiones que se han acumulado a
lo largo de los siglos, pero el didlogo interreligioso es percibido hoy
por muchos en la Iglesia como un «signo de los tiempos». A este res-
pecto, me parece significativo el hecho de que el mas reciente docu-
mento de la Pontificia Comisién Biblica, publicado en el aiio 2001, es-
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té dedicado precisamente al tema de El pueblo judio y sus Escrituras
Sagradas en la Biblia cristiana.

En conclusién, son muchos los frutos que ha producido en estos
cuarenta afios la Constitucion dogmadtica Dei Verbum, pero es mucho
también el camino que ain queda por recorrer para desarrollar todo su
potencial y para que, como se dice en el ultimo parrafo del texto con-
ciliar, «con la lectura y el estudio de los Libros Sagrados la Palabra de
Dios se difunda y resplandezca (2 Tes 3,1) y el tesoro de la revelacion,
confiado a la Iglesia, llene mds y mas los corazones de los hombres».
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Los monjes, tan dados al silencio, no

hablan apasionadamente del mismo.
El apasionarse es siempre un sintoma
de que se han proyectado demasiados
deseos inconscientes en un objeto. En
los escritos mondsticos se habla con
mucha sobriedad del silencio, que
nunca es definido como el tinico me-
dio del camino espiritual, sino que es
contemplado siempre en relacion con
todos los demds medios con los que
el monje ha de familiarizarse: la ora-
cién, la meditacidn, la direccién espi-
ritual, el trabajo, el ayuno, la limosna,
el amor al hermano y la prictica de la
hospitalidad. El silencio como cami-
no espiritual consta de tres fases: el
encuentro consigo mismo, el des-
prendimiento o liberacién, y la uni-
dad con Dios y con uno mismo.

El silencio es mas que ausencia de palabras. Es una premisa para el cambio
personal y, al mismo tiempo, un primer paso a lo largo del camino interior.
Con ayuda del silencio, el ser humano accede a si mismo, a la oracion, y al
didlogo con Dios. ANSELM GRUN vuelve de nuevo a dar en la diana.

112 pags.

P.V.P. (IVA incl.): 6,00 €
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Recensiones

VORGRIMLER, Herbert, Karl Rahner. Experiencia de Dios en su
vida y en su pensamiento, Traduccion de Xavier Pikaza, Sal

Terrae, Santander 2004, 358 pp.

«Nunca debe ser olvidado el mds
grande testigo de la fe de nuestro
tiempo». Magnificas estas palabras
de H. Fries, te6logo y gran amigo
de Rahner, convertidas en epilogo
de la tercera presentacion de la vida
y la obra de Karl Rahner que el pro-
fesor Vorgrimler nos ofrece.

En esta ocasion el autor, miem-
bro del seminario privatissimum de
los primeros doctorandos de
Rahner, y desde entonces ya siem-
pre su amigo y confidente, comien-
za introduciéndonos en la persona-
lidad de su maestro a partir de un
texto de madurez, indice de la es-
trecha conjuncién entre vida y pen-
samiento, teologia y espiritualidad,
tan caracteristica de la experiencia
de Dios del propio Rahner.

Experiencia también gracias al
pensar, intimo pero no intimista,
capaz de alimentar las multiples fa-
cetas del ministerio sacerdotal del
jesuita consecuente que siempre
fue Karl, de situar a Rahner entre
los grandes te6logos del Vaticano 11,

de esclarecer con su pensamiento
ya desde joven la actividad pastoral
de la Iglesia.

Dada Ia riqueza de la vida de
Rahner, los interesantes y significa-
tivos detalles que aporta sobre ella
y sobre su ambiente, y la acertada
presentacién que nos va haciendo
de su obra, la primera parte del li-
bro de Vorgrimler se lee como una
novela, con creciente interés. In-
cluye una clara recusacion de las
criticas que a Rahner dirigieron
personalidades como von Baltha-
sar, J.B. Metz, y J. Ratzinger; recu-
sacion razonada, pero que uno de-
searfa mas matizada.

La segunda parte, enteramente
nueva, presenta los temas bdasicos
de la teologia de Karl Rahner, apor-
tando extensos pasajes de sus obras
e informédndonos de las principales
monografias y tesis doctorales de-
dicadas a nuestro te6logo; informa-
cidn esta dltima seleccionada y va-
liosa, reflejo de la actividad de la
Fundacién Rahner.
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Queda muy claro que la teologia
trascendental de Rahner nunca con-
vierte a Dios en mera funcién del
ser humano; éste, para Rahner, es
humano en cuanto entregado a
Dios, como el propio Jesucristo, el
Hombre por antonomasia. Observa-
cion andloga vale para la exposi-
cion de la fe, cuyos contenidos ni se
reducen ni se adaptan al sistema de
este mundo.

El trascendentalismo rahneria-
no tampoco devalua la historia, pues
Rahner —la cursiva no resulta ocio-
sa— subraya que la vinculacion a la
historia del ser humano posee tam-
bién cardcter trascendental y apri6-
rico en cuanto derivado de su propia
y corpdreo-espiritual estructura.

Desde esta perspectiva habria
que haber insistido mds de lo que lo
hace Vorgrimler en el evento Cristo,
simbolo real de Dios, y categoria
central en nuestro tedlogo. La cris-
tologia podria haberse convertido
en eje primordial de esta presenta-
cion, en vez de aparecer como me-
ramente yuxtapuesta a otros temas.

He echado de menos la intere-
sante correspondencia Rahner/
Vorgrimler, publicada por éste en la
edicion anterior y relativa a la épo-
ca del concilio. Agradezcamos, en
todo caso, la fiel amistad del profe-
sor Vorgrimler hacia su maestro, y
el fruto excelente de ella que este li-
bro representa.

José Ramén Garcia Murga

AA.VV., La parra y la higuera. Historias y personajes de la
Biblia, Ppc, Madrid 2004, 318 pp.

Entre catorce historias distintas,
compuestas por diez autores dife-
rentes, pareceria no haber ninguna
conexién. Tal vez la tnica sea que
todas ellas estan agrupadas en el li-
bro de Ppc La parra y la higuera, y
que todas se refieren a personajes
biblicos.

Nos encontramos ante una obra
cuyo mayor valor —y también su li-
mitacion— es la diversidad. El libro
es el compendio de los pliegos apa-
recidos en la revista «Vida Nueva»
entre los afios 2000 y 2003. Estilos
e intereses diversos en una obra que
hay que leer lentamente si se quiere
sacarle todo su jugo. Siguiendo un
método que combine la lectura de

los relatos biblicos y la lectura del
articulo de cada autor, el lector po-
dré ir adentrdndose en secretos y en
historias tal vez desconocidas.
Requiere atencidn, puesto que cada
autor trata el tema desde perspecti-
vas diferentes, pero los aportes de
cada uno para su caso concreto nos
ayudaran sin duda en la lectura de
la Biblia, y sobre todo del Antiguo
Testamento.

La dimension espiritual, el en-
foque arqueoldgico, la antropolo-
gia, la oracion y la inculturacién se
entremezclan al hablar de los gran-
des personajes como Abraham,
Moisés, David y Jeremias, pero
también de los pequefios o menos



RECENSIONES

709

conocidos, como Sofonias, Haba-
cuc, Débora y Yael o Susana. Tam-
bién tienen su lugar en este libro las
figuras de Rut, Salomén, Elias,
Oseas, Job y Tobias.

Se trata de articulos breves y
monotematicos, pero muy bien es-
critos, en los que sus conocidos au-
tores (Fidel Aizpurda, Dolores
Aleixandre, Pedro Barrado, P.I.
Fraile, Isabel Gémez-Acebo, J.M.

Martin Moreno, Emilio J. Martinez,
J.A. Mayoral, Mercedes Navarro y
Demetria Ruiz) estudian, analizan y
explican el relato con claridad, sen-
cillez y rigor teoldgico. Se dirigen a
un publico amplio y diverso que a
buen seguro disfrutard de esta obra
y se sentird sorprendido por el esti-
lo sugerente y novedoso de alguno
de los articulos.

Carmen Yebra

Gay, Rita, Nuestros adolescentes. Cuando educar parece impo-
sible, Sal Terrae, Santander 2004, 214 pp.

Acompaiiar a un chico o chica du-
rante su adolescencia es una de las
tareas mas complejas que se plan-
tean a los padres y educadores, y
aunque la presencia de los mismos
es de vital importancia, con fre-
cuencia se ve rechazada o entra en
conflicto con los deseos e intereses
del adolescente. El reto es todavia
mayor, dado que los enfrentamien-
tos con las figuras de referencia for-
man parte del proceso y coloca a
los adultos en el trance de medir su
propio equilibrio.

El periodo de la adolescencia,
desde los once afios hasta los ini-
cios de la juventud, es abordado en
profundidad y conocimiento por la
autora, que no sélo contempla los
cambios que se producen en los j6-
venes, sino que ademds muestra el
efecto que aquéllos producen en la
realidad familiar, con todos los te-
mores e interrogantes que los pa-
dres se plantean.

A raiz de esa interpelacion, el li-
bro sugiere estrategias educativas

que permitan ayudar a los adoles-
centes para que, dejando atras al ni-
flo que fueron, logren construir con
éxito su personalidad, llegando a
integrar los nuevos elementos que
la forman: identidad, cuerpo, rela-
ciones, valores...

Una relacion educativa con los
chicos y chicas que sea significati-
va y constructiva supone estar pre-
sente en ese proceso con una acti-
tud de respeto y carifio, sabiendo
que la implicacién puede llevar a
una experiencia que no sélo trans-
forme al adolescente, sino también
a quienes estan con €l.

El libro se estructura en capitu-
los breves con temdtica concreta re-
ferida a los aspectos mas comunes
y relevantes de la adolescencia.
Trata de reflejar la realidad perso-
nal y familiar que viven los adoles-
centes, ayuda a comprender actitu-
des, posturas y situaciones concre-
tas que se presentan frecuentemen-
te, o que pueden ser fuente de espe-
cial dificultad, como la minusvalia
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o la homosexualidad. La forma de
enfrentar los temas es clara, valien-
te y respetuosa, situando en el cen-
tro al adolescente para darle el pro-
tagonismo necesario. Al final de ca-
da capitulo, bajo el titulo «para pro-
fundizar», se hace una sintesis de lo
tratado y se plantean cuestiones que

pueden ayudar a reflexionar a los
padres y educadores. También apa-
recen referencias bibliogréficas,
aunque algunas pueden ser ttiles, la
mayoria corresponden a libros ita-
lianos no traducidos o que no se
consiguen facilmente.

Ana Maria Menéndez

GONZALEZ, D. — MESA, M.A., Hay que celebrarlo. 22 celebra-
ciones: tiempos litiirgicos y otras ocasiones, Paulinas, Madrid

2004, 264 pp.

«La frase “;hay que celebrarlo!”
tiene un contenido y un significado
antropoldgico que serd una buena
pista para entender el sentido de es-
te libro y de estas celebraciones [...]
Celebrando, decimos, confesamos,
proclamamos nuestra fe. Celebrar
es expresar con gozo y jubilo lo que
vivimos y creemos. Lo que no se
expresa, no es, no existe, o puede
acabar no siendo».

Con estas palabras, los propios
autores introducen una obra que
pretende precisamente servir de
ayuda para preparar nuestras cele-
braciones comunitarias. El conjun-
to de materiales ofrecido, agrupa-
dos en la forma que veremos a con-
tinuacion, es «como una sala de
usos multiples» (p. 6), pues pueden
tener aplicaciones muy diversas en
torno a un eje temdtico. Del mismo
modo, son propuestas que sirven
tanto para una celebracion de me-
dia hora como para organizar una
convivencia. De todos modos, co-
mo repiten los autores, nunca estos
recursos pueden ni deben ahorrar la
creatividad del grupo que celebra.

La obra que comentamos se
aproxima, a través de las 22 cele-
braciones, a las distintas partes del
afio litdrgico y otros temas de inte-
rés como pueden ser Maria de
Nazaret; la Biblia; la Reconcilia-
cion; la Iglesia; la Amistad; la
Solidaridad; la Paz; la Muerte; la
Luz; la Primavera; el Envio-mi-
sion; el Camino; la Creacion; la
Vocacion...

Tiene el acierto y la limitacién
de todos los libros de este tipo: el
acierto de ofrecernos celebraciones
preparadas, que «dan ideas» para
preparar los encuentros comunita-
rios; la limitacion (;se le puede lla-
mar asi?) de que es un nimero de-
terminado de celebraciones, que
frecuentemente hay que seleccionar
los materiales, y que estos «temas»
son propuestas que habitualmente
hay que adaptar a las comunidades
concretas.

Sin embargo, es de valorar posi-
tivamente la diversidad de sugeren-
cias y materiales —asi como su arti-
culacién— que se ofrece para cada
celebraciéon. Del mismo modo, re-



RECENSIONES

711

sulta de interés la introduccién que
precede a cada uno de los temas-ca-
pitulos segun el esquema: «qué ce-
lebramos», «cudndo», «qué prepa-
ramos», «qué ensayamos», pues
ayuda a situar el tema, ver posibili-
dades, concretar preparativos.

En la organizacién interna de
las distintas celebraciones destaca
la tendencia a partir de una toma de
conciencia de la realidad, de una
sensibilizacion antropoldgica, para
ahondar gradualmente en su senti-
do y desembocar en la experiencia
cristiana.

(A quién/es se dirigen estas pa-
ginas? Los autores, acertadamente,
lo dicen: «son celebraciones para

todos con talante joven» (p. 7). Asi
lo refleja el andlisis de los temas, el
tipo de actividades propuestas, etc.:
variadas, dindmicas, con musica,
gestos...

En sintesis, siempre viene bien
tener en la parroquia, en la comuni-
dad, en el grupo, libros como éste
que nos ayudan a preparar nuestros
encuentros de fe y de vida, no s6lo
porque ponen en nuestras manos
textos, cantos, dindmicas... sino
porque a través de ellos se nos des-
pierta la creatividad y el ingenio pa-
ra no dejarnos llevar por la rutina y
unirnos mds al Sefior «que hace
nuevas todas las cosas».

M? Angeles Gomez-Limén

PrAT, Francisco, Acompariando a las personas mayores en
Residencias, Sal Terrae, Santander 2003, 136 pp.

Francisco Prats, a partir de su expe-
riencia como agente de pastoral y
formador del Centro de Humani-
zacion de la Salud, nos ofrece una
gufa ttil y préctica para todos los
agentes implicados en el acompa-
famiento humano y espiritual de
personas mayores, y concretamen-
te, como el titulo del libro indica,
de aquellas que viven en residen-
cias. A lo largo de los ocho capitu-
los y de las 135 paginas, se com-
prueba la pretension practica del
autor de elaborar un libro «que sea
una herramienta de trabajo y refle-
xion, mds que un estudio teorico
(...) para tantos “dngeles” que
conozco y que se desviven por los
mayores».

En la introduccion, desde la ba-
sica diferenciacién entre necesida-
des espirituales y creencias religio-
sas, se reclama la necesidad de in-
corporar la dimensién espiritual y
religiosa en todos los programas in-
tegrales dirigidos a personas mayo-
res. El resto de los capitulos justifi-
ca y da prueba de su relevancia.

En cuanto a la estructura del
conjunto de capitulos que constitu-
yen este «cuaderno», se toma como
punto de partida la reflexién sobre
el envejecimiento como fendémeno
existencial y la deteccion de las ne-
cesidades espirituales y religiosas
en orden a elaborar un diagnéstico
pastoral previo a toda intervencion
(caps.1 y 2). El resto de los capitu-
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los desarrollan los siguientes conte-
nidos: «Counseling» pastoral con
personas mayores, sus valores y la
integraciéon personal como culmi-
nacion de la existencia (caps. 3,4y
5). Desde el abordaje de cuestiones
mds directamente relacionadas con
la experiencia de Dios en el mayor
(luces y sombras presentes en toda
historia humana), y con el signifi-
cado que tienen para €l las pricticas
religiosas (caps. 6 y 7), explica qué
es el servicio de pastoral en una re-
sidencia geridtrica, quienes inte-
gran el equipo, papel y funciones
del agente de pastoral, y cémo ela-
borar un Proyecto Pastoral impli-
cando al voluntariado (cap. 8). La
invitacién tanto a una lectura activa
y analitica de los contenidos como
a su puesta en comun estd respalda-
da por estrategias practicas en for-
ma de ejercicios, cuentos y didlo-
gos al final de cada capitulo.

En la actualidad, las residencias
geriatricas se estdn consolidando
COMO Un recurso necesario para

atender a personas mayores con de-
mandas especificas. En las distintas
normativas internacionales y en los
planes gerontoldgicos de las comu-
nidades auténomas de estos ultimos
afios se han ido proclamando los
principios bdsicos que rigen la
atencion y cuidados a personas ma-
yores (dignidad, independencia,
participacién, autorrealizacion...).
Este libro, desde una perspectiva
holistica de la persona que incluye
todas las dimensiones clave para su
desarrollo y bienestar, contribuye
sin duda a potenciar dichos princi-
pios humanizadores de cara a lo-
grar una atencion integral y mds hu-
mana a las personas mayores.

Es una herramienta de apoyo en
el arte de acompafiar humana y es-
piritualmente a personas mayores,
estimula a la reflexion y abre cami-
nos nuevos por los que avanzar ha-
cia una atencién de calidad, hacia
un acompafiamiento con calidez y
calidad.

Inmaculada Garcia-Campero

Borr, Leonardo, Experimentar a Dios, Sal Terrae, Santander

2002, 156 pp.

Martin Buber ha dicho que «de to-
das las palabras humanas, la pala-
bra “Dios” es la que mds carga so-
porta. Ninguna ha sido tan manci-
llada ni tan mutilada... Sin embar-
go, no podemos prescindir de ella;
al contrario, podemos alzarla del
suelo y dedicarle al menos una ho-
ra de preocupacion...». Este libro,
sin duda, sin duda nos ayudarad a
ello.

El esfuerzo de Boff en este nue-
vo ensayo acerca de la experiencia
de Dios va encaminado a la bus-
queda del sentido de la palabra
«Dios», encubierta bajo demasia-
dos nombres y fosilizada a menudo
en las doctrinas acerca de él.

El autor revisa las consecuen-
cias praxicas que a lo largo de la
historia ha tenido y tiene el pensar
y decir a Dios desde las categorias
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de inmanencia y trascendencia, en-
tendidas de manera excluyente:

El Dios trascendente es repre-
sentado como Dios por encima del
mundo y, por tanto, fuera de él; un
Dios que no es objeto de experien-
cia, sino tan solo de revelacion. De
modo que la fe se convierte en algo
meramente intelectual y, en lugar
de brotar del corazon de la vida, se
superpone a ella. Predicar un Dios
sin mundo tiene también como con-
secuencia el surgimiento de un mu-
do sin Dios.

El Dios inmanente, entendido
de manera excluyente, tiene como
consecuencia praxica que no per-
mitimos al mundo ser mundo. No
hay lugar para la historia humana,
ya que todo es asumible directa-
mente por Dios. La doctrina revela-
da y las instituciones divinas se
comprenden en el mismo horizonte
que las doctrinas e instituciones hu-
manas, representdndose la voluntad
de Dios parcelada en innumerables
leyes, dogmas, cdnones, ordenacio-
nes, preceptos... cada vez mas mi-
nuciosos, de acuerdo con las nece-
sidades de la vida, que son a su vez
controladas por quienes detentan el
poder y la ortodoxia.

El autor propone la categoria de
transparencia como una categoria
intermedia, no excluyente, sino in-
cluyente de las anteriores: la pre-
sencia de Dios dentro del mundo y
del mundo dentro de Dios. Dios
emerge, aparece, a través del hom-
bre y del mundo, los cuales enton-
ces se tornan transparentes para
Dios. Dios es real y concreto, por-

que no vive por encima y fuera del
mundo, sino en el corazon mismo
del mundo y més alld de él; dentro,
pero sin agotarse en el mundo ni
convertirse en una pieza del mismo.
De este modo, el mundo esta ancla-
do en Dios y es cuerpo visible de
Dios

Pensar y decir a Dios desde la
categoria de la transparencia con-
lleva la centralidad de la experien-
cia entendida como el modo en que
interiorizamos la realidad y la for-
ma que tenemos de situarnos en el
mundo junto a los demads.

Si los capitulos iniciales resul-
tan muy clarificadores en cuanto a
conceptos (conceptos como los de
panenteismo —Dios estd en todo,
pero no todo es Dios—y experiencia
como horizonte son analizados con
claridad y hondura), a partir del ca-
pitulo cinco se nos presenta la
emergencia de la realidad de Dios
en distintos 4mbitos de la realidad
contempordnea: la tecnociencia, la
cosmologia moderna, el mundo
oprimido de América Latina, la
propia andadura personal, la vida
religiosa, etc., resultando muy no-
vedoso su planteamiento.

Especialmente interesante por
su proyeccion existencial y pastoral
resulta el capitulo ocho, que pro-
fundiza sobre la emergencia de
Dios en la andadura personal.

La experiencia de la bondad y
del sentido radical de la vida, el va-
cio y la plenitud son algunas de las
situaciones existenciales en las que
se trasluce la realidad de Dios como
algo que no viene de fuera ni se nos
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da en situaciones privilegiadas, si-
no que estd presente en la trama de
toda la existencia.

Dios emerge, se hace Ad-viento
y es e-vento asequible para quienes
se atreven a adentrarse en el plus de
hondura que toda realidad tiene.
Una vez mas, Boff nos demuestra

que es posible hacer teologia al al-
cance de todos.

Libro recomendable para leer y
también para comentar en grupo u
organizar un libro-forum en la co-
munidad cristiana.

Maria José Torres Pérez

BERTRAND, Dominique, La politica de San Ignacio de Loyola: El
andlisis social, col. Manresa, Mensajero/Sal Terrae, Bilbao-

Santander 2003, 700 pp.

Analizar a San Ignacio desde un
punto de vista politico no deja de
ser un tema fascinante que ha inte-
resado a muchos, desde Lenin has-
ta Roland Barthes. Y adelantar que
este libro es una tesis doctoral pre-
sentada en la Sorbona en 1979 y
rescatada ahora por Les Editions du
Cerf, que presenta en castellano la
coleccién «Manresa» de las edito-
riales Mensajero y Sal Terrae, basta
para saber que nos encontramos an-
te un libro denso, largo vy, sin du-
da, dirigido a los interesados en la
investigacion.

Bertrand propone un neologis-
mo, el término «sociodoxia»: la
manera en que la sociedad global es
percibida por la primera Compaiiia
de Jests, compuesta de mil miem-
bros y llamada a crecer. A través de
una lectura fina de los grandes tex-
tos de Ignacio intenta presentarnos
qué imagen se forjo €ste de la so-
ciedad de su tiempo: cémo ve los
engranajes del Estado, la nobleza,
la Universidad y el mundo de las le-
tras, el comercio, las finanzas y al
pueblo,

En primer lugar, aparece en se-
guida el pragmatismo jesuitico,
consecuencia no sélo de la conver-
sién, sino de la prisa que estimula a
los nuevos contemplativos en el
mundo a la accion. Los jesuitas re-
ciben la sociedad tal como es, aco-
modéandose a ella, y gobiernan des-
de un trilingtiismo (latin, castellano,
toscano) con la verbosidad medite-
rranea y el estilo de las ciudades-es-
tado de su tiempo. Aunque Ignacio,
seglin Bertrand, aprende a romper
esa imagen de acuerdo con la mayor
gloria de Dios, hacia la humildad en
el servicio para la promocién de to-
do el hombre. La experiencia global
del andarin peregrino desde su con-
version le convierte en un personaje
que agita a la sociedad del siglo xvi,
cambiando el culto al honor por el
honor absoluto de Dios.

«Nada impide, pues, que Igna-
cio, no obstante su santidad, muy
fundado en las mil y una pasadas
jugadas por el honor a la humildad
cristiana y la promocién del hom-
bre, pueda aportar un testimonio de
una tremenda pertinencia sobre la
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sociedad de su tiempo», afirma
Bertrand.

El autor centra esta aportacién
en la triada «sefior — padre - maes-
tro» y estudia como la Compaiiia
permea a la sociedad hacia arriba y
hacia abajo, De tal manera que
Ignacio, devenido ermitafio, pere-
grino, estudiante, clérigo, compa-
flero de una Compafifa de compa-
fleros encargados de casas y cole-
gios, no es s6lo un convertido de de
la nobleza. «En la zancada de esta
primera conversion ha acabado por
ser el denunciador y el contestata-
rio de todo honor mundano: sélo
queda el honor de Dios y la mayor
gloria de Dios, que es la promocién
real de toda suerte de hombres».

Como dice Pierre Chaunu en el
prélogo, la Compaiifa «sitlia mon-

jes en el mundo para modelar el
mundo, la pequefia base modelable
arrastrante y modeladora, con su
espiritualidad propia hacia abajo
para el honor de Dios inicamente».
Segun este socidlogo lo mejor del
libro es su método, un término me-
dio entre el gran fresco de una civi-
lizacién y la monografia, que asu-
me sus riesgos. En este caso, el
riesgo es estudiar cémo vefa la so-
ciedad un grupo de mil personas a
mediados del siglo xvI. En una pa-
labra, y por todo lo dicho, se trata
un libro para estudiosos, pero de in-
dudable interés, puesto que da un
paso cualitativamente nuevo en me-
dio del profuso bosque de la biblio-
grafia ignaciana.

Pedro Miguel Lamet

ScoLA, Angelo, La cuestion decisiva del amor: hombre-mujer,

Encuentro, Madrid 2002, 100 pp.

El autor plantea el amor en térmi-
nos personalistas, y dado que el
«yo» necesita un «td» en el que
descentrarse, nada mejor que la re-
lacién hombre-mujer para llevar a
cabo la realizacion del verdadero
amor.

Por tanto, la diferenciacion se-
xual, el don de si y la fecundidad
serd el itinerario necesario a reco-
rrer por el amor. Para desarrollar
esta tesis, el autor divide el libro en
tres partes: la primera, titulada «EIl
yo y el ti», describe la diferencia-
cion sexual, destacando que no es
lo mismo identidad-diferencia que
igualdad-diversidad, y que por ello

no se discrimina. EI cuerpo es esen-
cial para el descubrimiento del yo y
condicién necesaria para la rela-
cion. Desarrolla una fuerte critica al
culto del cuerpo como objeto. La
segunda parte la titula «Te quiere»,
y en ella desarrolla la idea del don
de si, colocando el vinculo matri-
monial como estable y fiel («para
siempre»).

Es aqui donde nos encontramos
con una perla que dan ganas de no
seguir leyendo: «Pensemos, por
ejemplo, en una mujer que tenga un
marido borrachin. Esa mujer sabe
muy bien que deben vivir juntos to-
da su vida. No puede hacerse mu-



716

LOS LIBROS

chas ilusiones de que €l llegue a
cambiar. Cada dos o tres noches de-
be verlo volver a casa borracho y
volver a comenzar de nuevo...
(Dénde encuentra ella la fuerza pa-
ra volver a empezar cada vez? En
una dignidad humanada generada
por la fe. Porque para esa mujer re-
sulta obvio e indiscutible que es
mds importante el hecho de que el
Padre eterno le haya confiado a ese
hombre para toda la vida que la ca-
pacidad de su marido para no vol-
ver a emborracharse» (p. 69).

La tercera parte la titula «El
amor genera amor», y aqui nos ex-
plica lo que entiende por fecundi-
dad, que queda limitado al nexo in-
separable de sexualidad y procrea-
cién. No se entiende por qué, si el
amor genera amor y, por tanto,
siempre es fecundo y dador de vida,

hay que reducirlo en su dimensién
sexual a la procreacién, con lo que
queda reducido a un hecho biol6gi-
co, porque igual que existe una pa-
ternidad bioldgica que no implica
otros aspectos mads espirituales,
también puede existir una paterni-
dad psicoldgica y espiritual que de
verdad genere vida sin haber pro-
creado.

En definitiva, un libro donde se
trata de clarificar y defender el mo-
delo clasico de amor conyugal y de
familia tradicional en base a la doc-
trina de la Iglesia, cerrdndose por
completo a nuevas perspectivas na-
cidas de enfoques antropoldgicos
que consideran que tanto el amor
como la sexualidad son también de
naturaleza social y cultural, y que,
por tanto, pueden cambiar.

Juan Pedro Alcaraz

ProNzATO, Alessandro, Las mujeres que encontraron a Jesus,

San Pablo, Madrid, 2003, 168 pp.

Las mujeres tienen, sin duda, un
papel relevante en los Evangelios.
Alessandro Pronzato, conocido au-
tor de obras de espiritualidad, bibli-
cas y biogréficas, presenta en este
libro algunos de los encuentros de
estas mujeres con Jesus. En ellos se
muestra cdmo estas personas des-
cubren y son transformadas por la
persona y el mensaje del Maestro y
Salvador. Este conjunto de medita-
ciones viene precedido de una pre-
sentaciéon a cargo del arzobispo
Angelo Comastri.

En los nueve capitulos del libro
se comentan los encuentros de las

siguientes mujeres con Jesus: la sa-
maritana en el pozo de Sicar, que
«cae en la trampa» de dejarse salvar
por Jesus; la adultera, que, en con-
traste con la crueldad e hipocresia
de los hombres, es perdonada por la
misericordia de Jesus; la mujer sen-
cilla, cuya fe le hizo tocar el manto
de Jesus para obtener la curacidn; la
mujer abnegada que se contenta con
las migajas de pan; las hermanas
Marta y Maria, que sirven a Jesus
de dos formas diferentes y comple-
mentarias; la pecadora, que con su
llanto revela una dignidad y un
amor de que carecen los hombres
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«honorables», que se creen justifi-
cados; la viuda pobre, que con sus
dos céntimos muestra una generosi-
dad mucho mds sincera y valiosa
que la de quienes se jactan de sus
grandes donaciones; Maria de Beta-
nia, que «despilfarra» el perfume
sobre la cabeza de Jesds, manifes-
tandole asi su afecto y reconocién-
dolo como el verdadero pobre, el
olvidado por todos, actitud que con-
trasta con la mezquindad y estre-
chez de miras de los varones alli
presentes; Maria Magdalena, que
quiere cuidar a Jesus incluso tras su
muerte y que tiene un encuentro
privilegiado con Jests resucitado.

Cada capitulo comienza con un
texto biblico, seguido de una am-
bientacion del pasaje y un acerca-
miento a los personajes que inter-
vienen en la accion. También se
presentan las frases, ideas y suge-
rencias del texto desde una clave
meditativa y personalista, que son
analizadas desde el punto de vista
de un supuesto observador directo
de la escena.

Pronzato hace una lectura oran-
te de estos pasajes biblicos. Se va
adentrando paulatinamente en la
esencia de esa relacion que se esta-
blece entre cada mujer y Jesus, ayu-
dando al lector a recrear la escena
en toda su complejidad. Estos en-
cuentros transforman la vida de las
personas que se dejan afectar por
Jests y se convierten en una invita-
cion a que nosotros, los oyentes del

Evangelio, emprendamos también
ese camino de busqueda y adora-
cion. La lectura orante implica es-
cucha y cambio de vida. El autor
nos ayuda a comprender que el sen-
tido de la Biblia es Jesus: todo en la
Biblia conduce a El. Cristo es el co-
razon, el centro de las Escrituras.
El estilo de la obra es, a la vez,
intimista y exhortativo. El lenguaje
sencillo, llano, se armoniza perfec-
tamente con los sélidos conoci-
mientos biblicos que posee el autor.
Estas reflexiones tienen el mérito
de encontrar diferentes perspectivas
a las pericopas comentadas, mos-
trando que el Evangelio nos trans-
mite un mensaje siempre Vvivo.
Descubre el «feminismo» intrinse-
co de los textos, asi como otros mu-
chos significados y riquezas que se
encuentran en ellos. Actualiza, ade-
mas, el mensaje de los mismos de
tal modo que el lector se siente con-
tinuamente interpelado por lo que
estd sucediendo en esa escena. El
Jesus que nos presenta Pronzato es-
ta lleno de cercania y misericordia,
descubriéndose en El los rasgos hu-
manos y divinos que lo hacen tan
fascinante. En resumen, pienso que
nos encontramos ante una obra fru-
to de una meditacién personal y
abierta al misterio, que puede ser
muy provechosa para todo el que
quiera buscar y encontrar a Jesus de
Nazaret o dejarse encontrar por €l.

Fernando Nieto



718

LOS LIBROS

FERNANDEZ VILCHEZ, Luis, Padres y madres, San Pablo, Madrid

2003, 200 pp.

Con este libro se abre una coleccién
que intenta responder a la demanda
creciente de los padres que quieren
superar los distintos retos que les
presentan sus hijos todos los dias.
Como se dice muchas veces, «ser
padre es lo mas dificil y, ademds,
nunca han recibido formacién so-
bre cémo educar».

Por eso la lectura de este libro
de F. Vilchez es un buen comienzo
para esta coleccioén, porque, ade-
mds de invitar a una reflexién sobre
c6mo educan los padres, nos aporta
muchos datos de investigaciones
socioldgicas y psicoldgicas sobre la
familia por dentro y su entorno. Los
padres no son conscientes de que
tienen una teoria sobre la educacion
que emplean con sus hijos —lo que
se denomina «teorias implicitas»—
y que, precisamente por tratarse de
una realidad vital, no necesitan teo-
rizar sobre ello; pero si que las em-
plean, y esto es lo que el autor con-
sigue reflejar, porque de ellas se de-
riva todo un conjunto de acciones
educativas, un estilo y un modo de
ser persona. Se trata de establecer
la «metacognicion», por la que uno
logra saber sobre si mismo y tener
control sobre el proceso de sus co-
nocimientos, es decir, que los pa-
dres logren saber cdmo estan edu-
cando a sus hijos y qué ideas psico-
l6gicas subyacen a sus comporta-
mientos. Este ha sido uno de los ob-
jetivos del libro: descubrir esas
construcciones educativas de los

padres y observar hasta qué punto
son asumidas por un nimero apre-
ciable de sujetos.

Los datos aportados permiten al
autor establecer unos comporta-
mientos comunes que se dan en los
padres de familia «<normal» (sinéni-
mo de «no problematizada a prio-
ri», por incluir alguna variable que
haga menos representativa lo que
significa la «mayoria» dentro de la
sociedad espafola), y van a ser esos
comportamientos comunes los que
van a permitir a los padres verse re-
flejados, como si de un espejo se
tratase, para que puedan reflexionar
sobre sus practicas educativas.

También nos encontramos en
las paginas de este libro con una
buena aportacién sobre los proble-
mas de la mujer en la sociedad es-
paiiola, que tiene que compartir tra-
bajo e hijos y que, al no querer re-
nunciar a nada, tiene todavia que
encontrar su sitio en una sociedad
que se lo pone muy dificil.

Al final se incluyen algunas
orientaciones estratégicas para que
los padres puedan aplicarlas en el
dia a dia de la educacion. En defini-
tiva, se trata de un libro que, por la
forma en que estd escrito, resulta
muy ameno de leer y nos ofrece
abundante informacién sobre cémo
es la familia media espafiola y cud-
les son sus problemas a la hora de
educar a sus hijos.

Juan Pedro Alcaraz



