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PRESENTACION

MEJORAR NUESTRAS
CELEBRACIONES EUCARISTICAS

Domingo, 12 de la mafiana. La gente entra deprisa en el templo.

«La gracia de nuestro Sefior Jesucristo, el amor del Padre y la comunién
del Espiritu Santo esté con todos vosotros».

La gente queda alla en el fondo, en los tdltimos bancos, procurando pasar
inadvertida, y apenas contesta.

«Queridos hermanos: la palabra de Dios que acabamos de escuchar...».

iJo, qué aburrimiento! Siempre dice lo mismo.

«Tomad y comed todos de él, porque esto es mi cuerpo...».

jComo estd Juan Pedro! No sé qué ha podido ver en Edurne.

«...Concédele la paz y la unidad».

iQué hortera es el tipo de delante!; espero que no se vuelva para darme
la paz...

«Cordero de Dios... ten piedad de nosotros».

«Podéis ir en paz».

Ya estd. Ahora al parque, y luego a tomar el aperitivo. jA ver si no hay
tanta gente como el domingo pasado!

El relato anterior es, obviamente, una caricatura; y, como toda carica-
tura, acentda los rasgos sobre los que pretende llamar la atencién; pero
quizd no se separa demasiado de la realidad. Por eso, Sal Terrae ha conside-
rado necesario dedicar un niimero a cémo mejorar nuestras celebraciones
eucaristicas.

El nimero se abre con una propuesta de José Maria Rodriguez Olaizola;
propuesta para buscar el sentido a nuestras celebraciones eucaristicas, en las
que han quedado oscurecidas la trascendencia, la comunidad, la memoria y
la cena. Una propuesta estructurada en torno a dos ejes (eje social y eje mis-
tico), que tiene como objetivo ayudar al lector a revivir el valor de la Euca-
ristia como encuentro entre el creyente y Dios.
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En su articulo «El arte de la homilia», José Ramos Domingo ofrece di-
versas claves que conviene tener en cuenta para preparar y predicar una
homilia: sus supuestos pedagdgicos, el uso que hace de los textos biblicos,
sus fases y estructura, su lenguaje y ejecucion. Todos ellos ponen de relieve
tanto la importancia que posee la homilia en la celebracién eucaristica como
su relacion con otras partes de dicha celebracion.

Schillebeeckx afirmé que «celebramos en el templo lo que se realiza
fuera del templo, en la historia humana». Por lo tanto, para que una celebra-
cién eucaristica «salga bien» no bastan las categorias tradicionales de «lici-
tud» o «validez»; es necesario prestar atencion a la «autenticidad». Desde su
amplia experiencia parroquial, Jesis Garcia Herrero aporta algunas claves
que pueden proporcionar pistas para lograr la conexién entre Eucaristia y
vida.

El nimero se cierra con un articulo centrado en el importante tema de la
participacién de todas las personas en la celebracion de la Eucaristia. Avalado
por el largo y fructuoso trabajo de la parroquia madrilefia de Nuestra Sefiora
de Guadalupe, Marco Alvarez de Toledo sefiala algunos medios que facilitan
y favorecen la participacién en la Eucaristia. En concreto, medios para lograr
un protagonismo participado, una accién participada, un espacio participado,
una palabra y una oracién participadas.
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A la caza del sentido
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«Que no sabemos lo que nos pasa:
eso es lo que nos pasa»

(. Ortega y Gasset)

(Qué pasa con la celebracion de la Eucaristia en Espana hoy? Si
esperas un articulo lleno de cifras explicando que: a) la gente va
menos a misa porque hay otras cosas mucho més entretenidas que
hacer; b) la poblacién practicante disminuye y envejece'; y c) a
pesar de todo, hay celebraciones que si funcionan porque estin me-
jor preparadas y, en consecuencia, tienen gancho... Si esperas estas
afirmaciones, una vez que las tienes puedes pasar al siguiente ar-
ticulo, porque, siendo ciertas, no creo que aporten nada nuevo al
sentido comun que le suponemos a la mayoria de los lectores.

La cuestion de la Eucaristia en la prictica es ain mds compleja
que en la teoria, por lo que todo intento de ponerle un marco hace
aguas. Dicho esto, apuesto en este articulo por una hipdtesis princi-
pal: un elemento comiin de muchos de los problemas que afronta la
prdctica eucaristica en Espaiia es que cada vez tenemos menos
claro de qué se trata en ella. Ni transcendencia, ni comunidad, ni
memoria, ni cena. Esto no es nuevo. Téngase en cuenta una cosa:
antes se decia aquello de «la fe del carbonero» como ideal de virtud

*  Miembro del Consejo de Redaccion de Sal Terrae. Socidlogo. Valladolid

1. Segtin qué fuente se consulte, los datos varian; pero lo que parece cierto es que
la asistencia dominical a la celebracién eucaristica sigue disminuyendo a pa-
sos agigantados, con la excepcion de algunos niicleos urbanos donde parece
estabilizada.
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y de fe desacomplejada. Lo que es nuevo es que los «carboneros»
de antafio tienen mucho mds espacio para no hacerse preguntas en
otros dmbitos y seguir sus vidas pldcidamente. Puestos a hacer
cosas sin sentido, hay miles de cosas mucho mds interesantes (o
ridiculas, o vacias, o placenteras, o segtin se quiera) en el escapara-
te social’. La solucién ideal tendria que ver con celebraciones cui-
dadas, participadas, comprendidas, compartidas, etc. Asumiendo
que esto no parece que vaya a ser la tonica habitual, propongo que
nos lancemos a la busqueda del sentido, una biisqueda que es colec-
tiva, pero, sobre todo en este tiempo, individual.

1. BARRERAS: lo que no nos deja ver

({SIEMPRE LO MISMO?’

Hablamos de un rito repetitivo en tiempos de constante novedad (lo
mismo de todos los domingos, de todos los afios, de toda la vida).
Primera pregunta: ;donde estd lo que es diferente? Supongamos que
un partido de fitbol también fuera un ritual. La gente se cansaria de
ir siempre a ver el mismo partido, que se repite una y otra vez, con
el mismo resultado, por mds que lo narrasen locutores distintos cada
vez. (Doénde estd lo distinto, lo nuevo?

Problema: la Eucaristia es un ritual que para mucha gente no
aporta novedad, no cuenta una historia, no es algo que ocurre, sino
algo que se hace mecdnicamente, «lo mismito, lo mismito que el
domingo pasado» (y si no se busca novedad, entonces habra que
buscar otras compensaciones: la mds comun de todas ellas es la bus-
queda de brevedad).

2. No querria que pareciera, con esta afirmacién, que creo que sélo dejan de ir a
misa quienes no se preguntan por cosas. De hecho, mucha gente deja de ir pre-
cisamente porque se pregunta y no encuentra respuestas. Lo que quiero sefialar
es que, hoy en dia, la préctica religiosa va a ir siendo cada vez mds una opcion,
y cada vez menos una inercia.

3. Sobre los problemas asociados al ritualismo, sugiero la lectura de un intere-
sante librito pastoral de Javier M. SUESCUN, Me aburro en misa (San Pablo,
Madrid 2000), en el que intenta responder a cuestiones vinculadas a la percep-
cién de las misas, especialmente entre los jovenes. Trata de matizar y dar alter-
nativas a cuestiones muy frecuentes, como aburrimiento, incomprensién de lo
que se celebra, etc. Es un ejemplo de una respuesta pastoral a los problemas de
la celebracion
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INVITADOS DE TRAPO

Hoy somos espectadores, acostumbrados a «consumir» emociones,
a sentarnos a ver, a ser alimentados por algo externo. Cine, televi-
sion, incluso libros...: todo repite el mismo esquema*. Aqui estoy, y
quiero mds y mejor. Y eso, en cierta medida, ocurre en la Eucaristia.
i Vamos a ver qué echan hoy! Vamos a ver qué tal «faena» hace el
cura (homilia) y como estd la plaza (abarrotada, media entrada,
etc.).

Problema: esta pasividad es absolutamente incompatible con el
significado profundo de la Eucaristia; y ademads, puestos a ser pasi-
vos, si podriamos encontrar muchas cosas mejores que hacer.

PROTAGONISMOS IMPROPIOS

(Quiénes intervienen en la Eucaristia?

Yo mismo, que vengo siempre con mis problemas, mis dudas,
mis preocupaciones, mi momento vital... No puede obviarse el peso
del yo en nuestra sociedad.

El cura. En una Iglesia con una liturgia un tanto clericalizada, el
celebrante no puede pasar desapercibido. Cuando todo esté orienta-
do hacia el altar, y el rol mas activo (el inico con un ligero margen
de maniobra dentro de un guién establecido) es el de quien preside,
mientras todos los demds tienen que seguir siempre un ritual rigi-
damente pautado, es muy dificil evitar dicho protagonismo.

El resto de la Asamblea. Ya sea entendida como comunidad,
como grupo de gente que coincide, como muchedumbre... Siempre
miramos a la gente en torno, y nos gustaria encontrar semejanza (de
ahi el desasosiego general entre los jovenes al ver que casi todos los
asistentes son muy mayores) y futuro (desasosiego para los mayo-
res, que se sienten abandonados).

A veces, solo a veces, otros ministros (lectores, moniciones,
peticiones...).

4. Como sefala Fareed ZAKARIA en El futuro de la libertad (Taurus, Madrid 2003,
p. 12), los tres elementos que conforman el canon de cultura en la era contem-
poranea, el conjunto de referencias familiar a cualquier miembro de la socie-
dad, son la musica «pop», las peliculas taquilleras y los horarios de maxima
audiencia en television. Esa hegemonia cultural de lo audiovisual condiciona
sin duda la predisposicién personal ante cualquier evento en el que uno parti-
cipe, incluida la Eucaristia.
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El problema aqui es doble: por una parte, ;Somos conscientes
del protagonismo de DIOS en la Eucaristia? ;Es posible creer que
Dios estd en la Eucaristia presente de un modo distinto, especial,
diferente? El gran problema de toda celebracion pensada exclusiva-
mente desde sus dimensiones sociales es la dificultad para conver-
tirla en encuentro con Dios. Esto, en una época en que se cree y se
celebra cada vez mds como una opcidn personal, es fundamental.
En segundo lugar, la asamblea que celebra es mucho mds que «el
resto» de personas que no caben en otra definicion. Deberia ser algo
anterior a las distintas funciones de la comunidad, y esa dimension
comun previa parece bastante ausente de la prictica cotidiana.

LA PERDIDA DE SIGNIFICADOS

Cada vez es menos inmediato el conocimiento de elementos pro-
pios del universo simbdlico religioso. Es decir, en tiempos de falta
de socializacién religiosa, donde la fe cristiana no entra por los sen-
tidos desde la infancia, no se puede dar por supuesto que determi-
nados conceptos son inmediatamente comprensibles para todos los
asistentes a la celebracion. En ese sentido, cada vez resulta mas
incomprensible (e insignificante) para sucesivas generaciones el
sentido que pueden tener en la Eucaristia simbolos, ropajes, colo-
res, gestos, ornamentos, etc.

En buena medida una gran parte de la dificultad para encontrar
formas de transmitir con hondura lo que celebramos en la Eucaristia
radica en una ligera inadecuacion terminoldgica. Me explico: hay
toda una serie de términos con los que se define esta celebracion y
que, sin embargo, no resultan evidentes para quien mire a la cele-
bracién con ojos un poco curiosos. Hablamos de FIESTA, pero «fies-
ta», en general, nos evoca otra cosa: nos evoca alegria, celebracion,
ruido, baile, movimiento... Y eso es bastante contrario a la sobrie-
dad, seriedad y silencio del templo. No es que la Eucaristia no sea
una celebracidn festiva, pero en todo caso es mas un acontecimien-
to solemne (;y quién no se aburre un poquito en las ceremonias
solemnes, a no ser que esté muy implicado en ellas?)’.

5. Sin embargo, la solucién inmediata no tiene por qué consistir en «aligerar» las
celebraciones. Nos encontramos aqui ante la tensién entre mantener un ritmo
propio y una profundidad de sentido que la Eucaristia tiene, y la tendencia a
suavizar y «dar ritmo» a todo tipo de celebraciones. Vicente VERDU, en El esti-
lo del mundo (Anagrama, Barcelona 2003, p. 59), advierte del peligro de cier-
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Hablamos de BANQUETE. Pero en una cultura comilona, un ban-
quete es comer hasta quedar harto, charlar, brindar, cantar, reir,
celebrar algo con la gente que significa algo para ti; sin embargo, la
comida eucaristica es también algo muy especifico (y todo ello sin
hablar de la cantidad de gente que por unas u otras razones se sien-
ten excluidas de la comunién, un punto que daria de si para largas
discusiones).

Hablamos de ASAMBLEA, de COMUNIDAD, pero en las celebracio-
nes de nuestro entorno, o bien el vinculo entre las personas es pre-
vio (y entonces estamos hablando de grupos que ya se conocen y
que, ademds, celebran juntos la Eucaristia), o bien la sensacién de
comunidad es inexistente, y es mucho més frecuente la sensaciéon de
aislamiento (un grupo de individuos ajenos que coinciden en el
mismo lugar, participan de la misma realidad y se marchan como
han venido; pero ni siquiera durante el tiempo que han estado jun-
tos ha habido algo que los haya unido).

Hablamos de SACRAMENTO, pero si el sacramento se entiende
como signo visible de algo —Dios y su accién— que no se puede ver,
el problema esta cuando mas alla del signo es muy dificil vislum-
brar algo mas, algo diferente, algo especial...’

Es decir, el problema de los términos es que tenemos conceptos
un tanto anquilosados para una realidad cambiante (una realidad
que se transforma a velocidades vertiginosas necesitaria mantener
una tension mucho mas flexible entre tradicién y novedad en las
formas de hablar).

2. Pi1sTAS: algunas propuestas para buscar el sentido

Una vez sefnaladas, a modo de introduccidn, esas cuatro areas mas
problematicas, vamos a intentar describir lo que la Eucaristia estd
llamada a ser y los retos pastorales que ello plantea en nuestro con-

ta infantilizacién general que lleva, por ejemplo, a la transformacién de los ritos
religiosos en fiestas cantoras. En todo caso, y en honor a la verdad, es cierto
que por ahora no parece que el peligro de las eucaristias en Espafia consista en
que sean demasiado amenas.

6. Sefiala Luis GONZALEZ-CARVAJAL en Cristianismo y secularizacion (Sal Terrae,
Santander 2003, p. 133) que el mundo es sacramental y que «...esa sacramen-
talidad general de todo cuanto existe alcanza especial densidad en los sacra-
mentales y sacramentos de la iglesia, e ignorarlo denota una lamentable pérdi-
da de sentido de lo sagrado».
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texto. La idea clave que va a articular esta seccion es que la cele-
bracién eucaristica vertebra dos dimensiones que no se pueden
obviar: la celebracién comunitaria, eje social, y el encuentro perso-
nal con Dios, que definiremos aqui como eje mistico.

a) EL EJE SOCIAL: CELEBRAMOS JUNTOS

No hay que explicar mucho este punto: la Eucaristia ha de ser una
celebracion comunitaria, de una asamblea que comparte una fe.

La mayoria de las consideraciones pastorales en torno a la difi-
cultad de las celebraciones incide en esta dimension. Nos pregunta-
mos: ;por qué la Eucaristia se vive de manera tan fria, tan imperso-
nal, tan ajena, por parte de grupos cada vez mayores de personas
que se sienten un poco como turistas sorprendidos en medio de un
grupo de desconocidos?

Respondemos desde este eje «social»: es que uno se siente cada
vez mds como intruso en un grupo al que no pertenece; es que las
personas no se conocen, ni se miran, ni se saludan; es que los jove-
nes no encuentran a otros jévenes; es que no hay sensacion de cer-
cania; etc. En consecuencia, se buscan férmulas que permitan recu-
perar el sentido de participacion, de comunidad, etc.

Consideraciones pastorales

Desde ahi —quién mads, quien menos— todos conocemos o hemos
oido hablar de lugares en los que se acierta con férmulas que per-
miten vivencias mas intimas y participativas a un tiempo, donde se
vive lo colectivo, donde la gente se siente «entre iguales» y no como
«rebafio» aleccionado por un pastor.

No es un invento de hoy la existencia de celebraciones adapta-
das a determinados grupos: misas para nifos, misas para jévenes, O
celebraciones particulares de distintos grupos con espiritualidades
diferentes (tal o cual comunidad, tal o cual centro juvenil, etc.).

A veces se consiguen coros que acompaiian la celebracion de
una manera perfecta. Otras veces son homilias que hablan de lo que
es familiar a las personas, en lugar de elevarse a las alturas o des-
vincularse de la palabra leida. A veces es la proliferacion de simbo-
los y gestos que, en determinados contextos, encajan con una sen-
sibilidad y un gusto por lo estético muy propio de nuestra época.

Es un lugar mds comin el vislumbrar férmulas que permitan
conseguir celebraciones donde lo comunitario se viva de un modo
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mas espontaneo. (Abrir la participacion, cuidar las formas de expre-
sién: cantos, gestos, simbolos, etc.). Todo esto no es fécil, ni mucho
menos. Requiere enormes esfuerzos, flexibilidad pastoral por parte
de todas las personas que preparan, y equipos de liturgia que sepan
acertar. Acertar en estas dimensiones es fundamental a la hora de
dar una primera respuesta a algunos de los problemas planteados al
principio del articulo: ritualismo, pasividad, falta de significado,
etc. El caso es que se consiguen celebraciones atractivas y, a veces,
superpobladas. Esto es muy interesante, pero insuficiente’.
Cualquier intento en esta direccidn es notable, y en buena medi-
da hay mucho trabajo que hacer en este camino. Sin embargo,
haciendo de abogado del diablo, me gustaria sefialar que, si sélo se
incide en este eje, lo que tenemos es «pan para hoy y hambre para
mafiana». Se puede caer en satisfacer a las personas, pero no siem-
pre en ayudarlas a crecer. Me explico: ;qué ocurre cuando, tras unos
meses de asistencia a las celebraciones «atractivas», la persona ter-
mina formulando que «si no es a esa misa, yo no voy a ninguna»?
(,Qué ocurre cuando una persona sé6lo va a las celebraciones de su
grupo, alegando que en cualquier otro tipo de celebracién se siente
como alguien que no tiene nada que ver, sentir ni decir con quien
esta ahi? En este caso, el medio se ha convertido en fin. Lo cual no
significa que no haya que intentar preparar las celebraciones de
modo que resulten cercanas, expresivas, compartidas, etc. Pero si
esa fuera la inica cuestion, entonces lo que tendriamos que hacer es
elaborar un recetario con mil recomendaciones (buenos cantos,
homilias cuidadas, gestos expresivos, facilitar las lecturas, buscar
formas de que se conozcan los participantes, etc.). Sin negar la bon-
dad y necesidad de tales preparaciones, el precio de poner ahi la
unica solucion es declarar «inutiles» las «otras» celebraciones, esas

7. No quisiera yo aqui minimizar este eje ni su relevancia o su problemadtica. De
hecho, la problematica existencia de «comunidad» en un mundo cambiante es
un campo que darfa de si para largas extensiones. Me remito en este punto a un
magnifico capitulo de Zygmunt BAUMAN, en Comunidad: la biisqueda de segu-
ridad en un mundo hostil (Siglo xx1, Madrid 2003, pp. 71-87). En un andlisis
muy licido, Bauman habla de esta época como una época en la que «los ido-
los consiguen crear la experiencia de comunidad sin una comunidad real» (p.
84), y contrapone la comunidad ética, tejida de compromisos a largo plazo y
abierta al futuro, con la comunidad estética, instantanea y episddica, mucho
mas comun y facil hoy dia. La comunidad eucaristica deberia ser comunidad
ética. La creacion de comunidades estéticas que celebren puede tener algo de
espejismo.
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mads ordinarias, frias, envejecidas y un tanto cansinas. Y es conde-
nar a los asistentes a celebraciones cuidadas a no encontrar nunca el
sentido profundo de la Eucaristia en esos otros contextos menos
faciles pero mas habituales.

b) EL EJE MISTICO: ENCUENTRO CON DIOS

(Cabe una vivencia personal de comunicacién con Dios en la
Eucaristia?

Esta dimension plantea un reto mucho mayor, por cuanto supo-
ne una necesidad de formacién y maduracién personal inmensa.
Pero es el modo de preparar el terreno para que una persona pueda
descubrir lo profundo de la Eucaristia en muchas celebraciones mas
cotidianas, sencillas y habituales. Digamos que la Eucaristia, toda
Eucaristia, es o habria de ser un encuentro personal entre el creyen-
te y Dios. Evidentemente, hoy, en una cultura que tiene grandes
di-ficultades para asomarse a la transcendencia, esto supone una
tarea formidable, incluso una barrera que para muchos puede ser
infranqueable.

Desde luego, si se entiende el asomarse a la transcendencia co-
mo una especie de salto hacia el absoluto, sea lo que sea lo que esto
signifique, estoy de acuerdo en que mejor lo dejamos antes de
comenzar. No estamos hablando aqui de sentimientos muy especia-
les ni de revelaciones maravillosas. Dios habla de una manera muy
cotidiana y a través de mediaciones que ya estan ahi, formales, bas-
tante objetivas, si bien cada persona puede posicionarse de forma
diversa ante ellas. ;En qué sentido podemos decir que la Eucaristia
es un didlogo de la persona (de cada persona) con Dios?

UNA PROPUESTA PARA SOBREVIVIR
A CELEBRACIONES MORTECINAS

Se dir4, en épocas de escepticismo. Ahora resulta que Dios ha-
bla? ;Hay que ser un iluminado para estar en misa? No exacta-
mente. Dios habla a través de elementos que estan al alcance de
todos los que participan; en concreto, en tres momentos, como
veremos. La asamblea es el interlocutor, sin que ello suponga
negar que cada persona mantiene ese didlogo con acentos propios
y personales. Intentaremos explicarlo como si de una representa-
cion se tratase:
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ACTO I. PRESENTACION

La asamblea llega y comienza, en primera persona, haciéndose
consciente de venir a la presencia de Dios («La Gracia de Dios esté
con vosotros», férmula que se repetird en varios momentos de la
celebracién). Y como consecuencia de dicha explicitacion cons-
ciente, uno piensa-evoca-trae a la memoria la idea de un Dios que
es salvacion, amor y comuniéon. Se pide entonces un momento
para detenerse, para ser consciente de adénde va uno y para reco-
nocer la propia limitacién ante lo que uno va a presenciar-participar.
(Si en la vida cotidiana te vas a encontrar con alguien que te impor-
ta mucho, antes del encuentro piensas un poco en lo que va a ver
de ti, y quieres estar lo mas presentable posible). De alguna mane-
ra, sélo anticipando un poco a qué hemos venido tiene sentido el
comenzar pidiendo perdén a Dios por lo que en nuestra vida no es
salvacion ni amor ni comunién. De ahi el comenzar la Eucaristia con
nuestra parte del didlogo: me sé fragil, pecador, limitado, y le digo
a Dios: «Lo siento». Y si hay algo especialmente susceptible de
«disculpa» en mi vida reciente, normalmente lo traeria a la mente
en este momento —heridas causadas, palabras dichas a destiempo,
dolor infligido, pasividad culpable, etc.

Pero al tiempo me detengo y pienso: aqui no se trata de mi, de
quién o cémo soy Yo, sino de Dios, de quién o coémo es él. De ahi
el continuar con el «GLORIA». Con lo cual hemos definido dos inter-
locutores: Yo (o nosotros) , con toda mi fragilidad, y pios, mucho
mayor que mi limitacion. Oramos entonces por lo que vamos a
celebrar en este encuentro.

ACTO II. DIOS HABLA. PALABRA DE DIOS

¢No decimos que Dios habla? Pues si, habla. Pero no de un modo
extrafo o sobrenatural. Decimos (y creemos) que la Biblia es Pala-
bra de Dios, con todos los matices que convenga. De ahi que cada
dia la Iglesia seleccione algunos fragmentos de dicha Palabra, con-
siderando que tiene que resonar hoy de un modo nuevo y distinto
(es Palabra dicha hoy, no pura memoria antigua) en la vida de quien
escucha (y es la misma palabra para toda la Iglesia, comunidad uni-
versal, que escucha una voz comun con todos los matices de la
pluralidad de personas que celebran).
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Y por eso la misma palabra (lectura) es valida hoy (evidente-
mente, hay formas tan rutinarias e inexpresivas de leer y de escu-
char que es igual que ser sordos). De la centralidad de la Palabra se
sigue que lo mas importante no es la homilia que venga después,
sino la «Palabra» proclamada.

De ahi también que haya otras palabras/textos que son suge-
rentes, pero no tienen la misma dimensién. Por ejemplo, sustituir la
primera lectura (o el Evangelio) por un cuento de Anthony de Mello
puede ser evocador y hasta ilustrador, pero no deberia ser practica
habitual, pues no es el mismo tipo de palabra para nosotros.

La homilia es la ayuda que alguien (minimamente preparado)
proporciona para que la escucha de esta palabra sea comprensible
en términos contemporaneos, de acuerdo con la sensibilidad y la
realidad circundante. Por eso no ha de ser un puro ejercicio de abs-
traccion desencarnada (entonces seria una charla teoldgica) ni un
mero comentario de actualidad desvinculado de las palabras leidas,
pues en ese caso solo seria palabra del cura, sin referencia alguna
a la palabra previa y lo que ésta pueda inspirar. Cuando, en lugar (o
ademas) de la homilia, se invita (sobre todo en celebraciones mas
domésticas) a la gente a participar, no convendria olvidar que la
comunicacion tiene alguna vinculacion con la palabra de Dios escu-
chada o con lo que esa palabra sugiere a la persona.

Como final de este acto, después de la palabra de Dios vuelve
a venir la palabra del creyente, proclamando su fe (CREDO) o ele-
vando a Dios sus peticiones (ORACION DE LOS FIELES) y ofreciendo a
Dios lo que somos y lo que hacemos (OFERTORIO). De nuevo aquf el
interlocutor es la gente que ha venido a la Iglesia.

ACTO Illl. DIOS HACE

La plegaria eucaristica es una nueva ocasién de dialogar con Dios.
Nosotros le damos gracias por lo que ha hecho en Jesucristo, y lo
proclamamos (SANTO).

Y la Palabra viva de Dios se nos vuelve a decir, esta vez con
el gesto-memoria-simbolo de una vida entregada. Asistimos a la
«escenificacion», «actualizacién», «repeticion» , densa y fuerte al
tiempo, del misterio central de nuestra fe: DIOS es un Dios capaz de
dar la vida, entregarla, derrocharla. De nuevo, la consagraciéon no es
sobre nosotros; es sobre quién y cémo es Dios, y sélo de refilén
es un reto para nuestra vida. A veces, a base de rutina, dejamos de
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percibir la radicalidad y lo inconmensurable de esa opcién y lo que
representa, pero ello no minimiza lo representado®.

Tras ver lo que Dios hace, volvemos a orar, en la segunda parte
de la plegaria eucaristica, para que esa entrega nos toque a quienes
celebramos, a la Iglesia, y a la humanidad de todos los tiempos.

ACTO IV. EL ENCUENTRO. DIOS SE DA

Tras ese didlogo que ha supuesto todo el desarrollo anterior (Yo fra-
gil, Dios grande; Dios habla, yo escucho; yo creo, pido y ofrezco,
Dios hace, entrega, se entrega...) llega el momento del encuentro,
gue eso es la comunién. Y antes de encontrarme con Dios hago
explicito mi encuentro con quienes estan a mi lado, rezando juntos
a un padre comun (PADRE NUESTRO) y deseando tender puentes
entre nosotros (PAz). Al comulgar con ese pan consagrado/cuerpo
entregado, lo que estoy expresando es mi deseo de abrazar y ser
abrazado por este Dios, de vivir de esta manera, de dejar que mi
fragilidad se llene de su fuerza, y que mi fuerza se ponga al servi-
cio de esa forma de vida. (Toda la teologia que asocia comunién a
perfeccion, que exige «estar en gracia de Dios» para poder recibir
su cuerpo, y que excluye a gente de la comunién deberia ser obje-
to de una revisién delicada en favor de una revalorizacién del deseo
y la opciéon de comulgar con Dios como afirmaciéon y promesa
personal).

ACTO V. CONCLUSION

El Ultimo momento de la Eucaristia es la accion de gracias (;Al-
guien se va de una fiesta sin despedirse? ;Alguien va a una cenay
en cuanto toma el postre se levanta y desaparece sin intercambiar
unas palabras de gratitud con su anfitrién? Si eso ocurriera, seria

8. El reto para nuestra cultura hoy es ser capaces de vincular el misterio pascual
a la situacion social de las personas que celebran. Merece la pena sintetizar una
larga cita de Robert J. SCHREITER en The New Catholicity (Orbis Books,
Maryknoll [NY] 1997, p. 93). Schreiter habla de la necesidad de recuperar
teologfas narrativas que conecten el misterio pascual con la experiencia actual
de las personas en cada cultura. En ese sentido, insiste en hacer ver a las per-
sonas que la historia basica que esta en el centro del cristianismo —historia de
traiciones, fracaso, muerte y resurreccion— tiene mucho que decir a una socie-
dad desigual, competitiva, herida, fracasada a veces y necesitada de nuevos
significados.
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sehal de que algo ha ido mal. Pues con la Eucaristia ocurre igual.
La comunioén es a la vez promesa y compromiso, deseo y regalo. Y
por eso, al terminar, de nuevo yo tomo la palabra: doy las gracias a
Dios por lo que aporta en mi vida, aqui y fuera de aqui.

Y la ultima palabra es de Dios, la promesa de estar con noso-
tros (la bendicion de Dios esté con vosotros). Y asi terminamos.

Cuando un grupo de personas celebramos este encuentro con Dios,
somos comunidad, no porque nos conozcamos y Nnos queramos
mucho (o poco), sino porque durante ese rato hemos puesto —cada
uno en particular, y al tiempo todos juntos— nuestras vidas, con su
miseria y su fragilidad, con su oracién y su ofrenda, a los pies de
Dios. Y a la vez hemos recibido todos juntos una misma promesa
renovada, un mensaje que siempre es el mismo, pero siempre dis-
tinto, en cuanto que nuestras circunstancias varian. Y juntos somos
enviados, cada uno a nuestro mundo.

Consideraciones pastorales

Voy a incidir més en los retos derivados de la bisqueda personal de
sentido, tal vez porque estamos en un tiempo en el que, aunque
suene terriblemente individualista, derrotista y hasta contradictorio,
cada cual tiene que «buscarse la vida» en esta tarea por saber qué
celebra.

Hoy parece que la formacion en cuestiones de sentido religioso
queda reservada para seminaristas, religiosos/as y algunos laicos
que son la excepcidn. Pues bien, hace falta divulgacion de calidad
en cuestiones bdsicas de fe, pues hoy, tanto como rechazo, encon-
tramos indiferencia e ignorancia (tanto en quienes se declaran cre-
yentes como en quienes no). En general, o bien tenemos una for-
macion muy erudita y especializada o pasto devocional; pero va
siendo imprescindible concienciar a los creyentes de la importancia
de formarse.

Hay que dar a conocer el ritual. Se ha sustituido el sentido de
cada parte de la Eucaristia por moniciones que lo explican (y a las
que no atiende mucha gente, sobre todo cuando tienden a ser puras
repeticiones de lo que va a venir después). Es importante educar a
las personas en lo que se celebra en la Eucaristia, de manera que
tengan recursos para «defenderse» incluso en las celebraciones que
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hemos definido antes como frias, envejecidas y cansinas. En con-
creto, dar acceso a los textos del ritual (prefacios, plegarias, oracio-
nes...) creo que es una forma de que las personas no desconecten
ante un lenguaje muchas veces recargado y dificil de seguir.

Propongo poner el acento en el cultivo de la imaginacion. ;{C6-
mo nos quedariamos ante un crucificado de verdad? ;No nos pon-
dria los pelos de punta ver a alguien que se entrega a una muerte
injusta por alguien inocente? (no en sentido metaférico, sino en el
mds real). ;Cémo nos dejaria ver un final bueno para una historia
que parecia perdida? Pues para nosotros ésa es la realidad de la
Eucaristia, un Dios que sigue partiendo hoy su cuerpo; y de esa rup-
tura surge vida. Antes se tocaban las campanillas para recordarle a
la gente la profundidad de lo expresado. No creo que sea cuestion
de campanillas (hoy anacrénicas), sino de ensefiar que la evocacion,
la sugerencia, la memoria... son muchas veces mds poderosas que la
imagen directa. Esto es hoy un objetivo esencial, pues estamos tan
acostumbrados a la informacién sobre la desdicha que tal vez se ha
perdido la capacidad de ir a la realidad que estd detras’. Esto, que
ocurre en la vida mas cotidiana, es mucho mas acentuado en la
capacidad de sentir lo que se celebra en la Eucaristia.

Conclusion

He intentado enfocar este articulo no tanto desde lo que deberia
ser, sino desde pistas posibles hoy, a muy corto plazo. No me pare-
ce que sea un fin ideal esto de que haya que salvar los trastos dejan-
do que cada persona encuentre el sentido de la Eucaristia; pero,
honestamente, creo que no estamos en tiempos de objetivos mucho
mads globales. En este sentido, mi apuesta puede sonar a individua-

9. Seifiala Vicente VERDU (op. cit., p. 115) que en el contexto de los medios de
comunicacion actual «...Ja visién de la hecatombe no cambiard el punto de
vista, el relato de la miseria no alcanzard a sublevarnos, porque en realidad no
son nada. O bien, para ser justos: son distraccién, programacién». En el extre-
mo opuesto de la afirmacién anterior, Susan SONTAG, en un magnifico ensayo
(Ante el dolor de los demads, Alfaguara, Madrid 2003, pp. 129-137), sefala
como provinciana la afirmacién de que el dolor ya no conmueve. «El hecho de
que no seamos transformados por completo (...) no impugna el valor ético de
un asalto de imdgenes. Tales imdgenes [de sufrimiento] no pueden ser mds que
una invitacion a prestar atencion, a reflexionar, a aprender...».
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lista, y ciertamente corre ese riesgo; pero creo que es una propues-
ta legitima.

En todo caso, no creo que haya una palabra dltima ni una pala-
bra tnica. La realidad de las celebraciones es tan diversa como su
pluralidad (unas 60.000 celebraciones dominicales en Espaifia dan
mucho de si). Dicha realidad ofrece luces y sombras, rutinas y
novedad, pesos y horizontes. Y, en todo caso, es tarea de todos el se-
guir buscando. La Eucaristia sigue siendo fiesta y banquete, en-
cuentro y sacramento, memoria y anticipacion, celebracion comu-
nitaria y encuentro personal con Dios. Todo eso. Y cada cual tendré
que ir percibiendo los significados globales y los matices pequefios.
Cada cual tendrd que dejar que su vida, asi como la vida de nuestro
mundo, se vea iluminada por la celebracion, y viceversa. Sin renun-
ciar a la bisqueda y sin conformismos féciles. Esto es, para noso-
tros y para nuestra Iglesia hoy, reto, tarea, necesidad y deseo.



2 El arte de la homilia
g José RaMos DoMINGO*
Introduccion

Ciertamente, en el decurso de nuestra homilia, nuestras palabras
podrén ser bellas y admirables; pero si no llevan el sello del respal-
do de la veracidad, serdn palabras muertas. Y es que no sélo se trata
de predicar, sino de vivir en armonia con lo que se predica, porque
el discurso de la Palabra puede resultar intitil si no se ajusta a la vida
del que habla. En efecto, quien anuncia y proclama el mensaje de
Cristo muerto y resucitado no debe moverse en los margenes de lo
puramente tedrico y tangencial en lo que a su vida practica se refie-
re, sino que su palabra ha de estar respaldada por la licitud que pro-
porciona el hecho de que quien habla haga lo que dice; ya que no se
puede caer en la contradiccion de ensefiar una cosa y vivir otra.

Por otra parte, nuestros oyentes siempre llegan a descubrir a —y,
como consecuencia, a mofarse de— quien hace lo contrario de lo que
dice. Y es que para ellos jamds puede disociarse lo que somos y
hacemos de lo que decimos. El estilo de vida, pues, de quien habla
tenderd, por parte de los oyentes, al rechazo o la aceptacion de lo
que se diga. Y es que quien escucha también ve y observa; por eso
solo persuade y convence, casi ain antes de hablar, el que ha hecho
antes lo que dice. Porque, muchas veces, mas va a conducir al
seguimiento e imitacion lo que se ve que lo que se oye.

No tendria sentido, por tanto, y seria una contradiccion que que-
daran bien informados los oidos y, a la par, escandalizados los ojos.
Por eso la homilia, para ser creible, antes que nada debe ser testi-
monio personal, porque la proclamacién del Reino y su Justicia se
hard eficaz si se encarna en el quehacer silencioso del que habla. Si

*  Profesor en la Universidad Pontificia de Salamanca
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asi lo hacemos y asi somos, entonces, la homilia se convertird en un
auténtico ministerio de caridad, porque quien habla de amor también
ama; quien incita a hacer también obra; y quien pide también da.

I. Supuestos pedagogicos

Todo buen pedagogo estd obligado primeramente a conocerse a si
mismo. Dirfamos, pues, que la seguridad del ministro de la Palabra
radica esencialmente en la propia introspeccion, en el sincero ané-
lisis interior, ya que quien quiere persuadir y escrutar en corazones
ajenos no puede ser un ausente del suyo propio. La sincera obser-
vacion interna purifica la reflexion y predispone adecuadamente el
pensamiento.

Una vez que el homileta ha sido capaz de verse y escucharse,
debera también saber captar los multiples referentes de su entorno,
porque quien va a hablar es necesario que antes haya sabido escu-
char en el amplio pélpito de la vida.

Este saber oir supone para el ministro de la Palabra, ademads de
competencia, ajustada percepcion psicolégica y sana observacion,
que, desde su honesta intencién, podrd convertirlo en un buen des-
cifrador de interioridades; lo cual, al decir de Gracian, no consistia
sino en saber «ir midiendo con la sonda en la mano todos los baji-
os y profundidades del alma humana»'.

Todo esto supone y obliga al ministro de la Palabra a tener una
adecuada informacién pastoral tanto del habitat donde ejerce como
de las circunstancias ambientales que lo circundan y rodean, ya que,
como acertadamente dijo Quintiliano, antes de hablar «interesa
mucho saber cudles son los usos y costumbres de los oyentes y cudl
es la opinion publica que hasta ellos ha llegado y de la que estdn
persuadidos».

La homilia, pues, deberd ir condicionada segtn la cualidad del
auditorio o asamblea que escucha también su acomodacion. Medir
las fuerzas y el bagaje cultural del oyente, para saber hasta donde se
puede llegar, hard que la homilia se ahorme y encaje de forma bien
avenida como camino natural. Por lo tanto, los niveles de formacion
de la asamblea marcardn la pauta; y en ello no ird desafortunado el
discurso de la homilia si se es conocedor igualmente de los pecu-

1. GRACIAN, Baltasar, El Arte de la Prudencia, Temas de Hoy, Madrid 1993, 40.
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liares lenguajes que el auditorio posee y practica. De esta manera,
quien habla podré conducir la cercania de su lenguaje al talle y se-
gln la capacidad del que escucha.

Pero dentro de todos estos requisitos pedagdgicos que fecundan
y aderezan el acto de la Palabra, se impele y exige sobre todo al pre-
dicador que conozca y palpe las preocupaciones e inquietudes que
circundan al hombre. Y esto supone ser fiel acompaiante, vivir en
medio, no estar desconectado de donde se vive o se malvive, se goza
o se padece, se habla o se calla..., ya que el mandato de las Biena-
venturanzas le impele a no ser ajeno ni cémplice de desarraigos o
situaciones sociales.

II. La homilia

La homilia siempre debe tender a manifestar preferentemente el
encuentro del que habla y ha escuchado a Jesucristo, creyendo y
sintiendo lo que dice. Serd por eso que quien predica ha de ser obli-
gatoriamente un convertido, un creyente, un humilde servidor que,
en medio de los hombres y su historia, tiene puesta su mirada en
Dios.

Dios nos ha convertido en instrumento de su Palabra y nos ha
elegido para que seamos drgano de su voz. Pero al igual que esta
Palabra generosa y rebosante de Dios se vacia y se extiende en el
proceso comunicativo, también puede hacerse débil, porque pode-
mos eludirla como Jonas, hacerla callar como Jeremias o traicio-
narla como los falsos profetas.

Se exige, por tanto, la fidelidad a la Palabra. Quien habla, pues,
deberd hablar en nombre de El y no de si mismo. Esta fidelidad
obligard a que la homilia conduzca, al margen de ideologias perso-
nales, a la presencializacion de la Palabra de Verbo en el acto homi-
1ético. Solo asi, libre de prejuicios y ataduras personales, el predi-
cador podrd introducir a Jesucristo y sus exigencias mds radicales
en la profundidad del coraz6n del hombre, ofertdndole la inapelable
invitacion de Jesus al cambio.

Al igual que en la tarde de Emais, la homilia debera iluminar y
descubrir el rostro de Cristo en la gratificante mesa de la Palabra y
el Pan, haciendo palpable el misterio de la celebracién, en que
Cristo-Palabra pasa a ofertarse como Cristo-comunion, presenciada
con el Padre, por el Hijo, en el Espiritu Santo.
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Pero la homilia debe también recoger y abarcar la vida de la
comunidad. No ha de ser, por tanto, un ente anénimo, desencarna-
do. Es preciso que sea sensible a las inquietudes y necesidades de
los que escuchan. Por eso, es menester que su linea vaya siempre
fijada en esta actitud receptiva. En el fondo, la homilia ha de estar
ineludiblemente en conexién necesaria con la promocién humana,
porque «;como proclamar el mandamiento nuevo sin promover,
mediante la justicia y la paz, el verdadero, el auténtico crecimiento
del hombre? Nos mismo lo indicamos al recordar que no es posible
aceptar que la obra de evangelizacion pueda y deba olvidar las
cuestiones extremadamente graves, tan agitadas hoy dia, que ata-
fien a la justicia, a la liberacion, al desarrollo y a la paz en el
mundo. Si esto ocurriera, seria ignorar la doctrina del Evangelio
acerca del amor al projimo que sufre o padece necesidad»*.

En efecto, a la luz impelente de la Palabra, el predicador no
puede ni debe ponerse al margen de la palpitante vida de los hechos
de su comunidad. Su palabra, si es necesario, exenta de complejos,
debe ser arropadora y profética, porque el auténtico oficio del que
habla es decir verdades, denunciar injusticias y ser portavoz de todo
aquello que se calla o se silencia.

Por eso la homilia no ha de cefirse a los margenes imparciales
del discurso del Reino, sino que debe tender a ofertarlo y descu-
brirlo como algo presente, haciendo ver que también se cumple y
que ya esta aqui. De esta manera, el relato proclamado serd porta-
dor tanto de denuncia como de interrogante, dejando de ser mera
crénica externa, ajena a toda circunstancia de su entorno, ya que
quien habla en nombre de Dios no es mero pastor asalariado, sino
fiel proclamador y leal mensajero que se implica en todo lo circun-
dante, abriendo con su palabra horizontes y esperanzas.

Esta contextualizacion existencial del texto en el proceso cele-
brativo hard que la homilia sea valiente traductora y fiel intérprete
de los signos de los tiempos, porque, a pesar de los elementos hos-
tiles y circundantes, sabe encarnarse en sus realidades histéricas y
concretas, insertdindose coherentemente, por la luz iluminadora del
Espiritu, en los acontecimientos vitales que laten en la entrafia de la
historia del momento en que se dice; actualizando y vivenciando la
letra viva para que Cristo siga actuando hoy, aqui y ahora.

2. PaBLO VI, Evangelii Nuntiandi, Ppc, Madrid 1984, 32-33.
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1. Biblicidad

Lo que define a la homilia como tal es su referencia especifica al
texto sagrado y al devenir litirgico en que se proclama, se celebra
y se vive. Su denominacion le viene de ahi. Acontecimiento liturgi-
co y texto circunscriben su obligatoriedad de interconexion, tanto
en el proceso en el que se ritualiza como en el que se anuncia y se
proclama. «La homilia debe partir, pues, de las fuentes principales
de la predicacion, que son la Sagrada Escritura y la Liturgia»’.

Por tanto, es inadmisible proclamar el texto sagrado y, a la pos-
tre, desconectarse de €l tanto en sus referencias explicitas como
implicitas, reduciendo su contenido a un confuso manojo de expe-
riencias subjetivas que nada dicen ni conectan con lo que se ha leido
y anunciado en la lectura biblica.

Estos mensajes particulares, libres e independientes transmutan
y empaian el verdadero rostro que se ha de ver en la liturgia que se
celebra, se explica y se proclama, termindndose por decir otra cosa
distinta y extrafia a la idiosincrasia del rito a que se convoca.

El contenido de la homilia reside y se funda en el Evangelio. La
temdtica narrativa del ministro de la Palabra no debe ser otra cosa
que la variante proclamacion de la noticia del Reino, ya que a quien
proclama y habla en nombre de El todo le estd apuntado y definido.
Su homilia, pues, no debe ser nunca cafiamazo ni para la erudicién
ni para la crénica forzada.

Ciertamente, hoy la biblicidad y la fidelidad al texto —apoyado
en las licitas variantes exegéticas, con sus competentes cauces her-
menéuticos— no coartan ni constrifien la libertad ni la coherente
madurez de quien en nombre de Dios ha sido elegido para procla-
mar la conversion y el Reino. Y es que la biblicidad en la homilia
no es ajena, tanto en su retraduccién como en su interpretacion del
entorno en que se dice y se proclama, de todas las realidades con-
cretas que la circunscriben. Porque la biblicidad ni embute ni cierra
puertas a la vida real; es mds, ella debera ser luz de guia y referen-
cia de todo acontecer humano.

Deciamos anteriormente que quien habla debe ser un converti-
do, un creyente. La biblicidad de la homilia no es mas que la expre-
sién de la fe que proviene de escuchar el mensaje; y el mensaje,
como dice San Pablo, «consiste en hablar de Cristo»*.

3. ConcILIO VATICANO 11, Constitucion sobre la Sagrada Liturgia, n. 35,2.
4. Rm 10,17.



120 JOSE RAMOS DOMINGO

2. Exégesis

Aconsejaba San Francisco de Borja que para una buena interpreta-
cion de los textos se urgia la necesaria introspeccion del predicador
sobre si mismo, sus tendencias, ideologia e inclinaciones, para que
desde el sincero examen de conciencia quedaran purificadas su
mente y su corazén’. Semejante era el parecer de otro companero
suyo de orden y religion, el también jesuita y pedagogo Juan
Bonifacio, quien sugeria que para arrimarse a los textos sagrados se
requeria una gran pureza del alma, ya que acercarse a ellos con el
animo perturbado por las pasiones era ya inutilizarse desde el prin-
cipio para entenderlos; porque Dios solamente podia comunicarse a
los limpios de corazon®. Preceptos y reflexiones de dos grandes pre-
dicadores del siglo xvI en cuanto a la tarea hermenéutica se refiere.
Hoy, a pesar del tiempo, siguen manteniendo la novedosa frescura
del acierto y la verdad.

Quimicamente hablando, podemos decir que en su estado mas
puro no existe una interpretacion totalmente neutra del Evangelio,
pero si es posible poder ajustar desde el rigor exegético, con el auxi-
lio del magisterio de la Iglesia y con la stplica sincera al Espiritu,
la voz que se nos ofrece y se nos revela en el misterio salvifico de
la Palabra.

Habr4, pues, manipulacién y exégesis desenfocadas cuando el
alma del ministro, bajo ilicitos pretextos, ha olvidado el genuino
sentido de los textos, alterando sus auténticos significados o mane-
jando a capricho las variantes acepciones literarias. Esto inducird
como consecuencia a otros errores mds crasos. Hablamos, por
ejemplo, de las interpretaciones impropias, del hacer saltar los tex-
tos de aqui para alld bajo el pretexto de concordancias absurdas,
haciéndoles decir y hablar lo contrario de lo que ellos dicen.
Semejantes forzamientos y antojos terminan por profanar finalmen-
te la Escritura.

Otro tanto habrd que decir del andlisis biblico de los textos. La
labor hermenéutica no debe consistir en una exposicion cientifica.

5. SaN FrANcIsCO DE BORJA, «Del cuidado que se ha de poner en la predicacion»,
en Guia de los que Anuncian la divina Palabra, Imprenta de D. José Félix
Palacios, Madrid 1884, 24.

6. JuaN BONIFACIO, «Al Padre Francisco Rivera, sobre el estudio de la Sagrada
Escritura», Lib. III, Carta Segunda, en OLMEDO, Félix, Juan Bonifacio y la
Cultura Literaria del Siglo de Oro, SMp, Santander 1938, 186.
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Se caeria en el peligro del eruditismo hermenéutico, llenando de
pruritos y tropiezos el cuerpo de la exposicion homilética, arbitrios
que muchas veces se toman mds para aparentar lectura que no como
humildes servidores de la Palabra de Dios.

El progreso de las ciencias exegéticas no exime de transparen-
cia expositiva, ya que la comprension interpretativa del texto debe
conducir a la claridad. En este sentido, el ministro de la Palabra tra-
ducird con exactitud y fidelidad el nicleo del Mensaje de forma
inteligible, ya que la finalidad del proceso hermenéutico es insepa-
rable de su interconexion con la comunidad. Esto llevard igualmen-
te a saber conjugar las supuestas variantes interpretativas en un
compas unitivo; a saber: lo que «dijo» el texto y lo que nos sigue
diciendo hoy y ahora, porque exégesis e interpretacion de la reali-
dad van unidos.

III. Fases de la homilia

1. Preparacion

Para iniciar coherentemente esta etapa de la preparacion («inven-
cién» lo llamaban los cldsicos) el ministro de la Palabra ha debido
leer primeramente las lecturas que corresponden a la celebracion. Lo
hard de forma sosegada y detenida, dejandose impregnar por su ine-
fable verdad. Todo esto va a exigir la plena atencion a la Palabra. Es
el dificil momento del encuentro con el texto, ya que el ministro
deberd decidirse, desde su personal y subjetiva seleccion, por aquel
que en el momento presente aporte mejores soluciones a posibles
interrogantes suscitadas por las situaciones histérico-vitales de la
comunidad. Mientras, esta Palabra que se le ofrece, y que a él tam-
bién interroga y cuestiona, habra de dejarse abierta todavia en todos
sus resortes. La meditacion, reflexion, ha de ser constante, casi in-
quieta por el ansia de la busqueda. Momento de incubacién en el que
debe ir viéndose sin vanos aderezos ni posibles interferencias la au-
téntica encarnadura del texto. La sincera apertura hacia él le dejara
limpiamente palpar en sus hondos matices y variantes significados.

Elegido finalmente el texto, habrd de darsele su apropiada co-
bertura. Es, pues, el instante de la busqueda de materiales de apoyo;
de su sabia eleccion; y de su auxilio va a depender en gran parte la
acertada interpretacion del texto. En cierta medida, los buenos pila-
res de un guién homilético dependen de esto. Pero no se trata de
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buscar desordenadamente, sino de saber escoger y elegir. En efecto,
un desafortunado encuentro de materiales puede ensombrecer la
riqueza del texto. La tentacion de la facil comodidad debe poner en
alerta al agente de la Palabra para no que escoja o expurgue lo pri-
mero que encuentre; para ello, la competencia bibliogréfica de su
propio fondo documental serd imprescindible. Finalmente, en el
cotejo del texto, no estard de més que se escuche de fondo el magis-
terial eco de nuestra mejor tradicion patristica y, con ello, sus fecun-
das y solidas interpretaciones. Todo este inigualable depdsito,
acompafiado en adecuada sintonia con los dltimos aciertos de la
investigacion teoldgica, traeran el éxito a la labor emprendida.

2. Disposicion

Una vez que ya se tienen todos los materiales, llega el momento de
disponerlos y ordenarlos. El rigor en la articulacién proporcionard
a todos sus componentes la sélida construccion y la debida cohe-
rencia. Para ello, el buen método ayudard ficilmente a su exacta
coordinacién, evitando la indeseada confusion y el desorden. El
acertado ajuste sucesivo de los contenidos y las ideas hard que todo
el tejido homilético se vaya concatenando y ubicando en sus luga-
res debidos. La conveniente trabazén y la justa conexién de los
miembros dejardn percibir la adecuada unidad entre todas las par-
tes. En esencia, toda disposicion en cualquier homilia debe tener en
cuenta los siguientes pasos:

a) Qué dice el texto (presentacion)

b) Desarrollo de la idea central (narracién)

¢) Qué dice el texto «aqui y ahora» (contextualizacion)
d) Cémo vivirlo y encarnarlo (invitacién).

3. Redaccion

Ante todo lo dicho, debemos hacernos inevitablemente una pregun-
ta: ;debe, pues, redactarse la homilia? Pienso que si. La exigencia
de la redaccién hoy también es necesaria, ya que obliga a traducir
en lenguaje comprensible, y presumiblemente literario, todos los
contenidos que definitivamente se han ordenado y dispuesto para el
acto de la homilia. Amén de que, para posteriores trabajos, todo este
generoso esfuerzo podra servirnos en el futuro quehacer homilético
de inestimable apoyo y no menos eficaz referencia.
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IV. Estructura de la homilia

La estructura de la homilia es preferentemente tripartita: ha de tener
un principio, un medio y un fin. Inicio en el que se presenta el men-
saje; medio por donde se desarrolla éste; y final en el que concluye.

1. Principio

El inicio o exordio ha de saber disponer desde el principio el &nimo
del oyente para oir. Ha de ser, pues, desde los primeros arranques
atractivo y sugerente para captar la atencion y el interés. Por eso, en
pocas y escogidas palabras habrd de mostrar el encuadre general del
mensaje. Es sustancial una adecuada presentacion inicial del tema a
tratar. Dirfamos que la primera representacion tiene que tener la
suficiente habilidad para encarar y dar de lleno con lo que a conti-
nuacién se va a desarrollar o decir. Porque un buen inicio de la ho-
milia no es mds que saber desbrozar en pocas palabras todo el jugo
contenido en el texto.

2. Medio

Terminado el exordio, y en ilacién natural, comienza el momento en
que debe desarrollarse el motivo central del mensaje. Es aqui donde
tiene su mejor espacio la homilia para poder ubicar el ejemplo o la
parabola; tejido donde descansa y se extiende todo el amplio dis-
curso de la narracion. Sus tiempos expositivos han de ser mds pro-
longados y extensos que en el exordio. Pueden admitirse concretas
dilataciones, siempre que no se salgan del natural cauce narrativo.
El conocimiento del auditorio por parte del ministro de la Palabra le
apuntard la conveniencia de posibles referencias contextuales, enca-
minadas a cefiir y comprender el texto. Las aclaraciones doctrina-
les, con su posible y ajustada argumentacion, servirdn de comple-
mento para la captacion final. En esta parte central de la homilia,
cuando ya se nota la seguridad del que habla, no es bueno que el
ministro de la Palabra s6lo se escuche a si mismo; deberd, por tanto,
ir traduciendo las posibles miradas para ir graduando la altitud del
discurso homilético.

3. Fin

Es éste momento y lugar donde el predicador debe saber clavar en
el corazén del oyente la esencia del Mensaje y, a su luz y exigencia,
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disponer a la conversion y al compromiso. Todos los resortes del
lenguaje se encaminardn aqui a potenciar persuasivamente la futura
encarnacion del texto que se ha anunciado y comunicado.

V. El lenguaje de la homilia

El buen comunicador no puede contentarse solamente con el mero
conocimiento para si mismo. Es imprescindible que sepa expresar-
se y expresarlo. De nada valdra, por mucho que sepa, si no es capaz
de transmitir de forma inteligible, agradable y coherente todo el
caudal acumulado.

En el proceso de ejecucion de la homilia sucede también lo
mismo. Las leyes y presupuestos del arte de la comunicacién no de-
ben serle ni extrafias ni ajenas.

Al igual que el discurso, la homilia, también pide el auxilio y la
convocatoria de los elementales principios que rigen la elocucion, a
saber: sencillez, claridad, calidad, adecuado ornato, acertada termi-
nologia y conveniencia ritmica. Todo ello, bien traido a sazon, fija-
r4 coherentemente el devenir expresivo del lenguaje, que, si se hace
y se dice en el atemperado equilibrio de las partes, conseguird la
acertada transmision del mensaje.

1. Sencillez

La sencillez no niega la preparacion ni la competencia del que
habla. El esfuerzo por hacer ficil la aprehensibilidad del lenguaje
no estd negando la profundidad del contenido que se expresa, sino
todo lo contrario: supone en el transmisor de la Palabra la profunda
sabiduria del saber desahondar y traslucir convenientemente las
cosas, para que aun los conceptos mas oscuros sea vean y se com-
prendan. La sencillez en el hablar supone, pues, maestria, consu-
mado dominio para poder saber representar lo que se piensa.

En efecto, todo ministro de la Palabra habra de esforzarse por
mantener una via de comunicacion por la que la homilia pueda con-
ducir y transportar accesiblemente sus mensajes. Esta generosa ofer-
ta de accesibilidad a través de los pardmetros que posibilita el len-
guaje que sabe ceflirse a lo vivo y concreto, arrimard a la inteligen-
cia del oyente la comprensibilidad de lo que se dice como su consi-
guiente captacion. En este intento la homilia dejara de ser un ente
extrafio, estéril mondlogo, porque a través del lenguaje la Palabra ha
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sabido encarnarse, hacerse cercania. De nada valdran los lenguajes
subidos, ya que éstos malavenidos intentos no hacen mds que emba-
durnar las ideas y dificultar la captacion del entendimiento.

En la homilia, la dificil sencillez acompaiia al buen gusto, y éste
hace brotar de su mano el apropiado estilo de la naturalidad.

2. Claridad

Deciamos anteriormente, hablando de la sencillez, que el mensaje
homilético debe dejarse traslucir para ser entendido y captado por
quien lo escucha. Igual exigencia demanda la claridad en el discu-
rrir de la homilia.

La abstraccion conceptual de los contenidos exige al agente
de la palabra su correcta traslaciéon al lenguaje comprensible y
comunicable.

La mente licida propicia la claridad de la palabra. Sin claridad,
las ideas no nacen; y si nacen sin ella, son irreconocibles.

La homilia, pues, exige que el lenguaje sea inteligible y cohe-
rente para que pueda ser audible y perceptible. La claridad se cohe-
siona en la precision, en el adecuado encuentro entre lo que se pien-
sa y lo que se habla. Esta facilidad y concision para exponer no es
mads que hablar de manera que el auditorio oiga y entienda lo que se
dice. Después, como dirfa Quintiliano, «sobrado bien habla el que
satisface a la pura obligacion de explicar bien lo que quiere
decir»’.

3. Calidad

Pero que la homilia ande en la sencillez y la claridad, no quiere
decir que el lenguaje homilético pierda calidad; al contrario, la cla-
ridad y la sencillez circundan y emanan la calidad, porque un men-
saje sencilla y claramente expresado ya de por si lleva el certifica-
do de lo apropiado, que no es mds que el conveniente y adecuado
uso de la lengua en que se habla.

La calidad de lenguaje propicia que el mensaje se ahorme de
forma llamativa, fajando su exposicién de contenidos en el correc-
to aseo del lenguaje. Parecido consejo, en este sentido, recomenda-
ba la Retorica de Aristoteles:

7. QUINTILIANO, Inst. Orat., XII, Cap. IX, 7.



126 JOSE RAMOS DOMINGO

«No basta con saber lo que hay que decir, sino que es necesario
también dominar como hay que decirlo, lo que contribuye mucho
a que el discurso parezca de cierta entidad»®.

Asi, bien expresado, el lenguaje de la homilia huye de lo zafio,
frio o chabacano. Es inadmisible, entonces, que por querer ser cer-
cano se caiga en la vulgaridad trayendo inapropiadas jergas, des-
compuestos desalifios, giros estereotipados, topicos coloquiales o
expresiones que desdicen la falta de dominio del lenguaje.

Pero en la homilia, lo mismo que uno se puede perder por lo
«bajo», también se puede extraviar por lo «alto». Me refiero al pru-
rito de afectacion, ese énfasis por «eleganciar» desquiciadamente el
lenguaje sin otro propdsito que aparentar ser leidos. En la homilia,
la afectacidon no es mds que un bafio de propia ridiculez.

Se trata, pues, de saber ornar no hinchando absurdamente el
lenguaje de la homilia, porque, como bien decia San Gregorio
Magno, «cuando las caiias de la mies abundan en hojas, los granos
de las espigas engordan con menor plenitud».

Esto obliga al ministro de la Palabra a eludir el lenguaje pom-
poso, que muchas veces no es mads que un falso artilugio para arro-
par la flojedad del discurso homilético con el vano follaje, oscure-
ciéndose como consecuencia, a base de tanto hinchamiento, lo que
se quiere decir.

La desmesura en el lenguaje raya en la inmoderacién. En el
verbo homilético, el ornato o adjetivo debe ir adecuadamente dis-
puesto y dosificado. Valga para esto el consejo de Gracidn: «Hay
que hablar como en los testamentos: cuanto menos palabras,
menos pleitos».

Semejante prudencia en el ornato del lenguaje homilético tam-
bién lo demanda el acertado uso de los términos. Habr4, pues, el
predicador de no servirse de términos extrafios, ya que éstos deben
ser fiel retrato de las ideas que quieren significar. Esencialmente, en
su utilizacion, éstos siempre deben ser apropiados al tema, al lugar,
al momento y a la persona que escucha; es decir, todo término debe
ser llamado en su exacta propiedad, traido con dosificacion y acier-
to en el discurrir de la sintaxis homilética.

Todo esto presupone igualmente, el alejamiento del verbalis-
mo clerical, de expresiones manidas que, a fuerza de tanto repetir-

8. ARISTOTELES, Retorica, 1403b. 15.
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las, han perdido hace tiempo su aceptacion, por falta de caudal
comunicativo.

La homilia hoy, como servicio eclesial, impera y obliga al que
la proclama al acercamiento en el lenguaje.

VI. Ejecucion de la homilia: «Voz y gesto»

Para el buen desarrollo de la homilia siempre sera util haber cono-
cido de antemano la ubicacién y el lugar desde donde ha de procla-
marse. Un previo encuentro con la posicién del ambdn o la sede
ayudarda mejor a situarse en la posterior ejecucion del acto homilé-
tico. De la misma manera, complementaran la ayuda la inspeccién
de los micréfonos y la calidad del equipo de megafonia con su exi-
gible limpieza de sonido. Tampoco es vano conocer los supuestos
ecos de la nave; servirdn posteriormente para regular con justa y
equilibrada medida la graduacion de la voz a sus espacios. Todo
este elemental reconocimiento podrd prevenir, en el curso de la
homilia, desagradables disonancias o lamentables interferencias.

Puestos ya a ejecutar la homilia, y en cuanto a la voz se refiere,
ésta, como principio esencial, deberd siempre corresponder al
animo y a las cosas que se van diciendo. Unida a ella ird la debida
y correcta pronunciacion, que no es mas que la conveniente confor-
midad de la voz segun las cosas y las palabras, y que ha de ser arti-
culada brotando clara y con correcto sonido. Asi pues, en el inicio
ha de entrarse con voz suave y templada, graduando debidamente
los tonos, para que la voz vaya desde el principio demandando, de
forma natural, la intensidad que se requiere. Ird deslucida la homi-
lia cuando no se varia el tono; las partes de ella exigen sus corres-
pondientes modulaciones, y aqui la voz ha de ser siempre fijo con-
trapunto de lo que se va diciendo. La homofoneidad tonal desluce
la sonoridad del lenguaje, conduciendo a la homilia por los caminos
del hastio y el cansancio. De la misma manera, desagradable com-
postura en la voz es engolarla, empostarla o ahuecarla; pero mucho
peor es ser imitador de tonos ajenos, ya que, como decia sabiamen-
te la preceptiva, «vale mas ser mediano en su género que copia des-
figurada de un buen modelo».

Pero si necesaria es la correcta adecuacion de la voz en la homi-
lia, no menos esencial serd también el gesto. Y, en ello, si debemos
decir que en nuestra predicacion actual ya casi hemos perdido el
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valor y la importancia que en otros tiempos tuvo y se dio al accio-
nado oratorio. Ese hermetismo gestual tras del que, inexplicable-
mente, muchas veces nos parapetamos, puede traslucir graves y
profundas deficiencias. De esta manera, nuestras homilias pierden
ese necesario y natural calor oratorio y conversacional, convirtién-
dose lamentablemente en unos discursos envarados donde, lenta y
languidamente, las palabras que nacen de los labios se van quedan-
do huérfanas, por no saber arroparlas en el natural quehacer de
nuestras miradas y nuestras manos.

Mimica, ademanes, manos, rostro, gesto, flexiones de la voz,
etc. deben introducirse y adentrarse, con sana y espontdnea unidad
no estudiada, dentro del acontecer homilético; porque es toda la
«persona» la que debe hablar. Fisonomia y accién son tan inheren-
tes a la palabra que no hay manera de separarlos o ponerlos en desa-
cuerdo sin perjuicio del efecto oratorio; por lo tanto, el ministro de
la Palabra, a la vez que habla, deberd ir sabiendo concatenar en
armonica correspondencia su expresion corporal con su persuasion
vocal. Se trata, pues, de la necesaria y espontdnea unidad entre el
cuerpo y la palabra. Y en este ejercicio, cada uno, desde su don
natural, sin postizos ni ademanes mal aparejados; nuestro cuerpo es
lo que es, y en €l y con él debemos expresarnos.

VII. Brevedad

En la homilia, el principio ciceroniano sigue vigente: podemos
tener oyentes dociles si exponemos brevemente. Siguiendo la senda
de este consejo, el ministro de la Palabra estard obligado a hacer
homilias breves, ya que es mejor lo intenso que lo extenso, porque
lo bien hecho o dicho en una homilia no va a consistir en el acu-
mulamiento excesivo de reflexiones o palabras, sino en sus certeras,
oportunas y concretas matizaciones al texto. Por mds que nos pese,
en nuestras predicaciones actuales el buen resultado no lo da su
excesiva extension; si lo dard su oportuna duracion.

Por otra parte, todo ministro de la Palabra habra de tener siem-
pre en cuenta que la homilia no es ningin cuerpo incrustado o afa-
dido a la dindmica que deben integrar las partes del proceso cele-
brativo y litdrgico. Forma parte de su misma esencia; es mas, de ella
nace y se extiende, la complementa y, en cierta medida, la vivencia,
la explica y la define. Por eso la funcion de la homilia va marcada
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en el natural y adecuado proceso secuencial en cuanto al paso hacia
el rito se refiere. Su entidad temporizadora es unitiva. Palabra y Pan
son estrechados en ese adagio integrador que supone ser el discur-
so homilético y que nunca puede ser ajeno al sonido celebrativo de
ambas partes. Hay que decir, entonces, que, en su mediacion tem-
poral, la homilia tiene la obligacién de acomodarse al ritmo interno
celebrativo. No debe desproporcionar ninguna de las partes y habra
de saber ubicarse de forma natural en el magma de la misma dind-
mica celebrativa, sin comer ni pisar nada.
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Eucaristia y vida

Jesus GARCIiA HERRERO*

ST 92 (2004) 131-140

El titulo del articulo refleja una inquietud frecuente en los presi-
dentes de la celebracién eucaristica y también en los participantes:
(hasta qué punto la celebracion tiene que ver con nuestra vida?
jCudntas veces los sacerdotes se sienten incomodos al percibir que
los participantes no entran en la celebracion, que parecen ausen-
tes...! A la vez, con demasiada frecuencia, los fieles salen de la Eu-
caristia con la sensaciéon de haber perdido el tiempo, de que lo que
ha dicho o realizado el cura no tiene nada que ver con ellos, con lo
que ellos viven cada dia.

Consciente de este desafio, pretendo aportar algunas claves,
desde mi ya larga experiencia parroquial, que puedan proporcionar
pistas de conexion entre Eucaristia y vida.

Un aire general que se respira

Cuando el que participa, por primera vez, en una asamblea eucaris-
tica determinada, puede decir: «me he sentido incorporado a la
celebracion, he notado algo especial.... como participa la gente»,
es que ha sintonizado con un ambiente que le ha incluido, le ha
ganado. Esto supone que la comunidad habitual ha madurado su
participacion a través de los cantos, los gestos, la expresividad de
los simbolos de la celebracion.

En este sentido, es importante la presencia de la comunidad en
las diversas celebraciones: funerales, bautizos... (que pueden ser
incorporados a la Eucaristia dominical).

Cuando, al final de esa celebracion bautismal, una persona de la
comunidad canta una «nana» a los recién bautizados, los padres se
sienten gozosos, y la vida de los pequefios ha encontrado otro cobi-
jo mds amplio que la propia familia.

*  De la Parroquia «La Cena del Sefior». Madrid.
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Autenticidad

Frente al ritualismo meramente reiterativo o las palabras grandilo-
cuentes y descontextualizadas, existe la posibilidad de gestos y
palabras verdaderos.

Desde el primer saludo, al inicio de la Eucaristia, nos estamos
jugando la atencién e inclusién de los participantes.

Las palabras de bienvenida han de ser sinceras; las peticiones de
perdén han de conectar con la necesidad de ser perdonados que
todos sentimos; la oracion de los fieles ha de evocar las verdaderas
inquietudes personales y colectivas.

El lenguaje liturgico estipulado no facilita las cosas en ese
sentido, pero la asamblea no puede renunciar a su capacidad de
crear, de sintonizar con las corrientes vitales que atraviesan la
celebracion.

Si algunos de los participantes en la Eucaristia viven un aconte-
cimiento especial (enfermedad, cumpleafos, aniversario de un
fallecimiento...), es importante que tenga eco en un momento opor-
tuno de la celebracion, para que no sélo los directamente implica-
dos, sino todos los participantes, puedan sentirse solidarios con esas
inquietudes vitales.

Las realidades de la vida cotidiana
han de tener cabida en la celebracion

* En la Eucaristia de una «Jornada por la paz y contra el terroris-
mo» se incorpord el testimonio de dos mujeres victimas de la
violencia de ETA (una de ellas, herida por un coche bomba; la
otra, esposa de un asesinado). Sus palabras, que desvelaban sus
sentimientos de horror, dolor, denuncia, perdén..., impactaron
profundamente en los asistentes. La escucha intensa de las
Bienaventuranzas (Mt 5) ilumind esa experiencia dolorosa y
abrié caminos de bendicién. El rito de la comunién fortalecié
las actitudes compasivas y de compromiso. El mensaje final,
formulado en este poema de Angela Figuera Aymerich, nos de-
volvia a la vida cargados de energias fraternas y solidarias:

«Si todos nos sintiéramos hermanos.
(pues la sangre de un hombre ;, no es igual a otra sangre?).
Si nuestra alma es abierta (;no es igual a otras almas?).
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Si fuéramos humildes (el peso de las cosas ;no iguala la estatura?)
Si el amor nos hiciera poner hombro con hombro,
fatiga con fatiga,

y ldgrima con ldgrima.

Si nos hiciéramos unos.

Unos con otros.

Unos junto a otros.

Por encima del fuego y de la nieve,

aun mads alld del oro y de la espada.

Si hiciéramos un bloque sin fisura

con los dos mil millones

de rojos corazones que nos laten.

Si hincdramos los pies en nuestra tierra

y abriéramos los ojos, serenando la frente,

y empujdramos recio, con el pufio y la espalda,

y empujaramos recio, solamente hacia arriba,
iqué hermosa estructura se alzaria del lodo!».

e Con ocasion de la celebracion de la «Semana del anciano» en el
Centro Social del barrio, es oportuno que la asamblea eucaristi-
ca se sume a esa celebracion; mediante algunos simbolos u ora-
ciones puede incorporar activamente a los ancianos y expresar-
les el reconocimiento de sus valores, de la herencia que dejan
para la siguiente generacidn, y les significa la accion de gracias
en comunion con ellos. De ese modo estd subrayando la impor-
tancia de los mayores en una sociedad que tiene el riesgo de
marginarlos y aislarlos.

* Acompaiar en la celebracion del funeral a la familia que ha per-
dido a un hijo en un tragico accidente que ha conmocionado a
toda la vecindad, significa incorporar también las situaciones
mas duras al ambito de la celebracién. Para esa situacion, la
asamblea cristiana pone en accion los gestos de acogida, de
abrazo; palabras que se hacen eco del dolor y el desconcierto,
pero que aportan una esperanza con el mensaje de la resurrec-
cion; el gesto de la comunion que refuerza su comunicacién con
Dios y con el ser querido. Al final de esa celebracién, cuando se
les entrega como recuerdo el cirio encendido que ha presidido
el encuentro, se llevan a casa una pequeiia llama que ilumina su
noche oscura. La vida quebrada, al contacto con la Eucaristia,
ha resultado esclarecida.
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* Los nifios que han hecho su primera comunién y los jévenes
recién confirmados en celebraciones especiales del sdbado, son
invitados a participar, al domingo siguiente, en la Eucaristia
parroquial habitual. Con ese motivo, la asamblea eucaristica
queda enriquecida por la visibilidad de la realidad cristiana de
nifios y jovenes. A su vez, los mas pequeios, con su participa-
cion especialmente activa, se sienten incluidos en una comuni-
dad que ya tiene larga historia en la experiencia celebrativa de
la presencia de Dios en nuestras vidas.

* En la Misa de la fiesta de Pentecostés se da cabida de manera
especial a los enfermos, con la administracién comunitaria de la
Uncidn para los que tienen mds avanzadas sus dolencias. Toda
la comunidad se sensibiliza con esas situaciones doloridas, ora
junto a los que llevan la cruz del dolor, invoca sobre ellos al
Espiritu consolador y les unge con el dleo de la salvacion. Al
final de una de estas celebraciones, una enferma invalida en su
silla de ruedas daba las gracias emocionada porque se le habian
regalado «unos momentos de paraiso». Desde esa experiencia
salfa confortada para poder llevar su cruz con un dnimo mads
esperanzado. Los fieles también salian de la celebracién pro-
fundamente sensibilizados para prestar atencion a los enfermos
de su entorno familiar.

* En esa misma dindmica se explicitardin también en la Misa
dominical: la jornada del «Domund», la Campaiia contra el
Hambre, la Jornada por la Paz, etc., de modo que la celebracion
habitual va siendo prefiada por la vida en sus mds diversas
dimensiones y devuelve a la vida con un nuevo sentimiento més
solidario.

La homilia, punto de contacto entre el evangelio y la vida

La homilia reclama una doble fidelidad: a la palabra de Dios y a la
vida. Ha de acertar a unir esos dos polos para que surja esa chispa
de contacto. La mayoria de los predicadores han mejorado notable-
mente sus conocimientos biblicos, que posibilitan una exégesis
acertada; pero el eslabon suele quedar suelto a la hora de atar cabos
con la vida.
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Me atrevo a sugerir algunas pistas para acertar en ese engarce:

* Son importantes los conocimientos biblicos del predicador, pero
no hace falta que los explique de manera prolija a los oyentes;
ha de tenerlos de fondo e insistir en una explicacioén sencilla,
con sentido espiritual, acercando el hecho biblico a la sensibili-
dad de los oyentes.

* Es indispensable hacer aflorar las situaciones vitales de los
oyentes para que puedan sentirse reflejados en el episodio bibli-
co. El relato de 1 Reyes 19,4-8 describe la huida de Elias por el
desierto, desesperado y a punto de desfallecer, pero reconforta-
do por el angel del Sefior, que le da a comer el pan y a beber la
jarra de agua, para reemprender el camino hasta el encuentro
con Dios en la montafia. Desde esa relectura es facil suscitar los
episodios personales o familiares de duras travesias por el
desierto, evocar las presencias angélicas que nos aportaron el
bocado de pan, el vaso de agua, la compafiia esencial para reto-
mar el camino de la vida, que ha podido desembocar en un
encuentro mas profundo con Dios.

*  Como se supone que el abanico de sensibilidades y experiencias
de los oyentes es muy plural, es preciso abrir posibilidades
diversas, tirar muchos hilos que puedan tocar un amplio espec-
tro, para que la mayoria se sientan incluidos, de modo que
muchos puedan decir: «hoy el sacerdote hablaba para mi: pare-
cia que conocia perfectamente mi situacion.... Ha desarrollado
mi pensamiento».

En una homilia de celebracién de boda, el objetivo directo
son los novios, pero el misterio del amor que se toca afecta por
igual al resto de los jévenes alli presentes (en busca del amor o
recién enamorados), y también a los que llevan cuarenta afios
casados, e incluso a los que acaban de vivir una separacion. Si
se acierta a decir palabras verdaderas sobre la necesidad del
amor para la realizacién personal, las dificultades actuales, las
posibilidades de realizacion, la presencia del Dios Amor que
suscita, acompaia, abraza y bendice esas historias de amor, to-
dos se sentirdn concernidos en esa celebracion.

* Son interesantes las referencias a situaciones concretas, pero
han de ser ampliadas, universalizadas, para que alcancen a
muchos. En el funeral por una madre de familia son indispensa-
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bles algunas referencias personalizadas que evoquen a la perso-
na concreta para los familiares; pero es igualmente importante
aludir a lo que significa la madre en nuestro dambito familiar tra-
dicional: su capacidad de entrega, su olvido de si, su servicio
permanente y su fe en Dios, para que muchos de los asistentes
puedan evocar también a su propia madre.

Al final del funeral por una abuela a la que el sacerdote no
conocia personalmente, el esposo le comentaba al yerno que
habia encargado el funeral: «El sacerdote ha hecho una foto-
grafia perfecta de la abuela; jqué bien le explicaste como era!».
Es decir, esa homilia tuvo el acierto de perfilar un retrato de las
esposas-madres en el que muchas podian ser reconocidas.

*  Pautas para predicadores:

Sé preciso, claro, poeta, veraz; habla con claridad, con sencillez,
con brevedad; no te empefies en parecer erudito.

Implicate, implica a los oyentes; hazte cargo de su situacion, de
sus interrogantes.

Haz del mensaje un simple recado, una confidencia, por la via
de la claridad, de la caridad, sin imposiciones.

Habla no para hundir o condenar, sino para levantar y salvar.

Hace poco, me confiaba una mujer angustiada: «Estoy hecha
polvo; me levanto desarbolada cada mariana, no puedo con
mi vida.... y tengo que hacerme cargo de mi suegra, invdlida
v en una silla de ruedas. El sacerdote de mi parroquia, en
cada homilia nos suelta un mitin cargado de exigencias.
Tengo confianza y después le protesto; él me contesta: no
vengas buscando consuelo, comprension; el evangelio es
compromiso y exigencia».

A la Mesa del Senor

El rito esencial de la Eucaristia incorpora el pan y el vino, dos rea-
lidades vitales de la experiencia humana, para transformarlos en
sacramento de la presencia del Resucitado. Un Dios que se hace
pan, alimento para el ser humano, no es un Dios distante o ajeno a
la historia humana, sino bien imbricado en las realidades mas coti-
dianas. El fiel que come el pan de Dios, mediante uno de los gestos
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mas humanos, entra en comunion con la realidad divina que le tras-
ciende, pero encarnada en su mundo material habitual.

El simbolo de la mesa familiar es uno de los mds ricos y signi-
ficativos en la convivencia de la familia. Los acontecimientos de
mds relieve (gozosos o dolorosos) se viven en torno a la mesa,
donde se convive, se dialoga, se comparte la comida preparada por
algunos de la casa.

Cuando los nifios de Primera Comunién participan por primera
vez en la Mesa Eucaristica, rodeados de sus familiares y amigos,
pueden ser iniciados facilmente en una experiencia religiosa que les
remite a vivencias muy reales de su vida en las que los padres y
abuelos les retinen, les felicitan, les regalan, les alimentan. Y los
familiares que les acompafnan en ese momento se pueden sentir ani-
mados a compartir esa comunién con Dios, que es muy cercana al
encuentro familiar que van a compartir en la comida o merienda que
seguird a la Eucaristia.

Ese camino circular de ida y vuelta (desde la vida a la Eucaris-
tia, para recalar nuevamente en la vida) puede ser convenientemen-
te explicitado en el momento de la postcomunion eucaristica. Unas
breves indicaciones ayudardn a profundizar ese misterio en el que
los comulgantes estan inmersos: invitados de Dios, alimentados a
su mesa, habitados por esa presencia que es luz, salud, abrazo, fuer-
za... son urgidos a vivir esa dindmica poniendo la mesa, invitando,
haciéndose pan bueno para muchos, multiplicando la fraternidad.

Vida y muerte

En nuestras parroquias, a causa del envejecimiento de la poblacion,
se multiplican los funerales por los difuntos. En este articulo, en el
que pretendo explicitar la conexion entre la Eucaristia y la vida,
quiero dedicar unas lineas a la problematica de los funerales, que
tocan una de las cuestiones mds vitales de la andadura humana, y
una de las mds dificiles de abordar desde la cultura dominante de
negacion de la muerte.

Ahi estan implicadas unas cuestiones humanas clave: el dolor,
la enfermedad, la vejez, la muerte, el mds alld, el duelo... Interro-
gantes bien vitales, pero que habitualmente se eluden. Cuando
irrumpe la enfermedad y la muerte, surgen a flor de piel esas inquie-
tudes de fondo, pero la gente se encuentra inerme, sin pistas o refe-
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rencias de sentido. De ahi la oportunidad y urgencia de abordar
estas cuestiones en la celebracion del funeral.

* Desde el primer momento en que acuden los familiares a encar-
gar el funeral, conviene hacerse cargo de la realidad personal y
familiar del difunto: algunos rasgos significativos de su vida, el
proceso de enfermedad y muerte, las personas del entorno fami-
liar (quiénes son, cémo han vivido el acompafiamiento, su situa-
cién actual...). Estos detalles pueden orientar la seleccion de las
lecturas biblicas y han de ser evocados para dar cercania a la
celebracion.

* En el leccionario biblico tenemos un rico acervo de mensajes a
seleccionar en referencia a las peculiaridades del difunto.

Si se trata de un padre de familia, viene al caso el texto de
Proverbios 4,1-27: «Queridos hijos, confiad en el Sefior con
toda el alma... obrad el bien y evitad el mal... conservad la calma
y la reflexion... no neguéis un favor a quien lo necesita... aleja-
os de los labios mentirosos, no dejéis crecer la hierba de la dis-
cordia entre vosotros y cultivad en vuestro derredor la justicia y
la paz».

Estos valores, que comienzan a estar descatalogados en
nuestra cultura actual, se hicieron carne en la vida de muchos de
nuestros padres, que los han sembrado en sus hijos. Ojald que
esa valiosa herencia dé su fruto entre ellos. Este mensaje resul-
tard, sin duda, vital para los hijos presentes en la celebracion.

* Cuando el ser querido ha tenido una muerte repentina, de modo
que los familiares quedan especialmente perturbados por no
haber podido expresarle una palabra de despedida, se puede leer
el relato de la despedida de Jesus de sus discipulos en Juan
13,33-35; 14,2-5.18-22. Esas palabras de Jestus pueden ser
puestas en boca del ser querido: «Hijos mios, ya no estaré con
vosotros por mucho tiempo... adonde yo voy no podéis seguir-
me ahora... en la casa de mi Padre hay lugar para todos... os doy
un mandamiento nuevo: que os querdis como yo os he queri-
do.... no os dejaré huérfanos... os dejo la paz... no os inquietéis,
no tengdis miedo... me voy, pero volveré a estar con vosotros
para siempre...». Hace pocos dias explicitaba yo, en un funeral
por un padre de familia, esta despedida para la esposa, sus tres
hijos y los nietos. Ellos acogian estas palabras con una emocion
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profunda y terminaron la celebracion conmovidos y agradeci-
dos. Habian podido vivenciar la serena despedida que no pudie-
ron expresar en el desconcierto de la muerte inesperada del
padre.

* A los familiares de un enfermo que ha muerto de cancer después
de un largo proceso de deterioro, pueden tocarles sus fibras mas
sensibles los relatos de la muerte en cruz de Jesus (Mateo 27,45-
47; Juan 19,28-30; Lucas 23,48ss). En la cercania al ser querido
han compartido el «;por qué me has abandonado?»... Preguntas
y preguntas para las que no encontramos respuesta humana.
Cuantas veces se habran hecho eco del «tengo sed» y le han ali-
viado, acompanado, acariciado, refrescando sus labios enfebre-
cidos con un pafio himedo. Es preciso apoyarles en la confian-
za de que el ultimo suspiro del moribundo incluye esa entrega
confiada: «Padre, a tus manos entrego mi espiritu». Suspiro que
acoge el Dios de la vida para inspirarle la vida eterna.

* FEl relato de Emads (Lucas 24,13-35) facilita el tocar la peripe-
cia vital de muchos de los que convivieron con las diversas eta-
pas del difunto. jCuéntos, con el choque de la muerte, estdn de
vuelta, apesadumbrados, sin horizonte...!

Es preciso acercarse a sus sentimientos, de modo que en
nuestras palabras encuentren eco sus dudas, su desencanto. Los
testimonios biblicos ayudan a esclarecer el misterio de la vida y
de la muerte. La condicién de Jesus resucitado que acompaiia,
aunque no es plenamente reconocible por los sentidos externos,
es una referencia para entender la «nueva condicidén» del ser
querido, ausente fisicamente, pero accesible a la intuicidn, al
corazdn, en una nueva presencia de resucitado en Dios. De ese
lado s6lo nos puede llegar bendicion y ayuda.

El signo de la mesa eucaristica ayuda a concretar esa pre-
sencia de Cristo y del ser querido en unos gestos que evocan
momentos cumbre de la vida familiar en torno a la mesa con la
persona querida. Toda esta carga de realismo y comunicaciéon
vital quizds ayude a proclamar: «siento la presencia de N., aun-
que desaparezca de nuestra vista».

* El lenguaje poético es el mds adecuado para abordar los senti-
mientos mds profundos, dificiles de expresar en el lenguaje mas
racional. Por eso concluimos la celebracion del funeral con la
lectura de algtin poema por parte de algin familiar, y mejor atin
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si es redactado por ellos. Conviene tener diversos modelos que
puedan recoger las referencias al difunto y los sentimientos
dominantes de sus deudos.

* Se pude cerrar la celebracion con esta oracion, que confia la
muerte del difunto al regazo de Dios:

«Acoge, Seior, a N., a quien nosotros recordamos con carifio y
cuyo nombre Tu tienes escrito en el Libro de la Vida.
Muéstrate con él/ella compasivo y misericordioso.

Ofrécele la seguridad de tu casaA, “donde ya no hay muerte, ni
luto, ni llanto, ni dolor”.

Haz que repose en tu regazo, cerca de tu corazén de Padre.
Por Jesucristo Nuestro Sefior. Améns.

Para concluir: A través de estas lineas hemos tratado de desen-
trafiar esa dindmica de imbricacion profunda de la Eucaristia con la
vida que, por multiples cauces, desemboca en la celebracion. Esta,
a su vez, asume la realidad, la ilumina, la transfigura en sacramen-
to de otra realidad mayor y anticipa la realidad definitiva. A la sali-
da se recala otra vez en la vida cargados de otro sentido, otra formar
de abordar y transformar los desafios del dia a dia.
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El primer Domingo de Adviento (30 de Noviembre de 2003), como
todos los aiios, celebramos en las eucaristias de la Parroquia el ini-
cio de un nuevo ciclo litiirgico y, con ello, la presentacion y el envio
de los diferentes ministerios que hacen posible nuestra celebracion
dominical. Primero llamaron y presentaron al equipo de liturgia:
un grupo de nueve personas que se retinen semanalmente para
meditar las lecturas y preparar las diferentes partes de la celebra-
cion. Luego fue el turno de los Ministros extraordinarios de la
Eucaristia: catorce personas que, tras la debida preparacion, se
encargan de la acogida al inicio de la celebracion y de la distribu-
cion de la comunion. A continuacion, el coro: el bateria, el del bajo
v el de la guitarra, sopranos, contraltos y tenores.... trece en total.
Después les toco a los responsables de la guarderia, esos que
durante la misa juegan con los mds pequeiios de la comunidad en
un salon de la Parroquia. Por ultimo me presentaron a mi, el her-
mano sacerdote, encargado de animar y coordinar la celebracion.
Alli estabamos todos —mds de treinta personas— en el presbite-
rio, en torno al altar, renovando nuestro compromiso de servir a la
comunidad y escuchando como la asamblea litiirgica conocia y
reconocia nuestro ministerio, mientras oraba por nosotros...

1. Cuando le pedimos peras al olmo

Debido al raquitismo y las deformaciones en la manera de celebrar
muchas eucaristias, por desgracia a menudo ni siquiera tiene cabi-
da preguntarse por la participacién en ellas. A ritmo de inercias,

*  Misionero del Espiritu Santo. Parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe
(Madrid).
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ritualismos, normativas e inmovilismos, hemos caido en una serie
de «abusos» (intuyo que algo distintos de los aludidos por el Papa
en su ultima Enciclica') que hacen muy dificil cualquier intento de
participacion y renovacion.

En efecto, mientras la misa siga girando en torno a una sola per-
sona (el sacerdote), que, a modo de «hombre orquesta», hace, dice
y dirige todas las partes de la celebracion, no tiene sentido hablar de
participacion.

También, mientras los laicos no salgan de su estado de minoria
de edad y sigan acudiendo a la Iglesia como meros receptores indi-
viduales, pasivos y andénimos de las acciones sagradas que realizan
los especialistas del culto, hablar de participacién nos conduce a un
callejon sin salida.

De igual modo, mientras las Parroquias sigan siendo mads esta-
ciones de servicios religiosos que comunidad de comunidades
evangelizadas y evangelizadoras, dificilmente podrd la eucaristia
dominical reflejar una realidad comunitaria y participativa que no
se da los otros seis dias de la semana. Debemos reconocer —con
dolor y con vergiienza— que, como ya decia J.A. Estrada hace mas
de diez afios, «no hay muchos laicos adultos, y hay pocas comuni-
dades eclesiales con las que se pueda contar desde la perspectiva de
una mayoria de edad; por tanto, la teologia del laicado responsable
y activo es una utopia que no refleja la realidad»’.

Y es que «todavia hoy, la Misa dominical de muchas parroquias
explicita claramente la dindmica estructural que sigue en vigor: los
laicos asisten a la Misa que el sacerdote celebra. Todo gira en torno
al altar, que continda siendo del dominio del sacerdote y de aque-
llos a quien él quiera invitar. Pero €l sigue siendo el actor principal.
Aun reconociendo las iniciativas adoptadas en orden a una mayor
participacion de los fieles, ;no es el sacerdote el iinico que verda-
deramente actia?»’.

1. JuaN PaBLo 11, Carta Enciclica Ecclesia de Eucaristia, Abril de 2003, Ciu-
dad del Vaticano. En el n. 52 se lamenta el Papa de ciertos abusos relaciona-
dos con la Eucaristfa, fruto de «un malentendido sentido de creatividad y de
adaptacion».

2. J.A. ESTRADA, La identidad de los laicos. Ensayo de eclesiologia, Paulinas,
Madrid 1991, pp. 184-185.

3. R. PARENT, Una Iglesia de bautizados. Para una superacion de la oposicion
clérigos/laicos, Sal Terrae, Santander 1987, pp. 127-128.
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Por otra parte, cuando hablamos de participacion, supongo que
todos estamos entendiendo algo mds que ayudar a pasar la cesta de
la colecta o «atreverse» a leer la monicioén de entrada o la primera
lectura en misa. No caigamos en llamar «participacion» a cualquier
cosa.

Es decir, que para poder hablar de verdadera participacion de la
asamblea litirgica en la celebraciéon de la Eucaristia se tienen que
dar unos requisitos previos indispensables y unos cambios estructu-
rales que afectan a todos los que acuden a la eucaristia dominical,
empezando, por supuesto, por el sacerdote.

Al hablar de unas celebraciones eucaristicas mds participadas,
como dice R. Parent, «ni el clero ni el laicado pueden materializar
su deseo sin topar con una estructura de relaciones de la que todos
somos herederos y que muchas veces se resiste a desaparecer (...).
No nos engafiemos: es a una verdadera conversion eclesial y ecle-
sioldgica a la que todos estamos llamados»*.

2. Cuando los puntos no se ponen sobre las ies, sino en otro sitio

El aio pasado, en la solemnidad de Cristo Rey, hicimos en la misa
de doce un signo de alabanza al Seiior que pretendia recapitular
todo el ciclo litirgico que ese dia terminaba: en la homilia, algu-
nas personas de la comunidad parroquial compartieron como la
liturgia les habia ayudado a vivir el sefiorio de Jesis. En la doxo-
logia («Por Cristo, con Ely en El...») subieron diez personas para
ofrecer conmigo al Padre las patenas y cdlices con el Cuerpo y la
Sangre de Cristo, a la vez que se hacia un signo con el Cirio
Pascual: en torno al altar, con las ofrendas y el Cirio en alto, uni-
dos a toda la asamblea litiirgica, hicimos una oracion ampliada de
la doxologia, mientras entondbamos el «Laudate omnes gentes» de
Taizé.

Al terminar la celebracion, una persona de mediana edad se
acerco a la sacristia y, con indignacion en los ojos, me recrimino
que la doxologia era una oracion propia y exclusiva del sacerdote
y que yo, al permitir que la dijeran también los laicos, estaba
incumpliendo una importante norma litirgica...

No sabria decir qué sentimiento predomino en mi, si el descon-
cierto o la tristeza...

4. Ibid, p. 174.
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Poner los puntos sobre las ies significa dejar las cosas claras o poner
cada cosa en su lugar. Aplicado al tema que nos ocupa, uno de los
problemas con los que nos topamos en la actualidad es que dentro
de la Iglesia no siempre nos ponemos de acuerdo sobre qué puntos
hay que poner y en qué letras hay que hacerlo.

En otras palabras, ;cdmo y desde dénde se debe medir la auten-
ticidad de una celebracion eucaristica? ;Coémo saber si —como de-
cimos en la misa— nuestro sacrificio es realmente «agradable a Dios
Padre Todopoderoso»? ;Qué criterios seguir para definir la partici-
pacion de todos en la misa? ;Qué principios deben regir nuestras
eucaristias para que Pablo no pueda decirnos como a los cristianos
de Corinto: «vuestras reuniones causan mas dafio que provecho»
(1 Cor 11,17)?...

Somos muchos los convencidos de que la fijacion por las ribri-
cas y el escrupuloso cumplimiento de las normas litirgicas’ dificil-
mente permitirdn encontrar nuevos cauces de participacion comu-
nitaria en la celebracion eucaristica y seguirdn haciendo de nues-
tras misas unos ritos encorsetados, mondtonos y repetitivos, de los
que es imposible salirse (sin cometer una grave infraccion). Por eso
creo que son otros los pardmetros (otros los puntos y otras las
letras) en los que hay que detenerse para responder a las preguntas
formuladas.

* «Haced esto mismo en memoria mia» (1 Cor 12,24-25)

El mandato de Jesus es claro: de lo que se trata en la Eucaristia
es de hacer lo mismo que El hizo. Se trata, pues, de repetir no
un rito, sino un proyecto y un estilo de vida. Todas las férmulas,
oraciones y signos de la Eucaristia estan al servicio de esa ver-
dad ultima de nuestra fe que es vivir como Jesus vivid.

* «El mayor entre vosotros serd vuestro servidor» (Mt 23,8-11)

Sin poner en duda las diferentes funciones y ministerios que
entran en juego en la celebracion de la Eucaristia, es necesario
corregir esa deformacion histdrica y eclesial por la que el minis-
terio sacerdotal ha pasado de ser mision servicial a ser dignidad

5. JuaN PaBLO 11 hace una «acuciante llamada de atencién para que se observen
con gran fidelidad las normas litirgicas en la celebracion eucaristica. Son una
expresion concreta de la auténtica eclesialidad de la Eucaristia; éste es su sen-
tido mas profundo» (Ecclesia de Eucaristia, n. 52).
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personal. Frente al dualismo clérigos/laicos hay que recuperar
el binomio comunidad/pluralidad de ministerios, y renunciar
definitivamente al monopolio clerical en relacién con la Euca-
ristia, que oscurece y llega incluso a anular el sentido comuni-
tario de la liturgia cristiana. Ademads, todos los elementos, prac-
ticas y costumbres que sacralicen al sacerdote y lo separen de su
intrinseca referencia a la comunidad cristiana deben ser supera-
dos. Por fidelidad al Evangelio, el sacerdote y su funcién propia
nunca deben ser definidos en términos de dignidad, honor o pri-
vilegio, sino siempre como servicio y entrega, y éstos en rela-
cién a la comunidad de los creyentes.

* «En un solo Espiritu hemos sido bautizados todos
para formar un solo cuerpo» (1 Cor 12,13)

Ademads de lo dicho anteriormente, todo el mensaje y las accio-
nes de la Iglesia deben confirmar y explicitar la radical igualdad
existente entre todos los creyentes. Defender esta igualdad fun-
damental es una de las grandes preocupaciones de los evange-
lios: Marcos critica el afdn de poder y de protagonismo de los
Doce; Mateo y Lucas critican duramente toda pretension de
grandeza de la comunidad; y, en palabras de R. Brown, en el
evangelio de Juan «todos los cristianos son discipulos, y la gran-
deza entre ellos se determina por su relacién de amor a Jesus, no
pOr su rango o cargo»°.

Por eso, frente a una manera de celebrar la Eucaristia que se
empefla en destacar el starus diferente, exclusivo y excluyente
del que preside, es necesario recuperar un talante y una forma
de celebrar que explicite el lema eclesioldgico «Igualdad en lo
fundamental, diferenciacion en lo funcional». Sé6lo asi le sera
permitido al conjunto de la comunidad cristiana superar la ex-
propiacion ministerial de que ha sido objeto.

* «Los que dan culto auténtico dardn culto al Padre
en Espiritu 'y en Verdad» (Jn 4,23)

Ante la tentacion de caer en un rigorismo litirgico y una fijacion
por las normas que traicionan el sentido ultimo de la liturgia, es
necesario recuperar el espiritu de los profetas del AT y hacer

6. R. BROWN, Las iglesias que los apostoles nos dejaron, Desclée de Brouwer,
Bilbao 1986, p. 93.
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nuestras sus reservas y sospechas (cuando no su abierto recha-
zo) frente a una comprension formalista del culto. Para los pro-
fetas no sélo es incomprensible e inaceptable un culto que se
desentienda del amor, la justicia y el derecho, sino que éste es
definido como una burla y una ofensa al mismo Dios:

«Detesto y rehtiso vuestras fiestas, no me aplacan vuestras reu-
niones litdrgicas; por muchos holocaustos y ofrendas que me
traigdis, no lo aceptaré, ni miraré vuestras victimas cebadas.
Retirad de mi presencia el barullo de vuestros cantos, no quie-
ro oir el ruido de vuestras citaras» (Am 5,18-24)’.

La postura que Jests adopta con respecto al culto se sitia en la
misma linea del pensamiento profético, pero radicalizado. En
labios de Jesus, la defensa de los derechos del débil y la viven-
cia del amor misericordioso se asocia a la critica severa de la
praxis cultual existente en su tiempo; una praxis que conllevaba
una escrupulosa fidelidad a la observancia de la Ley, los ritos y
las normas, en contraste con el descuido de los desamparados
(es claro como en la pardbola del buen samaritano los sacerdo-
tes y levitas salen mal parados). Para Jesus, es imposible amar a
Dios y rendirle culto si nos desentendemos de nuestros herma-
nos mas necesitados (Mt 23,23-24; 25,3-46) o si hemos roto las
relaciones que nos unen a los demds (Mt 5,23-24)%. Por eso, y a
modo de sintesis, Mateo pone dos veces en boca de Jesus la afir-
macién anti-cultual del profeta Oseas: «misericordia quiero, y
no sacrificios» (Mt 9,12; 12,7; Os 6,6).

En esta linea de pensamiento tienen que plantearse los puntos de
referencia y los pardmetros a la hora de revisar el sentido, el alcan-
ce y las posibilidades de nuestras celebraciones eucaristicas; y
desde ahi debemos responder a la pregunta por la participacion de
toda la asamblea litdrgica en ellas.

7. Son muchos los ordculos proféticos que contienen duras criticas contra un culto
que se desentiende de la vida del pueblo, y en especial de los que sufren: Is
1,11-18; Miq 6,6-8; Os 2,13-15; 4,11-19; 10,8; 13,2; Mal 3,4-5; etc.

8. Por otra parte, Jesus adopta una actitud recelosa y critica ante las tres grandes
determinaciones de lo sagrado: el espacio sagrado (el Templo), el tiempo sagra-
do (el Sabado) y las personas sagradas (los sacerdotes).
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3. Cuando participar se convierte en participio

Segtn el Diccionario de la Real Academia Espafiola, participar sig-
nifica «tomar uno parte en una cosa». En nuestras celebraciones
eucaristicas necesitamos seguir aprendiendo todos —sacerdotes y
laicos— a conjugar el verbo participar. Del mismo modo que en gra-
matica los participios dan forma a los verbos, permitiéndoles hacer
las veces de adjetivo (comer-comido, confiar-confiado, participar-
participado...), asi también nuestras eucaristias deben «dar forma»
al verbo participar. Para ello debemos emprender caminos y accio-
nes que ayuden a hacer del verbo participar un participio que reco-
rra todas las partes de nuestras celebraciones. De esta manera cum-
pliremos el mandato de Jesus de «hacer lo mismo que El hizo» y
conseguiremos que toda la asamblea litirgica «tome parte» en la
Eucaristia.

3.1. Tomar parte en lo que se hace

«La santa madre Iglesia desea ardientemente que se lleve a todos
los fieles a aquella participacién plena, consciente y activa en las
celebraciones litirgicas que exige la naturaleza de la liturgia
misma, y a la cual tiene derecho y obligacién, en virtud del bau-
tismo, el pueblo cristiano»’.

PROTAGONISMO PARTICIPADO

Cada vez me topo con mds personas «rebotadas» con sus Pa-
rroquias. Se quejan de que en ellas las celebraciones huelen a ran-
cio, destilan pesadez y aburren al mds piadoso. También se quejan
de unas homilias largas y que dicen mds bien poco, y de unos curas
que poco o nada dejan hacer... Desde ahi se puede entender el esta-
do de cansancio y desencanto en que estdan sumidos muchos feli-
greses «de toda la vida».

En efecto, son muchos los indicadores que, a base de hartazgos,
indiferencias y no poca indignacién, piden a gritos una revision a
fondo de la calidad de nuestras celebraciones. Para ello, un punto
ineludible es que los laicos recuperen un protagonismo que el cleri-
calismo de la Iglesia les ha ido robando a lo largo de los siglos.

9.  Documentos del Vaticano 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium (SC), 14.
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Porque reconocer que todos participamos en la Eucaristia, aunque
cada uno desde su funcién propia y especifica, equivale, en la prac-
tica de muchas de nuestras celebraciones, a reducir a los laicos a
una funcién meramente pasiva y receptiva: llegan, se hincan, callan,
escuchan, miran, asienten, abren la boca, sacan la lengua, comen...
y a casa.

(Por qué acaba siendo tan dificil recuperar y fortalecer la iden-
tidad comunitaria de nuestras Eucaristias? Son tantas sus posibili-
dades, tanta su riqueza simbdlica, tan pedagdgica la secuencia de
sus partes, tan hondo y auténtico su significado... que desconcierta
observar como los laicos sienten la celebracion de la Eucaristia
como algo que depende del sacerdote y en lo que, en tltimo térmi-
no, no tienen arte ni parte.

Como dice Casiano Floristan, «el fracaso de muchas celebra-
ciones es fracaso de la comunidad. Sin exigencia comunitaria no es
posible sustentar una buena liturgia a largo plazo, ni tan siquiera
con un buen celebrante. O se forma una comunidad o la liturgia es
pura rutina de cumplimiento. S6lo existe celebracién cuando el
sujeto de sustentacion es grupal o comunitario»'.

ACCION PARTICIPADA

Recuerdo que cuando, con diecisiete aiios, asisti por primera
vez a una Eucaristia en la Parroquia de Guadalupe, de la que hoy
soy pdrroco, lo primero que me impresiono fue ver la cantidad de
gente que subia y bajaba del presbiterio a lo largo de la celebra-
cion. Sin necesidad de explicacion alguna, saltaba a la vista que
muchas personas habian participado en la preparacion de lo que se
estaba celebrando y colaboraban en su desarrollo: un numeroso
coro al fondo de la Iglesia; seis personas que entran con el sacer-
dote en procesion y le acompariian en la sede toda la misa; varios
lectores y monitores, testimonios durante la homilia; aclamaciones
de la asamblea escritas en papelitos previamente repartidos; unos
Jjovenes que hacen un signo, una vez acabado el credo; mds de diez
personas que salen de sus bancos para llevar las ofrendas hasta el
altar; otros tantos que, durante el rito de la paz, suben al presbite-
rio para ayudar a dar la comunion bajo las dos especies...

10. C. FLORISTAN, Teologia Prdctica. Teoria y prdctica de la accion pastoral,
Sigueme, Salamanca 1993, p. 635.
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Sin duda que en una celebracion eucaristica hay muchas cosas
que hacer, antes, durante y después de la misma. El reto es que toda
la comunidad tome parte en ellas, es decir, que tenga la oportunidad
de participar (no s6lo ver y escuchar) en la accién litdrgica de la que
se sabe destinataria y a la vez responsable.

Las posibilidades de participacién son muchas. No se trata s6lo
de que el sacerdote deje de hacerlo todo, sino de explotar muchos
momentos y maneras de participacion. Ya hemos hablado de la im-
portancia de generar procesos pastorales de adultos con talante
comunitario. Desde ahi, también es importante formar equipos de
liturgia''. Porque la Eucaristia preparada entre varios se llena de sen-
sibilidades, experiencias e ideas que se entrecruzan y complemen-
tan. Cada celebracién tendrd su estilo propio, pero el reto estd en
intentar juntos que la Palabra y el Pan compartido sean verdadero
alimento de vida para la comunidad: pensar signos, elaborar moni-
ciones, adaptar oraciones, definir las ideas principales de la homilia,
incorporar gestos, resaltar aspectos concretos de la celebracion, etc.
En nuestro caso, la experiencia de muchos afos confirma que son
los equipos de liturgia quienes mejor conocen a la asamblea litirgi-
cay quienes dan identidad y continuidad a unas celebraciones en las
que los sacerdotes vamos rotando y cambiando.

Junto al Equipo de Liturgia, estd también la participacion de los
ministros de la Eucaristia. Su servicio es fundamental para expresar
un modelo de comunidad que se hace corresponsable en el «dar a
Jesucristo» a los demads. Ellos son un referente para el conjunto de
la asamblea; su experiencia de fe en comunidad tiene que «avalar»
el ministerio que ejercen; por eso no cualquiera deberia asumir esta
labor. Por otra parte, su funcién dentro de la celebracién puede no
reducirse a dar la comunidn: pueden encargarse de acoger a la gente
cuando entra al templo, de buscar voluntarios para realizar los ges-
tos y signos que se hayan pensado, de coordinar todo lo relaciona-
do con el ofertorio (la colecta incluida), etc.

Estas acciones, compartidas y participadas por diferentes miem-
bros de la comunidad parroquial, llenardn de contenido comunitario
nuestras Eucaristias y nos ayudaran a todos a «tomar parte» en lo
que estamos celebrando.

11. En la Parroquia, de las siete eucaristias dominicales, seis tienen su respectivo
equipo de liturgia (de cinco a diez personas), y los seis estdn vinculados entre
si por una «Coordinadora de Liturgia» (representada en el Consejo Pastoral).
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ESPACIO PARTICIPADO

«La iglesia, con solicito cuidado, procura que los cristianos no
asistan a la Eucaristia como extrafios y mudos espectadores, sino
que (...) participen consciente, piadosa y activamente en la accion
sagrada...» (SC 48).

En nuestra parroquia, los bancos no tienen reclinatorios y los
pasillos son anchos y de fdcil acceso. Ademads, al ser una Iglesia
circular, el altar pilla a todos relativamente cerca, y no es fdcil dis-
tinguir entre feligreses de delante y de detrds. Algiin que otro
domingo, hacemos que la gente se mueva de su sitio para saludar-
se al inicio, para compartir algo durante la homilia, para acercar-
se al altar a presentar algiin signo en el ofertorio En el Padre-
nuestro solemos darnos todos las manos, para lo cual siempre hay
que moverse algo, y a veces asi nos quedamos hasta la oracion por
la paz y la unidad, que decimos todos juntos. Justo antes del Padre-
nuestro, los ministros de la Eucaristia suben las bolsas de la colec-
ta al pie del altar y alli se quedan el resto de la celebracion.

Nada mads rigido y estitico que nuestro modo de estar en la
celebracion eucaristica. | Y pensar que de lo que se trata es de cele-
brar en comunidad un banquete...! Ya los Padres Conciliares expre-
saron con acierto el estado de las cosas (SC 48): la gente va a misa
como «extrafios y mudos espectadores», como quien va a una fun-
cién, toma asiento, guarda silencio, escucha, mira y a la salida
comenta qué le ha parecido «el espectaculo».

No sélo la arquitectura y el mobiliario, sino toda una teologia y
una espiritualidad convierten a la comunidad en publico inmdvil,
clavado en sus bancos, distante de lo que sucede en el presbiterio.
Y es que, mientras el presbiterio siga siendo por definicion el lugar
propio y especifico de los presbiteros, los laicos se seguirdn sintien-
do ajenos, cuando no excluidos, del «espacio» central en que se
desarrollan las diferentes partes de la Eucaristia (liturgia de la pala-
bra y liturgia eucaristica). En este sentido, debemos hacer saltar las
distancias y divisiones antievangélicas que se han ido adhiriendo a
la liturgia con el paso de los siglos, hasta situarnos antes del Con-
cilio de Laodicea (afio 365), cuando se prohibid a los laicos acceder
a la parte de la Iglesia donde eran consagradas las especies eucaris-
ticas. No podemos seguir haciendo de los sacerdotes un estamento
sacralizado y segregado del resto de la comunidad. El reto es, pues,
eliminar barreras arquitectonicas y teoldgicas, quitando barandillas,
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rebajando escalones, acercando altares, desplazando sedes... supri-
miendo todo aquello que divida la comunidad en dos (clérigos/lai-
cos) y que convierta determinados lugares en «zonas de acceso res-
tringido» (con derecho de admision). El ambdn, el altar, la sede y el
sagrario deben llegar a ser espacios comunitarios y compartidos que
expresen bien que todos somos pueblo sacerdotal y que todos —no
sOlo el presbitero— «tomamos parte» en lo que se celebra®.

3.2. Tomar parte en lo que se dice

«Para promover la participacién activa se fomentaran las aclama-
ciones del pueblo, las respuestas, la salmodia, las antifonas, los
cantos y también las acciones o gestos y posturas corporales»
(SC 30).

PALABRA PARTICIPADA

Muchos de los jovenes de nuestra Parroquia tiene en Semana
Santa diferentes experiencias de Pascuas juveniles, algunas de ellas
muy intensas y significativas. El primer domingo de Pascua tene-
mos por costumbre llenar de vida y actualidad los relatos de las
apariciones del Resucitado. Para ello invitamos a que en diferentes
momentos de la celebracion (saludo inicial, homilia, peticiones,
ofertorio, accion de gracias...) algunos jovenes vayan compartien-
do como durante la Semana Santa se han encontrado con la pre-
sencia viva y actuante de Jesus Resucitado. Los testimonios y ora-
ciones compartidos suelen estar llenos de la frescura del Espiritu y
de la fuerza del Evangelio hecho vida. Sin duda que esas «palabras
participadas» edifican al conjunto de la asamblea y llenan de con-
tenido la celebracion del Resucitado.

A los laicos se les ha quitado la palabra en muchos dmbitos de
la vida eclesial; la celebracion de la Eucaristia es uno de ellos. De
hecho, tal y como estd estructurada la misa, parece como si se tra-
tara de un denso y largo didlogo entre Dios y el presbitero que el
conjunto de la comunidad escucha y al que asiente con esporddicas
aclamaciones y algin que otro amén.

12. «A la hora del dgape sacramental, la asamblea deberia acercarse a la mesa del
altar, rodearla de alguna manera y alli, de pie, escuchar la oracién bendicional
sobre el pan y el vino»: L. MALDONADO, Celebrar la Eucaristia. Nuevos len-
guajes, Ppc, Madrid 1997, p. 19.
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Nadie niega que una de las funciones principales de quien pre-
side la liturgia es ser ministro de la Palabra. Pero de ahi no se sigue
que él deba monopolizar casi en exclusiva el uso de la palabra. La
voz de la asamblea litirgica tiene que poder ser escuchada, porque
son la fe, la vida y la palabra compartidas —y no unas férmulas asép-
ticas y encapsuladas— las que llenan de contenido la Eucaristia y
permiten «hacer lo mismo que Jesus hizo».

Necesitamos recuperar en nuestras liturgias todo aquello que
nos remite al significado original de lo que celebramos: un encuen-
tro de hermanos que se retinen movidos por la fe; una mesa, unos
alimentos y una palabra que se comparten; una presencia de Cristo
Resucitado que se hace presente en el Cuerpo de Cristo del altar y
en el Cuerpo de Cristo que es la comunidad creyente. Por eso, mas
alld de oraciones y respuestas estereotipadas, el lenguaje de la vida,
cargado de experiencias, acontecimientos, retos, éxitos, fracasos,
tristezas y esperanzas, tiene que tener cabida a lo largo de la cele-
bracién eucaristica®.

Por ejemplo, en la liturgia de la Palabra, antes de la proclama-
cion de las Lecturas, la comunidad reunida deberia poder recuperar
brevemente los hechos de vida mds significativos de la semana;
unos hechos que la Palabra revelada quiere iluminar. Porque es en-
tonces cuando la Palabra de Dios, referida a la vida concreta de las
personas, se convierte en «palabra viva y eficaz, mds cortante que
una espada de dos filos» (Heb 4,12). La homilia es otro de los mo-
mentos que deberian abrirse mas a la participacién del conjunto de
la comunidad: mediante testimonios de algunos laicos, dejando
tiempo para silencios reflexivos o dejando al final unos minutos
para que, por parejas o en pequefios grupos, se termine de hacer que
toque tierra lo que se ha dicho durante la homilia.

Del mismo modo, la liturgia eucaristica tiene que dejar de ser la
parte en la que el sacerdote toma en exclusiva la palabra. Sobre todo
en el prefacio, es conveniente ir intercalando algunas aclamaciones
o cantos de toda la asamblea, que con su palabra confirma y hace
suyo todo aquello por lo que es «justo y necesario darle gracias a
Dios».

13. En este sentido, el lenguaje litirgico resulta para muchos frio y extrafio, cuan-
do no incomprensible. En una cultura secular como la nuestra, se impone el
reto de «reinventar» el lenguaje religioso y litdrgico que utilizamos, de mane-
ra que responda a los interrogantes y busquedas de los cristianos del siglo XXI.
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Estos y otros muchos momentos de nuestras celebraciones pue-
den y deberian llenarse con palabras de la comunidad que ora, com-
parte, expresa, confirma y renueva su fe en el banquete eucaristico.

ORACION PARTICIPADA

El afio pasado, en el equipo de liturgia de la misa que entonces
animaba, percibimos que en nuestras celebraciones solia haber una
«inflacion» de palabra y un «déficit» de silencio orante y contem-
plativo. Ademds, nos planteamos que por lo general el que hablaba
era siempre el mismo, o sea, yo. Por eso, durante un tiempo nos
propusimos reducir la liturgia de la palabra y dar mds tiempo a la
liturgia eucaristica. En concreto, recuerdo una Fiesta del Corpus.
Ese domingo decidimos no hacer homilia. Después de la consagra-
cion, hicimos que la gente se acercara al altar y, de pie o sentados
en unos cojines dispuestos para la ocasion, tuvimos un rato largo
de adoracion ante el Cuerpo y la Sangre de Cristo. Ambientados
por cantos de alabanza y alguna que otra motivacion, fuimos inter-
calando silencios contemplativos y pequeiias oraciones espontdne-
as de la gente. Al terminar la celebracion, una persona se acerco a
la sacristia e hizo saber al equipo de liturgia que nunca habia vivi-
do una «densidad eucaristica» como la de aquella misa. Creo que
fue una buena celebracion del Corpus.

La Eucaristia es toda ella oracion de la comunidad creyente que
se retne en torno a Jesucristo como el Sefior de su vida. De hecho,
son muchas y muy ricas las oraciones que recorren y dan vida a la
celebracion eucaristica. En ellas se plasma la herencia de una expe-
riencia de fe que se ha ido transmitiendo siglo tras siglo, de genera-
cién en generacion. El sujeto de esas oraciones es la comunidad,
convertida en «ecclesia», asamblea orante y celebrante, que pide
perdon, alaba, implora, confiesa, se ofrece y da gracias a Dios.

Sin embargo, ;es ésta la imagen que se da en nuestras misas?
(Queda en ellas reflejado el cardcter comunitario de las oraciones
que se dicen? ; Acaso no da la sensacion de que quien ora es una so-
la persona, mientras que el resto escucha, asiente y de vez en cuan-
do responde con alguna aclamacién? En efecto, tal como estd
estructurada la misa, es el sacerdote quien casi siempre ora, aunque
lo haga en nombre de la comunidad y por la comunidad (gran parte
de las oraciones del Misal Romano estdn redactadas en tercera per-
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sona del plural, como si el sacerdote se situase fuera o por encima
del resto de la asamblea).

Por eso, en nuestras celebraciones eucaristicas, el «nosotros»
(incluyente y comunitario) deberia impregnar y acompaiiar al con-
junto de las oraciones que se hacen. Porque, desde una eclesiologia
comunitaria y participativa, no basta que el sacerdote ore en nom-
bre de la comunidad o por ella; sobre todo, debe hacerlo con ella y
desde ella. Y es que la identidad del que preside no puede funda-
mentarse en el poder recibido de celebrar la eucaristia y la gracia
estable conferida por el sacramento del orden, sino en su referencia
a la comunidad".

De ahi se sigue que, con respecto a las oraciones vocales de la
Eucaristia, muchas de ellas podrian pasar de la tercera a la primera
persona del plural. Ademds, se le podria sacar mucho mds «partido»
a las oraciones que habitualmente suelen ser mds compartidas: el
perddn, las peticiones, la accién de gracias, etc. Igualmente, no
pocas de las oraciones que se suelen definir como propias (y a
menudo exclusivas) del sacerdote podrian ser dichas por el conjun-
to de la comunidad. Porque cuando la eucaristia no es una oracién
y un sacrificio comunitario, sino personal, ofrecido por y para el
pueblo —como hacian los sacerdotes judios del AT—, se acaba rom-
piendo la relacion entre comunidad y Eucaristia.

Pero no sélo se ora con palabras en la celebracion eucaristica;
también estd la oracion que se hace silencio. Y nuestras celebracio-
nes estan, por lo general, muy saturadas de palabras y muy escasas
de momentos de silencio orante y contemplativo. De vez en cuando
es conveniente dejar tiempos de silencio para que la asamblea reu-
nida ore al Sefior desde lo profundo de su corazén. Por ejemplo, al
presentar las ofrendas en el altar, orar en silencio para que cada cual
ofrezca a Dios su vida... En la «epiclesis», orar en silencio, pues es
toda la comunidad —no sélo el sacerdote— la que invoca la presencia
del Espiritu Santo, Sefior y Dador de vida... Después del Padre-
nuestro, evocar los males de los que queremos y necesitamos ser

14. Como dice J.A. ESTRADA, «el problema no es que a los ministros que presiden
se les llame o no sacerdotes (...), sino que se olvide que son servidores de un
pueblo que es todo €l sacerdotal; que la Eucaristia no es algo propio, privado o
individual, sino celebracién colectiva; y que el sacerdocio cristiano por anto-
nomasia es el de la vida, el fundado por Jests, mientras que la funcién de los
ministros sacerdotes estd al servicio de ese sacerdocio existencial y comunita-
rio»: op. cit., p. 59.
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librados... En el rito de la paz, hacer presente tantas realidades de
violencia, divisién y confrontacién como hay en nuestras vidas y en
el mundo... La experiencia nos dice —al menos en nuestra Parro-
quia— que cuando el ritmo de la celebracion eucaristica permite y
facilita esos silencios orantes, toda la comunidad se «mete» mas en
lo que celebra, haciéndolo mds suyo y personalizando aquello que
los diferentes signos y férmulas quieren expresar.

Por dltimo y muy brevemente, quisiera mencionar la importan-
cia de la participacion de todos en los cantos de la misa, que son a
la vez palabra y oracion participada. Sin duda que los cantos real-
zan y llenan de sentido estético y profundidad las celebraciones.
Para ello es conveniente la existencia de coros y animadores del
canto en nuestras celebraciones. Pero los coros no son para lucirse;
su finalidad principal no es que canten muy bien y suene muy boni-
to (aunque, si lo hacen, mejor que mejor). Porque, en principio, los
cantos del coro no son para ser escuchados, sino cantados (a excep-
cién de algin canto meditativo), sobre todo en oraciones como el
Kyrie, el Santo o el Padrenuestro. Con demasiada frecuencia los
coros parroquiales ahogan o impiden el canto de la asamblea, que
se convierte en «oyente» de una letra y una musica de las que no
participa. Ademads, no estaria de mds revisar de vez en cuando el
cuaderno de cantos de la parroquia, tanto para renovar algunas can-
ciones que sélo de oirlas huelen a rancio, como para purificar tan-
tas piezas con musicas estéticamente pobres y letras antievangélicas
(jamas llegaré a entender el «no estés eternamente enojado...»).

A modo de conclusion

Quisiera terminar esta reflexion invitando a una sana y discernida
«fidelidad creativa» en nuestras celebraciones eucaristicas: fideli-
dad a la hondura del misterio que celebramos y su sentido ultimo
(«hacer lo mismo que Jesus hizo»); creatividad como consecuencia
de la accidn del Espiritu que todo lo hace nuevo. En cada Eucaristia
la presencia del Resucitado se hace sacramento de comunion, y la
fe compartida se transforma en banquete fraterno y alimento de
vida que invita a seguir recreandose en el arte de conjugar el verbo
participar.

Es posible que estos y otros pequefios pasos encaminados a
impulsar la participacion de toda la asamblea en la celebracion de
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la Eucaristia resulten amenazantes y hasta peligrosos para algunos.
De hecho, vivimos tiempos de duras restricciones y prohibiciones
en este campo. Por ello, no debemos olvidar esta licida observacion
que en su dia formuld E. Schillebeeckx: «...debido a un cambio en
la concepcion del hombre y el mundo, a mutaciones socioeconémi-
cas y a una nueva sensibilidad sociocultural, un ordenamiento ecle-
sidstico histéricamente consolidado puede convertirse en contradic-
cion y obsticulo para aquello que en otros tiempos se proponia sal-
vaguardar: la construccion de la comunidad cristiana»".

15. E. SCHILLEBEECKX, «L.a comunidad cristiana y sus ministerios»: Concilium 153

(Marzo 1980), p. 430.
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Este afio estamos centrando nuestras colaboraciones en los efectos
que los diferentes tratados comerciales tienen sobre el desarrollo
de los pueblos. Después de nuestra reflexion sobre la cumbre de la
omc de Canciin, aportamos parte de un valioso documento sobre el
Area de Libre Comercio de las Américas (ALCA), que actualmente se
estd negociando. Recoge las conclusiones del Seminario que, con-
vocado por el sector de la Compaiiia de Jesis en América Latina,
se celebro en Quito en julio de 2003. Este documento sirvio de base
a la posicion que la UND (International Jesuit Network for Deve-
lopment) presento en Miami el pasado noviembre, en la cumbre de
negociacion del ALCA que se celebro en la ciudad estadounidense
(www.ijnd.org).

Introduccion

La preocupacién por el desarrollo de América Latina incluye una
dimension sin la cual no es pensable ningtin proyecto para este con-
tinente: el bienestar para toda su poblacion. Las estadisticas de
todos los paises dan cuenta de un alarmante aumento de la pobreza,
calificada actualmente como «exclusién». Hay un inmenso abismo
entre los grupos que concentran la riqueza y la inmensa mayoria de
la poblacién, que esta por debajo del nivel de pobreza. Cuando tene-
mos en perspectiva un drea de libre comercio para las Américas
(ALCA), vemos con inmensa preocupacion el que sus planteamien-
tos no tengan en cuenta esta grave problematica y que previsible-
mente la puedan agravar en el futuro. Por eso el Seminario llevado
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a cabo en la ciudad de Quito del 10 al 13 de julio, en el que partici-
pamos laicos, laicas, religiosas y jesuitas involucrados en la promo-
cion social, plante6 la urgencia de pensar en formas de integracion
Americana que tengan en cuenta esta dimension social, que incluya
en el mundo de la economia el concepto de «Hipoteca Social» del
que hablé Juan Pablo 11. Las reflexiones que se realizaron durante el
Seminario nos abren horizontes que hay que trabajar con urgencia
en una perspectiva de hacer propuestas, crear alternativas que pue-
dan ser impulsadas por quienes, desde los valores éticos propuestos
por Jesds de Nazaret, nos preocupamos por la suerte de nuestros
hermanos y hermanas.

1. Por qué no queremos el ALCA

Porque la Composicion del ALCA es impresionantemente asimétrica

El punto de partida de las economias de los 34 paises que confor-
man América del Norte, América Central, el Caribe (con excepcion
de Cuba) y Suramérica es sumamente desigual. Del PiB total, el 79%
corresponde a los Estados Unidos, el 5,9% a Canadi, el 4,7% a
Brasil, el 4,2% a México, el 2,51% a Argentina, y la gran mayoria
de los paises no superan el 1% del pIB total del ALCA. Por lo tanto,
la negociacion del ALCA se realiza en términos de poder extremada-
mente desiguales y asimétricos.

Porque la forma de negociacion del ALCA no es transparente

Lo negociado sigue siendo un secreto, y el texto no logra incorpo-
rar las diversas propuestas que han presentado las organizaciones
ciudadanas del continente. En la mayor parte de los paises, la socie-
dad civil se encuentra sin informacion sobre lo que sus gobiernos
estdn negociando. Lo mismo ocurre con sectores productivos com-
pletos (empresas, trabajadores), que se veran fuertemente afectados
por el ALCA. No se han previsto referendums para la aprobacion
popular del Tratado.

Porque el ALCA pretende ser un pacto de igualdad entre desiguales

Encontramos injusto pactar igual trato para quienes son enorme-
mente desiguales en tecnologia, conocimiento, capital, poder mili-
tar... No hay duda de que ello generard mayor desigualdad.
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Porque el ALcA es mucho mds que un tratado comercial

Es un esquema de privatizacion (especialmente de servicios y bie-
nes publicos tradicionalmente reservados al Estado), de liberacion
de mercados y de seguridad para las inversiones extranjeras, a las
que se conceden ventajas sobre las nacionales. Las propuestas del
ALCA van a mermar la facultad de los gobiernos para llevar a cabo
politicas de desarrollo especificas en dreas econdmicas y sociales.
Se pretende que el ALCA tenga rango supra-constitucional. Con ello
se limitard la soberania de las naciones que firmen el Tratado.

Porque el ALCA representa un neo-proteccionismo
del comercio global

Los Estados Unidos, esgrimiendo un discurso liberalizador, preten-
den, por una parte, apoyar a sus sectores que han perdido competi-
tividad con subsidios, aranceles y medidas no arancelarias; y, por
otra, promover el libre comercio para sus productos competitivos.

Porgue el ALcA omite aspectos imprescindibles

El Tratado omite aspectos que son imprescindibles para la sosteni-
bilidad del desarrollo de nuestras naciones, como: medio ambiente,
politicas laborales y sociales, migraciones, economia de género,
seguridad alimentaria...

2. Queremos un nuevo tipo de integracion de las Américas

Otra integracion es posible

Se estd empezando a abrir un espacio nuevo para imaginar, pensar
y planear estratégicamente una nueva integracion que parta de los
intereses y valores de la gente y no deje en manos del mercado el
futuro de la humanidad. Tedéricamente hay otras posibilidades, y
empiricamente hay diversas formas de integracion de distintos pai-
ses y bloques que difieren de la dindmica globalizada. Se esta con-
sensuando una Alternativa para las Américas.

Otra integracion es factible

La condicién para que esta alternativa posible llegue a ser una rea-
lidad es principalmente politica: hace falta desarrollar un Sujeto
social que planee y vaya acumulando fuerzas para lograrlo. Para
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ello ya no basta con hacerlo sélo desde cada sector, s6lo desde cada
pais. El reto es construir un Sujeto social multisectorial e interna-
cional. Este sujeto estd iniciando su construccion. Su desarrollo es
una meta a largo plazo.

3. Algunos principios éticos que pueden inspirar
esta nueva integracion

La globalizacion de la solidaridad humana

Supone que los habitantes del Continente americano nos vayamos
haciendo cargo de la humanidad comun de los pueblos de América,
nos sensibilicemos frente a la desigualdad existente y carguemos
con ella, asumiendo el valor de la equidad en los acuerdos interna-
cionales y resistiendo a la asimetria injusta.

Globalizar la solidaridad a partir de una situacién signada por la
injusticia y la desigualdad implica:
e Dar trato preferencial a los «débiles» en las relaciones sociales,
de manera que el resultado final sea equilibrar a los actores
sociales ,hoy tan desigualmente ubicados.

* Identificar a los «débiles» con los pobres y convertir su vida en
el criterio para evaluar los mecanismos de solidaridad que se
pongan en marcha y sus resultados.

e Dar estos pasos de una forma consciente, tanto por parte de
las personas como por parte de los pueblos y los Estados
nacionales.

La humanizacion de la economia

La globalizacion de la economia ha de estar sujeta a reglas. Reglas
que aseguren la distribucién del ingreso inter- e intra-nacionalmen-
te, que garanticen la supremacia de los derechos humanos, econ6-
micos, sociales y culturales y de los pueblos y que garanticen la sus-
tentabilidad del planeta.

Los objetivos que deben guiar cualquier integraciéon y con los
que se deben evaluar sus resultados han de ser principalmente los
objetivos sociales; no sélo los macroecondmicos. Lo importante no
ha de ser si la economia crece, es estable, sino si la gente vive
mejor, pues no es cierto que cuando hay crecimiento de la econo-
mia hay necesariamente mds y mejores empleos. En México, por
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ejemplo, después de 7 afios del TLCAN, no se logrd lo prometido:
mds y mejores empleos. En el sector manufacturero, que es el gran
exportador, hoy hay 9,4% menos empleo que antes del TLCAN'. Las
empresas exportadoras crearon empleos, pero menos que los que se
perdieron en sus antiguos proveedores. Ademds los empleos crea-
dos son malos empleos. De los nuevos empleos asalariados genera-
dos durante el TLCAN, el 49% no goza de las prestaciones que marca
la ley>.

La transparencia de la negociacion y ejecucion

La negociacion de los acuerdos internacionales ha de ser de cara y
con participacion real de la sociedad y ratificada bajo formas reales
de consulta.

El reconocimiento del otro como interlocutor

La negociacién para lograr una nueva integracion, ademds de la glo-
balizacion de la solidaridad humana y la humanizacién de la eco-
nomia, supone:

* Considerar que los que participan en la negociacidon son seres
culturales y actores sociales que tienen mucho que aportar para
lograr un beneficio comtn a todos.

e Valorar la diversidad cultural y las diferencias iniciales como
enriquecimiento del proceso.

* Ser consciente de que una negociacion exitosa es la que alcan-
za una posicion final percibida como «mejor» por todos los que
participan en ella. La condicién de posibilidad de este resultado
es que cada uno mueva sus posiciones iniciales hasta llegar a la
conviccion de haber alcanzado una mejor condicién como fruto
del proceso.

* Aceptar el didlogo como el instrumento privilegiado para alcan-
zar acuerdos en sustitucion de la fuerza como modo de imponer
opiniones o resultados.

1. INect piB manufacturero Sistema de Cuentas Nacionales. Productividad.
Empleo: Encuestas Industriales Mensuales tomadas de BIE-INEGI y
<www.inegi.gob.mx>.

2. INEGI Encuestas Nacionales de Empleo 1993-2003. 1993, cuadro 72; 1995,
cuadro 167; 1996-2002, cuadro 3.73; 1°T trimestre 2003 Indicadores estratégi-
cos de empleo y desempleo.



E-‘ EDITORIAL

SALTERRAE

Apartado 77 39080 Santander ESPANA

ST

No dejar que se extinga jamds el
fuego del alma, sino avivarlo para
que el mundo no se enfrie ni se
endurezca. No fijarse limites estre-
chos, sino amplios, y asi hacer posi-
bles la esperanza y los suefios.
Buscar seguridad, si, pero no que-
darse en lo ya conseguido: «El deseo
es el principio de todo». Ademas de
liberar del cinismo y la resignacion,
hace que se ensanche el corazén y
permite que el alma respire.

En nuestros deseos alienta el alma. Y s6lo quien tiene un gran corazén vive
sano. Por eso, Anselm Griin nos anima a establecer contacto con el deseo
y a confiar en él. Su mensaje es: escucha la voz de tu corazon, sigue la ins-
piracion de tus suefios, libérate de las servidumbres y no pierdas de vista
tu estrella: de este modo se transformara tu vida.
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EL VATICANO I

2.
s Iglesia-mundo:
N una relacion cambiante
¢ Diego MOLINA MOLINA, SJ*
Encuadre

En el afio 1302, Bonifacio vii proclamaba que en la Iglesia se en-
contraban «dos espadas: la espiritual y la temporal» (DH 873). Este
ejemplo de hierocracia papal supone la concepciéon de un mundo
totalmente sometido a la Iglesia. De hecho, la Edad Media estuvo
dominada por el agustinismo politico y social; Otto de Freising
(siglo x1) identific6 ya la ciudad divina de san Agustin con la
Iglesia; la Edad Moderna, por su parte, va a intensificar la contra-
posicion entre la Iglesia y el mundo que la rodeaba, hasta la conde-
na en el Syllabus por Pio 1X de todas las corrientes modernas de
pensamiento.

El Vaticano 11, fundamentalmente con la aprobacién de la cons-
titucidn pastoral Gaudium et Spes (GS), y apoyandose en las nue-
vas ideas teoldgicas del siglo XX, supuso la superacion de estas con-
cepciones en cuanto a la relacion Iglesia-mundo.

El Concilio ofrece la vision de la Iglesia en dos documentos: la
Lumen Gentium (LG) nos presenta la autoconciencia que la Iglesia
tiene de si misma, mientras que la GS reflexiona sobre la mision de
la Iglesia en el mundo que le toca vivir.

El cuadro que presenta la LG, aun cuando se encuentre lleno de
compromisos —0 tensiones— mas o menos importantes, no deja de
ser armonico. Esta armonia se convierte en tempestad cuando lo que

*  Profesor de Eclesiologia. Facultad de Teologia de Granada.
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se pregunta es qué debe hacer la Iglesia. Se trata entonces de
concretar las definiciones esenciales; se trata de someter dichas
definiciones a la prueba de la historia, a la confrontacién con las
otras religiones, con el estado moderno, con la sociedad en la que
vive la Iglesia actual. El concilio se vio obligado a enfrentarse con
la categoria de mundo para poder pensar qué es lo que debia ha-
cer la Iglesia, y desde ese momento no parece que sea posible
considerar ambas realidades como algo de lo que se pueda hablar
independientemente.

La historia de la GS (que primero se conocié como «esquema
XVII», por el orden de los diferentes documentos para la discusion
conciliar, y luego como «esquema XIi», después de una reduccion
del nimero de dichos esquemas) fue larga y llena de altibajos.
Ademds, la idea de un documento sobre la Iglesia y su relacién con
el mundo contemporaneo surgié tardiamente, en concreto a finales
de 1962 (cuando el primer periodo de sesiones del Concilio estaba
a punto de acabar), por obra del cardenal Suenens, el cual planted
la presentacion de la Iglesia en las dos perspectivas (hacia dentro y
hacia fuera), que quedardn como definitivas al final del Concilio. La
GS cont6é ademds, desde el principio, con la oposicién de diversos
grupos de obispos, por variadas razones'.

Nos encontramos en la GS con un documento paraddjico: mien-
tras que muchos de los padres conciliares y algunos de los te6logos
influyentes no consideraron que pudiera decirse mucho sobre el
tema de la relacion Iglesia-mundo, la GS ha sido uno de los docu-
mentos mas inspiradores para los movimientos posteriores al con-
cilio; si bien fue un documento de gestacion tardia —de hecho, fue
aprobado el dia anterior a la clausura del Concilio—, es el documen-
to en el que se puede medir la capacidad conciliar para llevar a cabo
lo que Juan xx11 habia pretendido de la reunién de obispos: la aper-
tura de la Iglesia a los hombres y mujeres del siglo xXx.

1. Mientras los obispos alemanes se oponian a la consideracién antropolégica
«optimista» que aparecia en los primeros borradores del documento, los norte-
americanos discrepaban en cuanto al tema de la condena del armamento até-
mico y de cualquier tipo de guerra.
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La «constitucion pastoral» Gaudium et Spes

El documento consta de dos partes bien diferenciadas: mientras la
primera parte hace una exposicion, de cufio doctrinal, la segunda
toma algunos temas candentes del momento. En la primera parte
(que trata de la Iglesia y la vocacion del hombre) encontramos cua-
tro capitulos. Los tres primeros presentan una antropologia a partir
de la dignidad misma del ser humano, de su indole comunitaria y de
su praxis, mientras que el cuarto se centra en la mision de la Iglesia
en el mundo (repitiendo el titulo de toda la constitucion). La estruc-
tura interna de los capitulos es similar: partiendo de la experiencia
compartible por todos los seres humanos, se llega a la afirmacién
histérico-salvifica. La historia humana queda asi trascendida, al
entenderla como historia de salvacion, y el mensaje cristiano queda
asi enraizado en la vocacién y en la praxis mds fundamentalmente
humanas®.

La segunda parte trata ciertos temas que el Concilio consider6
mads importantes para su tiempo (familia, cultura, economia, politi-
ca, paz...).

Varios son los aspectos destacables de la GS:

a) Sefiala un punto de inflexion en la manera que la Iglesia tiene
de concebirse hacia fuera. Entre las profundas aportaciones del
Vaticano 11 a la Iglesia se encuentra, sin lugar a dudas, el haber esta-
blecido las bases para una nueva comprension de la relacion entre
la Iglesia y el mundo. Se pasa de hablar en términos de potestad
indirecta, de considerar aceptable la unioén de trono y altar, de con-
cebir a la Iglesia como una «sociedad perfecta», a aceptar la auto-
nomia del mundo y a poder hablar de una «secularidad cristiana».

2. Los ultimos niimeros de cada capitulo nos ofrecen el paso hacia el significado
profundo del ser y de la historia humana: asi, la dignidad del hombre encuen-
tra su imagen perfecta en «Cristo, el hombre nuevo» (n. 22); el cardcter comu-
nitario y la solidaridad del ser humano se fundan y se hacen visibles en el ser
comunitario de Dios, revelado y realizado en la encarnacion (n. 32); la activi-
dad humana tiende a y recibe su fuerza de la promesa en «la tierra nueva y el
cielo nuevo» (n. 39); la relacidn, en fin, de Iglesia y mundo se unen en Cristo,
alfa y omega, «punto de convergencia hacia el cual tienden los deseos de la his-
toria y de la civilizacién, centro de la humanidad, gozo del corazén humano y
plenitud total de sus aspiraciones» (n. 45).
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Se produce una nueva valoracién del mundo, en la que éste no apa-
rece como contrario a la Iglesia ni meramente como el lugar donde
ésta puede desarrollar su mision. El capitulo IV es la clave de la
constitucion GS, al igual que el nimero 45 es la clave de este capi-
tulo. En dicho ndmero, la constitucién remite a la definicion de
Iglesia que ya aparece en LG. La Iglesia, como «sacramento uni-
versal de salvacion», tiene como mision ayudar a que el Reino de
Dios llegue a la tierra. Como dice Chenu, aqui se encuentra la esen-
cia doctrinal de la GS: «la Iglesia es constitucionalmente, por natu-
raleza, como misterio continuado de la presencia de Cristo en la his-
toria. Asi es como la Iglesia estd en el mundo de hoy»*.

La GS asume que no existe mds que una tnica historia, en la que
Dios ofrece su salvacién; ya no se podra hablar de un orden de la
creacion (que tendria su correlaciéon en el orden temporal) y un
orden de la redencion (que se corresponderia con el orden sobrena-
tural), y por eso «no hay, por una parte, construccién del mundo sin
interés ni valor para el Reino; y, de otra, Reino de Dios sin interés
ni utilidad en la construccién del mundo»*.

De esta manera las busquedas auténticas del ser humano tienden
hacia Cristo, que es el centro de todas las aspiraciones humanas (n.
45); por ello la humanidad entera camina hacia la meta, que es la
salvacion definitiva en Dios, y por ello la Iglesia se encuentra enrai-
zada totalmente en la historia humana, si bien sabe que «sélo en el
siglo futuro podré alcanzar plenamente la salvacién» (n. 40).

b) Se presenta, por tanto, una Iglesia extrovertida, que busca un
lenguaje comprensible y aceptable por todos los seres humanos. De
hecho, la destinataria de la constitucion es la humanidad entera.
Pero es evidente que para poder llevar a cabo un didlogo con toda
la humanidad se ha de buscar aquello en lo que se coincide. La GS
asume el método inductivo, por el que se parte del punto de unién
entre la Iglesia y el mundo, para desde ahi hablar del misterio de la
salvacion. A esto se debe el que la primera parte del documento,
doctrinal, tome al ser humano como ese punto de comunién entre
las dos realidades. Pero se toma al ser humano «todo entero, cuer-
po y alma, corazon y conciencia, inteligencia y voluntad» (n. 3).

3. CHeNnu, M.-D., «Misién de la Iglesia en el mundo contemporineo», en
(Barauna, G. [ed.]) La Iglesia en el mundo de hoy, Studium, Madrid 1967, 381.
4. Ibid., 383.
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Asi, el Concilio presenta una antropologia renovada. El ser huma-
no, imagen de Dios, se concibe como un ser abierto a la esperanza.
Mientras que en tiempos anteriores los hombres buscaron la «sal-
vacion» en el pasado, concibiendo la historia como un proceso de
decadencia de una etapa dorada inicial, en la actualidad la esperan-
za del ser humano estd puesta en el futuro. La relaciéon que existe
entre esas propuestas intramundanas de salvacion y la salvacién
cristiana, que también esta fijada en el futuro, es evidente, si bien es
también distinta.

c) La Iglesia no tutela al mundo ni se limita a ensefarle, sino
que también aprende de él. Si la Iglesia y el mundo son los cami-
nantes de la unica historia hacia la misma meta, entonces en el
encuentro mutuo se produce el enriquecimiento reciproco. La
Iglesia toma conciencia de «poder ofrecer una gran ayuda para dar
un sentido mds humano al hombre y a su historia» y toma concien-
cia de que «el mundo puede ayudarle mucho y de multiples mane-
ras en la preparacion del Evangelio» (n. 40).

La ayuda que la Iglesia presta al hombre concreto consiste en
empujarlo hacia el encuentro con Dios a través de sus propias accio-
nes y obras. Por eso la Iglesia valora todo lo que de positivo tiene
el trabajo humano; pero también ha de ayudar a la purificacion de
todas las obras humanas, pues el pecado es una realidad presente en
este mundo.

La recepcion

El documento conciliar que nos ocupa ha sido uno de los que mas
opiniones encontradas han suscitado. Al margen de las diversas
aproximaciones posibles del texto’, hay que decir que algunos de
los elementos que aparecen en la GS estdn sujetos a una determina-
da concepcion filoséfica subyacente o a una vision concreta de las
realidades del mundo. Por esta razén, lo més importante de este
documento, en mi opinién, es la dindmica que potencid. La GS

5. Un buen comentario puede verse en BARAUNA, G. (ed.), La Iglesia en el mundo
de hoy, Studium, Madrid 1967; FLORISTAN, C. — TaMAYoO, J.J., El Vaticano 11,
veinte afios después, Cristiandad, Madrid 1985, esp. 17-46; CONGAR, Y. —
PEUCHMAURD, M. (dirs.), La Iglesia en el mundo de hoy (3 vols.), Taurus,
Madrid 1970.
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inauguré un nuevo espiritu en las relaciones entre la Iglesia y el
mundo en el que vive inserta‘.

Este nuevo espiritu dio fruto sobre todo:

a) En el desarrollo de la denominada «opcién por los pobres» y
en la elaboracion de la teologia de la liberacion, que se plasmé en
Latinoamérica en los afios setenta. La segunda conferencia del epis-
copado latinoamericano en Medellin tuvo lugar en 1968 y supuso la
recepcion del Vaticano 11 por parte de la Iglesia latinoamericana. La
recepcion no significd simplemente una aplicacion de la letra del
Concilio a la situacion latinoamericana, sino mas bien una relectu-
ra desde la perspectiva de los pobres. Si bien la teologia de la libe-
racion habia nacido antes que la conferencia e influyé en algunos de
los documentos de la misma, Medellin supuso el espaldarazo a la
constitucion de una teologia a nivel continental.

b) En la presentacion de la Iglesia a partir de la mision: conse-
cuencia de la nueva valoracién del mundo es la consideracion de los
laicos como agentes propiamente eclesiales. Es toda la Iglesia la
que da testimonio; son todos los cristianos, y no s6lo la jerarquia o
el vértice de la pirdmide, los que estdn llamados a ser testigos de
Cristo en el mundo en el que se encuentran. La Iglesia ha pasado a
ser Iglesia-en-mision, de tal forma que es la misién la que condi-
ciona y define lo que es la Iglesia’. A partir de la LG y la GS se
puede decir que mision y ser de la Iglesia son idénticos (ser sacra-
mento de salvacion, ser signo del Reino de Dios). En virtud de esta
definicidn, la Iglesia se entiende a si misma a partir del Reino, que
serd la creacion liberada ya de toda esclavitud y pecado, y a par-
tir del mundo, lugar donde ese Reino estd llamado a realizarse
histéricamente.

Apertura al futuro

Desde muy pronto, el concilio Vaticano 11 fue objeto de criticas,
basadas principalmente en algunas lagunas que el Concilio cierta-
mente presenta y en algunos temas que fueron tratados deficiente-

6. Cf. SCHILLEBEECKX, E., La Iglesia de Cristo y el hombre moderno segiin el
Vaticano 11, Fax, Madrid 1969, 232s.
7. Cf. DIaNICH, S., Iglesia en mision, Sigueme, Salamanca 1988, esp. 117-127.
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mente®. Por otra parte, es un acierto el hecho de que el Concilio
haya dejado temas abiertos a una ulterior profundizacion.

En particular, la GS es uno de esos documentos abiertos, debi-
do sobre todo al tema objeto de su estudio. Si es verdad que se trata
de una constitucién referente a la Iglesia en su relaciéon con el
mundo en el que vive, las afirmaciones concretas, relativas a la pra-
xis, van a depender fundamentalmente de la vision que se tenga de
ese mundo y van a ser vdlidas en la medida en que las condiciones
historicas, sociales y culturales no varien. En este sentido, tienen un
valor mds permanente las afirmaciones que la GS nos presenta en
su primera parte, de cufio mds doctrinal, que los diversos temas
desarrollados en la segunda parte.

Nueva situacion en nuestro mundo

La pregunta en nuestro mundo de hoy serfa la misma que la formu-
lada por los padres conciliares: ;cudl es la mision de la Iglesia hoy?
Esta es una pregunta que el Concilio no puede responder de forma
concreta y universal, sino que corresponde a cada comunidad cris-
tiana dar una respuesta coherente y valiente.

La época actual estd marcada por el tema de la globalizacion,
cuyo componente cultural-ideolégico es el consumismo y el indivi-
dualismo despiadado. Vivimos en un mundo mds consciente de la
brecha existente entre el Norte y el Sur, pero también mds indife-
rente ante las desigualdades siempre crecientes’. Ante esta realidad
no se puede hablar de que la mision de la Iglesia en el mundo sea
exactamente igual en el Norte y en el Sur; el encuentro del evange-
lio con la cultura tiene que poner los acentos en lugares distintos™.

8. El estatuto de los laicos, que siguen apareciendo excesivamente subordina-
dos a la jerarquia; la poca consideracién para con los presbiteros, en compa-
racién con el espacio dedicado a los obispos; el centramiento en los temas
intraeclesiales...

9. Cf. el buen andlisis de BRUCKNER, P., Miseria de la prosperidad. La religion del
mercado y sus enemigos, Tusquets, Barcelona, 2003. En las pdginas 202-204
ofrece un resumen de la situacién que se abre con las siguientes palabras:
«Ahora ya lo sabemos: el abismo Norte-Sur nunca sera superado, no habrd una
distribucién equitativa de los frutos del crecimiento econémico, y menos atin
un nivel de vida digno para la mayoria de la poblacién mundial...».

10. Esta idea estd presente ya en la GS cuando afirma que «deber gravisimo de los
pueblos ya desarrollados es el ayudar a los pueblos que atin se desarrollan» (n.
86); y mucho mds remarcada en la enciclica Populorum progressio, de Pablo
VI, publicada en 1967.
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En nuestro «primer mundo» se vive una situacién de hartazgo;
ha nacido el «hombre perplejo» como sucesor del hombre sumiso
de la cristiandad y del hombre arrogante de la modernidad''. Pero la
perplejidad en relacion con los logros del progreso no hace que el
ser humano destrone al dinero y a las otras fuentes de esplendor y
los reconduzca al papel de mediadores que les corresponde.

En esta situacion, el valor de la experiencia religiosa se ha refu-
giado en los grupos intimistas y evasivos. Frente a la proclama de
los setenta —«Jesus si, Iglesia no»—, asistimos hoy al rechazo de un
Dios personal, en aras de una trascendencia sin rostro; frente a la
dindmica encarnatoria propia de la fe cristiana, nos encontramos
con un conglomerado religioso donde lo subjetivo y lo evasivo
adquieren preponderancia.

Por ello, si es verdad que el mundo y la Iglesia no son dos rea-
lidades totalmente diferentes, si es verdad que la Iglesia debe ser
aquello en lo que la humanidad entera estd llamada a convertirse, si
es verdad que no existe realidad profana y sagrada, sino que mas
bien aquello que llamamos «lo profano» es «lo profanado»", enton-
ces la mision de la Iglesia hoy debe ser la de proclamar que ningu-
na de las realizaciones politicas, econdmicas, sociales o culturales
es definitiva; que todas las manifestaciones humanas estan llamadas
a ser superadas; la mision de la Iglesia en el mundo de hoy es
denunciar que el liberalismo econdmico, que se ha instalado como
la tinica alternativa en la actualidad, no se corresponde con el Reino
de Dios.

Si el logro fundamental de la GS fue haber colocado a la Iglesia
y al mundo en la misma historia como compaiieros de camino, en
nuestra Europa en formacion necesitariamos hoy subrayar la dife-
rencia que existe (o deberia existir) entre el mundo tal como lo
hemos configurado y la oferta que la Iglesia le propone'. Un céle-

11. Cf. BRUCKNER, P, op. cit., 201.

12. Idea muy querida a la teologia oriental, que tiene una conciencia mucho mds
honda de las implicaciones cosmoldgicas de la Resurreccion.

13. Esto es lo que propone, desde una perspectiva «laica», P. BRUCKNER: «En la
historia de la Iglesia catélica, los tedlogos tuvieron que combatir dos escollos
igualmente nefastos: el desprecio de lo terrenal y el amor excesivo a la volup-
tuosidad mundana. Contra ambas vias sin salida oponian, a imagen de la doble
naturaleza de Cristo, una imprescindible relacion de desgarro: la vida humana
es a la vez miserable y magnifica, porque constituye la primera etapa de la vida
eterna. El creyente debe estar en el mundo y fuera del mundo, guiar su con-
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bre texto —«Aunque hay que distinguir cuidadosamente entre pro-
greso temporal y crecimiento del reino de Cristo, sin embargo el
primero, en cuanto puede contribuir a ordenar mejor la sociedad
humana, interesa en gran medida al reino de Dios (GS 39)- seiala
un criterio de universalidad para juzgar el progreso. Progreso serd
solo lo que sirva para «ordenar mejor la sociedad humana»; algo no
restringido, por tanto, al desarrollo de grupos parciales de dicha
humanidad.

La Iglesia, pues, no tendria que salirse de este mundo, pero si
deberia estar atenta a no acomodarse a este mundo. El que la rela-
cién Iglesia-mundo no puede ser reducida a una mera doctrina
social o politica por parte de la Iglesia, es un dato adquirido a todos
los niveles eclesiales desde el Vaticano 11; si en el tiempo conciliar
esta idea se usé para defender la imbricacion entre Iglesia y mundo,
hoy deberia usarse para defender que la mision de la Iglesia es lle-
gar a ser signo de la salvacion en este mundo (LG 1; GS 45); y el
signo supone fundamentalmente testimonio, un testimonio que no
se encuentra en los documentos magisteriales ni en los estudios de
los tedlogos, sino en la vida de las comunidades cristianas. Ser
signo hoy en nuestro mundo supone desarrollar comunidades con-
traculturales en las que, con imaginacién, se ensayen diversos
modelos de organizacién social y se produzca una cultura alejada
del consumismo que «alimenta la ilusiéon de que el objeto puede
satisfacer nuestras expectativas»'.

Necesidad de continuar el didlogo

El didlogo aparece en la GS como una mediacion entre la Iglesia y
el mundo. En los tiempos posteriores al concilio, la Iglesia se puso
a dialogar con el ateismo cientifico y materialista, con las grandes

ducta en la Tierra por los valores del mds alla. Se puede laicizar este gesto fun-
dador y aplicarlo al destino temporal de nuestras sociedades: mantener a dis-
tancia tanto el optimismo como el pesimismo, rechazar la idea de una solucién
perfecta a las desgracias del hombre, pero también la amargura y la desolacion
(Leszek Kolakowski). Entre desesperacién y conviccién ciega, existe otro
camino: el del escepticismo activo que sabe reconocer humildemente sus limi-
tes sin abandonar por ello toda voluntad de reforma» (op. cit., 205).

14. BRUCKNER, P., op. cit., 174. Sobre la Iglesia como comunidad contracultural,
véase el valido libro de LOHFINK, G., La Iglesia que Jesiis queria, Desclée,
Bilbao 1986, esp. 169-176, donde defiende la idea de la Iglesia como «socie-
dad de contraste».
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religiones del mundo, con los cristianos de otras confesiones, con
las diferentes culturas. El didlogo supuso que la Iglesia se convir-
tiera en Iglesia dialogal, con lo que el respeto por los demds y sus
ideas, la conviccion de que en los demds se encuentran valores que
deben ser conservados, la presentacion del propio mensaje sin pre-
potencia y con humildad y la necesidad de revision del propio len-
guaje para hacerlo comprensible a los demds se convirtieron en
seflas de identidad de la Iglesia.

A mi parecer, el «arte del didlogo»" estd siendo descuidado en
los dltimos afios en la Iglesia. Mientras que se contintia con el did-
logo formal a casi todos los niveles, se echa de menos una actitud
propiamente dialogal. Algunos de los dltimos documentos emana-
dos de las congregaciones romanas parecen mas preocupados por el
apuntalamiento de verdades eternas que por la biisqueda de la ver-
dad con toda la humanidad'.

El didlogo con el mundo supone también una Iglesia donde el
didlogo se ejerza de puertas adentro". Queda todavia mucho para
conseguir la meta del didlogo intraeclesial: estamos faltos de estruc-
turas que faciliten la participaciéon y la corresponsabilidad de los
cristianos en temas que a todos incumben (desde los nombramien-
tos de cargos pastorales para las comunidades hasta la promulga-
cién de documentos eclesiales). Sin dichas estructuras, el magiste-
rio de los creyentes, basado en el «sentido de la fe» que todos los
bautizados poseen, no encontrard un cauce valido para poder ser
ejercido’®.

15. Defendido por Pablo vi en la enciclica Ecclesiam suam (n. 31) de Agosto de
1964 y que fue inspiradora para el propio Concilio y para el documento que nos
ocupa en estas paginas.

16. Cf. la notificacién acerca del libro Hacia una teologia cristiana del pluralismo
religioso, de J. Dupuis (24 de enero de 2001), la declaracién Dominus Ilesus
sobre la unicidad y universalidad salvifica de Jesucristo y de la Iglesia, de 6 de
Agosto de 2000 o la nota sobre la expresion «Iglesias hermanas», del mismo
afio que el anterior.

17. Cf. PABLO VI, Ecclesiam suam, 43.

18. El derecho y el deber de expresarse aparece claramente en un instruccion pas-
toral de Pablo vi del afio 1971 (Communio et progressio) sobre los medios de
comunicacion social. En el niimero 116 se sefnala: «Es necesario, pues, que los
catélicos sean plenamente conscientes de que poseen esa verdadera libertad de
expresar su pensamiento, que se basa en la caridad y en “el sentido de la fe”».
El problema, sin embargo, es la falta de oportunidades y la inexistencia de
estructuras para llevar a cabo esa libertad.
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Los desafios de la catolicidad

Si bien es verdad que el Vaticano 11 fue el primer concilio en el que
realmente estaba representada la Iglesia universal, también lo es
que el mundo del que se habla en la GS es el mundo moderno, es
decir, el mundo occidental, aun cuando el Concilio tuviera también
en mente a los continentes del tercer mundo.

Este proceso de universalizacion no puede parar. De hecho, hoy
se presenta la catolicidad como la puesta en cuestién de un incues-
tionado eurocentrismo en la comprension del cristianismo.

Ya hemos sefialado cémo fue la Iglesia latinoamericana la que
subray6 el tema de la liberacion, al recibir, profundizar y hacer
avanzar las ideas de la GS. También otros continentes estdn llama-
dos a aportar su recepcion creativa del Concilio y a enriquecer a
toda la Iglesia con savia nueva.

En este tema, el «hacia dentro» y el «hacia fuera» de la Iglesia
se encuentran entrelazados. En el nivel de la iglesia universal, la
catolicidad de la Iglesia ha de concretarse en la superacion de una
comprension centralista y uniforme de la unidad y de la catolicidad,
asi como en la actualizacién consecuente de la Iglesia como comu-
nidad de Iglesias y comunidades eclesiales. Iglesia universal, uni-
versalidad y catolicidad de la Iglesia se realizardn en la medida en
que se produzca un proceso mutuo de aprendizaje entre las diferen-
tes Iglesias locales y entre las diversas Iglesias continentales (o
regionales). Al mismo tiempo, aprenderemos todos en la Iglesia a
reconocer y valorar la pluralidad de culturas, de las que esas Iglesias
participan y que colaboran a que en el mundo se vaya realizando el
Reino®”.

...y un deseo

El Vaticano 11 pertenece ya a la tradicién de la Iglesia. Existe el peli-
gro de que se quiera minimizar lo realizado y reducir las declara-
ciones conciliares (en concreto la GS) a respuestas a la situacion
cultural del momento.

19. Otro elemento, importante, pero mds relacionado con la estructura interna de la
Iglesia, es el de la experiencia y el testimonio de fe especificos de la mujer, la
cual estd hoy en dia a la biisqueda de su contribucién personal a la Iglesia. El
intercambio entre la experiencia y el testimonio de fe femenino y masculino
parece presentarse hoy como una forma importante de lo que significard cato-
licidad de la Iglesia en el presente y en el futuro.
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De hecho, la consideracién del Concilio como tradicion subra-
ya que la comunicacion de Dios se sigue produciendo hoy en medio
de una comunidad concreta, y que el Espiritu sigue actuando en la
Iglesia. Por eso no seria nada deseable que la dindmica que puso en
marcha la GS se viera truncada por miedos y recelos.

Por el contrario, habria que recuperar una de las ideas base de la
GS. Me refiero a los «signos de los tiempos». Importante es que la
Iglesia pusiera el andlisis de la situacién histérica como fundamen-
to de una constitucion conciliar e importante es que la Iglesia siga
teniendo el deber de «escrutar a fondo los signos de los tiempos e
interpretarlos a la luz del evangelio, de forma que, acomodandose a
cada generacion, pueda responder a los perennes interrogantes de la
humanidad sobre el sentido de la vida presente y futura y sobre la
mutua relacién entre ambas» (GS 4).
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La Vida Religiosa Apostdlica quiso
volver a las fuentes, y hoy se habla
de su «refundacion». Aunque ya no
se formule como «estado de perfec-
cién», sino como «seguimiento con
mayor libertad» o como «memoria
evangélica», la «perfeccién» impide
a la Vida Religiosa Apostélica palpi-
tar con la vida. Por eso el autor

}Vida ht‘hglnf-.l
-r] 1!‘3 AN lE-tLthﬂ explora otras perspectivas de acerca-

miento y ofrece nuevos cauces para
seguir aspirando a la libertad evan-
gélica, el gran objetivo que siempre
la inspird.

La Vida Religiosa Apostélica se configura desde diversas tradiciones
«espirituales». TONI CATALA (que ha trabajado durante doce afios con
menores en situacién de exclusion social) tiene presente la tradicién igna-
ciana y, sobre todo, los Ejercicios Espirituales de San Ignacio, con su
fecundidad para buscar y hallar a Dios en todas las cosas.

176 pags. P.V.P. (IVA incl.): 7,00 €
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Este libro recoge las veintiséis cartas
que en su dia publicé la revista «Foc
Nou» y que son fruto de un didlogo
planteado desde la fe y el agnosticis-
mo en torno a cinco ambitos concre-
tos: Sociedad y hecho religioso
(Joan Revent6s y Joan Carrera); los
limites de la ciencia (David Jou y
Jorge Wegensberg); la educacion en
valores Francesc Torralba y Xavier
Rubert de Ventés); el problema del
mal (Josep M. Rovira Belloso y
Eugenio Trias); el futuro de la reli-
gion (Victoria Camps y Adela
Cortina).

A estas veintiséis cartas se han afiadido en esta edicién en castellano otras
dos, amplias e importantes, cruzadas entre José Antonio Marina y José
Ignacio Gonzdlez Faus en torno a Dictamen sobre Dios. Todo el conjunto
muestra la gran riqueza que nace del didlogo sincero, libre, profundo y
constructivo.

208 pags. P.V.P. (IVA incl.): 10,00 €
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ST 92 (2004) 177-189

Recensiones

DE MELLO, Anthony, sJ, Obra Completa (2 Volimenes), Sal

Terrae, Santander 2003, 1.630 pp.

La editorial Sal Terrae acaba de
hacernos un regalo de Navidad
espléndido: la obra completa de
Anthony de Mello. Quienes hemos
tenido la suerte de conocer a Tony
personalmente y/o a través de sus
escritos estamos de enhorabuena.
Hacia falta una edicién asi, muy
cuidada técnica y estéticamente,
recogiendo por orden cronolégico
s6lo los 9 libros que el autor prepa-
ré para su publicacidn.

La obra estd editada con un
esmero digno de mencién: cada
uno de los 9 libros estd caracteriza-
do por un dibujo, a modo de ana-
grama simbolico, expresivo del
contenido de cada uno de ellos. Por
ejemplo. para identificar a Sadha-
na, un camino de oracion, un libro
con un corazén dentro de sus pagi-
nas; un ruisefior para El Canto del
pdjaro; un gallo bien despierto y
cantando para ;Quién puede hacer
que amanezca?... y asi sucesiva-
mente, de tal modo que si el lector
o lectora se distraen y no saben
muy bien en cual de los libros est4,

el dibujo-simbolo lo identifica
inmediatamente.

Quiero resaltar la valiosisima
aportaciéon que suponen las 164
paginas de indices: alfabético de
relatos y meditaciones de los 9
libros, perfectamente reconocibles;
onomadstico, que identifica al perso-
naje en si y no sélo el libro donde
Tony lo cita; y, por fin, el general de
la obra, que recoge el indice de
cada uno de los libros que contiene.

La persona de Tony y su obra no
necesitan presentacion para los lec-
tores/as de la revista Sal Terrae; de
hecho, se ha convertido en uno de
los escritores espirituales mas lei-
dos en los tltimos quince afios.
Tuve la fortuna de conocerlo en
1981 y participar en un encuentro
de una semana con un pequefio
grupo, en un ambiente de confianza
donde se pudo expresar a gusto. Su
personalidad era arrolladora: char-
lista ameno, sagaz, lleno de vida,
pasion y suefios. Nos seducia con la
magia de su personalidad desbor-
dante y expresiva. Desbordaba
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salud psicofisica y espiritual, entu-
siasmo y, sobre todo, mucho
humor.

Era un narrador de pardbolas y
cuentos, y nunca pretendié ser un
«tedlogo»; por eso me quedé muy
sorprendida cuando le llegaron cri-
ticas teoldgicas que nada tenian que
ver con la intencién del autor y su
funcidn inicidtica. Porque eso era lo
que él pretendia: iniciar a otros en
el camino de la bisqueda incansa-
ble de la verdad que él vislumbraba
como desde «otro lugar», como
quien ha llegado ya a la cumbre de
una montafia y desde alli describe
algo de lo qué a él mismo le des-
lumbraba. Yo lo he considerado
siempre un mistico que «ve» la
Realidad o, mejor dicho, «vive» en
Ella.

Era un hombre libre, y eso es lo
que rezuman sus obras: una libertad
que no se dejaba amordazar ni
domesticar. Somos muchas las per-
sonas que hemos experimentado y
seguimos experimentando una sen-
sacion de liberacién oyéndole y/o
leyéndolo, como si un aire fresco, a
veces a modo de vendaval, nos in-
vadiese y nos trastocase un poco...
o un mucho, es cierto, pues leer a
Tony no deja a nadie indiferente.

Su persona y sus teorias, ayer y
hoy, son inusuales, impactantes,
desafiantes muchas veces, y cada
vez mas paraddjicas; y eso se puede
apreciar ahora mejor al tener la
posibilidad de leer cronoldgica-
mente su obra.

La lectura de sus libros es siem-
pre, como lo eran sus cursos orales,

una invitacién a la experiencia, a
«saborear» por uno mismo el ali-
mento que €l ofrecia después de
haberlo «comido y digerido» €l
mismo.

Otra de las grandes aportacio-
nes de Anthony de Mello es la de
haber sabido armonizar e integrar
con arte de filigrana las grandes tra-
diciones de Occidente y Oriente, la
rica tradicién judeo-cristiano-helé-
nica y las profundas tradiciones
religiosas de la India, su tierra
natal. Hizo un esfuerzo ingente de
didlogo interreligioso, de apertura
de horizontes, de mirada y acerca-
miento al Misterio, mas alla de los
nombres con que se le designe.

Quiero terminar esta recension
recogiendo unas bellas palabras de
Andrés Torres Queiruga, que prolo-
ga magnificamente estos dos vold-
menes de la obra completa de Tony:
«Con ambas culturas en la sangre y
un pie en cada lado, contribuia de
manera palpable a la realizacion
de una gigantesca “fusion de hori-
zontes”, a una ampliacion global
de las fronteras humanas. Su vision
religiosa era, y se presentaba,
ancha como el mundo, abierta a
todos los vientos de la rosa del
Espiritu. Rompia esquemas y corta-
ba ataduras, hacia estallar como
cdscaras vacias muchas palabras y
conceptos, convocaba a la libertad
y apuntaba incansable e insobor-
nable hacia las profundidades de la
experiencia, alli donde todo lo
humano tiende a unificarse y siente
o presiente el aliento de lo
Divino...».
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Uno puede estar de acuerdo o
no con sus teorias, y podra querer o
no experimentar el camino de creci-
miento psico-espiritual que €l pro-
pone, pero sin duda nos encontra-
mos ante la obra completa de un
sabio, un mistico, un sofiador narra-
dor de suefios que abre futuro a una
nueva humanidad.

Poco antes de morir, nos recuer-
da Andrés en su prélogo, escribié a
un amigo unas palabras que nos
suenan hoy a testamento:

«Creo que actualmente todo mi
interés se centra en otra cosa: en
el “mundo del espiritu”, y todo
lo demds me resulta verdadera-
mente insignificante y sin impor-
tancia... No sé si todo esto es una
ilusion, lo que si sé es que nunca
en mi vida me habia sentido tan
feliz y tan libre...»

Emma Martinez

ESTEBAN GARCES, Carlos, Ensefianza de la religion y Ley de
Calidad, Ppc, Madrid 2003, 318 pp.

La presencia del saber religioso en
la escuela sigue siendo una cues-
tién controvertida en nuestro pafs.
Tras veinticinco afios de vigencia
de nuestra Constitucién, en la que
se encuentran los fundamentos para
que dicha presencia tenga carta de
ciudadania en el ambito escolar,
siguen alzdndose voces que piden
el confinamiento de la ensefianza
de la religién en el seno familiar y
en la comunidad religiosa corres-
pondiente. Se ha llegado a comen-
tar que el pacto constitucional de la
transicion democritica no se ha
extendido a este tema, puesto que
sigue siendo objeto de disputas
interminables entre quienes, desde
un laicismo confesante, rechazan la
asignatura de religion en el curricu-
lo escolar —asi como la retirada de
todos los simbolos religiosos en las
escuelas publicas, en sintonia con
lo que acaba de ordenar el gobierno

francés para el curso proximo— y
quienes, desde posturas mds o
menos cercanas a una confesion
religiosa, consideran que, para que
los poderes publicos garanticen el
derecho que asiste a los padres para
que sus hijos reciban la formacién
religiosa y moral que esté de acuer-
do con sus propias convicciones
(C.E., art. 27, 3), el hecho religioso
ha de estar presente en la escuela.
Una mirada a los distintos paises de
nuestro entorno europeo nos descu-
bre la enorme variedad de solucio-
nes adoptadas en materia tan dispu-
tada, todas ellas producto de una
historia que conviene previamente
conocer para evitar afirmaciones
mas cargadas de prejuicios ideol6-
gicos que de razén.

En este sentido, el libro de
Carlos Esteban viene a prestar una
ayuda inestimable al conocimiento
de la nueva solucién que, desde la
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recién estrenada Ley de Calidad —a
la que dedica el cap. II-, se aporta a
este largo debate sobre la presencia
de la religién en la escuela. Para
ello, como acabo de indicar, el
autor presenta —cap. I— un breve
recorrido histérico por las distintas
soluciones que se han dado a tan
controvertido problema, desde que
a finales del siglo XIX se empieza a
cuestionar la legitimidad de esta
materia en el sistema educativo,
hasta la propuesta ultima que hace
la Ley de Calidad, introduciendo la
nueva drea o asignatura de Socie-
dad, Cultura y Religion en el curri-
culo escolar. La novedad de esta
propuesta —cap. III- estd en que la
entrada de esta materia en el curri-
culo responde fundamentalmente al
caracter educativo de la misma, al
considerar que el conocimiento del
sustrato religioso del patrimonio
cultural del alumno es necesario
para obtener el pleno desarrollo de
la personalidad humana (C.E., art.
27, 2). No es, como tantas veces se
afirma desde otras posiciones, un
privilegio de la Iglesia que recurre a
unos acuerdos internacionales para
estar presente en la escuela —acuer-
dos totalmente constitucionales y
que son el desarrollo del art. 16. 3
de nuestra Carta Magna—, sino un
derecho de los alumnos para conse-

guir la tan deseada formacion inte-
gral en su proceso educativo, garan-
tizandoles que el acceso a la dimen-
sion religiosa de la cultura se hard
de acuerdo con sus convicciones;
de ahi la doble modalidad —confe-
sional y no confesional- con que se
impartird la tnica drea de Sociedad,
Cultura y Religion.

El bloque curricular «Religién/
Alternativas» del modelo anterior
se ha sustituido por un conjunto de
enseflanzas necesarias por su intrin-
seco valor formativo, por lo cual
todos los alumnos tendrdn que cur-
sarla. Tres capitulos mds, —el cuar-
to, sobre la identidad del saber reli-
gioso en la escuela (de sabor mas
teoldgico); el quinto, sobre las con-
tribuciones educativas de la ense-
flanza de la religion a la escuela (de
contenido mds pedagdgico); y el
sexto, sobre el profesorado de reli-
gién (en el que se plantea la forma-
cion e identidad eclesial de este
colectivo, abogando por dar pasos
para la consecuciéon de un nuevo
estatuto juridico de dicho profeso-
rado)— cierran este valioso libro, en
el que se incluyen como anexos los
nuevos curriculos de Sociedad,
Cultura y Religion en sus dos
modalidades.

Avelino Revilla
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Tommasi, Wanda, La inteligencia del corazon, Narcea, Madrid

2003, 152 pp.

Ante la escasa bibliografia que
existe en espaiiol sobre Etty Hille-
sum, la profesora Wanda Tomasi
contribuye con su ensayo a darnos a
conocer un poco mds la breve pero
intensa vida, llena de sentido, de
esta joven judia holandesa. En un
andlisis biografico tan profundo
como bello, es capaz de hacernos
participes de «la riqueza de una
experiencia interior que, incluso
ante el supremo sufrimiento, sabe
alabar la vida y vivirla en toda la
plenitud de su sentido». Este libro
es el fruto de una lectura apasiona-
da y agradecida del Diario y las
Cartas de Etty, cuya vida y mensa-
je, mas alld de cualquier frontera
religiosa, politica o social, puede
suministrar, «en una época, como la
nuestra, confusa, pero sedienta de
espiritualidad», alimento y 4nimo
para las personas en busqueda de
una vida con sentido, mas alla de
cualquier circunstancia.

La autora recorre en siete
momentos los temas fundamentales
que atraviesan los escritos de
Hillesum, para mostrarnos la extra-
ordinaria evoluciéon psicoldgica,
humana y espiritual que lleva a ple-
nitud, en un contexto en el que la
barbarie del nazismo comenzaba
con las deportaciones en masa
hacia los campos de concentracion.
En dos de esos campos se verd en-
vuelta Etty: primero en Westerbork,
y después en Auschwitz, donde
encontrara la muerte. Sin embargo,
su itinerario espiritual, que la lleva

de unas complicadas relaciones con
hombres que la hacen «terrible-
mente infeliz» practicando un amor
erdtico y posesivo, a ese «amor
loco» por toda la humanidad al que
se refiere Pablo en su carta a los
Corintios, cuando descubre a Dios
como su parte mds intima y recon-
dita. Ese arraigo en su Dios le per-
mite «transfigurar la desgracia,
haciendo brillar en la contingencia
de un presente helado por el horror
un destello de eternidad».

En ese dificil y costoso itinera-
rio aprende que su tarea es llegar a
ser alguien capaz de guiar a otros
hacia sus fuentes internas, como
han hecho con ella, para asi «desen-
terrar a Dios en los corazones de
otros seres humanos endurecidos
por el sufrimiento». Pero el Dios de
Etty Hillesum, aunque parezca con-
trario a la Tradicidn, es el que ante
la expansién del mal se ve «impo-
tente» y como necesitado de la
ayuda del hombre para no ausentar-
se del todo. Esa serd la misién de
Etty: «tratar de ayudar a Dios» para
que no quede destruido dentro de
ella y, al tiempo, intentarlo también
en los corazones rotos de sus veci-
nos, a los que ama tanto —sean ale-
manes o judios— «porque en cada
uno hay un pedacito de Dios». Por
eso ella, en vez de esperar una
ayuda de Dios, se dispone a ayu-
darle a El. Pues su problema es
como salvar la existencia de Dios
en el horror de la vivencia de la
shoah, donde el mal y el odio estan
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envenenando los dnimos y donde
toda huella de lo divino corre el
peligro de desaparecer de la faz de
la tierra. EI modo de «salvar a
Dios» consiste para Etty en oponer
al odio el amor, siendo una ayuda
concreta y sostén para sus vecinos.

Es de valorar el esfuerzo de la
autora por acercarnos a la belleza
tan original, humana y espiritual de
Etty Hillesum. Belleza que tiene la
capacidad misteriosa de reconciliar
al hombre con el hombre, a la vida

con su entorno, alli donde mas falta
de vida parece haber; y todo ello
salvando la humanidad y la divini-
dad a un tiempo. Precisamente por-
que la humanidad se reconoce col-
mada dejando que la atraviese la
divinidad. La divinidad encuentra
su hogar en la criatura que necesita
ser contenida. Es la belleza del
amor, que, al no poderse encajo-
nar, desborda religiones, leyes y
morales.

Mario Pérez Moya

ARMENDARIZ, Luis Maria, Ser cristiano es. Tres opciones y ges-
tos, San Pablo, Madrid 2003, 294 pp.

Como profesor de Cristologia que
fue en Deusto, Luis Marfa Armen-
dariz aborda en el presente libro un
acercamiento a una materia en la
que es experto. En este caso, el au-
tor no ha puesto el acento en relatar
lo que sabemos de Cristo en nues-
tros dias, sino mas bien en dar énfa-
sis a aquello por lo que, hace dos
mil afios, un determinado grupo de
personas pasé a ser denominado
como los «cristianos», y cudles
pueden seguir siendo hoy en dia las
caracteristicas definitorias de los
mismos.

Si aquellos primeros cristianos
se sentian en tierra extrafia, en
nuestro contexto occidental la sen-
saciéon de no pocos vuelve a ser
similar. Ante el riesgo de que el
perfil del cristiano quede difumina-
do o desaparezca, Armendariz pro-
pone tres opciones y tres gestos que
se presentan como respuesta exis-
tencial del cristiano ante sus mis-

mas dudas de fe y como oferta para
los no creyentes.

Esta propuesta, como no podia
ser menos, tiene su centro en todo
momento en Cristo. Puesto que
«cristiano» quiere decir «hombre
de Cristo», quien asi quiera deno-
minarse habra de conocer y vivir en
correspondencia con lo que Cristo
significa para su vida y para la de la
Iglesia, sin temor a afrontar la tarea
de ser una pequeia luz para la
humanidad entera. De lo contrario,
la vida del cristiano seria, sin mas,
un compromiso ético, laudable en
si, pero carente de perspectiva acer-
ca de cudl fue su origen o cémo
puede mirar esperanzado a un futu-
ro en manos de Dios.

La intencion, pues, del autor,
consiste en afianzar ambos pilares:
el origen del cristiano y el futuro
que lo aguarda, para lo cual trata un
amplio abanico de aspectos esen-
ciales para la vida del cristiano.
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En una primera parte se descri-
ben las opciones fundamentales del
mismo: pertenecer a «los de Cris-
to», tomar parte en «lo de Cristo» y
vivir «por Cristo, con €l y en él».
Lo que considero mas logrado de
estas paginas es la pretension del
autor de conjugar una vida activa y
comprometida de seguimiento de
Cristo con la dimension celebrativa
que ha de caracterizar toda vida de
fe. A partir del conocido adagio lex
orandi lex credendi, da la vuelta al
prejuicio de muchos creyentes de
que antes de celebrar hay que tener
fe. De este modo, la celebracion se
convierte en una catequesis que
encamina a interiorizar y hacer pro-
pio el credo. Una fe que nos ha sido
transmitida por aquellos que nos
han precedido y cuyo origen se
ubica en el Espiritu que nos hace
ser «hijos en el Hijo».

La segunda parte del libro sin-
tetiza la raiz cristolégica de los cris-

tianos en tres gestos que profundi-
zan y sustentan aquello que éstos
celebran. En dichos gestos el autor
repasa los misterios esenciales de la
vida de Cristo, compendiados en
estar a la mesa con Jesus, permane-
cer al pie de la cruz y proclamar
que el crucificado ha resucitado.

Los tres se caracterizan por la
constatacion de que es el Padre
quien guia los pasos de Cristo y, en
consecuencia, de quienes optan por
ponerse en camino tras El. Ademds,
el lector concluye con un respiro de
esperanza confiada en la existencia
presente, y de anhelo de la vida
futura en el Hijo resucitado, quien
se convierte en fuente continua de
Vida para aquellos que en nuestros
dias deciden aventurarse al gozo
que implica el seguimiento de
Cristo.

Oscar Gonzalez

LUSTIGER, Jean-Marie, La promesa, Cristiandad, Madrid 2003,

288 pp.

De un autor judio de nacimiento y
nombrado cardenal-arzobispo de
Paris en 1983 puede esperarse que
sea cuidadoso en relacién al didlo-
go judeo-cristiano.

La primera parte, dirigida a
cristianos, recoge once encuentros
de un retiro en el monasterio de
Sainte-Francoise Romaine, dedica-
dos a un estudio profundo del
Evangelio de Mateo. Sin pretender
un desarrollo sistemético, presenta
al pueblo de Israel como el pueblo

de la Promesa, configurado en torno
al sello de la Alianza y a la espera
de su cumplimiento. Es Jestus de
Nazaret quien se inserta dentro de la
historia del pueblo elegido y expec-
tante, y asi, como hijo obediente,
vive el don de la Ley hasta el extre-
mo. Cristo es, de este modo, el Mis-
terio de la Redencién, paradéjico
para los judios, pero para los paga-
nos bendicion donada en gratuidad.

LaLey (caps. Iy II) en su ense-
fanza recoge la eleccion y llama al
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seguimiento en el amor. Su particu-
lar lectura de las «diez palabras»
ilumina la plenitud que contiene el
Evangelio del Reino: Jestis mismo.

Por otro lado la presencia en el
mundo del «nifio» deja al descu-
bierto a quienes tienen voluntad «no
de acoger la Promesa, sino que bus-
can apoderarse de ella». Porque son
los pequefios quienes hacen presen-
te la universalidad de la bendicién
divina. Es eso lo que descubre la
profecia de la vida de Jesuds y sus
discipulos (caps. Il y IV), a la luz
de los primeros capitulos de Mateo
y de su discurso escatolégico.

El horizonte tnico de su Pasion
se dibuja en el bautismo, las tenta-
ciones, la confesién de Pedro y la
transfiguracién. Se desvela la hu-
manidad de Jesus, su servicio su-
friente, en la esperanza de Israel, el
Hijo del Hombre.

Jerusalén (cap. VIII) es vida de
entrega, al modo como Dios es
Sefior de la historia. Jests no expli-
ca la Pasion; so6lo la anuncia y entra
en ella, callando. Puesto al descu-
bierto el pecado de todos, todos
pueden recibir al Dios vivo y verda-
dero que aparta de los idolos a los

Cozzens, Donald B. La faz

Terrae, Santander 2003, 198 pp.

Desde al menos cuatro perspectivas
afronta el autor los problemas y
retos que supone hoy ser sacerdote
en la Iglesia Catdlica: a partir de
datos clinicos, de documentos ecle-
siales, de reflexiones teoldgicas y
de la propia experiencia personal.
Por supuesto, esta tltima es la pro-

paganos y es signo de Jonds para
Israel, santidad y misericordia per-
fectas a imagen del Padre.

Los dos ultimos capitulos ofre-
cen una letania de ocho riquezas de
Israel que en Cristo se abren a todos
los paganos y un examen de con-
ciencia de las naciones ante el
Pueblo de la Eleccion.

As{ termina este retiro, de fuer-
te contenido biblico pero con una
exégesis viva para la contempla-
cién y el seguimiento, uniéndose a
la espera de Israel con su punto mas
alto ya cumplido y manifestado en
Cristo: Marana Tha.

En la segunda parte de esta pu-
blicacién se recogen cuatro confe-
rencias pronunciadas en diferentes
congresos internacionales judios,
con una vocacién eminentemente
reconciliadora. Lustiger sefiala las
dificultades heredadas y los avan-
ces realizados entre ambas confe-
siones, al tiempo que pone de relie-
ve como la revelacién biblica y la
mision de justicia es un vinculo
comun que las acerca, aunque no
elimine sus singularidades.

José Fernando Juan Santos

cambiante del sacerdocio, Sal

pia del mundo anglosajén, ya que
Donald B. Cozzens es rector del
Seminario Saint Mary, de Cleve-
land (Ohio, Estados Unidos) y pro-
fesor de teologia pastoral en dicho
seminario y en la Graduate School
of Theology de esa misma ciudad.
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Nos encontramos ante un autor
que escribe con un estilo y una
honestidad que hacen muy fluida la
lectura. Resulta francamente intere-
sante adentrarse en lo que nos cuen-
ta... |y, sin embargo, el libro, a pri-
mera vista, no puede ser menos
atrayentej, porque se nos presenta
en la portada a un joven sacerdote
con un aspecto horrible de estar
pasando por una tremenda crisis
animica, lo cual logra que a primera
vista sean ciertamente muy escasas
las ganas de hojearlo. Es una verda-
dera pena, porque el desacierto en la
presentacién puede lograr que
muchos se desentiendan de un libro,
a mi parecer, sugerente y ameno.

Se abordan problemas, desa-
fios, preocupaciones y realidades
del sacerdocio hoy en dia. Hay un
poco de todo, se habla de identidad,
de amor célibe, de orientacion se-
xual... Es cierto que las claves son
locales —hay un énfasis claro en lo
mas psicoldgico y en la problemati-
ca de una sociedad avanzada—, pero
ya sabemos que en casi todos los
temas, también en lo eclesial, lo
que pasa en USA acaba tarde o

temprano repercutiendo en el resto

del mundo, al menos en Europa.
Cozzens no duda en mirar de
frente a todo lo que le pasa o puede
pasarle hoy dia a un sacerdote, en
un mundo cambiante como el nues-
tro, y al mismo tiempo sabe suscitar
razones para la esperanza: al fin,
«liberado del lastre.., el sacerdote
se rinde al misterio del amor de
Dios, inmerecido, gratuito» (p. 98).
Un hombre que puede vivir pleno,
cercano a los demas, ciudadano del
mundo, sujeto de penas y alegrias,
capaz de sufrir y de amar, verdade-
ro hijo de Dios y hermano de todos.
Por eso al final nos queda un sabor
sereno de esperanza, y nos queda-
mos convencidos de que es tiempo
de ejercer un sacerdocio en el
mundo sencillo, humilde, colabora-
dor con otros grupos y realidades,
uno mds que trabaja con otros —cre-
yentes y no creyentes— por hacer
una vida comin mds amable. Un
sacerdocio que sigue estando lleno
de sentido —sufriente a menudo,
como sufre tanta gente—, pero que

el Sefior contintia bendiciendo...
Fernando Gallego

Socci, Antonio, Los nuevos perseguidos. Investigacion sobre la
intolerancia anticristiana en el nuevo siglo del martirio,
Encuentro Ediciones, Madrid 2003, 128 pp.

La estructuracién del momento his-
térico que vive el mundo contempo-
raneo ha llevado al encuentro y des-
cubrimiento casi obligado de visio-
nes de la vida y de la fe totalmente
distintas. Gran parte de ese encuen-
tro se ha dado en claves de conflicto

a veces inconciliables. Se hace ne-
cesario tender puentes para el didlo-
go y la apertura. Pero en algunos
sectores de la sociedad estas cir-
cunstancias tienden a crear defensas,
a provocar un encerramiento autosa-
tisfecho y a radicalizar posturas.



186

LOS LIBROS

La fe cristiana puede causar
malestar a ciertos regimenes totali-
tarios y plantear cuestionamientos a
sociedades fuertemente seculariza-
das que intentan ignorarla. Sin duda
alguna, este planteamiento merece
ser pensado e interpretado en su
contexto histérico y con las conse-
cuencias que esa realidad puede
acarrear. Pero el presente libro de
Socci, que quiere hablar de este
problema, adolece de una utiliza-
cién sesgada y poco responsable de
informes para proponer el siglo XX
como una vordgine de crimenes y
atropellos de seres humanos por la
Unica causa de la vivencia de la fe
cristiana.

La investigacion de datos y tes-
timonios de cristianos perseguidos,
humillados y asesinados, prove-
nientes de muy pocas fuentes, con
seleccién intencionada de estilos
escabrosos, permite crear un cuadro
apocaliptico en el que la fe en
Cristo estd intentando ser destruida
por una maquinacién planeada y
sistematica. Y con ella, la civiliza-
cion occidental y los supuestos
avances del modo de vida liberal.
Llega a ser demonizado cualquier
tipo de vida distinta del modelo

occidental. Incluso el fantasma del
antiguo socialismo (y nuevo, cuan-
do no ha sido eliminado atn) asus-
ta; mientras que se defiende de
manera sutil pero abierta a repre-
sentantes de otros intereses. La his-
toria del dolor, la exclusiéon y la
injusticia del siglo xX, relatada por
la voz rancia de la apologética mas
integrista, se presenta como una
persecucion del cristianismo por
sus tradicionales enemigos.

Sin llegar a negar la situacion
de muerte que sufren millones de
personas que no pueden vivir su fe,
(debemos llegar a una nueva cruza-
da que una a Occidente contra el
Islam? La inmigracion de tradicio-
nes religiosas diferentes y la intro-
duccién de nuevas costumbres
(permite hablar de estados «catdli-
cos» que necesitan defender su tra-
dicidn cristiana? La indiferencia de
Occidente respecto a situaciones
humanamente deplorables (solo
tiene que ver con el cristianismo?
Son algunas de las preguntas que
no se responden en este estudio
de Socci o que son contestadas
violentamente.

German Maldonado

STrOCCHI, Maria Cristina, Autoestima. Si tii no te amas, ;quién
te amard?, San Pablo, Madrid 2003, 126 pp.

Muchas personas sienten, de vez en
cuando, algin malestar o insatisfac-
cién que tratan de compensar vol-
cdndose en actividades a veces fre-
néticas, o asumiendo posturas de
superioridad o de poder. El senti-
miento que experimentamos sobre

nosotros mismos es fruto de nuestra
educacion, basada en condiciona-
mientos: «te quiero... si eres bueno,
si escuchas a tus padres, a los maes-
tros, a Dios...». Este tipo de edu-
cacién presta demasiada atencién
a los defectos, favoreciendo el
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autocontrol, en detrimento de las
emociones.

«Sin embargo, debemos apren-
der a amarnos tal como somos: igual
que hemos aprendido a ser de un
modo, podemos aprender comporta-
mientos mas adecuados, siempre
que se establezcan objetivos gradua-
les para llegar a la meta». Esta es la
tesis que defiende Maria Cristina
Strocchi, psicéloga y psicoterapeuta
de la rama cognitivo-experimental y
experta en biofeedback y en hipno-
sis clinica. La au-tora propone como
objetivo de su obra que cambiemos
«nuestra programacién mental» con
el fin de lograr una vida mas sana y
equilibrada.

El enfoque del libro es predo-
minantemente préctico. Los conte-
nidos tedricos estdn ilustrados con
ejemplos y con abundantes ejerci-
cios personales que ayudan a acre-
centar paulatinamente la autoesti-
ma en todas las dimensiones de la
vida: aspecto fisico, vida emotiva,
familia, amistades, trabajo, cultura,
moralidad, sexualidad... Asimismo,
se presentan numerosos resimenes,
frases a recordar, cuadros y graficos
que facilitan la lectura del texto.

Esta obra consta de cinco capi-
tulos interrelacionados entre si. El
primero plantea la definiciéon de
autoestima y sus caracteristicas:
nos encontramos aqui con una serie
de indicios de personas que tienen
una buena o una mala autoestima.
El siguiente capitulo presenta algu-
nas técnicas para conseguir una
mejor autoestima, como son el
aprecio de si, la aceptacién de los
limites y errores, el afecto sincero

por si mismo y la atencién a las
propias necesidades. El tercer capi-
tulo habla de la aceptacién de uno
mismo, que implica tanto el reco-
nocimiento objetivo de nuestras
caracteristicas fisicas y psiquicas
que nos limitan y de nuestros com-
portamientos equivocados, como la
conciencia de nuestra dignidad de
personas. Hay que destacar aqui el
estudio de los mensajes irracionales
que nos dirigimos a nosotros mis-
mos y como éstos se pueden con-
vertir en otros mensajes mas positi-
vos y ajustados a la realidad. El
cuarto capitulo ensefia a discernir
los sentimientos de culpa, que pue-
den ser sanos o malsanos. Por lti-
mo, invita a desarrollar un compor-
tamiento asertivo, caracterizado por
la voluntad decidida de una persona
de expresar los propios sentimien-
tos e ideas, haciendo prevalecer sus
derechos, de modo claro, sincero y
respetuoso con los demds. Se inclu-
ye al final un apéndice con ilustra-
ciones sobre como ensefiar autoes-
tima a los nifios.

Nos encontramos ante una inte-
resante y practica obra de autoayu-
da, de facil lenguaje y compren-
sion, de atractiva lectura, y valiosa
por su concepcion de la persona
como ser que evoluciona y que
puede llegar a la felicidad por sus
propios medios. Strocchi muestra
con claridad las claves principales
de la personalidad, aportando
herramientas ttiles y sencillas para
alcanzar esta dificil pero necesaria
y beneficiosa tarea de amarnos a
nosotros mismos tal como somos.

Fernando J. Nieto Saez
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LOS LIBROS

LAVILLE, Jean-Louis,

En los dltimos cinco afos se han
publicado numerosos libros y arti-
culos —bien sea traducidos (la
mayoria), bien sea de produccién
espafiola— centrados en la proble-
madtica del trabajo productivo.
Efectivamente, el trabajo producti-
vo se ha visto sometido desde los
aflos ochenta, con la aplicacién de
las politicas neoliberales, a una au-
téntica transformacién en cuanto a
los contornos conocidos en las
décadas anteriores. El resultado ha
sido un trabajo desestructurado en
cuanto a condiciones de jornada,
horarios, salarios, contratos, que-
dando a la arbitrariedad de los
empleadores la fijacion de tales
condiciones. En Espafia, la legisla-
cién laboral ha sido reformada
desde 1980 ininterrumpidamente,
pasando de defender a la parte mds
débil de la relacién laboral, a defen-
der la competitividad y la presencia
en el mercado de la empresa.

El cambio producido a nivel
legislativo es una utilizacién de la
ley para adecuar el trabajo produc-
tivo a las necesidades del mercado.
Pero esto no seria demasiado
importante si, como consecuencia
de ello, no sumiera a los trabajado-
res —y, por extension, a la sociedad
entera— en la incertidumbre del
empleo y, por tanto, en la precarie-
dad de las condiciones vitales, de
su futuro, de su percepcién como
ciudadanos y como personas. El
cambio en el trabajo productivo
aparece como el cambio de la

Una tercera via para el trabajo,
Mensajero, Bilbao 2002, 216 pp.

sociedad nacida de la revolucion
industrial, en la que el trabajo pro-
ductivo era requerido por la pro-
duccidn, y que llevé consigo la pro-
teccion de los trabajadores dentro y
fuera del trabajo. Posibilitando el
acceso a unos ingresos minimos y
una participacién en la vida social a
través del régimen democrético.

El libro de Jean-Louis Laville
viene a abundar en esta bibliogra-
fia, y lo hace con propuestas, cosa
que es de agradecer. No s6lo no se
queda en el andlisis de la situacion,
ni tampoco en la historia del proce-
so del trabajo productivo, sino que
se sitia en el lugar de abrir alguna
via de solucién. Porque para el
autor no nos hallamos ante el fin
del trabajo, sino ante un modo de
entender éste, nacido en los albores
de la revolucién industrial. Y tam-
bién ante la desaparicién del traba-
jo con dignidad.

En los dos primeros capitulos
del libro se hace un recorrido por la
historia del trabajo productivo y se
analizan las distintas posturas ante
el futuro del trabajo. Posterior-
mente, en el capitulo tercero se nos
presentan los datos que indican que
el trabajo ha cambiado, que su
«fisonomia» estd muy vinculada a
los servicios y no tanto a lo produc-
tivo. Y estamos ante otro tipo de
trabajo, pero para afrontar la nueva
situacién es necesario aclarar pri-
mero el concepto de trabajo y lo
que lleva consigo: «Mds que discu-
siones semdnticas sobre lo que con-
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viene llamar trabajo, lo importante
es desembarazarse de una concep-
cion mercantil del trabajo y reequi-
librar los diferentes tipos de com-
promisos humanos». Sélo de este
modo empezaremos a idear otro
estado de cosas que nos permita
plantar cara a la situacién presente.
Porque nos jugamos mucho: «Te-
nemos ante nosotros dos futuros
posibles: por un lado, el de una
sociedad cada vez mas desigual,
marcada por el trabajo y con jorna-
das estresantes, y por otro el de una
poblacién excluida del trabajo. O el
de una sociedad pluriactiva, abierta
a todos, donde cada uno puede dis-
poner de un empleo de duracién
reducida y elegir otros compromi-
sos complementarios».

Es imposible marchar en esta
segunda direccion si no se estable-
ce antes el cardcter plural de la eco-
nomia para deslegitimar las con-
cepciones predominantes de lo que
es la riqueza. Por eso es necesario,
segun el autor, reinterpretar la cues-
tién del trabajo en términos de ciu-
dadania. La economia ha de ser cri-
ticada por la sociedad para que se
ponga al servicio de ésta. No se
puede reducir la vida humana al
ciclo produccién/consumo. La poli-
tica debe recuperar un lugar de pri-
mera fila y tener un control demo-
cratico del tiempo de trabajo: quiza
sea hoy el equivalente de lo que
fueron ayer las conquistas de otros
derechos sociales del sistema de
salarios.

Asi planteado, resulta muy
lejos de conseguir, y el autor es
consciente de ello; sin embargo nos
presenta a lo largo del capitulo
cuarto propuestas, no sélo de plan-
teamiento, sino ya realizandose, en
las que emerge otra manera de rela-
cionarse la sociedad con el trabajo:
atendiendo a las necesidades con-
cretas, extendiendo otra manera de
enfocar la economia, ocupando
lugares democraticos, en donde se
ve la musculatura de la democracia:
cuando atiende a las personas y sus
necesidades mds importantes y
perentorias.

Por tanto, el autor se sitda en
un lugar entre el mercado, que lo
invade todo, que quiere privatizarlo
todo, y el estado, que se muestra
inoperante en muchas ocasiones y
que a lo sumo obliga a distribuir,
aunque siempre escasamente, y en
muchas ocasiones para sostener el
mercado. El autor reivindica la
sociedad civil y la economia de la
reciprocidad, que da como resulta-
do una economia tripolar, en lugar
de la bipolar conocida hasta ahora,
que requiere una renta bdsica uni-
versal, un derecho a la iniciativa
privada...: en definitiva, otro juego
de relaciones o, si se quiere, otra
estructura social que combine el
trabajo como actividad creadora,
imprescindible para la sociedad, y
el derecho a la existencia digna de
todo ser humano.

Hilario Ibaifiez
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T, tus hyos...

¥ Dios No es facil ser padres cristianos hoy.
El camino de la educacidn cristiana
estd pavimentado de buenas inten-
ciones, pero, aunque el corazén de
los padres estd siempre lleno de
amor, su cabeza estd llena de pre-
guntas: joptardn nuestros hijos por
la religion mds adelante?; ;como
hablarles de Dios?; ;por qué elegir
esta Iglesia y no otra? ;Y la practi-
ca religiosa?; ;como orar con
ellos?; ;como educarlos en la acep-
tacion de los demds en una sociedad
tan diversa?...

Preblemas oe refigidn
e [ foewdile

Partiendo de la experiencia de un padre psicélogo muy activo en el mundo
cristiano (Claude Piron) y de un sacerdote muy relacionado con el mundo
de la familia (Claude Ducarroz), este libro puede ayudar a encontrar res-
puestas personales.

144 pags. P.V.P. (IVA incl.): 6,50 €




A VUELTAS CON UN PROBLEMA
QUE PARECE INSOLUBLE

JOSE-VICENTE BONET

Son muchos los cristianos y no cristianos que se plantean la cues-
tién del mal, que recorre la historia humana como un problema, al
parecer, insoluble. Si se plantea con la clasica aporia de Epicuro,
como hace Albert Camus en su obra La peste, como una contra-
diccion entre el poder y la bondad de Dios, se llega a soluciones de
este tipo: «Si Dios es todopoderoso y no impide el sufrimiento de
los inocentes, entonces no es providente, no es bondad infinita.
Pero si es bondad infinita, providente, y no puede impedirlo, enton-
ces no es todopoderoso». E incluso soluciones mas dramaticas,
negando, sencillamente, la misma existencia de Dios.

Con frecuencia, la soluciéon que se da a esta aparente paradoja
consiste en negar uno de los extremos que la forman. Pero ésa no
puede ser la solucién. La paradoja es un incentivo a seguir pen-
sando, no a hacerla derivar en una contradiccién. El Catecismo es
consciente de la dificultad cuando afirma: «la fe en Dios Padre
Todopoderoso puede ser puesta a prueba por la experiencia del
mal y el sufrimiento. A veces Dios puede parecer ausente e inca-
paz de impedir el mal» (n. 272).

Bastantes hombres y mujeres tropiezan con este muro. Pero
nosotros creemos que no hay que negar ninguno de los dos polos.
Para afirmar la bondad vy la ternura de Dios con todas sus criaturas
es necesario afirmar a la vez la omnipotencia de Dios que las ha
creado, que ha resucitado a Jesus de la muerte para nuestra sal-
vacién y que nos ha redimido del poder del pecado y de la muerte.
Su paternidad y su poder se esclarecen mutuamente: su poder,
universal y amoroso, es también misterioso, porque «sélo la fe
puede adherir a las vias misteriosas de la omnipotencia de Dios»
(ibid., 273).

Hay que considerar, pues, el aspecto de misterio que el tema
del problema del mal encierra, sobre todo para quien se plantea la
pregunta desde el dolor y el sufrimiento del inocente. Pero hay que
resistirse a dar una respuesta simple y apresurada (cf. ibid., 309).
Muchas veces deberemos recordar que toda la Escritura, desde el
Génesis hasta el Apocalipsis, se plantea el problema del mal y
trata, desde la fe, de dar una respuesta acomodada a los tiempos
y las circunstancias.

Ademés, cuando nos adentramos en el misterio de la Encar-
nacion del Hijo de Dios y en su vaciamiento radical, en su muerte




y en su gloriosa resurreccion, se nos va revelando progresivamen-
te el maravilloso poder del amor que se ha hecho semejante en
todo a nosotros, menos en el pecado, y que ha vencido el mal y
salvado a la humanidad del pecado y de la muerte.

De esta asidua contemplacion del Sefor nace la necesidad de
encarnar ciertas actitudes con las que vivir en los momentos de
sufrimiento, angustia y muerte, muchas veces incomprensibles.
Cristo crucificado, «poder y sabiduria de Dios», es el Hijo amado
que se entrega a la muerte. ;Como no ver en ese «hijo del
Hombre», que asi es probado en todo, una fuerza para sobrellevar
los sufrimientos y las calamidades, alentdndonos en lo posible
hacia un horizonte de felicidad que no es solamente de este
mundo?

La consideracion del mal fisico no puede hacernos perder de
vista el otro mal, el mal moral. El Espiritu del Sefor nos esta invi-
tando con su gracia a aceptar liboremente una vida plena y biena-
venturada. Pero nosotros podemos rechazarla también libremente.
Dios respeta la libertad de sus hijos, y ello también comporta un
elemento de misterio. El ser humano debe caminar hacia su desti-
no ultimo a través de opciones libres y de amor de preferencia.
Cuando estas opciones son hechas conscientemente contra Dios,
se pierde la presencia viva del Espiritu, se rompe la amistad con
Dios y sufre su alianza de amor, aunque no se debilita su favor
misericordioso, y El permanece siempre esperando la vuelta del
hijo a la casa paterna. Precisamente en su ternura y misericordia
muestra Dios su poder en su més alto grado.

Para terminar, hago mias, una vez mas, las palabras del Cate-
cismo de la Iglesia Catolica: «Creemos firmemente que Dios es el
Senor del mundo vy de la historia. Pero los caminos de su provi-
dencia nos son, con frecuencia, desconocidos. Sélo al final, cuan-
do tenga fin nuestro conocimiento, cuando veamos a Dios “cara a
cara”, nos serdn plenamente conocidos los caminos por los cuales,
incluso a través de los dramas del mal y del pecado, Dios habra
conducido su creacién hasta el reposo de ese Sabbat definitivo, en
vista del cual creo¢ el cielo y la tierra» (ibid., 314).




