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SAL TERRAE EN INTERNET

Con & deseo de prestar un mejor servicio alos suscriptores de nues-
tras revistas, la Editoria Sal Terrae, a través de sus paginas Web
(www.salterrae.es), ha puesto a disposicién de quieneslo soliciten un
apartado de HEMEROTECA. Es gratuito y no supone compromiso algu-
no de la Editorial con el suscriptor, ni viceversa.

Para solicitar este servicio, basta con enviar un correo el ectréni-
co a sdterrae@salterrae.es indicando el codigo de suscriptor y e
deseo de acceder a mismo. Se les remitira por € mismo medio su
clave de acceso.




PRESENTACION

A mediados del afio 2000, la revista Razon y Fe publicaba un articulo
de Santiago Madrigal titulado «Encrucijadas eclesiales ante € afio
jubilar». El profesor de Eclesiologia de la Universidad Pontificia
Comillas (Madrid) indicaba que convenia superar eclesialmente €l
efecto 2000 mediante la esperanza, e compromiso y la renovacion.
Para lograrlo, presentaba cuatro encrucijadas eclesiales concretas que
poseen los dos el ementos fundamental es que toda propuesta eclesiol 6-
gica debe tener: ser principio alentador y poder ser aplicable alarea
lidad concreta.

Es precisamente esta importante propuesta la que inspira este
nimero de Sal Terrae. No cabe duda de que cada dia que pasa somos
mas |os cristianos que reconocemos el valor y laimportancia que tuvo
el Concilio Vaticano 11. Muchos de los que lo vivieron més de cercay
de los que nos consideramos «hijos suyos» valoramos ante todo su
carécter providencia: hasidoy eslafuente que esta calmando nuestra
sed en estos tiempos de tanta y tan grande sequia.

No podemos abordar en pocas péginas el carécter providencia de
dicho Concilio; tampoco pretendemos desarrollar |os aspectos por €l
formulados que aln no han alcanzado su pleno desarrollo. En cambio,
si nos parece importante ofrecer algunas pautas o pistas que pueden
orientar nuestra marcha actual en la direccién que marca €l aire del
Espiritu y que pueden ayudar también a recordar la centralidad que
posee el Vaticano 11 en lalglesia del siglo xxi. Recordando la afirma-
cion del conocido y Ilorado biblistafrancés Paul Beauchamp («el Gnico
Origen, Dios, se revela en multiples comienzos»), podemos decir que,
puesto que Dios es sin duda el origen del Concilio Vaticano 11, es posi-
ble alin tener la esperanza de que éste pueda seguir siendo para noso-
tros un nuevo comienzo, comienzo que nos revele en los dificilestiem-
pos actuales el Origen eterno.

Este nimero de Sal Terrae presenta tres de las cuatro encrucijadas
propuestas por Santiago Madrigal. )

Tres gjes fundamentan |as reflexiones de Francisco Javier Alvarez
de los Mozos: e diagndstico de la situacion en gque se encuentra la
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Iglesia espafiola; las insuficientes respuestas que se ofrecen a dicha
Situacion critica; algunas orientaciones esperanzadoras para e futuro,
gue recogen a mismo tiempo € esfuerzo gratuito de muchos hombres
y mujeres que han entregado generosamente sus vidas al Reino en sin-
tonia con la novedad aportada por €l Vaticano 1. Ellas tratan de afron-
tar esta dificil y actual cuestion: ¢se puede ser cristiano sin lalglesia?

Es cadavez méasclaro que lalglesiarealiza su misién en unasocie-
dad no cristiana (el cristianismo convive con un gran abanico de reli-
giones) y secularizada. El relato de Antonio Garcia Rubio, evangeliza-
dor en medio de Babilonia, intenta responder a alguna de las peligro-
sas tentaciones actuales (fundamentalismo, autodefensa, etc.) median-
te diversas propuestas: crear un nuevo modo de ser, utilizar € poder de
Jesucristo, alimentarse de solidaridad.

Santiago Madrigal desarrolla el tema de la tensién entre la ecle-
siologia juridica («gregoriana») y la eclesiologia de comunion.
Presenta cinco principios que caracterizan a esta Ultima y abre una
puerta alaesperanza, paraque en el futuro pueda ser posible «hacer de
lalglesialacasay la escuela de la comunion.

Ademas de los dos articulos que aparecen en las secciones habi-
tuales «Rincon de la solidaridad» y «Serie 2002»—, y como comple-
mento a |os otros tres estudios citados, aparece también en este nlme-
ro una colaboracién de José Ignacio Gonzalez Faus, que presenta un
temade gran actualidad (racismo y xenofobia) desde el binomio «iden-
tidad divina/ identidad humana.



ESTUDIOS

Creyentes sin hogar
Francisco Javier ALVAREZ DE Los Mozos*

ST 90 (2002) 285-296

Nuestras iglesias se vacian. En un movimiento lento —casi imper-
ceptible, si examinamos Gnicamente un corto periodo de tiempo-—,
pero inexorable, que no soporta la comparacion con otros momen-
tos aln cercanos. Entrar un domingo a celebrar la Eucaristia en una
iglesia cualquiera de nuestra geografia es habituamente una sor-
presa. Llama la atencién € gran nUmero de personas mayoresy la
escasez de gente joven —en nuMerosas ocasiones, casi un accidente.
En la actualidad, la edad de los sacerdotes es alta, y su dedicacion
sacramental encomiare. Pero no queda tiempo para renovar la pas-
toral y hacerla mas vivay cercana a las nuevas generaciones. Los
ingresos en las ordenes religiosas se han desplomado, y pocos son
los procesos formativos que cuentan con comparieros/as de genera-
cion con los que hacer camino. Una ausencia que compromete la
perseverancia. Y cada dia resulta mas dificil que las comunidades
juveniles surjan y permanezcan. No hay duda: nuestra lglesia exhi-
be un glorioso pasado, pero su futuro es toda una incognitat.

Nos halamos en un momento de crisis. Crisis, porque es
momento de cambio y, como tal, riesgo y oportunidad a un tiempo;
pero crisis también —reconozcamoslo sin miedo— porque el mafiana
es oscuro. La batallaalibrar seralarga. Aun no hemos tocado fon-
do: nos espera una mayor desertizacion de la Iglesia. Estamos pre-

*  Jesuita. Fundacion «Alboany. Bilbao.

1. Paraun diagnostico sociolégico actual de la lglesia espafiola puede acudirse a
JM. MARDONES, «;Qué |la pasaalalglesia? Hacia el cristianismo del futuro»:
Iglesia Viva 200 (1999), pp. 9-39.
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sos de muchos desconciertos que nos paralizan: e mundo experi-
menta un vertiginoso proceso de transformacion, y nosotros no
hemos dado con un modo adecuado de presencia.

En este articulo esbozaremos un diagndstico de la situacién de
la Iglesia espafiola, tratando de explorar las raices de esta crisis. A
continuacién mostraremos algunas respuestas actuales que nos
parecen insuficientes. Finalmente, nos atreveremos a sugerir algu-
nas orientaciones para una presencia eclesial significativay de futu-
ro, sedimentadas a lo largo de estas Ultimas décadas.

Lasraicesdeestacrisis

Vamos a atribuir la crisis que actualmente vivimos en nuestra
Iglesia a la conjuncion de tres procesos que nos afectan de manera
simultanea: la sacudida inducida por el Concilio Vaticano i1, €l ole-
gje delamodernidad y su radicalizacion posmoderna, y las dificul-
tades que experimentamos los catélicos a la hora de liberarnos del
talante adquirido por la Iglesia durante los cuarenta afios de dicta-
dura. A cada uno de estos tres procesos dedicaremos | os siguientes
apartados.

Las convulsiones provocadas por €l Concilio Vaticano I

Los analistas sociaes de |os afios sesenta coincidian en e diagnés-
tico que hacian de la cultura catolica: erarecia, estaba solidamente
arraigada y satisfecha de si misma. Esta firme cultura se desmoro-
no repentinamente a finales de los sesenta 'y principios de |os seten-
ta. Las seguridadesy los perfiles que identificaban alos catélicosy
sus ingtituciones sufrieron un colapso. El cosmos eclesial en el que
los catdlicos habian vivido durante siglos se transformo en un des-
concertante caos”.

Hubo una multiplicidad de factores que influyeron en la apari-
cion de este caos en el que nos hallamos envueltos. Ademés de las
transformaciones sociales y politicas que experiment6 € mundo en

2. Para un andisis més profundo de esta situacion puede recurrirse a G.
ARBUCKLE, Refundar la Iglesia. Disidencia y liderazgo, Sal Terrae, Santander
1998, pp. 59-102.
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aquellos afos®, nos encontramos con el propio Concilio Vaticano 11,
gue contribuyd de manera importante a la zozobra en que alin nos
debatimos.

El Vaticano 11 introdujo un sano principio de equilibrio: entre la
jerarquiay €l pueblo de Dios; entre la universalidad de la Iglesiay
las iglesias locales; entre la fe y la justicia; entre el sacerdocio
ministerial y el bautismal; entre la autoridad papal y la colegiaidad
de los obispos... El Concilio present6 la necesidad de dicho equili-
brio, pero no mostré cémo podia conseguirse. Se limit6 a alentar la
busqueda de un nuevo orden. Al finalizar la cita conciliar, laimagen
de la propia Iglesia habia experimentado una profunda transforma-
cion, lo cual generé una larga desorientacion, en la que alin nos
hallamos.

Lamitologiaglobal delalglesiahabiasido alteraday arrastro a
ésta a una profunda confusién. Sin embargo, se trataba de un fené-
meno inevitable desde un punto de vista antropol 6gico: cuando se
trastocala mitologia de la creacion de una cultura, € resultado es el
Caos.

Nos encontramos hoy ante una encrucijada: ¢debemos seguir
hacia delante radicalizando las intuiciones del Concilio o, por €l
contrario, habra que echar €l frenoy dar marcha atras? El lustre del
pasado tienta, y la oscuridad del mafana atenaza. Pero ¢no fue €
propio Espiritu el que se nos mostré en el Sinodo conciliar?

El empuje de la modernidad

Lamodernidad ha generado cambios decisivos en las sociedades de
nuestro tiempo. Con e descubrimiento del individuo, de la privaci-
dad y del pluralismo, ha dado lugar a una nueva cultura: un nuevo
modo de entendernos a nosotros mismos y de relacionarnos con
nuestros semejantes.

Si lagran conquista de la modernidad fue e individuo, su gran
pecado ha sido el individualismo: un modo natural de ser en el que
prima «lo mio» por encima de lo geno, y en el que se confiaen €
egoismo para armonizar las relaciones humanas. El ser humano

3. Cf. JM. ArnAIZ, «Del ocaso a alba. Reflexiones sobre la refundacion»,
en (AA.Vv.) Para una fidelidad creativa. Refundar, 11 Calamo, Roma 1998,
pp. 5-43.
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moderno se ha despertado desagregado, distante y solo. El ser
humano moderno estd mas perdido que nunca, sin norte, a la deri-
va, en constante busqueda. Una busqueda gue produce sensacion de
libertad, pero que, girando unay otravez sobre si misma, acabades-
personalizando. Esa pérdida de sentido y la ausencia de referentes
significativos nos ha hecho percibirnos como «faltos de hogars»: éste
€s nuestro mundo, pero no es nuestro hogar-.

El individualismo moderno ha sacudido a las comunidades tra-
dicionales. También a la Iglesia. Las pertenencias naturales se han
visto golpeadas, y las instituciones han caido bajo sospecha. El vin-
culo que toda cultura estable mantiene entre las personasy sus ins-
tituciones es en la actualidad cada vez mas débil. No es sencillo
para el ser humano moderno sentirse parte de ninguna institucion.
Y, obviamente, tampoco de lalglesia. Es mas fécil ser creyente que
catdlico, creer por cuenta propia que comprometidamente con una
fe coman.

Asi, se han multiplicado las dificultades para los creyentes:
¢cOmo despertar la pertenencia a la comunidad cristiana cuando
tienta una existencia disgregada, privada, individual, liberal? ¢;Coé-
mo adquirir compromisos comunitarios si concebimos que es €
propio individuo € ultimoy €l unico fin? ¢Cémo vincularnos si nos
vivimos tan profundamente separados y distintos? No hay duda de
gue el individualismo moderno ha golpeado la viabilidad de las
comunidades cristianas en su linea de flotacion.

El mundo moderno trgjo también un pluralismo radical. Y con
ello se nos colé un reshaladizo relativismo. La valoracion de la
riqueza de otras formas de vida —algo positivo en si mismo— fécil-
mente se desliza hacia un peligroso sincretismo. Hoy se nos ofrece
una multiplicidad de modos de vida con igual pretensién de verdad.
Todo vale mientras «me ayude» 0, Simplemente, «me guste» 0 «me
haga sentirme bien». Las formas de religiosidad «Nueva Era», esti-
lo «religion ala carta», son una expresion de esta derivaen €l terre-
no religioso. El cristiano moderno, desconcertado por la pluralidad
de las ofertas y deslumbrado por otros modos de vida, corre €l peli-
gro de perder e norte, que no es otro que Jesus de Nazaret, y de
confundirlo con uno de tantos profetas y gurus actuales.

La postmodernidad ha radicalizado alln més las consecuencias
de lamodernidad. En particular, lavivenciadel individualismo y la

4. Cf. PL. BERGER et dii, Un mundo sin hogar, Sal Terrae, Santander 1979.
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demarcacion de lo privado®. Desconfia de los proyectos y empuja a
laalegre vivencia del presente. Todo un ataque alas identidades que
buscan historizar sus convicciones. Al mismo tiempo, ha cuestiona-
do el fundamento de toda verdad, poniendo en jaque todo credo con
pretensiones de defender alguna certeza. En este contexto, €l cris-
tianismo es tenido por dogmatico y se ve desplazado alaintimidad
de las catacumbas. La juventud actual se socializa, en su mayoria,
en este marco cultural postmoderno; de ahi que oigan el discurso
cristiano con lgjaniay distancia.

La herencia del franquismo

Los vencedores de laguerra civil justificaron religiosamente su ata-
gue a las legitimas instituciones republicanas. Aquello no era una
guerra cualquiera; se trataba de una cruzada. Hoy podra parecernos
aberrante, pero hace sélo sesenta afios alalglesiale agrad6 tal con-
cepciodn de la guerra. Apuntandose a la victoria, cOmodamente, con
naturalidad, se asoci6 al poder.

Aquel poder a que se unié lalglesia se caracterizd por su des-
potismo y su persecuciéon del enemigo. Por desgracia, su autorita
rismo fue apuntalado con razones esgrimidas desde el pulpito. Esa
situacion beneficié ala Iglesiainstitucional, que aproveché la oca-
sion de crecer y de incrementar su relevancia publica. Se poblaron
los seminarios y noviciados. La sociedad espafiola se reconocia or-
gullosamente catdlica.

Es cierto que hubo sectores eclesiales que se opusieron a este
orden de cosas. Es también verdad que muchos cristianos colabora-
ron en el cambio de mentalidad que trgjo consigo latransicion. Pero
lainstitucion eclesial como tal promovi6 activamente la defensa del
régimen franquista. Y, con ello, unio a éste su destino.

A la muerte de Franco, la sociedad espafiola en su conjunto
quiso distanciarse de un pasado que la avergonzaba. Quiso romper
con el autoritarismoy lasumisiéon. Y se quitd de encima, de un plu-
mazo, a una | glesia que se habia sentido comandada por unas elites
gue debian tutelar a un pueblo ignorante e indocto.

5. Puede verse el andlisisde L. GonzALEZ-CARVAAAL, Ideasy creencias del hom-
bre actual, Sal Terrae, Santander 1991, pp. 153-178.
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En parte estamos pagando hoy los errores cometidos en el pasa-
do. Ambicionar e poder nunca ha sido un buen sendero para la
comunidad de creyentes. Y hatenido graves consecuencias. Hoy en
dia, sigue habiendo personas que no quieren saber nada de la
Iglesia, porque les hizo mal. Consideran alalglesia unainstitucion
medieval, perniciosa, oscuray celosa. Un demonio oculto bajo capa
de angel.

En definitiva, la combinacion de estos tres procesos ha provo-
cado un vaciamiento de los templos, un abandono de las précticasy
unatransmision de lafe alas generaciones futuras seriamente com-
prometida. Y sigue habiendo creyentes. Pero muchos de ellos no se
sienten invitados a encauzar susinquietudesreligiosas atravésdela
Iglesia. Con frecuenciaviven su fe huérfanos, sin referentes, en una
busqueda a ciegas. Nos encontramos sin un lugar natural donde
vivir hoy —en este tiempo moderno— nuestra fe. No encaja bien, no
encuentra plausibilidad, resulta vigja y trasnochada, un sinsentido.
Y las estructuras eclesia es actuales -iturgicas, pastorales, comuni-
tarias, jerérquicas—, que resultan tan comodas para las personas de
mayor edad, no parecen ser de gran ayuda para los cristianos futu-
ros. Los creyentes estamos hoy a falta de hogar®.

Respuestas insuficientes a esta crisis

Las respuestas a la crisis en que nos encontramos se han ido defi-
niendo en las dos Ultimas décadas. Fundamentalmente, ha habido
dos modos insuficientes de tratar de recuperar el hogar perdido: por
un lado, €l regreso a paraiso de la cristiandad; por otro, €l refugio
en laintimidad comunitaria.

Regresar al paraiso de la cristiandad

Desde €l final del Concilio, determinados grupos eclesiales seresis-
tieron a cambio de perspectiva que éste implicaba. La propuestade
abrirse con optimismo a mundo moderno no fue de su agrado. Se
sintieron incomodos con unas précticas que parecian secularizar 1o
sagrado. Lamentaron ver como las diferencias entre clero y laicado

6. Para profundizar en € diagndstico de nuestra situacion eclesial actual puede
acudirse aM. KEHL, ¢A donde va la Iglesia?, Sal Terrae, Santander 1997.
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se suavizaban. Percibieron en la mayor participacion eclesial una
amenaza al caracter sacramental de la jerarquia como Cristo Cabe-
za. Vieron tambal earse | os cimientos dogmaticos en presenciade un
mayor pluralismo. Creyeron que la mision ad gentes se diluia en
una cooperacion encomiable, que promocionaba |os pueblos, pero
no les anunciaba el misterio de Cristo.

Estos grupos, con frecuencia cercanos alas altasinstancias ecle-
siaes, creyeron ver confirmadas sus peores sospechas en |os afos
siguientes al Concilio, cuando se sucedian los interrogantes, la
desercion del clero y la contestacion de las posiciones de la jerar-
quia Y lanzaron una contraofensiva para neutralizar un proceso
gue, entendian, deshacia la Iglesia. La lucha se esta dirimiendo en
el interior de la Iglesia, pues lo que esta en juego es precisamente
la eclesiologia: trinitaria-conciliar-dialogal, méas propia del Vati-
cano I, 0 monoteista-jerérquica-docente, mas asociada a tiempos
pretéritos. Entendian que los cambios habian sobrepasado |o razo-
nable y que era necesario detener la hemorragia

Su estrategia ha sido firme y decidida: regresar en lo posible a
universo perdido de la cristiandad. Para ello han robustecido la
autoridad eclesiastica, apuntalado la obediencia entendida como
recepcion pasiva, y reforzado las fronteras entre la actividad secular
y la sagrada. Su mayor éxito procede de que proporcionan seguri-
dad a los creyentes que caen bagjo su proteccion. Es posible que
pronto representen el nimero de catdlicos mas numeroso y organi-
zado. Desde muchas instancias jerarquicas se ha entendido que son
el mejor apoyo para la pastoral y para la presencia que ésta desea
tener en el mundo. Por eso actlan con una misma légicay poseen
un mismo juicio sobre la edad oscura que atravesamos.

Han optado por ser luz del mundo y aspiran ano diluirse en éste
como lasal. Intentan separarse de él parano quedar contaminados.
Precisamente en esta separacion reside la dificultad. El didlogo con
el mundo actual se ha hecho para ellosimposible. Su divorcio dela
sociedad moderna es notorio. Y por tal motivo se mostrarén incapa-
ces de atraer a las personas mas inquietas, que ya miran hacia otro
lado.

Socialmente defienden el status quo y no desean cambios es-
tructurales. Para ellos es mejor preservar e orden establecido.
Utilizan el mismo lenguaje conciliar, pero sin la frescura que éste
tenia. Frente ala apertura de aguél, han optado por €l cierre defilas,
y frente a su optimismo, por el miedo.
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El refugio en la intimidad comunitaria

Otra de las respuestas ante un mundo inhospito ha consistido en
buscar refugio en comunidades cerradas. Nuestra sociedad resulta
demasiado fria. S0lo deja espacio a los individuos fuertes, que se
valen por si mismos, autdnomosy de convicciones solidas. Pero la
mayor parte de las personas no somos asi. Méas bien a contrario:
abundamos en debilidades y fragilidad. ¢Donde encontrar descan-
so0? Algunos creyentes lo han hallado en comunidades que ofrecen
un clima célido donde sentirse a gusto y reposar el alma.

Estos grupos reconocen en la comunidad el medio privilegiado
para compartir laviday celebrar lafe. ¢En qué consiste su mayor
tentacion? En olvidar larealidad, encerrarse en si mismosy descui-
dar su presencia mas alla de las fronteras del grupo’. Es que larea-
lidad es demasiado dura, resistente al cambio, poco hospitalaria con
la cosmovision y las actitudes cristianas. Ante semejante muro, se
decantan por retraerse sobre si mismas. A veces lo hacen de modo
consciente; otras veces no, simplemente ocurre asi al dejarse llevar.
Se cae en la autocomplacenciay la autorrealizacion, sea como per-
sonas, sea como grupo.

Este modo de situarse, mitad intimista y mitad olvidado del
mundo, ejerce en la actualidad una enorme fascinacion y encgja
bien con el cosmos liberal. Al final se termina privatizando lafe, y
ésta degja de tener relevancia publica. Y € proyecto liberador de
JesUs es el que sufre las consecuencias, pues los excluidos siguen
estando fuera: la realidad continta clamando justicia, y por elo
necesitamos encarnar la fe.

Este tipo de comunidades dispone de dos alternativas posibles:
aburguesarse 0 atrincherarse. Entre nosotros es mas frecuente la pri-
mera de ellas. Terminan por no distinguirse del medio liberal, aco-
modados a él, s6lo que con un pequefio compromiso grupa que no
les lleva mas alla en su seguimiento de Jes(s. Y poco a poco van
perdiendo efectivos, la semillano crece, € terreno resulta pedrego-
S0y desértico.

Desde nuestro punto de vista, tanto la tentacion de regresar al
paraiso de la cristiandad como la de refugiarse en la intimidad

7. Setrata de unatentacion cada vez més extendida. Se encuentra bien recogida
en S. Hauerwas, A Community of Character, University of Notre Dame Press,
London 1981.
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comunitaria van atener éxito. Tal vez mas la primera que la segun-
da, porque se trata de una estrategia disefiada desde altas instancias
jerarquicas y cuyo programa lleva ya vigente un buen nimero de
afos. La comunidad intimista y cerrada puede permanecer como
recurso f&cil en los tiempos duros. En muchos casos, no se tratard
de una opcion premeditada, sino de una salida comoda. Pero enten-
demos que ambas respuestas desoyen las llamadas que e Espiritu
hizo a la Iglesia en € dltimo Concilio. Necesitamos abrir nuevos
caminos.

Algunas orientaciones
para el futuro de nuestra presencia eclesial

Durante estos ultimos decenios ha habido otros intentos de restau-
rar un espacio habitable para los cristianos. Algunos de ellos han
dejado tras de si e sabor de o evangélico, lafrescuray e optimis-
mo conciliar. No siempre han podido abrirse camino. Al contrario,
a veces se han encontrado con una oposicion importante que ha
puesto a prueba su autenticidad. Pero han dejado una estela a seguir
y balizado €l terreno.

En este apartado sefialaremos algunas pautas que podran orien-
tarnos en nuestro trabajo de construccion eclesia. Con €llas trata
mos de reconstruir un espacio natural para los cristianos, un lugar
donde poder desarrollarnos y vivir como tales. Acudiremos a
Evangelio para encontrar en él inspiracion y para percibir el caréc-
ter paraddjico que necesariamente habra de tener este nuevo hogar.
Recogeremos los sedimentos del esfuerzo de muchos hombres y
mujeres durante estos Ultimos afios.

Construir comunidades reunidas en torno a Jestis

«Entonces constituyé a doce para que estuvieran con € y para
enviarlos a predicar, con el poder de expulsar a los demonios»
(Mc 3,14-15).

La construccion de comunidades es hoy una tarea prioritaria.
En laactualidad, todo invita ala desagregacion y al individualismo.
No corren tiempos faciles paraimpulsar grupos humanos que com-
partan identidad y proyecto. Sin embargo, las comunidades eclesia-
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les son un elemento medular de la fe y no un mero accidente. La
comunidad cercana, de sentido, proyecto y mision, podré ser la «es-
tructura de plausibilidad» de lafe cristiana actual®.

Al mismo tiempo, necesitamos levantar comunidades de cre-
yentes que se sientan personamente convocados por JesUs. La
vivencia personal de la fe no podré ser sustituida por ningin suce-
daneo comunitario. Es la condicion impuesta por la cultura moder-
nay radicalizada en la posmodernidad. Ser cristiano es ya, mas que
nunca, una opcion persona avalada por la propia experiencia de
Dios y su llamada. Las comunidades asi construidas edificaran
sobre roca 'y podrén entregarse a la mision de Jestis de anunciar y
liberar.

Trabajar en favor de una fraternidad inclusiva

«Entonces le avisaron: “ Tu madre y tus hermanos se han quedado
fueray quieren verte”. Pero é les contestd: “Madre y hermanos
mios son los que escuchan e mensgje de Dios y lo ponen por
obra’» (Lc 8,20-21).

El Evangelio nos propone abrir las comunidades selladas, rom-
per con el hermetismo de nuestros grupos naturales. No se trata Uni-
camente de olvidar la consanguineidad, sino de renunciar a bino-
mio excluyente en que hablamos de «los nuestros» y «los otros».
Necesitamos unirnos a todos aquellos que trabgjan por €l Reino;
hacer comunidades inclusivas y abiertas a todas aquellas personas
gue colaboran en la construccién de un mundo més justo.

Se trata de construir nuevas fraternidades y nuevas alianzas. En
tal sentido, los cristianos estamos emplazados a colaborar con los
movimientos sociales que trabajan por una mayor justicia en €l
mundo, sean 0 no confesionales. Son ellos nuestros aliados natura-
les. Y nos ayudarén a mejor encarnar nuestra fe. Una fe que no solo
busca sentirse satisfecha de si misma, sino que esta comprometida
atransformar e mundo. Esta colaboracion nos permitira mantener
vivo e didlogo abierto con nuestra culture’.

8. PL. BERGER, Para una teologia socioldgica de la religion, Kairés, Barcelona
1971, pp. 74-82.
9. Cf. M. KeHL, op. cit., p. 33.



CREYENTES SIN HOGAR 295

Estas comunidades no seran solo de trabajo y para € trabagjo.
Habran de ser comunidades maternales y fraternales que cuiden la
vida interna. Que muestren con su vida que los valores de la soli-
daridad, larenuncia, e cuidado mutuo, la confianzay el carifio son
viables en medio de esta sociedad fria e individualista. Que visibi-
licen la plausibilidad del Evangelio, que nos ofrece una vida més
bellay mejor. Un espacio de vida aternativa.

En cercania a los excluidos

«Mientras estaban ellos ali, lellegd € tiempo del partoy dio aluz
a su hijo primogénito; lo envolvié en pafides y lo acosté en un
pesebre, porque no habia sitio para ellos en la posada» (Lc¢ 2,6-7).

Dios no ha encontrado sitio en su creacion, sino rechazo. No ha
sido admitido, sino arrinconado. Tampoco Nosotros podemos espe-
rar un lugar natural en este mundo. Este mundo no es nuestro hogar.
Si somos fieles ala debilidad de la encarnacion del misterio cristia-
no, no tendremos sitio, nos quedaremos fuera, en la periferia. Y ali
descubriremos a las multitudes; alli podremos estar junto alos ami-
gos de JesUs, junto a los excluidos, junto a los olvidados, los des-
pedidos. Alli, Igjos de las luces que deslumbran y los sonidos que
encandilan, veremos su estrella y escucharemos el canto de los
angeles y nos llenaremos de alegria.

El lugar teoldgico de los cristianos, €l centro de su pensar y de
su actuar, el sentido de sus comunidades, se encuentra entre los
excluidos de este mundo. No se trata de una opcién ideol 6gica, sino
de un don del Espiritu de Jesls, que contindia ungiendo para anun-
ciar labuena nueva alos pobres, para devolver lavistaalos ciegos,
paraliberar alos cautivosy proclamar un afio de gracia. Un don que
compromete a NUMerosas renuncias.

Comunidades en contraste con e mundo

«Contesté Jeslis a Pilato: “Mi Reino no es de este mundo”»
(Jn 18,36)

Las comunidades de Jesis no pertenecen a la logica de este
mundo. Son contraculturales. No encuentran en e mundo un lugar
comodo, porque lo quieren con otro rostro, 1o quieren como Dios o
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quiere. Viven con otros valores, con los del Evangelio. En ese sen-
tido, son comunidades de contraste. Asi son luz para el mundo.

Y a un tiempo, sintiendo la imperiosidad de transformar este
mundo, no se separan, Sino que se insertan en él para ser sal y fer-
mento. En este trabgjo sentiran que este mundo no es su hogar,
como tampoco lo fue de Jestis. «Las zorras tienen madrigueras, y
los pgjaros nidos, pero €l Hijo del Hombre no tiene dénde reclinar
la cabeza» (Lc 9,57).

Una exigencia decisiva de estas comunidades contraculturales
consistira en articular adecuadamente €l liderazgo y la participa-
cion. Deberén roturar caminos nuevos para la participacion de los
laicos, caminos que aln no han sido abiertos. Solo asi podran sen-
tirse herederas del Vaticano 11, que nos obliga a cambiar los odres
para dar cabida a un vino nuevo.

En suma, € diagndéstico que hemos presentado de nuestra actual
situacion eclesial reflgja el sentimiento de «ausencia de hogar» de
una buena parte de los catdlicos. Hemos indicado dos vias que,
intentando recuperar ese hogar —de una parte, €l de la cristiandad,;
de otra, € del intimismo—, no consiguen responder adecuadamente
a las interpelaciones del Concilio. Sélo queda radicalizar ain méas
las intuiciones mas atrevidas del Vaticano 11. En tal sentido, estamos
Ilamados a «refundar la Iglesia»: una lglesia refundada podra ser el
hogar de los creyentes de hoy y la esperanza de los pobres del
mundo. Una Iglesia culturalmente minoritaria, pero madre de nue-
VoS seguidores que encarnen en este tiempo la luz de lafe.



Evangelizadores
en medio de Babilonia
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Comienza €l dia de un evangelizador en Babilonia

El despertar aquella mafiana fue extrafio. Volvi a sentir una especie
de angustia en e pecho que no supe interpretar, pero que sin duda
estaba relacionada con el suefio de aquella noche y con los suefios
delas noches precedentes. Tuve laexperienciadeir en unabarcaque
se sdlia del mar, se agaba de d v, tras fuertes tormentas, acababa
despefiandose por un vacio sin fin. Todos los que ibamos dentro éra-
MOS personas mayores; unos, los mas simples, gritaban de miedo;
otros, los de mas autoridad, daban normas 'y hacian discursos, como
S estuviésemos en € mar; pero de poco servian, salvo para confun-
dirnos, porque ya no estdbamos en € mar, sino en €l vacio; otros, €
grupo de siempre, estancado, criticaban; y 1o hacian con la amargu-
ra que les caracteriza, como s pontificasen, pero también eran ma-
yoresy no aportaban soluciones reales. En un rincon aproa, triste y
pensativo, observaba yo con los ojos llenos de lagrimas.

Al despertar del suefio y preguntarme por el vacio que habialle-
nado mi noche, comprendi que se trataba de esta Babilonia que nos
oprime cada dia; la que margina a millones de pobresy potenciala
riqueza ostentosa de los ricos.

Cuando tomé conciencia del malestar que nos provoca Babi-
lonia, asi como de la situacion de la lglesia en medio de Babilonia,
gue tan bien hareflgjado Juan Martin Velasco?, no pude hacer otra
cosa, a tener caido e animo, que salir hacia lugares en los que
poder orar y llorar en paz, sin molestar, y ala escucha de Dios.

*  Parroco de laAsuncion de Nuestra Sefiora, de Colmenar Vigjo (Madrid).
«¢Se justifica la extendida sensacion de malestar? ¢Ddnde esta su raiz? ¢Es
posible superarlo y salir del bloqueo y la paralizacion de lavida que estaimpo-
niendo a tantas personas y grupos cristianos?»: Juan MARTIN VELASCO, El
malestar religioso de nuestra cultura, Paulinas, Madrid 1993, 8.
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L a Babilonia que nos envuelve

Pero el coche, a contrario que a Jonas, me llevd a Ninive. Metido
en € bullicio delaciudad, he hecho un recorrido por |as notas pecu-
liares de Babilonia, la civilizacion todopoderosa, la sociedad dlitis-
ta 'y opresora que influye en todos, en los pobres y en las clases
medias.

Al mirar con mis ojos esta realidad que nos envuelve, he senti-
do, como la mayoria de la gente comun, la confusién y laimpoten-
cia. Babilonia es un vacio que nos supera, que corre €l riesgo de
paralizarnos y deprimirnos ante su espectaculo incontrolable. Si e
creyente antiguo, ante la contemplacion del poder de Dios, se pre-
guntaba: «¢Qué es e hombre para que te acuerdes de €, & ser
humano para darle poder?»?, el hombre actual tiene una sensacion
semejante, pero en negativo, al contemplar € poder de Babilonia.
He reflexionado para serenarme del temblor que me ha producido.
He encontrado lo que ya conocéis, y he sentido la necesidad de
compartirlo con vosotros:

Babilonia de la Confusion. La caida de las Torres Gemelas nos ha
hecho pensar y recordar el episodio biblico de laTorre de Babel
(Gn 11) y de su caida, fruto de la confusion reinante entre los
hombres. Babilonia, que es confusion, genera una confusion,
fruto de la desconfianza entre los hombres.

Babilonia de los Sentidos. Los habitantes de Babilonia, con los que
me cruzo, estan siempre tentados de dar mordiscos a la manza-
na de los sentidos. Cuantos permanecen en contacto con los
Medios de Comunicacion sienten sus sentidos exaltados y atra-
idos hacia las més variadas compulsiones, aunque se esté en
paro, o enfermo, o viviendo en un poblado marginal. La mente,
gue mantiene el equilibrio de nuestra existencia, esta siendo
continuamente asaltada.

Babilonia de las I lusiones. Vivimos sometidos a la tension de ilu-
sionesy suefios. Es el desnivel que existe entre |o que pensamos
y vivimos®, entre |o que vivimos y nuestras ilusiones. Estas son

2. Sd8,5.

3. «Representé el papel de alguien que no soy, que no es mi verdadero ser»: Jean-
Yves LeLoupy Leonardo Borr, Terapeutas del Desierto, Sal Terrae, Santander
1999, 133.
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mecanismos del ego alimentados por el poder de Babiloniay del
dinero.

Babilonia de las Vanidades. Vivimos del culto a la imagen y a
cuerpo. Lavanidad, que se expresaen € cuerpoy en el saber, es
nuestra obsesion. Tenemos temores. ala muerte del cuerpo, asu
deterioro, a su desfiguracion. Los perfumes, masgjes, operacio-
nes... estan a la orden del dia. Hay dinero, no hay problemas.
Mientras, la multitud muere de hambre y lucha por subsistir.

Babilonia de los Miedos. Vivir en la superficie y en lainseguridad
acrecienta los miedos’, racionales o irracionales, que facilitan la
infelicidad y la obsesion por la blsqueda de seguridad. Los mie-
dos no cesan: unos traen otros mayores, y asi hasta € infinito.
Los habitantes de Babilonia viven presos, rodeados por los
barrotes de los miedos que genera el sistema opresivo en e que
permanecen resignadamente. L os miedos provocan racismo y el
nacimiento de grupos marginales que son agredidos y agreden.

Babilonia de los Limites. «¢Addnde iré lgjos de tu aliento, addnde
escaparé de tu mirada??®, ora la Escritura, mostrandonos la
pequefiez humana gque reconoce sus limitesy se dirige ala om-
nipotencia divina. Esa misma oracion, en forma de lamento, se
oye en nuestro mundo globalizado: ¢Addnde huir lgjos de este
sistema que todo o puede y lo controla? «jQue paren e mundo,
gue me bagjo!», gritaba la pintada acrata del metro madrilefio.
Pero nadie puede parar esta méguina imparable. Sin salir de
casa y saliendo de €lla, estamos controlados. Los limites son
evidentes. Mientras, las metropolis de los pobrestienen una cota
menor de movimiento, unos limites ain mas definidos: los
impuestos por el crecimiento de favelas, barrios jévenes y cir-
culos de miseria.

Babilonia de la Sangre. Babilonia no sabe vivir sin violencia. La
guerra siempre esta viva en Babilonia, que fomenta el enfrenta-
miento, laespiral delaviolencig® y lainjusticia sistemética. No

4. «Nuestro ego es muy habil en el modo de disefiar su supervivencia. Y un ele-
mento esencia para dicha supervivencia es el miedo, ya que sin €l degjaria de
exigtir»: Gerald G. JampoLsky, Adids a la Culpa, Los Libros del Comienzo,
Fuenlabrada 1992, 114.

5. Sa 139, 7.

6. Nopuedo dejar decitar al obispoy profetayamuerto Dom Hélder Camara, que
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han cuagjado en esta sociedad |as palabras de Gandhi: «No hay
caminos para la paz; la paz es € camino», ni las palabras de
Pablo vi: «Si quieres la paz, trabaja por |a justiciax.

Babilonia de la Negatividad. En el escaparate de felicidad que ven-
den los mercados, Babilonia llevainscrito en su raiz € desenla-
ce fatal, la negatividad como horizonte. Algo nos recuerda en
Babiloniaque al fina «todo acabara mal»; y se vive con ese pre-
sentimiento que hace estrujar lavidaa méximo, por si todo aca-
baramal.

Babilonia de la Desnutricion. Babilonia ofrece diversion para so-
brevivir en esta realidad insustancial. Se presentan entreteni-
mientos y diversiones, y la masa humana acude al consumo
desaforado de elementos divertidos y caros, que sangran €l bol-
silloy ofrecen artificiosidad para distraer. Al salir de ellosy vol-
ver alarealidad, se constata la tomadura de pelo y el robo co-
metido. No solo no se encuentralafelicidad prometida, sino que
se vuelve en peor estado. La anemia espiritual y moral parece
ser el fin de Babilonia.

Babilonia de las Prisas. En medio del caos de Babilonia, que enri-
guece a unos y da miseria, hambre o sueldos de subsistencia a
la mayoria, aparece € mundo de prisas que propone Babilonia
alos occidentales. Hay que moversey dar la apariencia de estar
ocupados: que nadie piense ni acceda a su intimidad ni se deten-
gapor un momento en si mismo o en Dios. En Babiloniano hay
presente. Con prisas ho hay proceso humano, y la persona no
entra en contacto con su ser, sus hermanos o con Dios. Javier
Reverte’ acerca la figura del jesuita Pedro Paez, que sofio con
Africay consiguio la conversion de Etiopiaalafe catdlica, des-
pués de soportar toda clase de adversidades. Los hombres como
Paez no tenian prisas. Al contemplar las prisas tengo la sensa-
cion de encontrar seres narcotizados.

No daré més pinceladas. Lo puedes hacer tu, lector, y asi conti-
nuar €l andlisis, que, aun siendo negativo, sélo pretende abrir los
0jos del evangelizador de Babilonia.

yanos advirtié hace muchos afios de |o que significaba la espiral de la violen-
cia, que crece y crece de modo imparable cuando es alimentada por la injusti-
ciade base, el odio que reaccionay la venganza que remata.

7. Javier ReEVERTE, Dios, € diabloy la aventura, Plazay Janés, Barcelona 2001.
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Lalglesia vive perpleja en Babilonia

Mi cabeza y mi corazdn temblaban tras e paseo por Babilonia.
Ninive, Babilonia, no esta para ensayos ni paratécnicas ni para pro-
vocar la aegria del evangelizador. Mas bien provoca € deseo de
sdir endireccion aTarsis. Yo no hui, pero me aejé delaciudad para
pensar, para pasar unas horas alejado de aguel mar confuso, dando-
le ami corazOn un respiro y una puerta abierta a la esperanza.

«¢Qué puede hacer un pobre evangelizador ante una Babilonia
poderosa y confusa que le desborda?». Ese era mi pensamiento
mientras mi coche y mis pasos me conducian alo ato de la Sierra,
alaNgjarra. Alli, mirando de Igjos la ciudad, tuve los mismos sen-
timientos de Cristo, que lloré por Jerusalén desde el Monte de los
Olivos. Las lagrimas de impotencia y de una cierta desesperanza
rodaban por mis mejillas. «;Qué se puede hacer?», me pregunté.

Con aquel horizonte ante mis 0jos, mi mente dirigié sus pensa
mientos hacia la Iglesia. Ella es la depositaria de la esperanza, la
encargada de renovar €l pensamiento y la vida del mundo. Y me
situé en unas coordenadas de amor, pues solo con amor se ha de
pensar y hablar de la Iglesia; s6lo con amor se han de mirar los
entresijos de nuestra alma creyente y comunitaria.

Al sentir lalglesia en mis venas, he rastreado en los andlisis de
las palabras que dirige atodos | os cristianos que evangelizan con su
viday su pobreza en Babilonia, y en las pistas que ofrece para salir
de esta situacion. En las palabras de la Iglesia, formada por la
asamblea de los bautizados en Cristo y presidida por nuestros obis-
pos, ofrecemos una imagen de relativa normalidad a plantear el
grave problema de la evangelizacion, de la transmision de lafe en
el presente.

Nuestra comunidad creyente buscala seguridad al sentirse ame-
nazaday presa de miedos ante el acoso de la gran Babilonia. Corre
el riesgo, ante esos ataques, de blindarse con un fluir de palabras
gue presenten una sociedad segura, seriay que sabe adénde va. Pero
un grupo humano como son los evangelizadores sencillos, laicos y
sacerdotes, religiosos y catequistas, no acaba de encontrar en las
palabras la Unica solucién a los problemas que hoy comporta la
transmision de la fe. Consideran estos evangelizadores que hacen
falta actitudes y acciones basicas de amor y de justicia, de autenti-
cidad de vida 'y de coherencia en nuestras comunidades, pues son
éstas las encargadas de mantener viva la tensién del Evangelio en
Babilonia.
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Las palabras de la Iglesia hacen andlisis de | as dificultades para
la fe como consecuencia de la increencia creciente. Pero las paa
bras eclesiales suelen dar un salto en €l vacio y plantear la evange-
lizacion de un modo tradicional y convencional. La Iglesia utiliza
términos precisos, técnicos, tradicionales y llenos de seguridad y
aplomo, como s & mundo al que se dirige alin estuviera homogé-
neamente cristianizado. La injusta situacion en que vive la humani-
dad y su creciente increencia parecen, segun se presentan nuestras
palabras, facilmente superables, debido ala excelenciade nuestrafe
y huestra dogmética.

Sin embargo, en lapréctica, el problemano esta solucionado con
las palabras, por muy buenas, preparadas y pensadas que estén. Al
acabar de escucharlas, cada evangelizador sencillo ha de volver a
Babilonia, ala durarealidad® de los barrios, de las comunidades de
la sociedad secularizada, y en gran parte huidiza, cuando no agresi-
va, ante las manifestaciones religiosas. Ha de mantenerse en con-
tacto con larealidad de las personas con las que habitualmente vive
y dialoga, y corre el riesgo de experimentar, en lo psicol dgico, moral
y creyente, una sensacion de orfandad, de frustracién y de tristeza
aln mayor gque laque tenia antes de escuchar nuestras palabras ecle-
sides. En éllas busca luz y la encuentra, aungque quiza descubre una
luz tan perfecta que, en lugar de iluminarlo, lo deslumbray lo ciega.
Babilonia est4 confusa, es reiterativa en sus confusiones, y genera-
dora de confusién y ofuscacion en los evangelizadores, que son
gente normal. A esta gente normal, influida por Babilonia en su ser
y en su comportamiento, en sus planteamientos y en su psicologia,
las palabras eclesiales y sus claridades y certezas le puede generar
una cierta indiferencia vital. La lglesia tiene necesidad de clarificar
su dogmética 'y su moral, pero esas claridades, desde e punto de
vista meramente pedagdgico y educativo, no tocan € alma heridade
estos creyentes y de esta sociedad que creen en € Sefior en medio
de perplgjidades. Unas pal abras més humanas y mas asequibles para
guienes quieren evangelizar, en sus dudasy en sus angustias, en sus
busquedas y sus gozos, les harian un bien inmenso.

8. «Son muchas las personas heridas por la vida, excluidas del desarrollo econt-
mico, sin techo, sin familia o sin trabajo. Muchas se pierden tras espejismos 0
han abandonado toda esperanza»: Mensgje de Juan Pablo i para la XVII
Jornada Mundial de la Juventud, 4: Ecclesia 3.064 (01.09.01) 25.
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Junto a los que piden certezas absolutas, existen otros muchos
evangelizadores que viven en nuestras ciudades, nuestros pueblosy
nuestros barrios, que tienen la misma sensacion que reflgja Sara-
mago, en su Cavern’, referida a los afareros que ya no encuentran
salida a sus trabajos en las modernas redes comerciales de la socie-
dad globalizada. La evangelizacién para los hombres de Dios tam-
bién es un tanto artesanal en sus planteamientosy en sus vivencias.
El evangelizador, que a su vez ha sido evangelizado y ha descu-
bierto el amor de Dios manifestado en Cristo, en su ser menestero-
so es un hombre o una mujer fragil, que sabe de fragilidades, de
dolores, de flaguezas. Lafe en el Evangelio es unaimpronta salva-
je de Dios, que revoluciona € corazén del evangelizador con un
amor que logra sacarlo de sus casillas habituales y abrirle aunavida
nueva, servicia y misericordiosa para con |os pecadores.

El corazén aprende que el proceso mediante el cua cala en €
amalaBuenaNoticiaeslargo y tenaz, como lo eslavida, y se ase-
meja al trabgo del alfarero que dedica la vida entera a transformar
su barro en libertad. Son muchas las horas que dedica el alfarero a
trabajo con la arcilla para poder comer é y su familia, como son
muchas las horas que le dedica € evangelizador creyente a trans-
formar su barro, llevado por la mano misteriosa del Espiritu, hasta
verlo convertido en alimento paraé y su gran familia, ladeloshijos
e hijas de Dios. Las respuestas convencionales y hechas que suelen
dar las palabras eclesiales pueden hacer sentir a muchos evangeli-
zadores que ese lengugje recio y bien construido no se adapta a su
realidad.

Lalglesiavive un momento delicado. Con lamismadignidad de
los vigjos hidalgos pretende demostrar a sus hijos e hijas que no
pasanada. Y asi, andamos sometidos a nuestras propias torpezas en
lo humano y al atague sistemético de unos Medios, que encuentran
un fildn en sus criticas permanentes hacialalglesia.

L os evangelizadores que gustamos de Jesucristo y de su verdad
vital, no solo de verdades intelectuales, andamos perpleos, reclui-
dos en € silencio orante y expectante, tratando de escuchar con
atencién las palabras eclesiales y de poner la vida a la escucha de
Aquel que todo o puede y que ha prometido que nunca abandona-
raasulglesia

9. J. SARAMAGO, La Caverna, Alfaguara, Madrid 2001.
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El problema, pues, no acaba cuando pensamos en |os destinata-
rios de la evangelizacion, sino que los mismos evangelizadores,
perplejos y sometidos también a vivir en medio de Babilonia, sien-
ten que se estd gerciendo un influjo radical en su amay en su
mente de evangelizadores. En ellos influye esta sociedad occidental
consumista ya descrita. Estos fieles hijos e hijas de la Iglesia, her-
manos y hermanas que siguen sofiando con ser pobres siervos del
Sefior, como o fueron san Francisco de Asis, santa Clara, san Juan
de la Cruz, san Ignacio de Loyola, Teresa de Calcuta u Oscar
Romero, ya no encuentran la sociedad homogénea que podia ayu-
dar en & pasado a centrarse en € fin que se perseguia con la entre-
gadelavidaalalglesia. Ahora, los evangelizadores se encuentran
sometidos alas més diversas atracciones, a cientos de planteamien-
tos, a posibilidades y pensamientos, a una permanente fragmenta-
cion del saber y del vivir, y auna auténticay sutil revolucion antro-
poldgicay social que no saben cOmMo manegjar.

Después de pensar con amor en una lglesiay unos evangeliza-
dores que se esfuerzan, desde su Unica luz que es el Sefior, en dar
respuestas claras en medio de Babilonia, me he vuelto a quedar
silencioso, expectante... La oracion se ha convertido en deseos de
pasear, de continuar la busqueda, de sofiar. Y me he preguntado qué
més podemos hacer |os pobres evangelizadores que tenemos pocas
palabras y la sola fuerza de la Palabra, en medio de la gran
Babilonia.

L os evangelizadores tienen el poder del Sefior Jesis

He bajado de la Sierray he ido buscando €l monacato, su tradicion
orante y trabgjadora, honda y silenciosa. No he querido entrar a
interrogar alos monjes; no era preciso incomodar su ancianidad. En
las inmediaciones del Paular, €l bosque finlandés estaba preparado
para ofrecerme respuestas sencillas que guardan sus arboles para
los evangelizadores. Las conocéis, pero me aventuro a recordarlas.

1) Mirar hacia dentro

Ante la situacién de la gran Babilonia, o primero que hemos de
hacer es serenarnos, mirar y conocer®. Parece algo evidente y sen-
cillo, pero es dificil. No podemos mirar sélo o externo. Queremos

10. «Qué descanso para € ama, estar lgjos de todo, aislado de todo, como un
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hacer nuestros los problemas y las inseguridades de nuestra socie-
dad, y mirarla desde dentro. S6lo quien mira desde dentro descubre
lo que pasa fuera. No podemos, pues, mirar a Babilonia sdlo con
objetividad y desde fuera.

Mirar con los ojos de Dios nos hace comprender que lo que
vemos reflegjado en larealidad exterior no es otra cosa que lo que se
cuece en € interior del corazon. La Babilonia que nos amenaza esta
dentro de nosotros mismos. El mal del mundo esta en € interior del
hombre. Y es ahi donde hemos de poner la mirada, pues solo asi la
vida dejara de ser una frustracion constante, para convertirse en
nuevas y apasionantes «tareas de lamision de la Iglesia»* en favor
del amor, delajusticiadel Reino de Diosy de la Buena Nueva.

Lo primero, pues, es mirarnos. Una mirada que no busgue una
mala conciencia generadora de culpabilidad, de sentimientos per-
versos de culpa, sino unamirada contemplativa, nuevay llenade un
amor gue es don de Dios®. Muchas veces me he preguntado como
mirard Dios el mundo, cada situacion de dolor y de injusticia, cada
ataque terrorista, cada pequefia historia de odio. Por medio de Jesus,
Dios invita a no juzgar, a saldar las deudas, a hacer |o que espera-
mos que hagan con nosotros, a dar e mismo trato que queremos
para nosotros.

Normalmente miramos como mira Babilonia: culpando. El mal
puede vivir en la sombra, agazapado; pero jay de aquél que seaele-
gido por los Medios como gjemplo del mal! En nuestra sociedad
funciona ala perfeccion, hipocritamente, €l chivo expiatorio. Sobre
sus hombros serén cargadas todas las culpas, para que los demas
nos quedemos tranquilos. Pero pocos se miran asi mismos. No que-
remos darnos cuenta de que la sociedad capitalista esté apoyada por
nosotros; de que los escudos militaresy las guerras estén apoyados
por nosotros; de que, si fuésemos nosotros, por un casual, los que
tuviéramos que desempefiar €l papel que desempefian los grandes
de este mundo, tomariamos decisiones similares a las que ellos
toman.

monje en su celda...»: Antonio MuRoz MoLINA, Sefarad, Alfaguara, Madrid
2001, 57.

11. «Instrumentum laboris» parala X Asamblea General Ordinaria del Sinodo de
los Obispos, 132: Ecclesia 3.065 (08.09.01) 33.

12. «La contemplacion es mirada de fe, fijada en Jesls... La luz de la mirada de
Jestis ilumina los 0jos de nuestro corazén»: Catecismo de la Iglesia Catdlica,
2.715.
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El problema es humano. Y un problema humano requiere solu-
ciones de humanidad, de amor; no de culpabilizacion, sino de com-
prension. No sirven yalas espirales de violencia o las manipulacio-
nes desde los grupos de poder. No. Es hora de asumir la realidad
humana que nos atafie a todos y buscar entre todos el modo de ma-
durar como personasy como sociedades.

2) Crear un nuevo modo de ser

Esta es otra de |as respuestas que trae el Viento: que todos los evan-
gelizadores sencillos ayuden a crear un nuevo modo de ser en €
mundo gue sea consciente de su ser, de su constitucion, de las rai-
ces de sumal y de las posibilidades de que éste se esfume y dé paso
a unas comunidades vivas y a una sociedad méas madura y més
auténtica. «Los que preparan las comunidades del futuro deben
vivir en el desierto»®. Los evangelizadores que se entregan en este
momento a las tareas del Evangelio y a crear un ambiente nuevo
paralafe, que desemboque en la constitucién de nuevas comunida-
des de creyentes, han de asumir un tiempo largo y prolongado de
desierto. Les toca una época aspera, con muchas incomprensiones
dentro y fuera. Las escamas de nuestros 0jos caeran como fruto de
un amor entregado, Ileno de vida, Ileno de ternura, lleno de sentido
y de luz.

3) Utilizar el poder de Jesucristo

Para eso, y ésta es la respuesta més importante que recibi de los
arboles del Paular, tenemos en el corazén e poder de Jesucristo.
L os evangelizadores han de tomar concienciade €l. «Se me ha dado
todo poder», dice e Sefior. El dio a sus discipulos (y alos evange-
lizadores) poder sobre el mal, para someterlo y para librar de é a
los pobres, y les dio poder para reconciliar a mundo con Dios 'y
consigo mismo. Poder de sanar, de curar, de liberar, de reconciliar.
Eso estener fey fiarse de Jesucristo.

13. Madeleine DeLBREL, Las Comunidades segin e Evangelio, ppc, Madrid
1998, 97.
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La sinceridad y honestidad de conciencia nos lleva a reconocer
gue creemos con fe débil. Creemos con una pobreza extrema, o cre-
emos del mismo modo que culpamos, buscando a alguien que,
desde fuera de nosotros, nos solucione los problemas. Buscamos a
un salvador que nos haga el trabajo, en lugar de buscar a un Sal-
vador que nos ayude a descubrir que contamos con la fuerzay el
poder necesarios para hacer posible la Salvacion y la liberacion de
los pobres y los humildes.

L os evangelizadores que aman el Evangelio han de situarse aqui.
Han de huir de buscar soluciones que no lo son, o de entretenerse
con pequefias historias que se convierten en activismos que queman
y dejan sin fuerza. Muchos cristianos se niegan a entrar en e fondo
de lacuestion. Prefieren hablar o jugar con palabras sin vida a entrar
en la necesidad de un cambio radical de sus vidas. Prefieren hablar
de los pobres aencarnarse en ellos. Prefieren sus seguridadesy cam-
balaches a situarse como Juan Bautista en medio del desierto.
Prefieren hacer liturgiasy oraciones para que vengan los alegjados y
se conviertan, asalir de los templos a encuentro con ellos.

Pero Dios se sienta frente a esos cristianos, frente a nosotros, y
espera. Quizalahistoriaseaa revés. es Dios quien esta diariamen-
te de rodillas ante la humanidad, ante los evangelizadores, supli-
candonos gue pongamos en préactica todo el potencial de poder de
amor que El ha puesto en nuestros corazones. El evangelizador debe
decidir y arriesgar su vida“.

Tenemos el poder de Dios en nuestros corazones, pero éste esta
enmarafiado con todos |os poderes enrarecidos de este mundo, que
nos sitdan en una especie de ignorancia®. No es f&cil la tarea que
tiene el evangelizador por delante. Se convoca a hombresy mujeres
gue, como los grandes creyentes de todas | as épocas, se quieran rea-
lizar como evangelizadores en €l silencio, en la oracion, en € com-
promiso, en el ayuno, en la austeridad, en la escucha, en la puesta
en marcha —como nifios que andan pasito a paso— de peguefias
experiencias de amor y comprension en lo cotidiano.

14. «El guerrero delaluz tomadecisiones... En su camino libremente el egido, tiene
gue levantarse a horas que no le gustan, hablar con gentes que no aportan nada,
hacer algunos sacrificios»: Paulo CoeLHo, Manual del guerrero de la luz,
Planeta, Barcelona 2001, 61.

15. «El Unico camino hacia Dios consiste en vivir més alla de la ignorancia...»:
Suzanne ZUERCHER, La espiritualidad del eneagrama, Narcea, Madrid
1996, 189.
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4) Crear redes de Evangelio

Es & Espiritu del Sefior € que reza en nosotros y € gue nos dice
gque movamos los piesy las piernas en favor de un mundo nuevo, de
su Reino. Pero no estamos solos. No somos una coleccion de indi-
viduos. Somos un pueblo. Somos una comunidad de amor y defies-
ta. Es preciso que los evangelizadores se unan en redes de creci-
miento, de apoyo, de amistad, de formacion, de oracion y de soli-
daridad. Es e Espiritu € que nos hace caminar por unos u otros
caminos, pero siempre en contacto directo con larealidad humana,
en el agui y ahora de lavida, sin pasados que agobian y sin futuros
gue mediatizan. Comunidades vivas que experimenten el amor de
Dios es lo que han de construir y potenciar los evangelizadores en
medio de esta Babilonia individualista.

5) Alimentarse de solidaridad

Concluido mi paseo, me encaminé a los franciscanos de San Anto-
nio, en La Cabrera. Alli, en la humildad conventual y con lamirada
fija, de nuevo, en la gran ciudad, € espiritu intrépido de San
Francisco animé a mi corazon en la recta final. Los cristianos tar-
damos en darnos cuenta de que el mundo camina hacia adelante y
gue no vaavolver haciaatrés; de que somos nosotros |os que hemos
de cambiar y salir a encuentro del nuevo mundo y de los nuevos
hijos de Dios, que ruedan hoy por e mundo en medio de perplgji-
dades y contradicciones. Es un atropello y un pecado gravisimo
gquedarnos quietos, pretendiendo practicar un cristianismo vigjo,
como les pasd a los judeocristianos, y no salir a encuentro de los
hombres y mujeres nuevos que se estén gestando en esta revolucion
tecnologicay en esta cultura globalizada y postmoderna.

Babilonia ha estado, esta y estara presente, con matices distin-
tosy diversos alo largo de la historia. El libro del Apocaipsis ya
profetizod la caida de Babilonia. «Cay0, cay6 la gran ciudad, vesti-
da de purpuray perlas; cayo en poder del capital», cantabamos en
unarepresentacion teatral sobre este libro en mis afios jévenes en €l
Seminario de Madrid. La historia se repite hasta la saciedad.
Babilonia caera definitivamente el dia que el Sefior tenga fijado
para ese evento. Ahora nosotros hemos de seguir peleando en
Babilonia &l noble combate de lafey del Evangelio de Jesucristo,
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con la certeza de que no habra poder que pueda con su Iglesia. No
hay que temer. No hay que seguir aportando verdades con aparien-
ciade seguridad, pero que acarreen miedos inconfesados por detrés.
Es hora de dar la cara, de ofrecerse, en medio de Babilonia, a atra-
vesar de nuevo la ciudad de Ninive, a no huir a ninguna parte, ano
recluirnos en nuestra intimidad miedosa e insegura.

Ninive nos recuerda que son necesarios gestos de solidaridad,
de cercania a mundo de los pobres, de participacion en su destino.
L os nuevos evangelizadores, en medio de esta Babilonia de los con-
trastes, que oprime a los pobres, han de ser solidarios hasta € fin,
porque lo fue el Sefior JesUs, a quien han decidido servir, y, ademés,
porgue yanadie va a aceptar hoy el testimonio cristiano s no es con
el apoyo explicito de unas vidas pobres, austeras, coherentes y
sacrificadas, comprometidas con las causas de |os pobres.

Este esel camino para que labarca de mis suefios, y delosvues-
tros, deje de estar prendida del vacio y vuelva al mar de la historia
de la humanidad. El evangelizador, desde la hondura de la oracién
en el desierto y desde el calor de la comunidad creyente, ha de ir
encontrando en e Evangelio laluz y la salida a Babiloniay a una
religiéon sin corazon.
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El segundo Sinodo extraordinario de Obispos (1985) hamarcado un
antes y un después en e devenir de la Iglesia postconciliar con su
declaraciéon programatica: «La eclesiologia de comunion es una
idea central y fundamental en los documentos del Concilio». En
realidad, con ocasion del primer Sinodo extraordinario (1969), A.
Antén habia adelantado esta perspectiva a sefialar que «la innova-
cion de mayor trascendencia para la eclesiologia y la vida de la
lglesia ha sido e haber centrado la teologia del misterio de la
Iglesia sobre la nocién de comunidnx»t. Esta intuicion fue precisada
poco después con los finos andlisisde A. Acerbi sobre la Cons-titu-
cion Dogmética sobre la Iglesia, poniendo de relieve que los padres
conciliares habian pasado paulatinamente de una vision juridica y
societaria de la Iglesia a una vision de la Iglesia como comuniOn?.
¢Qué encierran estas formulas sintéticas de «eclesiologia de comu-
nion» y «eclesiologia juridica»? ¢Cud es el acance historico de
este transito que se produjo en el aula conciliar?

1. De una eclesiologia societaria a una eclesiologia de comunion

Sabido es que laidea de comunién, de inspiracion biblica (1 Jn 1,3;
1 Cor 1,9; 1 Cor 10,16-17; Hech 2,42; 2 Cor 13,13), domind la con-
ciencia eclesia y el pensamiento eclesiol6gico del primer milenio.

*  Profesor de Eclesiologia en la Universidad Pontificia Comillas. Madrid.

1. A. AnTON, Primado y colegialidad. Sus relaciones a la luz del primer sinodo
extraordinario, Madrid 1970, p. 34.

2. A. Acersl, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di
comunione nella Lumen Gentium, Bologna 1975.
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«Régimen de comunion» designa el modo de organizacion de la
vida eclesial que pivota sobre la Iglesia local, la celebracion euca
risticay € obispo (Lumen Gentium |11, 26). Desde este reconoci-
miento se recomprende la Iglesia universal como «cuerpo de las
Iglesias» (Lumen Gentium I11, 23) 0 como «comunidn de Iglesias»
(Ad Gentes, 20). En este sentido, eclesiologia de comunién se con-
trapone alo que se ha denominado model o «gregoriano» de Iglesia,
es decir, ese régimen de organizacion unitaria desplegado por la
Iglesia latina tras la separacion del Oriente y e Occidente cristia-
nos. Estaeclesiologia, de fuerte improntajuridica, hace delalglesia
universal e punto de partiday de llegada, devaluando las Iglesias
particulares a la condicién de submdiltiplos administrativos y redu-
ciendo €l episcopado a una funcién subalterna del primado. Su
expresion mas acabada seria esa vision de la «sociedad perfectax,
gue considera a la Iglesia como una sociedad visible similar a
Estado, pero superior en razén de sus fines sobrenaturales. Resulta,
en este sentido, muy iluminadora la mirada retrospectiva del carde-
nal Suenens sobre la elaboracién de la Constitucion dogmatica
sobre lalglesia’.

«La historia de Lumen Gentium incluye, en negativo, la elimina-
cion del esquema preparado por la Curia 'y, en positivo, la labo-
riosa redaccion del documento que fue adoptado. (...) Se trataba,
en redidad, de un enfrentamiento entre dos concepciones de la
Iglesia. El Santo Oficio habia elaborado un esquema impregnado
de una eclesiologia muy marcada por € aspecto candnico y
estructural delalglesia, sin poner de relieve de manera prioritaria
sus aspectos espirituales y evangélicos. Se trataba, a nuestro modo
de ver, de pasar de una eclesiologia juridica a una eclesiologia de
comunion centrada en € misterio mismo de la Iglesia en sus pro-
fundidades trinitarias».

Hablar sobre el Concilio Vaticano 11 equivale a moverse en un
terreno de interpretaciones y de intereses encontrados, incluso con-
trapuestos. Ya se ha sefialado que en los mismos textos conciliares
la eclesiologia de laiurisdictio, del Vaticano 1, y la antigua eclesio-
logia de la communio, ahora redescubierta, aparecen més yuxta-
puestas gque reconciliadas. Esta disociacion resulta méas gravosa en
lapraxis eclesial que en lamismateologia. Ello confiere alanocion

3. Recuerdosy esperanzas, Valencia 2000, p. 143.
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de comunion e caracter de verdadera encrucijada, pues en ella se
esta produciendo la interseccion de varias tensiones eclesiol 6gicas
de primer orden llamadas a convivir en permanente dialéctica: la
colegialidad episcopal y e ministerio primacial; la participacién
responsable de los miembros del pueblo de Diosy la existencia de
un ministerio de la presidencia comunitaria con prerrogativas de
cura pastoral y magisterial; lalglesialoca y lalglesia universal.

De un tiempo a esta parte, todos hablan y hablamos de la comu-
nion. Raro sera el manual de eclesiologia que no lo incorpore en su
titulo o subtitulo. La teologia trinitaria asume la comunién intratri-
nitaria como modelo regulador de las relaciones humanas, y el
imperativo de «convertirse a la Trinidad» aienta € transito de una
Iglesia-sociedad a una Iglesia-comunidad. Aparece igualmente en
los documentos ecuménicos y en los planes pastorales. De ella se
hacen eco los textos magisteriales, desde Christifideles laici hasta
Pastores dabo vobis. Sin duda, la nocion de comunion ha hecho
carrera en la eclesiologia postconciliar, dejando tras de si la estela
de estaduda: ¢es unafdérmulatalisman o describe y entrafia un ver-
dadero proyecto de Iglesia? Se repite esta palabra como si su invo-
cacion bastara para que se imponga en la realidad. ¢Qué préacticas
eclesiales expresan mejor laeclesiologia de comunién? ¢Cuales son
sus principios fundamental es?

Voy areconstruir el camino recorrido entre el Sinodo de 1985y
la celebracion del Afio Jubilar. Entre estas dos fechas, la carta apos-
télica Tertio millennio adveniente (TMA), de 1994, ofrece un
importante punto de referencia. En ellael Papainvitabaalalglesia
a empefiarse nuevamente en una aplicacion plena del Concilio
Vaticano 1. Al mismo tiempo proponia un examen de conciencia
sobre los grandes temas conciliares que debia servir de preparacion
para el jubileo del 2000 (TMA 18.19.20). Este documento es tam-
bién consciente de las resistencias y la polarizacion derivadas de su
aplicacion. Sefiala los puntos fuertes y débiles de su recepcion e
intenta también delinear potencialidades ain poco desarrolladas.
Ahi queda planteada |a pregunta que preside estas reflexiones:

«¢Se consolida, en lalglesia universal y en las Iglesias particula-
res, la eclesiologia de comunion de la Lumen Gentium, dando
espacio alos carismas, los ministerios, las varias formas de parti-

4. Labibliografia se ha hecho inabarcable. Puede verse: J. RicaL, L’ ecclésiologie
de communion. Son évolution historique et ses fondements, Paris 1997.
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cipacion del Pueblo de Dios, aunque sin admitir un democratismo
y un sociologismo que no reflgjan la vision catdlica de la lglesia
y el auténtico espiritu del Vaticano n?» (TMA, n. 36).

Este pasgje reflgja en qué medida la eclesiologia postconciliar
se ha reconcentrado en torno al concepto clave de comunion. Por
otro lado, anticipa sus aspectos nucleares: la relacion entre Iglesia
universal e Iglesias particulares y la participacion responsable del
pueblo de Dios en lavidade lalglesiacomo expresion de los diver-
sos carismas y ministerios. Advierte, finalmente, frente alas formas
perversas de concebir la communio fidelium tipificadas como demo-
cratismo y sociologismo.

2. Breve cronicateoldgica:
del Sinodo de Obispos de 1985 al Jubileo del 2000

Quisieraindicar los avatares experimentados por la eclesiologia de
comunién bajo este doble interés: qué significa la adopcién de esta
categoria como clave explicativa del Concilio y, en segundo lugar,
cuad ha sido su evolucién ulterior. Recorrer su itinerario sera la
mejor aproximacion a su contenido.

2.1. El Sinodo Extraordinario de 1985:
polivalencia de la nocién de comunién

Aquel Sinodo se limité a examinar los problemas de la interpreta-
cion 'y recepcion del Concilio. Su inesperado anuncio tuvo lugar €
25 de enero de 1985 en la basilica de San Pablo Extramuros, esto
es, en la misma fiesta —conversion de San Pablo—y en & mismo
lugar donde, €l 25 de enero de 1959, Juan xxi11 anuncié el Concilio
Vaticano i1. A lamismahoray en lamisma ceremonia: a final dela
misa conclusiva del octavario de oracién por launion de los cristia-
nos. Todo evocaba ampliamente al Concilio. Aquel Sinodo, con su
caracter extraordinario, suscité de inmediato muchos recelos: ¢sig-
nificaria el Sinodo un retorno al pasado? ¢Se malograria de esta
manera todo el esfuerzo de aggiornamento Ilevado a cabo en los
ultimos veinte afos? El historiador G. Alberigo ofrecia un balance
en el Corriere della Sera (15-X11-85) bajo este lema: «El Sinodo ha
derrotado ala restauracion»®.

5. S P P.TeENA, JM. Rovira, J. PIQUER, La imposible restauracion. Del Sinodo
sobre el Concilio al Sinodo sobre los laicos, Madrid 1986; aqui: p. 22.
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Muy pronto se hizo notar que, de algunamanera, la opcion sino-
dal en favor de la palabra-clave comunién desplazaba o veniainclu-
SO a sustituir a la categoria predominante en Lumen Gentium, es
decir, pueblo de Dios. El problema quedaba resituado en el hori-
zonte de la busqueda de un concepto fundamental de Iglesia. ¢Cudl
fue e motivo determinante para que € Sinodo haya preferido el
concepto de comunidn? Parece ser que en su seno se han dado cita
tres grupos de diversa procedencia geogréficay con intereses teol 6-
gicos y pastorales también diversos. Un primer grupo, € de los
obi spos centroeuropeos, lamentaba el desarrollo y l1a conversion del
concepto de pueblo de Dios en slogan para una reforma de las
estructuras de lalglesiay para su acomodacion ala sociedad demo-
crética. Reivindicaba, en consecuencia, una revitalizacion del mis-
terio de la Iglesia, a tenor del capitulo | de Lumen Gentium. Un
segundo grupo, de procedencia anglosajona, lamentaba el bloqueo
delasestructuras colegialesy sinodalesy reclamaba unamayor par-
ticipacion de los laicos. Esta tendencia «comunional» asumia el
contenido del capitulo segundo de la Constitucion sobre la Iglesia.
Para € tercer grupo, formado por los obispos del tercer mundo, el
concepto clave eraopcion por 1os pobres, enlazando con uno de los
anhelos de la teologia de la liberacion. H.J. Pottmeyer ha sefialado
guelaRelacion final del Sinodo, con su opcidn por laidea de comu-
nion, no significa autométicamente la victoria del segundo grupo,
sino que su inesperada posicion hegemonica se debe mas bien ala
polivalencia del concepto. Dicha polivalencia permitia acoger los
intereses representados por |as tres tendencias’.

No podemos detenernos a examinar € texto en detalle. Baste
con considerar los primeros compases del capitulo dedicado a la
Iglesia como comunién. ¢Queé significala compleja palabra «comu-
nion»? Por communio se entiende —dice e Sinodo— la comunién
con Dios por Jesucristo en el Espiritu Santo; esta comunion tiene
lugar en la Palabra de Dios y en los sacramentos del bautismo 'y, de
manera especial, en la eucaristia, pues la comunion del cuerpo
eucaristico de Cristo edificala comunion de los fieles en €l cuerpo

6. H.J. POTTMEYER, «Dd Sinodo del 1985 a Grande Giubileo dell’anno 2000,
en (R. Fisichella[ed.]) Il Concilio Vaticano Il. Recezione e attualita alla luce
del Giubileo, Cinisello Balsamo 2000, pp. 11-25; aqui: 18. W. KASPER, «Iglesia
como “communio”. Consideraciones sobre la idea eclesiolégica directriz del
Vaticano 11», en Teologia e Iglesia, Barcelona 1989, pp. 376-400.
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de Cristo que es la Iglesia. Esta serie de afirmaciones da cabida a
los intereses de la tendencia que queria subrayar €l misterio de la
Iglesia. A continuacién, e Sinodo presenta la eclesiologia de comu-
nion como el fundamento para € orden en la Iglesia y para la
correcta relacion entre unidad y pluraidad, que lleva aparejada la
doctrina de la colegialidad y la participacion y corresponsabilidad
de todos los fieles. Ello responde a las intenciones formuladas por
la segunda tendencia, integrando también aspectos fundamentales
de la eclesiologia de pueblo de Dios. Se contempla, asimismo, una
reflexion sobre e estatuto de las Conferencias episcopales 'y sobre
el principio de subsidiariedad. El texto sinodal, a tratar delamision
de lalglesia en e mundo, incorpora aquel concepto que establece
la trabazdn profunda entre Lumen Gentium y Gaudium et Spes, la
Iglesia como sacramento. «La Iglesia como comunién —dice- es
sacramento para la salvacion del mundo». Por esta puerta entran en
consideracion, tras un preludio sobre lateologia de la cruz, losinte-
reses del tercer grupo: la inculturacion, la opcién preferencial por
los pobres, el didogo con las otras religiones.

Si se considera que estas pinceladas dejan traslucir los temas
eclesiol 6gicos fundamental es, parece claro que la «complejidad» o
«polivalencia» del término communio recapitula efectivamente la
doctrina del Concilio. Ahora bien, ha sido e Sinodo quien ha dado
el espaldarazo oficial ala eclesiologia de comunion, que, si en un
cierto sentido desplaza a concepto de pueblo de Dios, reasume
buena parte de sus contenidos. Habiendo asimilado aspectos del
concepto de pueblo de Dios, quedaba expuesta a las mismas criti-
cas, como su concentracion en la reforma de las estructuras exter-
nas o su fijacion en la democratizacion de la Iglesia. Desde la otra
trinchera, le han sobrevenido las criticas de «ambigledad mistéri-
ca» y de estar al servicio del centralismo o de la restauracion’.

2.2. Sobre algunos aspectos de la Iglesia como comunién

La comunion entre las Iglesias puede estar expuesta a la disgrega-
cion o aladispersion. En 1992, el escrito de la Congregacion para
la Doctrina de la Fe «Sobre algunos aspectos de la Iglesia como
comunion» (Communionis notio) reasume de forma positiva el pre-

7. S.MADRIGAL, «Los nombres de lalglesiaen el tiempo postconciliar: Pueblo de
Dios y/o misterio de comunién»: Snite 39 (1999) 243-270.
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supuesto de la centralidad de la comunion en el proyecto eclesiol 6-
gico del Vaticano 1. Critica una eclesiologia unilateral que, partien-
dodelalglesialocal, desembocaraen la consideracion delalglesia
universal como resultado ulterior de una mera confederacion de
Iglesias locales, como si cada Iglesia pudiera existir de modo aut6-
nomo. La Iglesialocal y la lglesia universal se encuentran en una
situacion de interioridad reciproca. Por €ello, el escrito de la Con-
gregacion completa la afirmacién conciliar, segin lacual «lalglesia
universal existe “en” y “a partir de” las Iglesias locaes» (Lumen
Gentium 11, 23), con estaotratesis: las|glesias |ocal es existen «en»
y «apartir de» lalglesia universal. Finalmente, frente ala primacia
delalglesialocal formulada por algunos tedlogos, establece € prin-
cipio de la anterioridad cronolégica y ontoldgica de la Iglesia uni-
versal respecto de las Iglesias locales. Sobre esta Ultima tesis llo-
vieron numerosas criticas que motivaron una oficiosa clarificacion
aparecida un afo después en L’ Osservatore Romano (23-V1-1993);
ali sedice: «Lalglesiacomo totalidad no se diferencia de la comu-
nion de las Iglesias particulares, sin que ello signifique que sea una
merafusion de las mismas»®. Hemos de volver sobre esta discusion.

2.3. Recepcidn y aplicacion del Concilio a la luz del Jubileo

TMA habia degjado fijado un programa. En consecuencia, la Comi-
sién Teoldgica del Jubileo encomendd a Mons. Rino Fisichella la
preparacion de un congreso, que se celebrd en el Vaticano del 24 d
26 de febrero del 2000. La presentacion de la eclesiologia de la
Constitucion dogmética Lumen Gentium corrio a cargo del Car-
denal Ratzinger®. Buena parte de su exposicion estuvo dedicadaala
relacion entre Iglesiauniversal e Iglesias|ocales, haciendo la defen-
sadel texto yaaudido dela Congregacion paralaDoctrinade laFe.
En este contexto no ahorro criticas hacia los tedlogos que afirman
la simultaneidad de la Iglesia universal y de las Iglesias particula-
res, haciendo unareferencia explicitaaW. Kasper, también alli pre-
sente, quien no tardd en poner por escrito sus puntos de vistaen una

8. S. P, «'Ecclesiain et ex Ecclesiis’ (LG 23). Lacatolicidad de la“ communio
ecclesiarum”», en (F. Chica, S. Panizzolo, H. Wegner [eds]]) Ecclesia tertii
millennii advenientis, Casale Monferrato 1997, pp. 276-288.

9. «L’ecclesiologia della Costituzione “Lumen Gentium”», en R. Fisichella (ed.),
op. cit. en nota 6, pp. 66-81.
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«discusion amigable con e Cardenal Ratzinger». El corazon de
este debate, sostenido por dos cardenales, a su vez, reconocidos ted-
logos, nos pone al dia de las cuestiones que se ventilan tras laidea
de lalglesia=comunion.

La reflexion tedrica tiene a la vista problemas concretos de
indole pastoral y ecuménica. En la primera direccién, W. Kasper
sefiadlaba una serie de urgencias pastorales que constata como obis-
po de una diécesis. Lo fundamental es la distancia creciente entre
las normas marcadas para la Iglesia universal y la praxis concreta
de lalglesia en un lugar. Muchos fieles y preshiteros no compren-
den regulaciones vigentes para la Iglesia universal que afectan a
cuestiones morales, ala praxis sacramental 0 ecuménica, como son
la admisién ala comuniédn de divorciados vueltos a casar o € gjer-
cicio de la hospitalidad eucaristica. Un obispo —dice— debe contar
con un margen para la aplicacion de leyes eclesiales universales.
Podemos afiadir: es obvio que los desafios del futuro se multiplican
para las Iglesias locales segun los propios contextos culturales y
locales. Si las Iglesias en Europa se enfrentan al reto de su condi-
cion de minoria cultural en una sociedad secularizada, o las Iglesias
de Ameérica L atina se ven afectadas en su defensa de la dignidad de
los pobres por la proliferacion de las sectas, las Iglesias de Africa
se preguntan por una identidad que supere los conflictos entre tri-
busy grupos étnicos rivales, o las Iglesias de la India buscan expre-
sar su peculiaridad religiosa sin incurrir en e sincretismo, en un
contexto marcado por las urgencias del didogo interreligioso.

Es preciso sefidar, por otro lado, que la nocion de communio se
ha convertido en idea directriz del movimiento ecumeénico. La V
Asamblea de Fe y Constitucion, celebrada en Santiago de
Compostela (1993), ha examinado su capacidad para servir de ideal
regulador de launidad. Y ali revalid6 su potencialidad ecumeénica,
ya que patrocina el modelo de una unidad no uniformadora, sino
orientada hacia la ecclesia una en la diversidad reconciliada. La
aportacion de la Iglesia catélica al movimiento ecuménico, si pre-
tende ser «ecuménicamente» creible, presupone que sea capaz de
verificar y realizar de manera gemplar en ella misma la relacion
entre Iglesiauniversal e Iglesialocal, como unidad en la diversidad

10. «Das Verhdltnis von Universalkirche und Ortskirche. Freundliche Auseinan-
dersetzung mit der Kritik von Joseph Kardinal Ratzinger»: Stimmen der Zeit
218 (2000) 793-804.
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y como pluralidad en la unidad. En otro caso, no hara sino resucitar
vigias desconfianzas y amargos recuerdos. Hagamos una parada
momenténea en nuestro recorrido.

3. Principios de la eclesiologia de comunién

La sabiduria secular del lengugje litrgico nos ofrece en € Mi-
sal Romano (Misa por lalglesialocal) un buen compendio de ecle-
siologia de comuniéon. A su luz podemos indicar sus principios
fundamentales:

b)

«Oh Dios, que en cada una de las Iglesias diseminadas por €
mundo manifiestas el misterio de la Iglesia universal, una, santa,
catdlicay apostélica, haz que tu familia se una a su pastor y, por
el Evangelio y la Eucaristia, se congregue en el Espiritu Santo,
para que manifieste dignamente la universalidad de tu pueblo y
sea signo e instrumento de la presencia de Cristo en el mundo.

Entre las Iglesias particulares (locales) y la Iglesia universal
existe una «interioridad mutua», una especie de ésmosis, de
modo que el misterio delalglesia se hace palpable enlalglesia
particular (Lumen Gentium I11, 23). En el plano del misterio
existe una identidad real, hasta el punto que cada «comunidad
local» (la didcesis presidida por el obispo) merece «el nombre
gue es galadel Unicoy total pueblo de Dios, es decir, Iglesiade
Dios» (Lumen Gentium I11, 28). Por consiguiente, lalglesia par-
ticular no es una mera circunscripcion administrativa de la
Iglesia universal. Latotalidad del misterio de la lglesia subsiste
en lalglesia particular. Y, de forma reciproca, «la Iglesia parti-
cular debe representar |o mejor que pueda alalglesia universal»
(Ad Gentes, 20).

Este misterio deidentidad y de unidad, que subsiste en y a pesar
deladiversidad facticade las Iglesias locales, descubre su refe-
rencia Ultima en el misterio de la eucaristia, que es una e idén-
tica a través de la multiplicidad de las celebraciones locales
(Lumen Gentium 111, 26).

Este misterio de identidad y de unidad esta remitido a la insti-
tucién del ministerio episcopal. Laeucaristia es presidida por €
obispo en e centro de su presbiterio. Es figura de la unidad de
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su pueblo reunido por € Sefior o, como dice e Vaticano 11,
«vicario y delegado de Cristo» (Lumen Gentium 1lIl, 27). El
obispo desempefia un ministerio constitutivo de lalglesialocal,
gue garantiza la apostolicidad de la comunidad (conexion con
los origenes apostolicos) y la catolicidad, porque establece la
unidad con €l resto de las Iglesias en su calidad de miembro del
colegio episcopal. El episcopado es Unico, extendido por un
gran nimero de obispos en la comunion, reflejo de laidentidad
mistica de lo universal y lo particular.

d) El pueblo de Dios constituye una «comunién de vida, de cari-
dad y de verdad» (Lumen Gentium Il, 9) en un lugar. La voz
neotestamentaria koinonia establece dos relaciones bésicas que
sirven para definir €l ser intimo de lalglesia: comunion vertical
con e Dios trinitario y comunién horizontal entre los seres
humanos (1 Jn 1,3ss). La unidad mistica se traduce en unasrela-
ciones de comunion fraterna, que es comunion en la fe, comu-
nion en la celebracion de los sacramentos, comunion de vida en
un mismo cuerpo organico. Los procesos instituyentes de la
comunién son los elementos constitutivos de la lglesialocal: €
Evangelio de lareconciliacion, e Espiritu Santo, |os sacramen-
tos —en especial, la eucaristia— y los ministerios. El servicio a
esta comunidad organica hace necesaria la existencia de orga-
nosinstitucionalesy el gercicio de la autoridad. No hay Iglesia
particular fueradelacomunién. Cadalglesiaesen si mismauna
comunion; la comunidn de estas comuniones se da en una sola
comunion, lade lalglesia universal.

€) Asi como lalglesia particular encuentra representada su unidad
en su obispo, lalglesiauniversal, y en ella el colegio episcopal,
encuentran representada su unidad en el Obispo de Roma. El
Papa es el simbolo visible de la unidad de la Iglesia universal y
gjerce el ministerio de la comunion entre todas las Iglesias.

Conjugando lateoriay larealidad eclesial reciente, bien puede
concluirse amodo de corolario: e tenso y prometedor camino post-
conciliar ha sido escenario de la progresiva afirmacion de las
Iglesias localesy de su protagonismo. Lalglesialocal eslarediza-
cion y lamanifestacion de la Iglesia de Dios en un lugar.
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4. El desafio del futuro:
«Hacer delalglesiala casay la escuela de la comunion»

Retomando el hilo de nuestra cronica, hemos de referirnos, final-
mente, alareciente carta apostélica Al comienzo del nuevo milenio,
redactada nada mas concluir la celebracion del Gran Jubileo (6-I-
2001). En la seccion dedicada ala «espiritualidad de la comuni6ns,
Juan Pablo 11 formula un reto y una tarea: «Hacer de la Iglesia la
casa y la escuela de la comunion: éste es el gran desafio que tene-
MOs ante nosotros en el milenio que comienza, s queremos ser fie-
les a designio de Dios y responder también a las profundas espe-
ranzas del mundo» (n. 43). Este escrito distingue entre ladimension
interna de la comunion y los instrumentos externos de la comunion.
En consecuencia, urge, por un lado, la promocién de una espiritua-
lidad de la comunion como principio educativo, que ensefie amirar
hacia el misterio de laTrinidad y hacia todo ser humano como her-
mano. El capitulo de instrumentos externos de la comunion con-
templa, en primer lugar, el servicio especifico de la comunion que
realizan el ministerio petrino y la colegialidad episcopal, que se
prolonga en la mencién de «lareforma de la Curiaromana, la orga-
nizaciéon de los Sinodos y € funcionamiento de las Conferencias
episcopales» (n. 44). A continuaciéon dirige la mirada hacia la
Iglesia local: «Los espacios de comunion han de ser cultivados y
ampliados dia a dia, atodos los niveles, en el entramado de lavida
de cadalglesia» (n. 45). Esta comunion hade hacerse patente en las
relaciones entre Obispos, presbiterosy diaconos, entre los pastores
y €l pueblo de Dios, entre clero y religiosos, entre asociaciones y
movimientos eclesiales. Insta, asimismo, a valorar 1os organismos
de participacion previstos por €l Derecho canénico: consejos pres-
biterales y pastorales. En suma: la espiritualidad de la comunién
debe ser el alma de la estructura institucional.

El objetivo, los instrumentos y la tarea parecen estar claros.
Afirmar que el «hacer delalglesiacasay escuela de oracion» esun
desafio, equivale areconocer que aln estamos |gjos de su plenarea
lizacidn. Se ha hablado dela debilidad dela obraconciliar paraindi-
car su incapacidad de expresar en e plano institucional sus intui-
ciones mejores. En parte, porque seguimos atenazados por el peso
de una eclesiologia societaria y juridica, cosa que quiza camufle
nuestras incapacidades de llevar adelante con corge una reforma
institucional: desde la realidad teol 6gica de la comunién alas figu-
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ras institucionales ya previstas en €l derecho eclesia™. ¢No siguen
impregnadas algunas de ellas mas por e espiritu de la eclesiologia
juridica que por € aiento de la comunion? Un par de gemplos.

¢Qué significa cultivar y ampliar los espacios de comunion, a
todos los niveles, en el entramado de la vida de cada Iglesia? Los
textos conciliares identifican lalglesialocal o particular con ladi6-
cesis (Christus Dominus, 11). Quiza sigamos, de modo inconscien-
te, pensando que la didcesis es la pura repeticion de un esquema o
patrén juridico coman y universal. Esto solo seria el indice de una
gran carencia: «aln no se ha hecho realidad (ni siquiera se hatoma-
do concienciaclarade ello) lalglesialocal como sujeto Unico de la
mision en un territorio concreto»?. La gran palabra de comunion,
en laque se condensa un nuevo estilo de eclesialidad, pugnaatin por
hacerse experiencia concreta a nivel de la Iglesia local. Otro tanto
le puede ocurrir a esa célula basica que es la parroquia. Por su cer-
cania e inmediatez, por su ubicacién entre las casas y las plazas,
esta llamada a encarnar la comunion y lacomunidad, lamisiony la
evangelizacion, los ministerios, € didogo concreto con € mundo y
lainsercion en las circunstancias reales de los hombres y las muje-
res de nuestro tiempo. Se trata de rehacer desde dentro el sujeto de
la comunion. Para ello, los planes pastorales, |0s consejos diocesa-
nosy los sinodos han de ser lamejor expresion de laidentidad y 1a
autoconcienciade lavidade lalglesialocal.

Acaba de celebrarse, en diciembre del pasado afo, la X Asam-
blea Ordinaria del Sinodo de Obispos. Con su evocacién podemos
ir poniendo fin a esta cronica. En ella se ha reflexionado sobre e
papel del obispo en lalglesia, y en ella han aflorado los problemas
del gobierno eclesial. Varios puntos candentes centraron las cues-
tiones més disputadas, en particular el gercicio efectivo de la cole-
gialidad episcopal, tanto en el gobierno ordinario de las Conferen-
cias episcopales como en el mismo Sinodo de los obispos. No fal-
taron voces que invocaran el principio de subsidiariedad para la
puesta en préctica de una colegialidad efectiva. También resoné la

11. Este esel camino trazado lcidamente por G. ROUTHIER, Le défi de la commu-
nion. Une relecture de Vatican 11, Montréal 1994,

12. E. Bueno —R. CaLvo, Lalglesialocal. Entre la propuesta y la incertidumbre,
Madrid 2000, p. 18. B. ALvaRez AFONSO, La Iglesia diocesana. Reflexion teo-
I6gica sobre la eclesialidad de la didcesis, La Laguna-Tenerife 1996; JM.R.
TILLARD, La Iglesia local. Eclesiologia de comunidn y catolicidad, Salamanca
1999.



ITINERARIO DE LA IGLESIA-COMUNION 323

reforma del Sinodo, asi como otros temas que afectan al gobierno
episcopal, incluido el modo de nombramiento de los obispos en la
Iglesia latina. Todo ello apunta, en opinidn de M. Alcal4, hacia ese
punto de cristalizacién en el que converge la eclesiologia de comu-
nion: una lglesia mas sinodal ™.

Lavision de Iglesia-comunidn encierra el principio implicito de
gue «todo esta en todo», es decir, que todo se condiciona mutua-
mente, se gjustay se ensamblaentre si bagjo unamismaloégica. Si se
desea acentuar €l gercicio colegia de la autoridad suprema en la
Iglesia, ello demanda a mismo tiempo que se revise también, con
esta misma optica, el perfil del obispo en e seno de lalglesialocal
0 del presbitero en € corazén de las comunidades. Por otro lado, el
sacerdocio comun de |os bautizados no se revalorizara si no se pro-
yecta una nueva mirada sobre el sacerdocio ministerial, irremplaza-
ble en sus funciones. Asimismo, la emergencia del diaconado y las
nuevas competencias ministeriales conferidas a los laicos obligan a
repensar esquemas clésicos, a tiempo que introducen un nuevo plu-
ralismo en las funciones eclesiales. Diriamos, con Victor Hugo, que
«no hay nada més fuerte que una idea a la que le ha llegado su
hora». Pero esto no se lleva a cabo en un abrir y cerrar de 0jos.

13. M. ALcALA, «Hacia una Iglesia més sinodal. A propdsito del Sinodo de los
Obispos»: Confer 41 (2002) 257-271.
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Xenofobia, racismo,
Identidad humana y cristologia*
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Seguramente piensan muchos que el tema de la cristologia (o la
reflexion sobre la fe en Jesucristo) no tiene demasiado que ver con
el problema de este curso: la identidad humana, el racismo y la
xenofobia. Esta charla final que clausura el curso quisiera mostrar
lo contrario.

A modo deintroduccion

En el Nuevo Testamento, €l sentido de lafe en ladivinidad de Jesis
es éste: en Jests hemos conocido a Dios, se harevelado Dios. Jests
es el Revelador y la Revelacion («la Palabra») de Dios. Ahorabien,
a Dios solo puede revelarlo Dios. En este proceso la atencién no
esta puesta en como Jesucristo es Dios, sino en que Dios se revela
en El.

Ahora bien: conforme la Iglesia entra en e mundo griego, la
atencion se dirige, sobre todo, a la pregunta filosofica de cémo €
hombre Jesis podra ser Dios. Los términos que elaboran esa res-
puesta (como «encarnacion», «union hipostética»...) son términos
delaiglesia patristica, no del Nuevo Testamento.

No estoy diciendo que no haya nada vaido en la respuesta dada
a esa cuestion. Pero si afirmo que a atender sdlo a ella se descuida

*  Texto de una charla pronunciada en e curso que e Centro «Cristianisme i
Justicia» dedico alos problemas actuales de identidad, racismo y xenofobia
**  Jesuita, Tedlogo. Trabaja en «Cristianisme i Justicia». Barcelona.
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y se olvidala pregunta fundamental: como es Diostal como aparece
en Jesucristo. La cua era una pregunta «religiosa» y no filosofica.

Para la iglesia occidental, el ser de Dios se supone conocido
ya por la filosofia griega. Y JesUs serd «aquel mismo Dios» que
ahora ha venido a redimirnos. El aspecto revelador desaparece en
aras de la obra redentora. Y JesUs solo revelara preceptos morales
evangélicos.

En resumen, pues. la pregunta de cdmo se puede interpretar
metafisicamente el hecho de que Dios se encarne (una preguntafilo-
sofica y no propiamente «religiosa»), suplanta a la pregunta cre-
yente: como se ha manifestado, de hecho e histéricamente, Dios en
Jestis. Se olvida el decisivo consejo de Metz: «Cristo siempre debe
ser pensado de modo gque no sea solamente pensado»?.

Ladesvalorizacion del aspecto revelador de Jesus se refleja, por
giemplo en la insistencia con que Juan Pablo 11, en su discurso
de aperturadelaAsambleadel CeLAM en Puebla, en 1979, y con
cierto tono reprensivo, situaba TopA laidentidad cristianaen la
respuesta a la pregunta de Mt 16: «TU eres €l Cristo, €l Hijo del
Diosvivox». Sin negar el valor de esta confesion, habria que afia-
dir que la identidad cristiana no se juega toda en si JesUs «es
Dios 0 no», sino, antes bien, en la pregunta de «qué Dios» es €
gue esta presente en Jesus.

¢Qué consecuencias tiene ese desenfoque helenista? La pregun-
ta griega, dara quiza satisfaccion al entendimiento humano, pero
engendrara muy pocas actitudes creyentes ante el problema «del
otro». Parece cumplirse en ella aquella certera observacion de Jose
L. Sicre: lamejor manera de precaverse contrala Palabrade Dios es
ponerse a estudiarla. En cambio, la pregunta neotestamentaria 'y la
respuestadel Nuevo Testamento aellaentran delleno en e temaque
ha ocupado a este curso: laterrible tentacion humana de la «xenofo-
bia» 0 de la «alterofobia», cuando €l hombre se plantea el problema
del otro, delo distinto y, con €llo, € de su propia identidad.

Vamos a verlo un momento en tres puntos. Pero antes me per-
mitiré todavia una larga cita de K. Barth que expresa muy bien lo
gue he querido decir en esta introduccion:

1. LamismaTrinidad (que pertenece alarevelacion de Dios en Jesus) se deduce
de las palabras de Jestis (Mt 28) o de la nocién de encarnacion, més que del ser
mismo de JesUs.

2. Lafeenlahistoriay enla sociedad, Madrid 1977, p. 66.
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«Para definir la divinidad de Jesucristo (y con €ello la de Dios,
seguin el NT) no es legitimo recurrir a la idea general de un ser
supremo, absoluto, sin relacion al mundo, y que planea en algin
més-all4 metafisico. No. Se trata simplemente de ponerse a la
escucha de Cristo y prestar atencion alo que ocurre en El. De lo
contrario, €l misterio que constituye su Divinidad serd un misterio
concebido arbitrariamente, imaginario, no auténtico. No sera el
misterio que nos presentan la Palabray larevelacion de Dios...

Quién es Dios, qué es la Divinidad, tenemos que aprenderlo
ali donde el mismo Dios se revela, donde El manifiesta su natu-
ralezay laesenciadelo divino. Y s es en Jesucristo donde se ha
manifestado como € Dios que se nos revela, no vamos a querer
ser mas sabios que Dios y pretender que € abajamiento divino
esté en contradiccién con la natura divina... Nuestra idea de que
Dios sblo puede ser absoluto por oposicién atodo lo relativo, infi-
nito por oposicién atodo lo que eslimitado, elevado por oposicion
atodo lo que es humilde, activo por oposicién a toda forma de
sufrimiento, invulnerable por oposicion atodo lo que es vulnera-
ble, trascendente por oposicién a toda inmanencia, divino por
oposicion a todo 1o que es humano y, en una palabra, “el total-
mente otro”, se revela—alaluz de lo hecho por Dios en Jesucris-
to— como insostenible, perversay pagana»®.

Veamos ahora, pues, como se reveld Dios a encarnarse en
Jesucristo.

Trestesis cristoldgicas que afectan a nuestro tema

1) Laencarnacion esidentificacion de Dios
con lo mas bajo y lo excluido de este mundo

En las Facultades de Teologia es ya un tépico decir que las cristo-
logias modernas han recuperado e tema de la «kénosis» de Dios.
Hace poco mas de treinta afios, cuando yo comencé a ensefiar cris-
tologia, ése era un tema desconocido (al menos en €l campo catdli-
€0) 0 no muy bien visto (en e campo protestante).

¢Por qué? En la cristologia clasica escoléstica, y desde la idea
griegade Dios, se afirmaba que «a Dios ho le ocurre nada al encar-
narse». La intencién de esta tesis era salvar la inmutabilidad del
Dios de los filésofos. En e Nuevo Testamento, en cambio, Dios se

3. Kirchliche Dogmatik 1V, 1, 193 y 203
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ha anonadado en su encarnacion. Se ha negado a si mismo en la
forma concreta como se encarna. Rahner ya preguntabaen sustiem-
possi € egéneto de Jn 1,14 («la Palabra se hizo carne») era compa-
tible con la citada tesis escol&stica. Pero esa pregunta se agudiza s
lareferimos, no a evangelio de Juan, sino a verbo de Flp 2,7: «se
anonadd» (ekendsen).

La encarnacion no es la asuncion de figura humana, sino de
figura de esclavo (cf. FIp 2). O, con €l lenguaje de Juan: |a palabra
no se hace «hombre» (como diran luego los griegos con su férmu-
la Logos-anthropos), sino que se hace «carne» (logos-sarx). Y
«carne», en todo el cuarto evangelio, marca siempre la negatividad
de lo humano: no es simplemente la materia, sino |o menos valioso,
lo méas servil del hombret. Pero, curiosamente, tras estaformulacion
kendtica, Juan afiade una consecuencia gue no es «redentora», Sino
reveladora: 1a Palabra se hizo carne, «y vimos...».

Una encarnacion de ese tipo (kenética o anonadada) es la que
posibilita la Cruz (si Dios se hubiera encarnado en la figura de la
Transfiguracion, su cruz yano seria posible, o seria un mero parén-
tesis artificial). Y, através de la cruz, posibilita también la identifi-
cacion del Dios encarnado con todos los crucificados de la tierra.
En cambio, esaidentificacion no se hace necesaria en lameraexpli-
cacion «calcedonica» de la encarnacion.

L as consecuencias para nuestro tema son ahora féciles de adivi-
nar. Mateo se cansara de repetir que, en €l acercamiento del hombre
alos crucificados de la tierra (o en su algjamiento de ellos), «a Mi
me o hicisteis» (25,31ss). A su vez, Pablo lanza aquella bomba que
la Iglesia posterior ha procurado desactivar, mas que tomarsela en
serio: segun Gal 3,28, «en Cristo Jests» (es decir, en € Dios hecho
«carne») los excluidos y marginados se igualan con los dominado-
resy los excluyentes: yano hay sefior ni esclavo, ni varony mujer...

Otra pequefia observacion, antes de cerrar esta primera tesis.
Como consecuencia de esa manera abstracta de entender la divini-
dad de JesUs, se malentienden también diversos rasgos de |os evan-
gelios que afectan a JesUs histérico. Cito de nuevo e tema de los
pastores, que en la narracion evangélica significaque el Dios que se

4. Mientras que en Pablo «sarx» se contrapone a «pneuma» y alude a los aspec-
tos pecaminosos, falsamente egoistas, del ser humano, en Juan «sarx» se con-
trapone a «anthropos» 0 a «sbma», que pueden conservar los aspectos de dig-
nidad del ser humano.
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hace maldicion comienza revelandose a los malditos, mientras que
en nuestra tradicion ha pasado a ser un rasgo bucdlico. Y s exten-
demos esta observacion alos magos, tendremosya el paso alatesis
siguiente: pues magos y paganos son, para un judio, el simbolo de
la maxima alteridad y la méas odiosa alteridad. Nosotros |os hemos
convertido en «reyes» y hemos repescado para nuestros esgquemas
de poder a Dios que se nos salia de ellos.
Con esto paso a segundo punto.

2) Laencarnacion es identificacion de Dios con «lo distinto»

«La obra de Dios en Cristo» (por utilizar la expresion de la Cartaa
|os Efesios) no fue meramente hacerse hombre, sino «recapitular en
El todo lo existente» (Ef 1,14). «Todo» quiere decir también lo que
esta fuera: en e caso de la carta a los Efesios, ese «todo» signifi-
caba nada menos que laigualdad ante Dios de judios y gentiles, que
al judio piadoso e sonaba a una blasfemia tal que, para combatirla,
estaba justificado hasta el ser violento. Pensemos como sonaria hoy
s un cristiano anunciara en Tel Aviv 0 en Jerusalén: en € judio
Jesus de Nazaret, Dios «incluy6» a los palestinos...

En nuestro mundo de hoy, esa recapitulacion significa que €
Cristo en e que creemos es tan nuestro como de todos aquellos que
no son como nosotros por cultura, religion o lo que sea. No que
ellos puedan ser «cooptados» por nosotros, sino0 que Nosotros no
somos superiores a llos.

Algunos han leido la recapitulacion como s fuera una formula
«dominadora» que se apropia de lo distinto. Pero esa relectura es
falsay solo puede hacerse sacando totalmente la pal abra «recapitu-
lacion» de su contexto en la Carta alos Efesios. Alli no puede que-
rer decir que sea cada cristiano (ni lacomunidad cristiana) € quelo
recapitula todo (con su fe escasay su teologia deficiente), sino que
es €l Jeslis Resucitado el que «se haido» de nosotros. Y la explica-
€ion de Juan («os conviene que Yo me vaya») marcael caracter aco-
gedor de la recapitulacion: os conviene que me vaya, para que
podais descubrirme en los de fuera o «para que venga €l Espiritu»,
en palabras de Juan. El Espiritu, que siempre es €l agente de nues-
tro descubrimiento de Dios.

5. Un poquito mas desarrolladas estas reflexiones en el capitulo primero de mis
Migajas cristianas («Desmitificar la navidad»), Madrid 2000, pp. 11-14.
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O, con otras palabras. «instaurare omnia in Christo», antigua
traduccion de la recapitulacion que Pio x eligié como lema de
su pontificado, no es una tarea que hayamos de hacer nosotros;
es una obra que ya harealizado Dios. Y |o que nos toca a noso-
tros es «dar vigencia» a esa obra de Dios. Si |a entendemos en
el primer sentido, iremos a dar a una eclesializacion de todo
(configurarlo todo de acuerdo a nuestra parcialidad). Si la en-
tendemos en el segundo sentido iremos a dar a una busqueda de
lo que hay de «cristico» también fuera de nosotros.

Esta concepcion de la divinidad de Jests devuel ve todo su valor
a otras palabras del Jests hist6rico que hoy nos quedan olvidadas:
amad a vuestros enemigos para que seais hijos de vuestro Padre.
Pues Dios es aquel que «llueve sobre justos e injustos y hace nacer
€l sol sobre buenosy malos» (Mt 5,43ss). El precepto del amor alos
enemigos no es primariamente un mandato de moral personal: €l
enemigo es en el Antiguo Testamento «el de fuera», e extranjero,
e distinto.

He comentado esto més en otro lugar, y me abstengo de repetir-
lo aqui. Pero quedémonos al menos con esta pregunta: ¢cuantos
cristianos creen que su condicion de hijos de Dios les obliga a aco-
ger en plan de igualdad a todos aguellos que son distintos? ¢No son
cristianos los que (por gemplo, en nuestra ley de extranjeria) han
ideado esa variante de la declaracion de derechos humanos que
parece sonar asi: «solo son sujetos de derechos humanos los que
tengan papeles»?...

Nada de esto define totalmente las conductas concretas a adop-
tar, yalo sé. Pero si que les da una orientacion decisiva. Y esa orien-
tacion cabe en estas paréfrasis de |as palabras de Mt 25 antes aludi-
das: fui parado y me buscasteis trabgjo. Estabamal pagadoy me dis-
teis un salario justo. Fui magrebi y sin papeles y reconocisteis mis
derechos. Estuve en la cruz y me acompariasteis en mi calvario...

Finalmente, vamos a marcar un tercer rasgo del modo como
Dios se revel6 en Jests, que también puede afectar a nuestro tema
y, de entrada, podra parecer que lo afecta de manera negativa. Me
refiero ala condicion de Jesus de ser «el Unico mediador de Dios».
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3) Laencarnacion, tal como se ha dado, supone €l fin
de todas las mediaciones religiosas,
para convertir la religiosidad humana
hacia la mediacion del «pobre» y del «extranjero»

La encarnacién, tal como de hecho ha sucedido, supone €l fin de
todos los mediadoresreligiosos y laafirmacion de un «Unico media-
dor» entre Dios y los hombres. «el hombre-Mesias, Jesis» (1 Tim
2,5) Podemos traducir ahora Christés por «mesias», porque, tras la
experienciadel Crucificado, ya estalibre lapalabra de todas | as fal-
sas tentaci ones mesi anicas.

Esta afirmacion de la carta a Timoteo asusta hoy a muchos, por-
gue se entiende en €l contexto actual del problema de las otras reli-
giones. Pero ése es un contexto ajeno al Nuevo Testamento, el cual
esta hablando en el seno de la comunidad creyente. Esta contextua-
lizacion es importante, por la razén gque sigue.

Intenté mostrar en otra ocasion cdmo la fe cristiana tiene nece-
sariamente un doble lenguaje, consecuencia de su tremenda dial éc-
tica (muerte-vida etc.), e cual no es un lenguaje contradictorio, pero
si que acentlia de modos diversos o que se dice hacia dentro y 1o
gue se dice hacia fuera de la comunidad®. Por gemplo: la concen-
tracion en lacruz (de 1 Cor) es un lenguaje «ad intra»; mientras que
el anuncio del reino de Dios o del «Dios desconocido» (con la cita
de un texto religioso pagano, de Arato, en Hch 18) es un lenguaje
«ad extra». Y podrian ponerse otros muchos gjemplos de lo mismo.

Pues bien: la afirmacion del Unico Mediador es primariamente
un lenguaje que vale en €l interior de la comunidad cristiana («ad
intra»). Es ellala que (precisamente porque cree haber encontrado
a Dios) se ha de sentir liberada de todas las demés mediaciones:
no sblo de las mediaciones «naturales» (para los cristianos no hay
«vacas sagradas», aungue por nuestros pecados si que haya «vacas
locas»), sino también de las mediaciones «religiosas», que pasan a
ser supersticiosas: paralos cristianos no hay mas que un Mediador,
gue es Cristo: no los primeros viernes, ni los papas, ni los curas, ni
los escapularios, ni las apariciones de Maria, ni ese santo «tan
milagroso...

Otra vez para mostrar el empalme de esta fe con la ensefianza
del JesUs histérico, recordemos aquellas palabras que cita san Ma-

6. Ver d capitulo 10 de Acceso a JesUs, Sigueme, Salamanca 1995°.
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teo y que no se puede decir que los cristianos hayamos obedecido:
vosotros no llaméis a nadie padre, no llamés a nadie maestro, no
llaméis a nadie «guru» (preceptor en la traduccion antigua). Y la
razon que aduce Jesus. porgue «uno solo es vuestro Padre, y uno
solo vuestro guru» (Mt 23,7-10). El mundo y las relaciones huma-
nas quedan asi desencantados para que la atencion a los aspectos
encantadores del mundo y de las relaciones humanas (jque los hay,
evidentemente!) no tranquilice ya nuestras conciencias, sSino que
nos vuelva hacia todos aquellos a los que la maldad del hombre ha
privado de encanto humano.

Todo eso vale hacia el interior de la comunidad. Es lo que antes
llamé un lengugje «ad intra.

Hacia fuera, en cambio, € cristiano que crea en la divinidad
de JesUs debera saber que ella comporta €l don del Espiritu de
Jests «derramado sobre toda la creacion». Por eso, hacia fuera el
cristiano mantiene las actitudes de respeto y escucha, y no las de
imposicion.

Por gemplo: los primeros cristianos se sentian liberados para
comer toda clase de alimentos (incluso los sacrificados a los ido-
los), pero no imponian eso alos demas, ni los acusaban de pecar por
no comerlos. Y Pablo dalarazdn de ello: para otros habra muchos
dioses 0 muchos sefiores, pero para nosotros hay un solo Dios (que
es origen y meta de todo) y un solo Sefior (que es el medio por €
gue todo viene de Dios y por el que todo camina hacia Dios: cf. 1
Cor 8,6).

También Bartolomeé de las Casas creia, como cristiano, que 1os
sacrificios humanos son algo monstruoso. Y, sin embargo, cuan-
do encuentra esa préctica en muchos indios de México, no se
siente de entrada legitimado para condenarlos, porque los hom-
bres no podemos saber con qué actitud de entrega y de fe recta
estén hechos; y esa actitud es lo decisivo ante Dios, aunque no
seatodo |o que Dios quiere. En cambio, los conquistadores espa-
foles tomaron los sacrificios humanos de los indios como argu-
mento para justificar su conquista, mientras no se escandaliza-
ban de laInquisicion y sus condenas a muerte. jQué curioso...!

Es curioso como, en el Nuevo Testamento, €l mismo Pablo que
ensefia la universalidad de Cristo y la unicidad del Mediador es €
gue se siente llevado por ello a predicar que «también los de fuera
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son herederos de la Promesa». Mientras que aquellos fariseos con-
vertidos, delosque el capitulo 21 de los Hechos dice que «han abra-
zado la fe, pero siguen siendo celotas de la Ley», querran nada
menos que asesinar a Pablo porgque «anda por todas partes hablan-
do contra el pueblo, contralaLey y contra este lugar» (Hch 21,28).
Con lenguaje de hoy, diriamos que a Pablo la universaidad de
Cristo le ha vuelto «pluralista», mientras que aquellos judios, alin
mas judios que cristianos, son los «inclusivistas» de entonces'.

Pero el objetivo de esta charla no era el tema de las religiones
de latierra. Quede, pues, lo anterior sélo apuntado, y volvamonos
a interior de la comunidad creyente. Por desgracia, €l cristianismo
occidental tomé la unicidad del Mediador como exclusion de las
demés religiones, mientras al interior de la comunidad mantenia sus
propios mediadores eliminados por e unico Mediador. Asi, € cris-
tianismo greco-latino dio un significado de dominacién extraecle-
sia alo que eraun lenguaje y unas précticas de criticaintraeclesial.
Y otra vez tuvo mucho que ver en este desenfoque el que la unici-
dad del Mediador se hiciera residir mas, y exclusivamente, en la
ontologia de Cristo (su unidad hipostética, etc.), y no en €l signifi-
cado historico de la manifestacion de Dios como asuncion de lo
anonadado y o extrafio. Un significado que la encarnacion de Dios
puede, naturalmente, fundamentar (jesto ni se me ocurre negarlo!),
pero no eliminars,

Los Santos Padres decian que «Dios se ha hecho hombre para
gue el hombre se haga Dios». Esto es verdad —jfaltaria mésl—, pero
decir eso solo seria exactamente comenzar la casa por e tejado.
Dios se hizo hombre para que aquellos a quienes reducimos ainfra-
hombresy |es negamos | os derechos humanos tengan unos derechos
divinos. Y es en ese respeto a los derechos divinos como «el hom-
bre» (en genera) se hard «Dios» 0 se pondra en el camino de su
deificacion.

7. Lamentablemente, y sin que consigamos entender por qué, la liturgia de la
Iglesia ha suprimido ese capitulo 21 de los Hechos en lalectura de las misas de
cada dia durante el tiempo pascual, de modo que se pasa del capitulo 20 al 22.
Algin malicioso podria pensar que los autores de esa «censura» se sentian
demasiado retratados en lo que cuenta el capitulo 21.

8. Véanse mis criticas a la formula del Calcedonense en La Humanidad Nueva
(Sal Terrae, Santander 1994°), que se resumen precisamente en ausencia de la
kénosis, ausencia de la recapitulacién y ausencia de la historia.
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Después de eso podremos afiadir que Dios se hizo hombre para
gue los que buscan a Dios fuera de Cristo comprendan que «no hay
otro mediador» entre Dios y los hombres mas que ese «<hombre-
Cristo» que es el pobre, como hombre gue clama por un Mesias. Y
para que quienes afirman haber conocido a Dios en Cristo sepan
gue ese Cristo no tiene en esta tierra mas «vicarios» que €l inmen-
so gército de los distintos, de las victimas y los excluidos de la
humanidad.

Lo mismo nos ensefiaria una mirada rdpida a la fiesta de Cristo
Rey, que cierrael afo litdrgico delalglesia. Jesiis —como sabemos—
se negd a ser proclamado rey. Luego la Iglesia proclamé rey a
Resucitado, y me temo que con un reinado que, en realidad, era «de
este mundo» (aungue temporalmente se relegase al més alld). Pues
estaba hecho con valores de imposicion y de sacralizacion de la
autoridad, que son valores de este mundo, y con los que sereinaen
este mundo.

Queda, pues, cerrar ese curso con tres conclusiones en formade
enunciados bien simples, referidos a la identidad de Diosy a la
identidad del cristiano, pero marcando también (en una tercera
tesis) la distancia entre Dios y nosotros.

Conclusiones

a) Sobrelaidentidad de Dios. La identidad de Dios esté en su sali-
da de si, no en su afirmacion de si. «<Dios es Amor»: ésafue la
conclusion a que llego todo el Nuevo Testamento. Laidentidad
de Diosestdenladebilidad del amor y no enlafuerzadel poder.
Esto es lo que los primeros cristianos aprendieron y lo que se
nos revel 6 en Jesls de Nazaret.

b) Sobrelaidentidad del cristiano. Esta tesis tiene mucho que ver
con € tema de este curso y puede ponerle un broche creyente.
Ante todas las amenazas a la propia identidad que los de fuera
suponen para nosotros, el cristiano debe saber que su identidad
no est4 en las mil formas de autoafirmacién humana (costum-
bres, patrias, lenguas, culturas, tradiciones...) que nos identifi-
can alos hombres, sino en la imitacion del Dios que se revel 6
en Jesucristo. Un texto cristiano primitivo lo expresaba de
manera desconcertante: los cristianos «habitan en sus propias
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patrias, pero como extranjeros, participan en todo como |os ciu-
dadanos, pero toda tierra extrafia les es patria, y toda patria les
es extrafia»®. jCuanto ayudarian estas palabras aresolver € tema
tratado en este curso, por més que, de entrada, nos asusten a
todos!

¢) Naturalmente, sabemos bien que los hombres (también los cre-
yentes) no somos Dios, y ademas somos mas pecadores y mas
débiles de lo que pensamos. Esta observacion podré abrir espa-
cio a mil casuisticas que no son de este momento, pero no nos
exime de intentar realizar nuestra identidad humana en la linea
gue marca nuestra fe cristiana: desplegar nuestro carécter de
«imégenes de Dios» y tratar de ser «buenos del todo como el
Padre celestial» (Mt 5,48).

9. Carta aDiogneto, 5
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La situacion argentina.
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Juan Luis MoyaNO*

La crisis Argentina nos ha mostrado un sinfin de acontecimientos
acelerados en los Ultimos tiempos, consecuencia de la crisis del
modelo econdmico de este pais. El 20 de diciembre del afio pasa-
do renunci6 el presidente de la Rua, y € dia anterior lo habia
hecho Domingo Cavallo, e ministro de economia que fue simbo-
lo de un modelo neoliberal que marcé los Ultimos diez afios de la
Argentina. Sefueron porque €l pais entero dijo «jbastal ». El clima
de frustracion, desesperanza e indignacion de la poblacion crecia
cada semana. L as Ultimas medidas econdmicas hicieron rebosar €l
vaso con una mezcla de violencia focalizada y opcion por una
alternativa pacifica. Argentina se enfrenta a un nuevo reto econé-
mico y socia de impredecibles resultados.

El fin de una etapa

No es fécil distinguir los diversos elementos que contribuyeron a
esta explosion, pero es bueno intentarlo. Los pobres dijeron «jbas-
tal» por hambrey rabia acumulada, y salieron alacalle cuando vie-
ron la posibilidad de conseguir alimentos o bienes que nunca estan
a su alcance, conscientes de que en una situacién normal lainmen-
sa mayoria no habria reaccionado asi. La clase media no se resigné

*  Jesuita De «Fey Alegria». Argentina.
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a perder totalmente su lugar econdémico y social y sus derechos.
Con 14,7 de los 36 millones de habitantes del pais viviendo por
debajo de lalinea de pobreza, segun estadisticas oficiales. Con dos
millones y medio de personas sin empleo y cifras impactantes de
subempleo. Con un 13% de reduccion oficial de sueldos, por decre-
to, de los que tienen empleo publico o privado... Mientras tanto, lei-
amos o escuchdbamos que la dirigencia politica continta con sus
mezquinas disputas por pequefios espacios de poder; que la corrup-
€ion no setoca; que los empresarios que roban miles de millones en
negociados que todos conocen siguen libres 'y cada vez con mayor
poder; que vamos a tener nuevos gjustes para «sanear la economia»,
en un camino sin retorno.

Este modelo econdmico tuvo inicialmente un amplio consenso
entre lapoblacién, y los candidatos que |0 proponian ganaron varias
elecciones en esta década. Ese apoyo lo tuvo Menem, a pesar de
expresar muy claramente su opcion por este modelo. De la Rua
decidio continuarlo y 1lamé nuevamente a Cavallo. Eso le costo la
separacion progresiva de mucha gente de su propio partido y de su
equipo de gobierno. Pero ese consenso es asunto del pasado. El 19
de diciembre, la gente salio a la calle para declararse harta de la
situacién y paraexigir un cambio. Y llend la Plazade Mayo y otras
plazas y lugares simbdlicos como e Obelisco, y volvio unay otra
vez, cuando los echaban con una represion absolutamente despro-
porcionada al objetivo de mantener el orden. Como consecuencia,
guedo un saldo de més de 20 muertos. Se crearon nuevas formas de
protesta: cacerolazos, bocinazos, marchas, banderas argentinas sin
distinciones partidarias. Es cierto que en las protestas y en los
saqueos a supermercados 0 negocios hubo activistas y grupos redu-
cidos que usaron la violencia sin control. Pero no fue ésa latonica,
apesar de que muchos noticieros se detenian ampliamente en esas
batallas campal es entre activistas y la policia, 0 en mostrar los des-
trozos causados.

Haterminado una etapa. Hace dos afios se abri6 un voto de con-
fianza y, para muchos, una esperanza de cambio, de superacion.
Antes, fue la década de corrupcion impune y esa «fiesta menemis-
ta» que fue hundiendo a pais en unaresignada aceptacién de la pér-
dida de valores en la vida publica, del empobrecimiento de las cla-
ses populares hasta niveles de hambre, cuando se nos decia que €
pais creciay se enriquecia. Con un modelo econdmico que produ-
cia concentracién de la riqueza, desempleo, subordinacién absoluta
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y grotesca de la nacion a los organismos financieros internaciona-
les. Luego vino laineficacia en lagestion, € inmovilismo y lafalta
de liderazgo, € incumplimiento de las promesas electorales de
lucha contra la corrupcién y de atajar la pobrezay el desempleo. El
desgaste fue paulatino pero persistente, hasta que se desat6 en el
ultimo periodo de manera vertiginosa.

Crisisinstitucional

Lo que habria representado un cambio de persona o de partido de
gobierno, ante la caida del presidente, se convirtié en unacrisisins-
titucional y econémico-financiera de consecuencias todavia incal-
culables. En dos semanas hubo 5 nombres diferentes a cargo de la
presidencia de la Republica.

Décadas atras, esto habria hecho que todas las miradas se diri-
gieran a los cuarteles, esperando un golpe militar. Pero el desgaste
de las Fuerzas Armadas producido por la toma de conciencia de la
ciudadania sobre | as atrocidades cometidas durante la Ultima dicta-
dura militar (1976-1983) hace que, afortunadamente, esa alternati-
va haya quedado cerrada.

El gobierno de Eduardo Duhalde representa al partido justicia-
lista (peronista), pero pretende ser un gobierno de unidad nacional.
Surgié como la Ultima carta antes del caos, logré el apoyo de todos
los sectores y cuenta con un fuerte respaldo del espectro politico y
econdémico de la sociedad argentina. Por peticion del gobierno, la
Iglesia argentina aceptd convocar una Comision de Dialogo que
busca alcanzar € respaldo social mas amplio. Sin embargo, los
obispos que participan en la coordinaciéon de esta Comision han
advertido que los actores involucrados no han hecho gestos concre-
tos de renuncia a sus intereses sectoriales. El pais necesita un retor-
no a la confianza en sus instituciones y en sus dirigentes, pero no
parece que |los responsables estén dando pasos para la restauracion
de dicha confianza. Uno de los aspectos centrales del plan del
gobierno es lograr una transicion no traumatica entre e modelo
econdmico de la convertibilidad, que fijaba por ley laigualdad entre
el délar y €l peso, y un modelo de ddlar libre que no desemboque
en una inflacién ingobernable. Esto supone un respaldo efectivo en
divisas por parte de Estados Unidos y de los organismos interna-
cionales. De no alcanzarse este respiro, los analistas barajan como
posibilidad incluso el estallido de graves conflictos sociales.
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Lo paradgjico de la situacion es que la Argentina ha pasado, de
ser mostrada como e modelo aimitar por todos los paises periféri-
cos, por su modo de aplicar de la manera més genuflexay extrema
las recetas del Fondo Monetario Internacional, a ser e paradigma
delacrisisy € fracaso, sin que tengamos ningun tipo de autocriti-
ca por parte de esos misSmos organi Smos.

Un horizonte complego

El futuro no es una pagina en blanco. La mitad del texto ya ha sido
redactada por la historia. No vamos a poder evitar las sacudidas de
la transicion de un tipo de modelo econdémico a otro. No se trans-
forma la mentalidad de una clase politica y dirigente, como no se
cambia una sociedad de un dia para otro. No se cortan facilmente
los sistemas de corrupcion cuando estan integrados en un estilo de
vida. No selograla eficiencia administrativa en instituciones publi-
cas y privadas que arrastran décadas de escasa profesionalizacion,
clientelismo y burocracia. Para el gobierno queda la inmensa tarea
de no frustrar ese resorte de protagonismo mostrado a fines de
diciembre, ni esa esperanza abierta que se ha depositado en €. El
pais entero sabe que no se pueden esperar milagros a corto plazo,
aunque los reclamos de los golpeados por la crisis continden. Es
més evidente que nunca la necesidad de acuerdos politicos que
hagan posibles |as respuestas técnicas en lo econdmico y social, las
decisiones respecto a qué lugar se les da alos pobres 'y excluidos,
gue hasta ahora solo parecen molestar y sobrar. Se mantiene de
fondo el debate sobre el modelo econdmico y de pais que se quie-
re, sobre el rol del Estado y su control basico sobre €l mercado des-
pués de haber experimentado los efectos de recetas que parecian
indiscutibles en el mundo académico. Hay unamultiplered de orga-
nizaciones e instituciones que sostienen la vida de ese pueblo en
situacién de supervivencia. Muchos de sus miembros estan entre los
gue dijeron «jbastal» y salieron a la calle. Hoy deben preguntarse
también cud sera su rol en la construccion de lo nuevo. Los desafi-
os se multiplicaran, y los argentinos y argentinas deberemos estar
atentos a este proceso.
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«No hay paz sin justicia, no hay justicia sin perdén»
(Juan Pablo 11,
Mensgje en la Jornada Mundia de la Paz 2002).

¢Promueve la Biblia la paz? ¢Y Jesis? Respondemos que si, pero
nos resulta mas fécil hablar de Jests que del conjunto de la Biblia.
Vinculamos claramente a Jeslis con la paz, que es una buena mane-
ra de resumir su vida. Naci6 «estando todo €l orbe en paz», segin
recuerda latradicion, y los angeles la anunciaron a los pastoresy a
toda la humanidad (Lc 2,14). Después de pasar «haciendo €l bieny
curando atodos los oprimidos» (Hch 10,38), murié en la cruz entre
palabras de perdon. De hecho, la primera comunidad cristiana
Ilamo pronto a la obra Jests «buena noticia de paz» (Hch 10,36).
El Antiguo Testamento, sin embargo, nos presenta alguna difi-
cultad. Todos recordamos textos, ya sean narraciones o salmos, que
nos han dejado perplgos y nos han producido rechazo por laima-
gen de Dios que aparece en ellos. Y si no hemos tenido que contes-
tar a nuestras propias preguntas, alguna vez nos hemos encontrado
en el apuro de tener que responder a otros en nuestra vida pastoral.
Recuerdo todavia lo ma que lo paso, hace ya bastantes afios, €
jesuita que acompafiaba a mi grupo de post-confirmacion para

*  Preparala Licenciatura en Sagrada Escritura en €l Instituto Biblico. Colabora
con €l Servicio Jesuita a Refugiados (3rRs). Roma.
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explicarnos qué significaba festegjar y cantar «con vitores a Dios en
labocay espadas de dosfilos en las manos, paratomar venganza de
los pueblos y aplicar € castigo a las naciones» (Sal 149). Intenta-
remos, por tanto, afrontar primero algunos de estas dificultades,
antes de adentrarnos en la propuesta de paz que presentala Biblia.

La violencia en nombre de Dios

Creo que lamayor resistencia nos surge cuando descubrimos a Dios
mismo ordenar la violencia. Basta leer los capitulos 7 6 20 del
Deuteronomio, en los que Dios ordena la destruccion total de los
habitantes de Canadn una vez que los distintos pueblos hayan sido
derrotados, precisamente porque Isragl es un pueblo consagrado a
Diosy para evitar que siga a otros dioses. La idea esté presente en
otros lugares; recordemos, por gjemplo, Ex 22,19: «quien sacrifica
aotros dioses, debe ser exterminado». Se trata del herem, del «ana-
tema», cuya existencia esta también documentada en otros pueblos
de Canaan. Laraiz hebrea indica la sustraccion de una realidad a
uso profano y su destino total eirreversible aladivinidad. Significa
el abandono a Dios de todos los frutos de la guerray comporta, por
tanto, la destruccion integral del enemigo y de cuanto le pertenece,
bienes y personas. No cumplirlo acarrea una condena, como a Salll
(1 Sam 15,11.26)*.

Se puede argumentar que estos capitulos del Deuteronomio son
textos tardios, que expresan una determinada concepcion de la gue-
rra santa, y que no se puede establecer una relacion directa entre
esta teologia militar del Deuteronomio y las auténticas guerras san-
tas que Israel combatid en laépocade losjueces’. Sin embargo, mas
all4 de estos textos tedricos, debemos enfrentarnos con los relatos
en los que Israel practica la guerray e anatema, por ejemplo, du-
rante la conquista de Canaan.

Una primera precision que cabe hacer es que nos encontramos
con relatos de guerra, que no son exactamente la guerra, los hechos
tal y como ocurrieron. Los relatos de guerra son un género literario,
junto a otros en la Biblia, que un autor como Von Rad describe en

1. Cf. «Guerra» en Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, Cinisello Balsamo
1988.
2. Cf.G. VoN RAD, Teologia del Antiguo Testamento. |, Salamanca 19787, 109.
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sus distintos pasos. declaracion de guerra, preparativos, batalla en
Si... y, d final, e balance: nUmero de muertos, botin, etc. Como
imaginamos fécilmente a leer en 1 Re 18 €l enfrentamiento entre
Eliasy los profetas de Baal en el monte Carmelo, es dificil pensar
gue los 400 profetas de Baal hayan estado pacientemente en fila
esperando a que les llegase €l turno y Elias los degollara, y que él
solo los haya matado a todos, que es lo que afirma el texto hebreo.
Descubrimos en relatos de este tipo un modo de narrar que subraya
gue el vencido desaparece, pues, si ho, los que escuchan la historia
no quedan satisfechos. No es quizas un estilo muy matizado, pero
ain hoy aparece de vez en cuando en alguna pelicula bélica o poli-
ciacamade in Hollywood. En definitiva, volviendo alaBiblia, no es
gue los acontecimientos hayan ocurrido de esa manera, sino que de
esa manera |los han contado.

Las grandes batallas de laBiblia, las de la conquistade latierra
prometida, las encontramos en € libro de Josué: la conquista de
Jerico (Jos 6) y la batalla por la ciudad de Ai (Jos 7-8), que habrian
debido de suceder entre el afio 1200y el 1100 a.C. segun la crono-
logia habitual entre los estudiosos®. Sin embargo, de acuerdo con
los datos proporcionados por la arqueologia, en esa época ninguna
de las dos ciudades estaba habitada. El pueblo de Israel se haencon-
trado entonces ante dos ciudades destruidas (jla palabra hebrea Ai
significa precisamente «ruinas»!). Surge claramente un conflicto
entre la «historia biblica» y la «historia real», que no se trata de
intentar conciliar. Josué resulta ser un relato, y quiza sélo un relato.
El estilo del libro seria el de la epopeya.

Muchas veces se afirma que € estilo épico estd ausente de la
Biblia, pues no ha existido en Israel una monarquia fuerte, con su
corte aristocraticay sus poetas, que haya podido favorecer el géne-
ro. En Israel la monarquia ha durado poco, y la Biblia no la valora
demasiado, como demuestran criticas como lasde 1 Sam 8 6 2 Sam
12. La excepcion seria, sin embargo, € libro de Josué. Josué es un
persongje perfecto, y sus victorias son siempre totales, excepto en
el primer asalto de Ai, pero precisamente porque un israelita, Acan,
no cumple laley del anatema (Jos 7). Representa la edad de oro de
Israel.

3. Enlos parafos sobre e libro de Josué, sigo aJ. L. Ska, La parola di Dio nel
racconti degli uomini, Assisi 1999, 71-90, recientemente traducido a francés
como Les énigmes du passé, Bruxelles-Paris 2001.
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Larazon de la existencia de tales relatos seria doble: primera,
mostrar que al menos una vez la tierra ha pertenecido a Isradl, 1o
gue da siempre el derecho a volver; segunda, dado que la tierra es
un don de Dios condicionado a la observancia de la ley, es necesa-
rio afirmar la posesion total de la tierra, porque en caso contrario
significariaque laley no se ha cumplido nuncatotalmente. Josué ha
cumplido lo que le Dios le ha pedido: «meditar laley diay noche»
(Jos 1,8). Su éxito lo demuestra, aunque no aparezca nunca leyen-
do laley. Setrata de una época perfecta que corresponde al ideal del
Deuteronomio: se cumple la ley, se posee la tierra. Al Deutero-
nomioy alahistoria deuteronomista (Dt, Jos, Jue, 1-2 Sam, 1-2 Re)
pertenecen el concepto de la guerra santa 'y su vocabulario, mien-
tras, por gemplo, en un periodo distinto lafuente sacerdotal es paci-
fista. Excluye la guerra, incluso los conflictos, mostrando la reali-
dad plura delaBiblia.

Para la Biblia, la guerra se justifica por la posesion de la tierra.
Hoy, aunque las mismas motivaciones puedan subsistir, los medios
no pueden ser los mismos. Es preciso evitar lailusion de unalectu-
ra fundamentalista que piense que € lenguaje de la Biblia es con-
temporaneo. Palabras e imégenes tienen hoy un significado diverso;
el modo de concebir la historia, € mundo, es distinto. La Bibliano
puede justificar hoy una guerra. Como veremos mas adelante, su
ideal eslapaz.

Ademas, convienerecordar que con respecto alaguerra se desa-
rrolla una cierta perspectiva ironica en muchos pasajes biblicos en
los que aparece que no eslafuerza, sino lainteligencia, lo que dala
victoria: Sisara muere a manos de una mujer, Yael (Jue 4); Gededn
vence porque engana a los filisteos (Jue 7); e combate entre David
y Goliat (1 Sam 17); los libros de Judit y Esther... De alguna mane-
ra se dala vuelta a la guerra. Es el modo de razonar de un pueblo
gue se descubre inferior y que no puede confiar en un gran gjército.

¢Un dios de la venganza?

Asi setitula un libro del exegeta aleméan E. Zenger* sobre los lla-
mados salmos de la ira de Dios, que intenta redescubrir esta parte
delaBibliahoy en dia casi suprimida. En efecto, la dificultad com-

4. E. ZeNGER, Ein Gott der Rache?, Freiburg 19982 Existe traduccion inglesa de
la primera edicion: A God of vengeance?, Louisville 1996.
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partida ante determinados textos causo la decision vaticana, recogi-
daen el articulo 131 de la Introduccion a la liturgia de las horas de
1971, de excluir de la liturgia los salmos 58, 83 y 109, en los que
predomina el temade lamaldicién, y también la supresion de algu-
nos versiculos de otros diecinueve salmos. Se lamenta Zenger de
gue la opcion por salmos «bonitos» y que «despierten asentimien-
to» suponga que la mitad del salterio sea excluida de los textos de
la eucaristia dominical (sdlo once son recitados integramente), y
gue los que expresan queja, con expresiones de hostilidad y violen-
cia, pero también de duda frente a Dios, estén ausentes.

Lasolucion, seguin @, no seria suprimir aguellos textos que nos
ofrecen dificultades, sino tratar de entenderlos mejor y, sobre todo.
tratar de comprender por qué estan en la Biblia. Se refiere concre-
tamente a los salmos 12, 44, 58, 83, 109, 137 y 139, y sugiere que
estos salmos pueden constituir una auténtica oracion y no solo una
interpel acién a nuestra cultura cristiana. Pueden enriquecernos revi-
talizando el lenguaje en nuestra liturgia para expresar la quejay €
lamento, centrdndolo més en la personay en sus sentimientos. Para
Zenger es posible orar con estos salmos, que pueden ayudar a las
victimas de la violencia a elevar su grito de justiciaa Dios, aforta-
lecer su dignidad humanay a perseverar en una protesta orante no
violenta frente alaviolenciay el miedo. En los salmos, traspasar €l
desquite aDiosimplicalarenunciaalapropiarevancha (cf. Sal 94).
Este seria, de hecho, el contexto biblico en el que estos salmos se
han transmitido.

Lapaz en el Antiguo Testamento

Hasta ahora nos hemos detenido més en textos que hablan de gue-
rray violencia, pero el ideal de la Biblia es la paz®. La palabra he-
brea para paz es shalom, y su contenido es muy amplio. No se redu-
ce a un acuerdo estipulado, ni siquiera ala exclusion del estado de
guerra. Se asocia a bienestar total, ala armonia del grupo humano
y de cadaindividuo con Dios, con e mundo material, con los demas
y con uno mismo, en la abundancia de salud, riqueza, tranquilidad,
bendicién divina...; en una palabra, de vida. Como ocurre con la
vida, con la cual esta indisolublemente unida, el hecho fundamen-

5. Cf. «Pace» en Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, Cinisello Balsamo 1988.
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tal que unificatodos los valores comprendidos en la nocion biblica
de paz es ser ante todo un don de Dios.

En laesferaindividual, la paz supone la concordiay latranqui-
lidad y, sobre todo, €l doble bien de la salud fisicay e bienestar
familiar, que se ven como fruto de la bendicion divina. La sabidu-
riatradicional de Isragl afirmaque € justo tiene paz en abundancia,
mientras que no hay paz paralosimpios (Sal 37). No essdlo € indi-
viduo, sino €l pueblo entero, & que puede gozar del estado de paz o
verse privado de é. La paz hacia € exterior supone la ausencia de
guerray de su peligro inminente, estado que habrian alcanzado ide-
almente David y Salomon (cf. 2 Sam 7,1; 1 Re 5,1-8), pero no basta.
Lagran aportacion del profetismo es afirmar que la paz puede resul -
tar comprometida también a causa de la fata de justicia. Como
declar6 Pablo vi: «Si quieres la paz, trabaja por la justicia».

Los profetas no separan nunca la dimension politicay socia de
lareligiosa. Lapaz nace de la soberaniade Dios, que es preciso aco-
ger totalmente. Por eso denuncian tanto las falsas alianzas interna-
cionales, como la ausencia de justicia en las relaciones internas del
pueblo o el vacio de un culto sin contenido. Asi, por gemplo,
Miquesas ben Imla (1 Re 22), Amos (1,3-2,16), 10s primeros capitu-
los de Isaias, Jeremias 0 Ezequiel. Son denuncias que encuentran
resistencia: los dirigentes politicos (Isaias con Acaz: Is 7; Jeremias
con Sedecias. Jer 37-39); los sacerdotes, asociados a poder (Jer
20,1-6); €l pueblo ...y, en particular, los falsos profetas de la paz (cf.
1 Re 22, Mi 3,5-8, Jer 28). Los verdaderos profetas saben que Dios
tiene para su pueblo «planes de paz y no de desgracia» (Jer 29,11)
y que «€l efecto de lajusticia serala paz» (Is 32,17).

A lo largo del accidentado camino del pueblo de Israel, con
experiencias muchas veces amargas, se da un salto cualitativo. La
paz ya no es la seguridad o el bienestar. Se va explicitando una
dimension de fey de esperaque sdlo a final encontrara una corres-
pondencia en los hechos. La verdadera paz es Ultimamente un don
de Dios, y parte de esta paz final es el cese total de la guerra entre
las naciones (Is 2,1-5; Mi 4,1-3). En positivo, vera la unificacion
religiosa de los pueblos en torno a Jerusalén. Este tema domina en
e tercer Isaias (Is 56,1-9; 66,18-21) y es la base de la renovacién
del cosmos (Is 66,22-24). Imagenes que representan la paz definiti-
va son la paz doméstica (Mi 4,4), laabundancia agricola (Am 9,11-
15) o lapaz del paraiso terrestre (Is 11,6-9).

Es interesante notar la conexion entre esta paz final y la perso-
nay laobradel Mesias, presente sobre todo en €l libro de Isaias. El
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Mesias, cuyo nombre es «Dios con nosotros» (Is 7,9) es llamado
«principe de la paz», cuyo dominio se caracteriza por una «paz sin
fin» (1s 9,5-6). El establecera lajusticiay la paz plenas (Is11,1-9)
y, como siervo del Sefior, extenderalajusticia entre las naciones (Is
42,1-4), ampliando la salvacion hasta los confines de |a tierra (Is
49,6). Conseguird esto con una sumision a Dios que supondra su
sacrificio completo, denominado significativamente «el castigo por
nuestra paz» (1s53,5). Por launcion del espiritu del Sefior sera con-
sagrado «para anunciar la buena noticia a los pobres» (Is 61,1).

La reflexion sapiencial profundiza en e sufrimiento del justo
(libro de Job). La superacion del escandalo de la paz de los impios
(Sal 73,2-3) se descubre en la comuniédn del justo con el bien de
Dios, con e bien que es Dios (Sa 73,23-24). El libro de la
Sabiduriaindica la misma perspectiva para la suerte final del justo,
precisamente por haber sufrido latribulacion y lapersecucion: «Las
amasdelosjustos estan en lamano de Dios... Ellos estan en lapaz»
(Sab 3,1-3).

La paz de Jests de Nazaret

En & Nuevo Testamento, toda la obra de JesUis se interpretaen clave
de paz. No sblo €l libro delos Hechos; también lacartaalos Efesios
afirma que Cristo, «viniendo, evangelizo paz» (Ef 2,17), y que €
mensgje cristiano es «el evangelio de la paz» (Ef 6,15). Tanto Dios
como Cristo son definidos como «el Dios de lapaz» y «el Sefior de
lapaz». Lapaz (eirene) aparece en relacion con el don global y defi-
nitivo que Dios ha hecho a la humanidad por medio de Jesucristo,
que «es nuestra paz» (Ef 2,14). El destruye e pecado y redliza asi
la reconciliacion de los hombres con Dios 'y entre ellos: paz con la
humanidad, a través de la «justificacion» realizada por Dios en
Cristo, que el hombre recibe en la fe (Rm 5,1), y paz total con y
entre |os seres humanos en la reconciliacion universal (Rm 5,10; 2
Co 5,18; Ef 2,16; Col 1,20-22).

De gran significado es € saludo «paz» en boca de JesUs, dicho
alahemorroisa (Mc 5,24), alamujer pecadora (Lc 7,50), alos dis-
cipulos (Lc 24,36; Jn 20,19.21.26). Jests pone € mismo saludo en
boca de sus discipulos. Es la proclamacion y la oferta de la paz
mesianica, que se posara en quien la acoja, pero volveraalos disci-
pulos s esrechazada (Mt 10,13; Lc¢ 10,5-6). Estaeslapaz de Cristo
gue sobrepasa todo entendimiento (Flp 4,7).



348 PABLO ALONSO VICENTE

¢Cud seria hoy la actitud de Jests? Nos |o hemos preguntado
muchos en estos ultimos meses. El cardenal Martini, arzobispo de
Milan, ha ofrecido un intento de respuestef. Parte de la reflexion
sobre Lc 13,1-5, donde le cuentan a Jesus €l caso de los galileos
cuya sangre habia mezclado Pilato con la de sus sacrificios. Jests
contesta: «¢Penséis que esos galileos eran mas pecadores que todos
los demas galileos...? No, 0s |0 aseguro; y S no os convertis, todos
pereceréis del mismo modo».

La respuesta nos puede sorprender, defraudar, turbar..., pues
Jesus no entra en los problemas que tienen en mente sus interlocu-
tores. El remite alaraiz profunda de estos males, ala pecaminosi-
dad de todos, ala connivencia interior de cada uno con laviolencia
y €l mal, repitiendo: «s no os convertis, pereceréis del mismo
modo». Nos invita a cada uno a buscar los signos de nuestra com-
plicidad con lainjusticia, no aeliminarlaagui o allg, sino acambiar
de escala de valores, de vida.

La respuesta nos parece una generalizacion, arriesga confundir
victimas y verdugos... Pero Jesis no pretende quitar a nadie su res-
ponsabilidad. A Pedro. que queria defenderlo con lafuerza, le dijo:
«mete la espada en la vaina, porgue todos los que empurien espada,
a espada moriran» (Mt 26,52). Jeslis sabe que cada persona debe
tomar sus decisiones morales. A é le interesa més afirmar que los
esfuerzos humanos por destruir e mal con la fuerza no tendran
nunca un efecto duradero si no nos hacemos conscientes de que las
causas del mal estan dentro de lavida de cada persona, etnia, grupo,
nacion, institucion... que muestre connivencia con lainjusticia. En
nuestro mundo, el 20% de la poblacion seguimos disfrutando del
80% de los recursos;, mil doscientos millones de personas se ven
forzadas a vivir con menos de un délar al dia...

Concluye el cardena Martini:

«Lapaz es el mayor bien humano, porque es la suma de todos los
bienes mesianicos... No se puede querer la guerra por si misma,
porque es la violacién sistematica de derechos humanos basicos;
al limite, podra haber casos de legitima defensa de bienes irre-
nunciables... La paz no es solo la ausencia de conflicto, € armis-

6. C.M. MARTINI, Terrorismo, ritorsione, legittima difesa, guerra e pace, Milano
2001: Discurso en lavigilia de San Ambrosio (6 diciembre 2001), que puede
encontrarse también en <www.milano.diocesi.it>
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ticio. No consiste sdlo en retirar las palabras y gestos ofensivos
(Mt 5,21-24), ni tampoco solo en perdonar y renunciar a la ven-
ganza, o en saber ceder (Mt 5,38-47). La paz es fruto de aianzas
duraderas y sinceras (enduring covenants y no solo enduring fre-
edom) a partir de la Alianza que Dios hace en Cristo perdonando
al hombre, y dandose a si mismo como interlocutor y amigo... En
virtud de estaalianza, cada uno ve en €l otro, ante todo, aun igual,
amado y perdonado como €l; y s es cristiano, lee en su rostro €
reflgjo de la gloriade Cristo y el esplendor de la Trinidad. Puede
decir a hermano y ala hermana: me importa tu bien, me importa
el bien detodos, €l bien dela humanidad nueva: no solo & bien de
la familia, del clan, de latribu, de la raza, de la etnia, del movi-
miento, del partido, de la nacién, sino e bien de la humanidad
entera: ésta es la paz»'.

Experiencia pascual: pazy perdon

Dios nos confiael oficio de reconciliar (2 Co 5,18-19). Construir la
paz supone tanto la voluntad de vivir en paz con los demés (Mc
9,50; 1 Tes5,13; 2 Co 13,11; Rm 12,18) como también promover la
paz, que hasido laobrade Cristo. En el sermén de la montafia escu-
chamos: «dichosos los constructores de paz, porque seran llamados
hijos de Dios»; y justo después. «dichosos los perseguidos por
causa de lajusticia, porque de ellos es el Reino de los cielos» (Mt
5,9-10). La primera bienaventuranza anticipa la exhortacion a amar
a los enemigos, que repite «para que sedis hijos de vuestro Padre
gue estaen el cielo» (Mt 5,45); la segunda nos recuerda—con lavida
de Jesus, de los profetas, y de tantos hombres y mujeres en nuestro
mundo, ayer y hoy, en Colombia, Burundi, Sri Lanka, en nuestro
pais...— que arriesga su vida quien defiende la paz y la justicia (cf.
Jn 16,33).

En cada eucaristia recordamos que Jesis nos da su paz (Jn
14,27) y que larecibimos, no como individuos, sino en comunidad.
El crucificado-resucitado la vuelve a ofrecer antes de enviar a los
discipulos (Lc 24,36-49; Jn 20,19-23). Recibida la paz de JesUs,
parte fundamental de nuestra mision es ofrecer su perdon.

Con motivo de lajornada de la paz de este afio, Juan Pablo 11 ha
tenido el corgje de sacar € perdon del ambito privado y espiritual y

7. lbid., 37-38.
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trasladarlo a la dimension politicay social. Interesante en una co-
yunturainternacional como la que vivimos, tan necesitada de alian-
zas duraderas. Curiosamente, es en Africa, no en Occidente, donde
se ha probado esta «politicadel perdén». Desmond Tutu lo ha expli-
cado en un libro publicado en 1999, titulado «No hay futuro sin per-
dén». El mundo esperaba que Sudafrica se viera envuelta en un
bafio de sangre, en un delirio de venganza. Sin embargo, se creo la
Comision por la verdad y la reconciliacién, ofreciendo la amnistia
atoda persona que confesase | os delitos cometidos durante €l apart-
heid. EI camino no ha sido f&cil: «se pidi6 a las victimas que paga-
sen un precio muy alto... Nuestra libertad nos ha costado cara, pero
paravalorar el precio que hemos pagado debemos confrontarlo con
el grado de estabilidad que disfrutamos»®. El obispo anglicano lo ha
contado en Ruanda, en Irlanda, en Jerusalén, donde declaré: «El
Dios en quien creo os habria preguntado: “¢/Qué habéis hecho con
el perdéon?’ ».

8. D. Tutuy, Non c'é futuro senza perdono, Milano 2001, 47. Original inglés de
1999.
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Recensiones

MARTIN VELASCO, Juan, La transmision de la fe en la sociedad
contemporanea, Sal Terrae, Santander2001, 142 pp.

En este pequefio libro, J. Martin
Velasco reflexiona sobre un tema
tan importante como € de latrans-
misién de lafe. A nadie se le ocul-
ta que @ cristianismo podria desa-
parecer de Europa Si una genera-
cion no fuera ya capaz de transmi-
tir la fe cristiana a la siguiente; y
muchos observadores tienen la sen-
sacién de que eso es precisamente
lo que nos esta pasando.

En sentido estricto, la fe no es
objeto de transmision; o, al menos,
no es objeto de transmisién huma-
na. Lo que inadecuadamente Ilama-
mos «transmision de la fe» consis-
te sélo en ayudar alos sujetos aque
eliminen los obstaculos que les
impedian percibir la presencia de
Dios que hay en su interior.

Tales obstaculos son muy nu-
merosos —procedentes unos de la
propia lglesia, y otros de la socie-
dad-, pero la existencia en estos
momentos de un nimero significa-
tivo de adultos en proceso catecu-
menal (en Francia se bautizan cada
afo alrededor de dos mil personas

adultas) pone de manifiesto que
también en las actuales circunstan-
cias de secularizacion sigue siendo
posible el encuentro con Dios, aun-
gue, desde luego, por caminos dis-
tintos de los de ayer.

Ha pasado ya el tiempo en que
€l cristianismo se comunicaba «de
estraperlox», incluido en el lote de
una herencia social o cultural. Hoy,
parabieny paramal, latransmision
delafe, si se opera, seraatravésde
cauces propios, independientes de
los que actlan generalmente en los
procesos de socializacién y de
transmision de la cultura. Conside-
ra el autor que las pequefias comu-
nidades cristianas son € &mbito
idoneo para ofrecer a individuo la
ayuda gue necesita para encontrar-
se con Dios.

En lavida de cualquier persona
se dan experiencias mas 0 menos
fugaces de trascendencia, y en €
libro se mencionan varias de dllas,
pero muchos no son capaces de in-
terpretarlas. En tales circunstan-
cias, una comunidad creyente, con
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los relatos fundantes de su fe, con
su forma gozosa y esperanzada de
vivir, con la manifestacion del
amor que inspira su vida, puede
ayudar a que los individuos den
nombre a esos destellos de trascen-
dencia que irrumpen en sus vidas.
La mayor parte de los temas
desarrollados en este libro han sido
tratados ya con mas detenimiento
en publicaciones anteriores de J.

Martin Velasco, como «El fendme-
no mistico» o «La experiencia cris-
tiana de Dios»; pero ahora ha que-
rido sistematizarlos desde una
nueva perspectiva, la de la transmi-
sién de la fe, y ha resultado una
obra sugerente y facil de leer que
resultara, sin duda, muy Util a los
agentes de pastoral.

Luis Gonzélez-Carvajal

PEREA, Joaquin, El laicado: un género de vida eclesial sin non+
bre, Ingtituto Diocesano de Teologia y Pastora — Desclée de

Brouwer, Bilbao 2001, 450 pp.

El Autor comienzay termina plan-
teando si debe haber una teologia
del laicado y, por tanto, un libro
como éste. Hoy va imponiéndose
cada vez mas la opinién de que no
esel laico, sino el preshitero, quien
necesita de una definicion y una
teologia propias. El laico es, senci-
[lamente, e cristiano sin afiadidu-
ras; y, en consecuencia, todo cuan-
to se diga de la vida cristiana le
corresponde a él. «En una correcta
teologia y praxis del pueblo de
Dios, desapareceria la tematica del
laicado» (p. 255). Sin embargo,
piensa el Autor que todavia no se
ha alcanzado esa situacién y, por lo
tanto, conviene mantener la teolo-
gia del laicado, precisamente para
facilitar el paso de una eclesiologia
a otra. Esta problematica es la que
explica el titulo del libro, que alos
no avisados podria parecer un tanto
enigmdtico.

El libro que comentamos es un
manual. No deben buscarse en €,

por lo tanto, afirmaciones novedo-
sas. Su utilidad es haber recogido
en una sintesis ordenada lo que
guienes no dispongan de este libro
se verian obligados a buscar en
mdltiples lecturas dispersas. Sus
tres partes —historia del laicado,
magisterio actual y reflexion siste-
matica— abarcan todo lo que es
necesario saber: identidad del
laico, teologia, espiritualidad, dere-
cho, misién apostélica, ministerios
laicales, etc., etc.

Son muchas las virtudes de este
libro. Hay detrés muchisimas lectu-
ras que, tras madurar a lo largo de
varios cursos explicando la materia
en e Ingtituto Diocesano de
Teologia y Pastoral de Bilbao, han
dado como fruto una obra de madu-
rez. Las afirmaciones resultan cla-
ras; y € enfoque, abierto sin estri-
dencias. A menudo proporciona
claves muy sugerentes (por gem-
plo, lo que escribeen lap. 249: «La
historia de la Iglesia ensefia que
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cuando se ha desvalorizado a
laico, se desvaloriza la laicidad, y
viceversa»). Al fina de cada capi-
tulo hay un cuestionario parafacili-
tar lareflexion personal o en grupo.

Si yo tuvieraque sefidar alguna
limitacion —y casi 1o hago solamen-
te porgue se supone que es tarea de
todo recensionador—, diria que en
algunas ocasiones se echa en fata
un lenguaje mas secular. Pienso,
por gemplo, que la descripcion de
los frutos de la consagracion bau-

tismal (p. 296), aun siendo teol 6gi-
camente impecable, resultara gjena
a la experiencia vital del 95 % de
los cristianos laicos.

En definitiva, un libro que reco-
miendo sinceramente. Prestara
muy buenos servicios como texto
en los centros de estudios teol 6gi-
cosy serdutilisimo atodos cuantos
estén interesados en la probleméti-
cadel laicado.

Luis Gonzélez-Carvajal

Day, Dorothy, Panes y peces. Historia del Catholic Worker
Movement, Sal Terrae, Santander 2002, 224 pp.

Como indica €l subtitulo, esta obra
recoge la historia del «Catholic
Worker», movimiento y periédico
creados por Dorothy Day con la
colaboracion, entre otras personas,
de su querido amigo Peter Maurin.
Enlaza, pues, con La larga soledad
—autobiografia de Day publicada
igualmente por la editorial Sal
Terrae— y esta escrito también con
¢ fluido estilo que caracterizaala
autora e impregnado de su sutil
sentido del humor.

A lo largo de sus paginas se
perfila claramente la singular per-
sonalidad de Dorothy Day, una
cristiana laica, progresista, solida-
rig, pacifistay libre, que en muchas
ocasiones pago cara su decision de
ser coherente con su fe.

La historia del «Catholic Wor-
ker Movement» es extremadamen-
te interesante como reflgjo, por un
lado, de una parte sustancia y tre-
mendamente dura del devenir his-
térico estadounidense en € siglo

XX, puesto que dicho movimiento
nacié como un intento de paliar la
desastrosa situacion de los trabaja-
dores del campo y de la ciudad
afectados por las graves conse-
cuencias de la crisis econdmica de
1929y lasubsiguiente Gran Depre-
sion. Por otro lado, e movimiento
proporciona una clara imagen de
aspectos esenciales del pensamien-
to social catdlico en accion, mos-
trando que la fe puede tener reper-
cusiones précticas en lacreacion de
aternativas viables a una organiza-
cién socia que conlleva margina-
cién y desesperanza.

Pero Panes y peces no trata Uni-
camente de actividades hacia €
exterior, sino que es también una
clara muestra de las vivencias espi-
rituales intimas de la autora, que
sinti6 desde siempre una gran
atraccion por lavida del espiritu.

Habla también de los diversos
colaboradores con que Dorothy
Day cont6 a la hora de poner en
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marcha las casas de acogida —con
sus comedores de beneficencia—,
las granjas comunitarias, €l perié-
dico y las diversas actividades
desarrolladas por e movimiento.
Se trata de personalidades llenas de
atractivo, como la de la autora,
entregadas plenamente al trabgjo
por los mas desfavorecidos.

Es, pues, una obra que narra
interesantes facetas de lavidade un
tipo de persona que tanto la Iglesia
como la sociedad actual necesitan
con urgencia.

Milagros Amado Mier

ALvarRez GOMEZ, JesUs, Carisma e historia. Claves para inter-
pretar la historia de una congregacién religiosa, Publicaciones
Claretianas, Madrid 2001, 190 pp.

LaVida Religiosa (= VR) vive hoy
momentos de cambio, esta en
movimiento, en busqueda. Nuestro
mundo moderno-posmoderno 'y
globalizado, con sus nuevas sensi-
bilidades, esta reclamando, desde
fueray desde dentro de las distintas
congregaciones, nuevas formas que
les hagan ser hoy presencia que
recuerday vive laprimaciade Dios
y su proyecto parala humanidad tal
como lo vivio Jesls de Nazaret. En
muchos ambientes, esto se vive con
una gran ilusién y creatividad,
genera procesos de busqueda
comin y caminos de autenticidad.
Otras veces se percibe un cierto
lamento y la tentacidn de aferrarse
a lo que da seguridad ,porque lo
nuevo «descol ocax.

El libro que aqui comentamos
anima a asumir €l reto de la nove-
dad: «No hay que ser nostalgicos
del pasado» —dice en su Ultima
pagina—; €l hoy de nuestro mundo,
e hoy que vive la VR, «contiene
numerosas oportunidades para una
futura expresion de la propia iden-

tidad carismética». Pero al mismo
tiempo, nos recuerda, |0 nuevo no
es en e fondo tan «nuevo». Porque
lanovedad del Espiritu se reconoce
recorriendo e camino quellevaala
experiencia origina que puso en
marcha la historia de la propia con-
gregacion y la de la propia voca-
cion personal .

El autor, claretiano, conocido
historiador delaVR, recientemente
falecido, expone en la introduc-
cion de su libro e objetivo del
mismo: ofrecer un instrumento que
ayude alosreligiososy religiosas a
leer e interpretar la historia de la
propia congregacion como historia
de salvacion, a fin de que asi se
acreciente su sentido de pertenen-
cia congregaciona y su identifica-
cion plena con sus fundadores. En
una primera parte aborda la VR
como realidad histérica, diferen-
ciando € elemento permanente y
transcultural de sus distintas encar-
naciones en la historia, que son
relativas. Ofrrece también unas con-
sideraciones sobre la historia como
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ambito donde Dios revela su amor
salvifico y en la que se enraizan la
VR y las distintas congregaciones,
parte de esa accion reveladora y
salvadora de Dios en la historia. En
un segundo momento sefida unas
pautas para profundizar en €l pro-
pio carisma congregacional, ahon-
dando en la experiencia de los fun-
dadoresy contrastando con ellos la
propia identidad carismatica, te-
niendo en cuenta también que €
carismaes unaredidad viva que se
reinterpreta con cada nueva genera-
€ion, incluso con cada miembro.
En la Ultima parte sefiala algu-
nos de los retos que se presentan
hoy a las congregaciones religio-
sas. su internacionalizacion y, con
dla, lavivenciade lainterculturali-
dad; lainculturacion, que daratam-
bién nuevos perfiles a su misién
concreta; una nueva integracion

entre contemplacion y accion en €
ambito de la espiritualidad.

El libro enlaza reflexiones muy
diversas y generales que, sin duda,
pueden ayudar al fin que € autor
pretende. Su visiéon de la historia
como realidad «casi organica», en
la que pasado, presente y futuro se
interpenetran y alimentan mutua-
mente, es muy sugerente, como
también lo es el dibujo que hace de
una congregacion religiosa como
«comunidad de memoria» y «co-
munidad de proyecto.

Es de sefidar también que e
libro recoge fundamentalmente las
orientaciones de los Ultimos docu-
mentos magisteriales paralaVR, y
seria positivo completar esta vision
con lareflexion que lavidareligio-
sa esta elaborando hoy sobre si
misma, su identidad y su mision.

Ana |sabel Gonzélez Diez

OLEA, Antonio, Las paginas mas bellas de Teresa de Lisieux,
Monte Carmelo, Burgos 2001, 176 pp.

Se nos presenta en este libro una
seleccion de textos de las obras
completas de Teresade Lisieux. Lo
importante de esta seleccion es que
consigue hacer un recorrido por su
biografia espiritual bajo la dimen-
sion del amor.

Al lector que no conozcalavida
deTeresade Lisieux le quedaclaro,
tras la lectura de este pequefio
libro, la enorme capacidad para €l
amor que tuvo durante toda su vida.
Todo lo vive en clave de amor.

Incluso su Ultima etapa en la
«noche de la nada», de la que pare-
ce que no se libra ninglin mistico,
también Teresa la supera con €
amor: «Todo ha desaparecido para
mi; no queda més que &l amor».

Asi pues, un pequefio libro que
encierra un gran amor que Teresa
de Lisieux nos sabe mostrar en
todas y cada una de las peripecias
gue le tocd vivir.

Juan Pedro Alcaraz Moreno
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Brusco, Angelo, Madurez humana y espiritual, San Pablo,

Madrid 2001, 184 pp.

El autor de este libro propone la
madurez humana como un camino
gue se desarrolla por etapas. Se
tratade un vigie haciad interior de
nosotros mismos, para asi conse-
guir unas relaciones sanas con los
demés, ya que normamente éstas
fracasan o son fuente de frustra-
cion, debido a que no nos hemos
preocupado de mirar hacia dentro
de nosotros mismos.

El vigie se desarrolla pasando
por distintos itinerarios que com-
ponen el camino hacia la madurez.
La primera de las etapas consiste
en el esclarecimientoy purificacion
de las motivaciones de nuestro
obrar, donde el objetivo va a con-
sistir en conseguir un corazén uni-
ficado. La segunda etapa pasa por
las emociones y sentimientos, y de
su buen gobierno van a depender
nuestras relaciones con los demés.
Tras esta etapa, hay que degjar un
espacio alaintegracion de lo nega-

tivo, para lo cua va a utilizar €
concepto de «sombra», basado en
la psicologia de Jung. En la cuarta
etapa se considera la propia vulne-
rabilidad como un don, porque,
como decia Jung, solo € terapeuta
herido puede curar, sea médico o
sacerdote. Una vez que hemos
abrazado nuestra sombra, hemos de
familiarizarnos con nuestro com-
plemento invisible, es decir, € ele-
mento masculino en el caso de la
mujer, y el femenino en el caso del
hombre. Si este recorrido 1o hemos
realizado bien, llegamos alaUltima
etapa preparados para reconocer a
otro como fundamento de una sana
relacion y de la posibilidad de
amar.

Hay que resefiar que € edtilo
gue utiliza el autor es sencilloy con
muchos ejempl os préacticos en cada

capitulo.

Juan Pedro Alcaraz Moreno

MARTIN VELASCO, Juan, Testigos de la experiencia de la fe,

Narcea, Madrid 2001, 218 pp.

Estamos viviendo una situacién
social y cultural propicia alaindi-
ferencia y a la credulidad. Junto a
la superficialidad funcional que
ciegaparaver lahonduradelaresa-
lidad, hay sed de Misterio, y éste se
agota, para muchos, en sensaciones
y gratificaciones inmediatas. Una
situacién ambigua, pero no imposi-
bilitada para presentar y hablar del

Misterio. Los cristianos tenemos el
reto de hablar de Dios de un modo
gue sea audible a nuestros contem-
poréneos. Dar testimonio de su
presencia.

Hay que recuperar ladimension
delamistica cristiana encarnada en
la realidad. Ello requiere testigos
de la vivencia 'y € encuentro con
Dios. Y con dicho objetivo cumple
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este libro de J. Martin Velasco, pre-
sentandonos, de manera sencilla 'y
amena, € testimonio de personas
gue a lo largo de la historia han
sido testigos de la experiencia cris-
tiana de Dios.

El autor es consciente de que
ante la situacion de crisis, que se
manifiesta en la transmisién de fe,
se hace necesario mostrar testigos
gue sepan del misterio de Dios
desde dentro de si mismos.

Velasco nos presentaadoce tes-
tigos que, a pesar de vivir tiempos

y circunstancias muy diferentes,
presentan un rasgo comun: «todas
son experiencias de Dios en € inte-
rior delafe, no medios de acceso a
Dios dternativos a la fe o que ten-
gan lugar a margen de ella».

Por eso la lectura de este libro
congtituye unainvitacion ala expe-
riencia de Dios mediante €l gjerci-
cio, la précticay la experiencia de
lafe.

Juan Pedro Alcaraz Moreno

BerMEIO, José Carlos, La escucha que sana. Didlogo en €l sufri-
miento, San Pablo, Madrid 2002, 206 pp.

«Te confieso, amigo lector, que
busco con pasion al Diosdelavida
en la comunidad, en la calle, en €
préjimo, en la montafia, en el mar,
en la luz y en las tinieblas, en la
alegria 'y en e sufrimiento, en mis
manos y en las que toco, en mis
0josy en los que miro, en mi cora-
z6n que late y en aquel cuyos lati-
dos soy capaz —a veces- de escu-
char». Este parrafo puede conside-
rarse un «regalo» de la intimidad
del autor que, a su vez, ayuda a
«captar» €l abordaje que hace en
esta obra del tema en cuestion. Con
una especial sensibilidad personal
considera y presenta la escucha
como mediacion sanadora.

Escuchar «<enlacalle, en €l pré-
jimo, en la montafia, en € mar...»
es la primera parte, donde el autor
desarrollael poder terapéutico dela

relacion persona en sus distintos
ambitos, con incidenciaen aquellos
gue suelen ser considerados como
los margenes de los margenes,
donde la escucha de si mismo y de
los demés es posibilidad para ayu-
dar a sanar; escuchar desde dentro
y con todos los sentidos a quienes
se encuentran en situaciones de
marginalidad social (tercer mundo,
mendicidad...), en situaciones de
deterioro fisico o psiquico (ancia-
nos, enfermos de Alzheimer, sero-
positivos...).

«Busco con pasion al Diosdela
vida». La segunda parte es la pre-
sentacion de una tertulia en clave
de reflexion sobre e sufrimiento
desde la perspectiva que otorga la
fe, a través del correo electrénico,
de un grupo multidisciplinar que
aporta diversos matices con €l pro-
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posito de otorgarle a sufrimiento
una adecuada incorporacién en la
vida persona y comunitaria.

Escuchar «en la luz y en las
tinieblas, enla alegriay en el sufri-
miento». A partir de encuentros
concretos, presentados en forma de
entrevista, el autor incorporaal lec-
tor en laescucha de un grupo varia-
do de personas que se encuentran
en situacién de marginalidad o
exclusion social: homosexualidad,
ludopatia, drogadiccion, situacio-
nes de miseria... Plasma en situa-
ciones precisas las pautas orienta-
doras desarrolladas en la primera
parte.

Obra de facil lectura y reco-
mendable, porque proporciona
orientaciones de ayuda sugerente
para la escucha de uno mismo y
para los espacios de relacion, con
incidencia en las situaciones de
marginalidad. Escucha que no se
focaliza en un sentido del cuerpo,
sino que se desarrolla con € todo
personal. En palabras del autor:
«Escuchar es un arte que empieza
por practicarse con uno mismo.
Escuchar €l cuerpo, €l corazon, la
propia historia, nuestro modo de
estar con |os demés».

LuisArrasco Lucero
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Peregrinacion y discernimiento son
los dos hilos conductores de este
libro, que trata de mostrar como —a
través de la experiencia de los
Ejercicios Espiritua-lesy desuitine-
rario biografico— descubrié Ignacio
de Loyola que su vocacion era,
como la define el autor, «servir en
misién universal». De ahi nace la
Compafiia de Jeslls y su carisma
especifico.

A laluz de los escritos del propio Ignacio, € autor describe en qué con-
siste tal servicioy mision. Y en la Ultima parte aborda como se ha vivido
y se sigue viviendo esto en la historia de la Compafiia, para concluir con
el andlisis de lo que a respecto han afirmado las Ultimas Congregaciones
Generales de los jesuitas. «Servir», «mision» y «universal» son, pues, una
triada que resume la vocacion de Ignacio y sus seguidores.
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