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PROLOGO

La teologia critica ha preguntado, desde hace bastante tiempo
y con insistencia. si el Jesus histérico fundé realmente una iglesia. Y
se llega una y otra vez a la conclusion de que la pregunta esta mal
planteada. Lo diremos con palabras rotundas: Jesus no podia fun-
dar una iglesia, pues ésta existia ya mucho antes de que Jesus apa-
reciera en Palestind. Esa iglesia era el pueblo de Dios, Israel. Jesus
se dirige a Israel. Quiere reunirlo ante la inmediata irrupcion del Rei-
no de Dios, y hacerlo verdadero puebio de Dios. Lo que llamamos
iglesia no es sino la comunidad de aquellos que estan dispuestos a
vivir en el pueblo de Dios congregado por Jesus y santificado por su
muerte. Desde esta perspectiva no tiene sentido preguntar si Jesus
fundé formalmente la iglesia. Es, en cambio, extraordinariamente in-
teresante preguntar como congregd Jesus a Israel y cémo concibié
la comunidad del verdadero Israel. Precisamente entonces nos ha-
llamos ante la pregunta verdaderamente decisiva: ; Qué rostro de-
beria tener hoy la iglesia? Trataremos de allanar caminos para, ilu-
minados por el Nuevo Testamento, contestar esa pregunta.

Empalmo aqui con la conferencia que tuve el honor de pronun-
ciar en 1981 ante un numeroso grupo de consiliarios de las diécesis
de Limburg y Rottenpurg-Stuttgart. En ellas se traté el tema: «La
idea de la comunidad en Jesus y en Ia iglesia primitiva». Al mismo
tiempo, pretendo estudiar en el Nuevo Testamento la tematica viejo-
testamentana que mi hermano Norbert ha presentado en sus libros
«La alternativa mesianica» y «Suerios eclesiales». Me siento profun-
damente deudor de estos dos libros y de las innumerables conver-
saciones mantenidas con mi hermano. Ely Rudolf Pesch han conse-
guido que una buena parte de las experiencias y de la teologia de la
«Comunidad integrada» esté consignada en este libro. Asi se abrié
ante mi una nueva dimension de la Sagrada Escritura.
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Me siento deudor, sobre todo, de todos los miembros de mi co-
mumidad. Comenzamos en Rottenburg como un grupito minusculo.
Desde entonces, hemos crecido mucho. Sin la magnifica expenen-
cia de nuestra fe vivida en comunidad, este libro no habria llegado a
existir.

Finalmente, agradezco a mis colaboradores Thomas Kaut, Ma-
nius Reiser y Agatha Strobele la ayuda incansable que me han pres-
tado en la confeccién y correccion del manuscrito.

Gerhard Lohfink

INTRODUCCION
La herencia del individualismo

En el semestre de invierno de 1899/1900, Adolf von Harnack dic-
to enla Universidad de Berlin 16 lecciones bajo el titulo de «La esen-
cla del cristianismo» Mas de 600 estudiantes, pertenecientes a to-
das las facultades, escucharon aquellas lecciones. Meses mas tar-
de veia la luz publica el libro que recogia el contenido de aquellas
lecciones. Su publicacion constituyd todo un acontecimiento. Y de-
saté una tormenta de discusiones teoldgicas que no amainaria tan
pronto.

Todavia hoy merece la pena leer «La esencia del cristianismo»
(EAC)’. Su lectura permite disfrutar de la bnilantez expositiva de
Harnack, escuchar la voz de uno de los tedlogos mas importantes e
influyentes en el mundo protestante de principios de siglo, y, sobre
todo, hacernos una idea de la fuerza de una importantisima corrien-
te teologica de finales del siglo XIX, calificada por Harnack como In-
dividualismo religioso y Subjetivismo (EAC 31).

Utihza ambos conceptos sin que se perciba en él la menor som-
bra de critica. Harnack esta convencido de que ambos conceptos
permiten describir con precision objetiva también la predicacion de
Jesus. Al final de la 3.2 leccidn encontramos el famoso y citadisimo
texto:

«Quien desee saber lo que el Reinc de Dios y su venida significan
en la predicaciéon de Jesus, debera ieer sus parabolas y reflexionar
sobre eilas. Entonces comenzara a percibir de qué se trata. El Reino
de Dios viene cuando viene a los individuos concretos, entra en sus

1 Recomendamos la edicion de bolsillo A von Harnack, Das Wesen des Christen-
tums (Gutersloher Taschenbuch/Siebenstern227), Gutersloh 1977 Citamos segun esta
edicion
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almas y éstas lo aprehenden. El Reino de Dios es, sin duda, la sobe-
rania de Dios, pero es la soberania del Dios santo en los corazones
individuales, es Dios mismo con su fuerza. Aqui ha desaparecido
todo lo dramatico presente en la historia externa del mundo; se ha
hundido también toda la esperanza externa del futuro. Acerquémo-
nos a cualquiera de las parabolas, a la del tesoro en un campo... Ve-
remos que la palabra de Dios, El mismo, es el Reino. Comprobare-
mos que no se trata de angeles ni de demonios, de tronos o de prin-
cipados, sino de Dios y del alma, del alma y de su Dios» (EAC 43).

Segun Harnack, el Reino de Dios no viene a una comunidad, sino
al individuo. «El individuo tiene que escuchar la Buena Nueva de la
misericordia y de la filiacion y tomar partido a favor de Dios y de la
eternidad o decidirse por el mundo y el tiempo» (EAC 90). «Desapa-
rece entonces lo externo y exclusivamente futuro. Es redimido el in-
dividuo; no el pueblo o el Estado» (EAC 45). El Reino de Dios afecta
no a una comunidad, sino al individuo. Tampoco tiene algo que ver
con lo exterior; s6lo con lo interior, con el hombre interior, con el
alma. «El Evangelio esta por encima de las cuestiones relacionadas
con lo terrenal. No se preocupa de las cosas, sino de las almas de
los hombres» (EAC 76). Efectivamente, «el invididuo» y «lo interior»
son expresiones clave que emergen constantemente en Harnack.
Este autor utiliza casi como un latiguillo la expresion «Dios y el alma,
el aima y su Dios» (EJC 31.43.90.155)

Pero Harnack conoce muy bien el Nuevo Testamento y no puede
pasar por alto la idea de comunidad que aparece ahi unida insepa-
rablemente con el Evangelio del Reino de Dios. Harnack sabe que el
movimiento cristiano se consideré como «iglesia» desde que rom-
pié con la comunidad judia; que se vio como el verdadero Israel
(EDC 111). Y sabe que la joven iglesia se entendié como un pueblo
nuevo formado por judios y griegos, por griegos y barbaros (EdC
114s). Y sabe que laiglesia primitiva consideré como su tarea princi-
pal la observancia perfecta de la voluntad de Dios. Ese cumplimien-
to perfecto le permitia «presentarse como una comunidad santa»
(EJC 103). Harnack no comparte, pues, la idea de quienes piensan
que la iglesia tiene que ser, por su misma naturaleza, exclusivamen-
te interior y, en consecuencia, invisible...2.

Pero el individualismo extremo de su teologia terminé por invadir
todas estas ideas plenamente atinadas y las empapo de ese talante.

2. Destaca en el estudio de este punto K.H. Neufeld, Adolf Harnacks Konflikt mit der
Kirche. Weg-Stationen zum «Wesen des Christentumns» (Innsbricker theologische Stu-
dren 4), Innsbruck 1979,
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La «justicia superior» del Sermoén de la Montana se reduce entonces
ala recta conviccion del individuo...%, y laiglesia es en ultimo término
una «alianza fraterna» de todos los hombres bienintencionados de
todo el mundo (EdC 73); mas concretamente, la union fraterna de
muchos individuos que estan redimidos ya como individuos me-
diante la fe en la Buena Nueva de su contacto directo con Dios, el
Padre. Aunque Harnack sabe que la iglesia es visible en cuanto que
debe concretarse constantemente en federaciones perceptibles en
el plano social, la considera en ultimo término como una sociedad
espiritual, como una societas in cordibus que no puede identificarse
con ninguna de las iglesias concretas de su tiempo.

Se da un hecho decisivo: Harnack no fue el Gnico que tuvo esa
imagen individualista de la iglesia y de la redencién. Por el contrario,
representa una amplia corriente de la teologia liberal de finales del
siglo XIX y de principios del actual. La idea de que el Reino de Dios
so6lo puede venir a los individuos, de que es profundamente interior
y de que la iglesia tiene que ser ante todo una sociedad espiritual fue
ampliamente compartida entonces en la teologia protestante.

¢ S6lo entonces? La posicion individualista de la teologia liberal
tal como se hace patente en Harnack contina viva todavia hoy,
bajo diversos disfraces y metamorfosis, a pesar de todas las co-
rrientes que avanzan en sentido opuesto. Asi, E. Grasser, cuya posi-
cién eclesiologica no es equiparable a la de Harnack, escribio hace
pocos afios lo siguiente*:

«Con el mensaje de salvacion de Jesus, el acento se desplaza
por completo de lo colectivo a lo individual. Se puede palpar por do-
quier la tendencia individualizadora. La prefiguracion de la viejotes-
tamentaria y judia relacién con Dios, constituida mediante la rela-
cion Yavé / Pueblo, alianza, culto, Tora pierde su fuerza normativa.
Jesus la critica sin piedad hasta reducirla a la Ginica situacion y rela-
cion vinculante: “Dios-individuo”, “Padre-Hijo del hombre (= Hom-
bre)”.»

No se pueden minimizar posiciones de este tipo diciendo, por
ejemplo, que se trata de un rasgo de individualismo tipico de deter-
minadas corrientes de la teologia protestante, rasgo que pierde méas
y mas fuerza en esa misma teologia y que nunca se dio en laiglesia
catolica.

3. Cf. WdChr 51-53.73.75

4. E. Grasser, Jesus und das Heil Gottes. Bemerkungen zur sog. «Individualisierung
des Heils», en: G. Strecker (ed.), Jesus Chnistus in Historie und Theologie, Festschirift
fur Hans Conzelmann, Tubigen 1975, 167-184, esp. 182s.
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1. La predicacion del Bautista

Cuando Jesus comienza a predicar, encuentra la tierra prepara-
da. Le ha precidido la predicacion de Juan el Bautista, que llamaba
a la conversion, que habia levantado muchas ampolias en lsrael y
sacudi6 la conciencia de muchos israelitas. Jesus se diferencia del
Bautista en muchos puntos. A diferencia de éste, no predica la inmi-
nencia del juicio de fuego, sino que anuncia la Inminencia de la sal-
vacion Y, sin embargo, existen muchos puntos de contactoy de se-
mejanza entre el Bautista y Jests Y cabe sefalar algo muy impor-
tante: Jesus considera al Bautista como enviado por Dios (Cf. Mc
11,30) y lo llama «e| mayor entre los nacidos de mujer» (Mt 11,11, par
Lc 7,28). Cabe pensar que Jestus estuvo bautizando algun tiempo en
el Jordan, como Juan, antes de comenzar a predicar su mensaje de
salvacion (cf Jn 3,22.26; 4,1). Se explica todo esto, sus puntos co-
munes con el Bautista, su extraordinario aprecio a este, y su propia
actividad bautizadora, si suponemos que Jesus mismo fue discipu-
lo del Bautista durante algun tiempo o que, al menos, mantuvo es-
trechos lazos externos e internos con el movimiento del Bautista’.

Pues bien, el Bautista se dinge precisamente a Israel. Quiere
reunir y preparar a Israel ante la mminencia del final. J. Bekker, que
se ha ocupado intensamente en la figura del Bautista, dice atinada-
mente «Juan no se dinge a la humanidad ni a todos los pecadores
del mundo, sino a la descendencia de Abraham, a la totalidad de Is-
rael (Lc 3,8 par ). Anuncia el juicio al pueblo de Dios. Es seguro que
su mensaje no contiene N1 una sola afirmacion de caracter politico
nacional, pero increpa al pueblo de la salvacion por su desordenada
relacion con Dios, scbre la que Yavé hara caer su juicio inexorable.»®

7 Para una fundamentacion mas detallada, cf J Becker, Johannes der Taufer und
Jesus von Nazareth (BSt 63), Munchen 1972
8 Ibd
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Salo las tradiciones del éxodo, en las que se habla de nuevo co-
mienzo, de conversidn o de reunificacion escatologica del pueblo
de Dios en el desterto, permiten entender que el Bautista haga del
desierto el lugar de su predicacion (Mc 1,4) y que toda la gente vaya
hacia él (Mc 1,5). Un oraculo de Dios acerca de la prostituta Israel,
oraculo recogido por Oseas (Os 2,16), dice asI®

Por eso yo la voy a seductr.
La llevaré al desterto
Y hablaré a su corazon

En estas palabras subyace clara unadea en lasituacion del de-
sterto, todos los falsos amantes permanecen lejos de Israel El pue-
blo se encuentra alli, de nuevo, a solas con Dios Israel puede reco-
nocer alli a su Dios como en otro tiempo (cf Os 2,22 25)

También la frase amenazadora del hacha que muerde ya laraiz
del arbol (Mt 3,10 par Lc 3,9) se refiere a Israel. De nuevo subyace
aqut un contexto tradictonal del Antiguo Testamento Israel como
plantacion de Dios que ha echado raices profundas en la Tierra (pro-
metida)'°. Esta linea de la tradicion cruza tambien el judaismo inter-
testamentario Israel aparecia entonces como una plantacion de
Dios que no seria arrancada en toda la etermidad "' El Bautista hace
chasquear su latigo contra esta seguridad colectiva de salvacion El
Juicio viene precisamente para el pueblo de Dios El hacha ataca ya
alaraiz de los arboles que Dios mismo ha plantado. Dios punficara
alIsrael, su plantacion Todo arbol que no de fruto sera arrancado y
echado al fuego.

La referencia de la predicacion del Bautista a Israel aparece cla-
ramente en Lc 3,8 parMt 3,9

No andéis diciendo en vuestro interor
“Tenemos por padre a Abraham”
Porque os digo que

Dios puede dar hijos a Abraham

de estas piedras.

Aqui se dice con clandad mendiana que la fillacion abrahamiana,
la pertenencia al pueblo de Israel, no puede salvar del juicio inmi-
nente. De esta manera, queda claro que se trata de Israel Se trata
de Israel hasta el punto de que cabe laamenaza sifuera necesario,

9 Cf tambien las actualizaciones de la tradicion del Exodo enile 40 35 41 17 20
43,19s, 48 20s, 49,9-13, Jer 2,1-6, Os 12,10

10 Cf Ex15,17,28am7 10,1s60,21,61 3 Jer 32 41,42 10 Mt 15 13

11 Cf espectaimente el Libro de los Jubileos 36 6y los Salmo s de S alomon 14 3
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Dios crearia para Abraham un nuevo Israel sacandolo de las piedras
del desierto.

Es claro: Juan el Bautista no se dirige a la humanidad en general
ni a cada uno de los individuos por separado, sino a los miembros
del pueblo de Dios. Le preocupa la existencia de israel. Esa misma
preocupacion compartian por entonces ios fariseos, los esenios y
los zelotas. Todos esos grupos y movimientos apuntan, en Gltimo
término, a la renovacion de Israel, a la reunion del verdadero Israef;
un Israel que haga la voluntad de Dios. En nuestra mentalidad mo-
derna se podria decir: numerosos grupos y movimientos de aquel
Israel buscaban la verdadera identidad del pueblo de Dios'2.

Precisamente en esta constelacion historica tenemos que en-
cuadrar a Jesus con su mensaje y su praxis. Con ello, no hacemos
desfavor alguno al caracter Unico y divino de su envio. También Je-
sus quiere congregar'® el pueblo de Dios. También Jesus quiere
preparar y disponer a Israel para Dios. Tambien Jesus quiere dar
respuesta a la profunda crists de \dentidad que padece Israel. Pero
su respuesta tendra una profundidad infinitamente superior a la de
las restantes contestaciones que se intentaron por entonces.

La vinculacion de Jesus con el Bautista arroja una primera luz
sobre la referencia a la comunidad; méas concretamente, sobre lare-
lacion entre la actuacidn de Jesus e Israel.

2. Lainstitucion de los Doce

Otro hecho habla con mayor claridad. Jesus escogid —de un
grupo de discipulos méas numeroso— doce discipulos y los envio de
dos en dos (Mc 3,13-19, 6,7-13). Mc 3,14 reviste una importancia
excepcional.

Instituyo Doce, para que estuvieran con ély para enviarios
a predicar con poder de expulsar los demonios. Instituyé
alos Doce...

12 Cf H Gest, Jesus vor Israel - der Ruf zur Sammiung, en K Muller (ed ), Die Ak-
tion Jesus und die Re-Aktion der Kirche Jesus von Nazaret und die Anfanfe der Kirche,
Wurzburg 1972, 31-64, especiaimente 31-44, G Theissen, Soziologie der Jesusbewe-
gung Ein Beitrag zur Entstehungsgeschichte des Urchnstentums (TEH 194), Munchen
1977 33-90, especialmente 74 88

13 La expresion «Reunion» continua imponiendose en el estudio de la actividad
especifica de Jesus respecto de Israel Cf, sobre todo, R Pesch, Der Anspruch Jesu
Orientierung 35 (1971) 53-56 67-70 77-81
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El verbo «instituyd» apunta a un acontecimiento unico que tuvo
lugar en un paraje determinado y en una fecha concreta. Marcos
quiere decir: Jesus Instituy6 entonces a doce de sus discipulos
como los Doce. Ellos debian hacer lo que el hacia predicar el Reino
de Dios y expulsar los demonios como senal del poder del Reino
que estaba irrumpiendo.

Jesis no se imita a confiar a unos discipulos la funcion de testi-
gos escatoldégicos a favor del Reino de Dios, sino que instituye doce
discipulos. Al parecer, llevd a cabo esta institucion con un gesto de-
mostrativo del que se habld y queds impreso. (Por que ese gesto y
por qué precisamente doce discipulos?

El sentido de aqueila accion debid de ser entonces tan patente
que no necesitd un comentario especifico de los primeros cristia-
nos: la eleccion de los doce discipulos s6lo puede referirse a las
doce tribus de Israel. Eltema de las doce tribus es uno de los puntos
centrales de la esperanza escatologica en israel. En efecto, aunque
el sistema de las doce tribus habia desaparecido bastantes siglos
antes —segun los contemporaneos de Jesus sélo existian la tribu
de Juda, la de Benjamin y media tribu de Levi'* —se espera que el
tiempo escatologico de la salvacion traera consigo la reinstauracion
de las doce tribus de Israel. Ya en los capitulos finales dei ibro de
Ezequiel se describe como reviviran las doce tribus y su participa-
cién en latierra

El recuerdo de esta esperanza vivisima nos lleva necesariamen-
te a entender la institucion de los doce discipulos como una accron
con significado profético’®. Los Doce representan de manera plasti-
ca algo que Jesus comienza a realizar: la revitalizacion y reunion de
Israel para formar la comunidad escatologica de salvacion Ellos
simbohzan esa reunion por el simple hecho de haber sido instituidos
como Doce. Pero, naturalmente, también por su envio a todo Israel.
Institucion y envio son las dos caras de aquella accion con significa-
do profético.

Infravalorariamos en exceso las dmensiones profundas de tal
accion smbadlica si la consideramos sélo como iustracion o demos-
tracion. Sin duda que encierra ambos ingredientes, pero es, ade-
mas, tniclacton de lo futuro que se realiza anticipadamente en el sig-
no profético y, en su realizacion nicial, esboza lo futuro Con la

14 Cf J Jeremias, Neutestamentiiche Theologie, Gutersioh 1973 225

15 Cf Ez 37, 39,23-29, 40-48

16 Cf M Trautmann, Zeichenhafte Handlungen Jasu Emn Beitrag 7ur Frage nach
dem geschichthichen Jesu (FzB 37), Wurzburg 1980, 167 233
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constitucion de los Doce y con su predicacion de! Reino de Dios co-
mienza ya la existencia del Israel escatolégico.

Naturalmente, con el simbolismo del numero doce se indica ne-
cesariamente que los discipulos enviados se dingen exclusivamen-
te al Israel empirico de entonces. Por eso encaja perfectamente en
este contexto un dicho antiquisimo, transmitido tan solo por Mateo
(Mt 10,5s)

No toméis el camino de los gentiles

ni entréis en ciudad de samaritanos,
dingios mas bien a las ovejas perdidas
de la casa de Israel.

No entraremos en el debate sobre st la primera parte de este di-
cho proviene de Jesus 0 no. Nos imitamos a sefalar que la dltima
parte («dingios mas bien a las ovejas perdidas de la casa de Israel»)
encaja perfectamente en la situacidn historica del envio de los
Doce'’. Jesus los envia para que ellos proclamen el mensaje del
Retno de Dios a toda la casa de Israel. Asi llustran que Jesus preten-
de dingirse a la totalidad de Israel.

Cuando Mt 10,6 habla de las ovejas perdidas no se refiere sélo a
una parte del pueblo —por ejlemplo, a los pecadores y apostatas—
sIno a la totalidad del pueblo, al que se compara con un rebano roto
y conducido al extravio. Ezequiel, en el capitulo de los pastores (Ez
34), describe ya con amphitud la situacién del pueblo de Dios, des-
carriado y macilento. No cometemos, pues, abuso alguno al supo-
ner que Jesus alude a Ezequiel cuando habla de las ovejas perdidas
de la casa de Israel. Y esto significa, al mismo tiempo, que Jesus
esta convencido de que la reunion escatoldgica de las ovejas enfer-
mas y descarriadas de Israel, prometida por el profeta, ha comenza-
do ahora, en ese momento. Dios mismo relne ahora a su pueblo,
sirviéndose de él, del Pastor mesianico (cf. Ez 34.23s).

Considerada en su conjunto, la institucién de los Doce es una de
las evidencias mas claras de la decidida dedicacion de Jesus a ls-
rael'®, JesUs quiere reunir al pueblo de Dios. Desea la restauracion
del Israel perdido y disperso. Probablemente, la accion profética de

17 ibid 220-225

18 Sorprendentemente, L Ettmayer no dice ni una sola palabra en su disertacion
«Der theologische Ort Israels in der Botschaft Jesu» (Dis mecano ), Innsbruck 1979,
155 pp No cabe, pues, maravillarse o sorprenderse del resultado del trabajo (se desta-
ca alsrael como «Principio de salvacion») La disertacion pasa por alto fenomenos sen-
clales de la praxis de Jesus respecto del Reino de Dios, trabaja con conceptos no acla-
rados {¢principio de salvacion?) y pone patas arriba los contendos reales
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la institucion de los Doce encerraba entonces una significacion mu-
cho mas profunda que la aparente para nosotros. Muchos detalles
indican que Jesus no actud a la igera, sino que eligié consciente-
mente a los Doce escogiéndolos de los puntos mas diversos del
pais y de las mas variadas agrupactones del judaismo de entonces,
con la intencién de que resultara evidente la reunion de todos los is-
raelitas'®. Los Doce constituyeron, sin duda, un grupo de lo mas va-
riopinto: el publicano Mateo (Mt 10,3), el zelota Simon (Lc 6,15)...
Con un publicano y con un zelota, las fuerzas mas contrapuestas del
Israel de entonces estaban representadas en un solo grupo. En
efecto, los publicanos colaboraban con los romanos mientras que
los zelotas rechazaban violentamente la ocupacién romana, a laque
consideraban incompatible con la soberania de Dios.

Pero Jesus quiere reunificar al Israel desgarrado por las luchas
intestinas entre partidos y grupos. Por eso va alos publicanos y alos
zelotas, alos pobres y a los ricos, a la poblacion campesina de Gali-
leay ala ciudad de Jerusalén.

3. Los enfermos del pueblo de Dios

Es ya hora de que hablemos de la atencion de Jesus a los enfer-
mos. Tocan a su fin los tiempos en que la critica biblica ponia sord:-
na a las sanaciones milagrosas obradas por Jesus o les negaba
todo valor histérico. Y se ve con claridad creciente que no existe in-
compatibiidad teolégica entre la actividad sanante divinay ios efec-
tos curativos psicdgenos (sigue vigente la antigua sentencia: la gra-
cla presupone la naturaleza y la perfecciona). Por consiguiente, no
hay razén alguna para que no tomemos completamente en serio las
milagrosas sanaciones neotestamentanas. Parece que Jesus cur6
enfermos en numerosisimas y varnadas situaciones. Precisamente,
sus curaciones le hicieron rapida y extraordinanamente famoso en
todo el pais.

No comprenderiamos toda la significacion de las curaciones de
enfermos realizadas por Jesus, en las que tenemos que Inclurr las
sanaciones de hombres considerados entonces como posesos, s
nos imitaramos a verlas como milagros con que Jesus obsequi6 a
determinados individuos, compadecido de su enfermedad. Desem-
polvado ya el horizonte escatolégico de la actuacion de Jesus, no
cabe sino ver las sanaciones milagrosas de Jesus en el contexto
mas amplio de su proclamacién del Reino de Dios.

19 Cf R Pesch, Anspruch (cf nota 13) 68
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Sus portentos son senales de la proximidad del Reino. Este es el
sentido onginaro® de la parabola de la higuera gue echa renuevos
(Mc 13,28s). Cuando sus ramas se vuelven tiernas y brotan las ho-
jas, se sabe en Palestina que el verano es inminente. De igual mane-
ra, cuando se ven los portentos de Jesus,hay que pensar que el Ret-
no de Dios esta cerca (cf. Lc 21,31).

Pero los portentos que Jesus obra en los enfermos y en los mar-
ginados sociales no son solo signos de la proximidad del Reino que
viene. Muestran, ademas, que el Reino de Dios esta ya presente.

Pero si por el dedo de Dios expulso yo los demonios,
es que ha llegado a vosotros el Reino de Dios.
(Lc 11,20 par Mt 12,28).

Resumiendo, podemos decir- las curaciones milagrosas ocupan
un lugar importante en la actuacion de Jesus. Alli donde irrumpe el
Reino de Dios, la enfermedad desaparece por necesidad.

Hasta aqui existe cierto consenso en la exégesis neotestamen-
tana. Pero se pasa por alto muchas veces la referencia de las cura-
ciones milagrosas de Jesus al pueblo de Dios, al Israel de la escato-
logia. Porque los portentos de Jesus tienen tanto que ver con el Rel-
no de Dios que irrumpe, por eso precisamente guardan unarelacion
decisiva con el pueblo de Dios El horizonte escatolégico de los mi-
lagros de Jesus es inseparable de su referencia ala comunidad Sir-
ven para restaurar el pueblo de Dios, que no puede padecer enfer-
medad alguna en el tiempo escatolégico de la salvacion.

Lareferencia de los portentos de Jesus a la comunidad es espe-
clalmente clara en la exclamacion jubllosa de Lc 7,22 par Mt 11,5

Los ciegos ven,

los cojos andan,

los leprosos quedan Iimpios,

los sordos oyen,

los muertos resucitan

y se anuncia a los pobres la Buena Nueva.

No existe ninguna razon fundada para negar que este texto pro-
venga de Jesus. Alude, de forma muy libre y soberana, a las prome-
sas de salvacion del ibro de Isaias, que, jJuntamente con Ezequiel,
representa el transfondo escrituristico del que Jesus se sirvi6 para
interpretar su mensaje y su praxis. Se alude, sobre todo, a Is 35,5s

20 Paraladiferencia entre el sentido de la parabola en Marcos y su sentido original
cf R Pesch, Das Markusevangehum |l (HThK Il 2), Freiburg1 Br 1977, 305-313
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Entonces se despegaran los 0jos de l0s ciegos
y las orejas de los sordos se abriran.

Entonces saltara el cojo como ciervo,

y la lengua del mudo lanzara gritos de jubilo?’.

Hay que destacar que, para Isaias, el ver de los ciegos, el oir de
los sordos, el saltar de los cojos y los gritos exultantes de los mudos
son parte integrante de la restauracion escatologica de Israel. En el
tiempo de fa salvacion escatolégica prociamado por el libro de
Isaias, Dios sanaray conducira a su pueblo (57,18); vendara sus he-
ridas (30,26); entonces, nadie dira en Israel: «<Estoy enfermo»(33,24);
todo el pueblo vera lo que las manos de Dios realizan en medio de él
(29,23).

Ninguna razon nos obliga a excluir de las sanaciones milagrosas
de Jesus una compasion profunda con los enfermos concretos
(cf. ¢ 1,41). Pero no llegaremos a comprenderla suficientemente s
pasamos por alto su trasfondo viejotestamentario. también las sa-
naciones de enfermos realzadas por Jesus apuntan de manera in-
mediata alareunidny restauracion de Israel. En el escatologico pue-
blo de Dios nadie debe quedar fuera de la salvacion milos margina-
dos, ni los pecadores ni los enfermos.

Por eso, topamos en Jesis —constantemente y, a veces, de for-
ma inesperada— con la voluntad de reunir a Israel, incluso en el Pa-
dre Nuestro, que, a primera vista, nada tiene que ver con Israel.

4. Las suplicas de reunion en el Padre Nuestro

En la redaccion lucana del Padre Nuestro (Lc 11,2-4) encontra-
mos dos peticiones-TU Inmediatamente después de la invocacion
inicial. No sucede esto en la redaccion de Mateo (Mt 6,9-13):

Santificado sea tu Nombre,
venga tu Reino.

Estas dos peticiones tienen una estructura formal tan exacta que
se diferencian por completo de las siguientes peticiones-Nosotros.
1. Ambas peticiones son muy breves. El texto griego de cada una de
ellas se compone de cuatro palabras; el arameo, de dos. 2. En am-
bos casos encontramos el verbo en posicidn asindética, al pnnciplo
de la frase. 3. En grego, otro tanto sucede en el arameo, cada una
de las peticiones termina con el pronombre posesivo «tuyo». 4. Sor-

21 Cf tambienIs 26,19, 29,18, 42,7 16,61,1
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prende en ambos casos una circunlocucion que la piedad judia utili-
za para referirse a la actuacién de Dios. Esa construccion indirecta
tiene como sujeto el Nombre o el Reino. Pero el sujeto 16gico de am-
bas frases es Dios. Nosotros podriamos traducir

1Santifica tu Nombre,
Haz que venga tu Reino!

Las claras coincidencias formales de las dos primeras peticio-
nes del Padre Nuestro dicen a través del lenguaje que ambas supli-
cas tienen una conexién estrecha en cuanto al conterndo. En ambas
peticiones se trata no de la actividad del hombre, sino de fa obra in-
superablemente especifica de Dios, de su actuacidn escatologica.
Pero no se pide una actuacion de Dios en un futuro lejano, muy dis-
tante. Esto no cuadraria en modo alguno cori la predicacion del Rel-
no de Dios realizada por Jesus. El Reino de Dios no es para él algo
iInminente, sino que esta rrumpiendo. El que sabe interpretar los
portentos de Jesus, lo advierte: el Reino se esta abriendo paso ya

La primera peticiéon se corresponde con [a segunda, refenda al
Reino. En esa primera peticidon tiene que tratarse de algo que coinci-
de en altimo término con la vemda del Remno, pero que illumina esa
venida desde otro angulo y que, por consiguiente, puede merecer
otra peticion. El suceso en el que Dios santifica su nombre esta so-
metido alamismatension entre YAy TODAVIA NO, entre el presente
y el futuro de la venida del Reino. Dios santificara su Nombre en un
futuro inmediato mediante una actuacion llena de poder, pero esta
actuacion potente esta ya en marcha. Ha comenzado ya, como la
venida del Reino ha comenzado ya.

Que se quiere dar a entender realmente con esa férmula, tan
extrana para nosotros, de que Dios santifique su Nombre? Una vez
mas, la respuesta nos viene del Antiguo Testamento, concretamen-
te del capitulo 36 de Ezequiel. Se dice alli que el Nombre de Dios ha
sido profanado mediante la dispersion de Israel entre los gentiles
Porque los gentiles dicen ahora por doquier: |Ese es el pueblo de
Yave! iEste Yave debe ser un pobre Dios, puesto que ha sido inca-
paz de impedir que su pueblo fuera desposeido de su tierral (Cf. Ez
36,20). En esta situacién, Dios habla a traves de Ezequiel’

No hago esto por consideracion a vosotros, casa de Is-
rael, sino por mi santo nombre, que vosotros habéis pro-
fanado entre las naciones donde fuisteis. Yo santificaré mi
gran Nombre profanado entre las naciones, profanado alli
por vosotros. Y las naciones sabran que yo soy Yave
—oraculo del Sefior Yavé— cuando yo, por medio de vo-
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sotros, manifieste mi santidad a la vista de ellos. Os toma-
ré de entre las naciones, os recogere de todos los paises
y os llevaré a vuestro suelo (Ez 36,22-24).

El texto indica con claridad: Dios mismo santifica su Nombre. Y
lo santifica recogiendo a Israel de todas partes en el tiempo escato-
l6gico, renovandolo y convirtiéndolo de nuevo en un pueblo santo.
Por consiguiente, la formula «Dios santifica su Nombre» tiene un
sentido muy preciso, un contenido perfectamente delimitado; e in-
mutable. La férmula aparece sélo en el libro de Ezequiel??. Es tan fir-
me alli la vinculacicon entre santificacion del Nombre y restauracion
del pueblo de Dios que se puede afirmar de manera escueta tam-
bien en Ez 20,41.44

... cuando os haya hecho salir de entre los pueblos y os
reuna de en medio de los paises en los que habels sido
dispersados; y por vosotros me mostrareé santo a los ojos
de las naciones...Sabreis que yo soy Yavé cuando yo ac-
tue con vosotros por consideracion de mi Nombre

Aunque para Jesus no tenia sentido la reunion de Israel de los
paises en los que habia estado disperso, sin embargo podia resul-
tarle util el lenguaje de Ezequiel. Efectivamente, Ezequiel no se refie-
re exclusivamente a la reunton de Israel y al retorno del exilio, sino
tambien a la conversion del pueblo a su Dios (36,25-32). Habla del
«corazon nuevo» y del «espintu nuevo» que Dios regalara a Israel
(36,26s), para que éste pueda llegar a ser de verdad el pueblo santo
de Dios (36,28).

«Santificado sea tu Nombre» significa, pues' «,Congrega y re-
nueva tu pueblo! |Qué vuelva a ser el verdadero pueblo de Dios!». Si,
Jesus esta convencido de que Dios esta llevando a cabo ya la reu-
nion escatolégica del Pueblo; como tiene lugar ahora la venida del
Remo. Y JesUs esta convencido de que esta reuniéon del pueblo y la
venida del Reino se llevan a cabo a fraves de €l mismo. Porque don-
de el actua, actia Dios. Ese es precisamente el secreto de JesUs.

La delimitacion del contenido de «Santificado sea tu Nombre»
arroja nueva luz a la vinculacién, ya comprobada, entre las peticio-
nes primera y segunda de! Padre Nuestro. Dios debe santificar su
Nombre actuando en Israel y congrengandolo para formar el verda-
dero pueblo de Dios (1.2 peticidn). Pero también debe implantar su
Reino (2.2 peticidon). Una conexion profunda se da entre ambas peti-
ciones: precisamente cuando —y porque— Dios recrea a Israel,

22 Mucho menos marcado Lev 22,32, 1s 42,8, 48,11
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precisamente cuando —y porque— Dios santifica su Nombre en Is-
rael, precisamente entonces, y por esos medios, irrumpe el Reino de
Dios La luz resplandece sobre el pueblo de Dios.

5. La peregrinacion de los gentiles

Tal vinculacién del Reino de Dios con su pueblo puede resultar
extrafia en un primer momento. Estamos acostumbrados a pensar
en coordenadas universales. Tras nuestro universalismo se escon-
de, en Ultimo término, una experiencia cristiana primigénea que la
Iglesia ha vivido desde sus tiempos primeros: el Evangelio que des-
conoce fronteras. De ahi obtiene su derecho y su verdad el univer-
salismo de la salvacion. Ese universalismo esta presente también en
Jesus. Pero hay que encuadrario de manera correcta En modo al-
guno excluye de la salvacion Jesus a los gentiles. Pero el se dirige
exclusivamente a Israel. Hay que tomar en serio ambas frases y en-
tenderlas como una unidad cargada de tensién.

Jesus no proyecta misionar personalmente a los gentiles. Y se
atiene a laregla que da alos Doce por el camino:«ld s6lo alas ovejas
perdidas de la casa de lsrael»(Mt 10,6) Y el mismo Mateo (15,24)
pondra en boca de Jesus unas palabras plenamente consonantes
con esa regla.«No he sido enviado mas que a las ovejas perdidas de
la casa de Israel». En diversas ocasiones entra Jesus en territono
pagano, pero no con la intencion de predicar alli el Reino de Dios
Los encuentros de Jesus con paganos son esporadicos; y no los
busca intencionadamente. Y precisamente estos encuentros ponen
de manifiesto, cuando se producen, que se piensa exclusivamente
en Israel. La sirofenicia que pide a Jesus la curacidn de su hijaes re-
chazada por él en un primer momento; con una frase bastante cho-
cante, a primera vista, en labios de Jesus:«Espera que primero se
saclen los hijos» (Mc 7,27). Jesus se muestra reservado ante los pa-
ganos; incluso en el empleo de su poder taumaturgico. Su poder de
hacer presente el Reino de Dios en signos y mitagros debe ser para
bien de los hijos de Israel.

¢ Como alcanzaran los gentiles la salvacién? Aporta la solucion
la amenaza de Mt 8,11s (par Lc 13,28s) que Jesus debié de pronun-
ciar cuando se comenzaba a perfilar el endurecimiento de todo Is-
rael. Esa amenaza habria sonado aproximadamente asi?:

23 Cf la reconstruccion hgeramente diferente en S Schulz Q Die Spruchquelle
der Evangelisten, Zurnich 1972, 323s
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Os digo: muchos vendran de oriente y occidente a sentar-
se a la mesa con Abraham, Isaac y Jacob en el Reino de
Dios. Pero vosotros seréis arrojados a la oscuridad mas
extrema

El dicho mira anticipadamente al tiempo de la consumacion de
la salvacién. Abraham, Isaac y Jacob han resucitado de entre los
muertos y estan uridos con el pueblo de Dios de los tiempos esca-
tologicos. Mas concretamente, ellos constituyen el nucleo de Israel
escatologico. Naturalmente, se les nombra como representantes
destacados del pueblo de Dios. Todos los justos de Israel han resu-
citado con ellos. El Reino de Dios alcanza su consumacién, que sera
presentada en la imagen del banquete escatolégico, tomada de
Is 25,6-8. El banquete es imagen de la plenitud, de la fiesta de la vida
que nunca mas sufrira cortes.

En esta situacién vienen los muchos de oriente y de occidente,
del Este y del Oeste. Los muchos se contraponen, en la amenaza de
Jesus, a los oyentes judios. Se habla, pues, de los gentiles. «Mu-
chos» es una formufacion semitica con la que se quiere dar a enten-
der un numero grande, Inmenso. Un inmenso nimero de paganos
llega a participar en el banquete de la consumacion preparado para
Israel. Se sentaran a lamesa con los santos patriarcas del pueblo de
Dios Por el contrario, aquel Israel que rechaza a Jesus sera arrojado
a la oscuridad mas extrema?®-.

Tambien aqui, en estas palabras, Jesus echa mano del Antiguo
Testamento. Una parte de los profetas, sobre todo los profetas del
Ibro de Isajas, anuncian una peregrinacion de los gentiles a Jerusa-
Ién, en el ttempo escatologico, cuando Israel se haya convertido en
el verdadero pueblo de Dios. Es importante, sobre todo, Is 2,1-3:

Sucedera al fin de los dias

que el monte de la Casa de Yavé

sera asentado sobre la cima de los montes
y se alzara por encima de las colinas.
Confluiran a él todas las naciones,

y acudiran pueblos numerosos. Diran:
«Venid, subamos al monte de Yavé,

a la Casa del Dios de Jacob»25.

24 D Zeller, Das Logion Mt 8,11s/L.c 13,28s und das Motiy der Volkerwallfahrt BZ
15(1971) 222.237, 16 (1972) 84-93, ha Indicado atinadamente que Jesus utiliza la idea
de la peregrninacion de los pueblos precisamente para provocar a Israel Pero esto no
excluye que Jesus acepte la 1dea, todo lo contrano Simplemente, esta convencido de
que Israel tal como se encuentra en aquel momento no parte brillo alguno capaz de
atraer a los pueblos

25 Traduccion N Lohfink, Die messianische Alternative Adventsreden, Freiburgi
Br 21981, 125 Cf tambien alll la exegesis de Is 2,1-5
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En la concepcion profética de la peregninacion de los pueblos
gentiles a S16n?® hay algo decisivo: los paganos, fascinados por la
salvacion perceptible en Israel, se sentiran arrastrados espontanea-
mente hacia el pueblo de Dios. No se haran creyentes como conse-
cuencia de un trabajo misionero. La fascinacién que ejerce el pueblo
de Dios los arrastrara. Los textos proféticos suelen hablar, en este
contexto, mas de la luz radiante que viene de Jerusalén. Esa luz es
Dios mismo, que se convertira, en el tempo escatolégico, en «luz
eterna» de Israel (Is 60,19):

Pues mira cémo la oscuridad cubre la tierra,

y espesa nube a los pueblos.

Mas sobre ti amanece luminoso el Sefor

y su glorna sobre 1| aparece.

Caminaran las naciones a tu luz

y los reyes al resplandor de tu alborada (Is 60,2s).

Mérito exclusivo de Dios es la atraccidn de los paganos al pue-
bio de Dios. La peregrinacion de los puebios es su obra escatologi-
ca. Si El no hiciera que su luz brillara sobre Israel, si no santificara su
nombre en Israel, no podrian venirlos gentiles. Pero la luz de Dios no
puede brillar si el pueblo de Dios no lumina como luz de Dios. De ahi
la exclamacién de Is 60,1 «Arriba' |Resplandece, qué ha llegado tu
luzl», De ahi también la invitacion recogida en Is 2,5: «jCasa de Ja-
cob, en marcha, caminemos a la luz de Yavé'» La salvacion que Dios
prepara tiene que resplandecer en Israel mismo. De lo contrario, no
podra arrastrar a otros a vivir con el pueblo de Dios.

Dios qulere, pues, la salvacion de los gentiles. Pero sélo en Israel
se puede alcanzar esa salvacion. Los gentiles comienzan a partici-
par en la salvacion cuando entran a formar parte de Israel. Van hacia
Jerusalén. Se sentaran a la mesa con Abraham, Isaac y Jacob.

Esta perpectiva permite comprender por qué Jesus imito su ac-
tuacién a lsrael, aunque también Jos gentiles estaban Jlamados a la
salvacion; incluso, por qué le parecia tan evidente dedicarse exclu-
sivamente a Israel. Jesus no excluye a los paganos de la salvacion.
Puede, incluso, sentir admiracién ante la fe de determinados genti-
les, en ocasiones mayor que la fe encontrada en Israel (cf. Mt 8,5-
10). Pero Jesus tiene que actuar en Israel porque solo si la luz de la
saberania de Dios resplandece en el pueblo de Dios sera posible
que los gentiles se pongan en camino y emprendan la peregrinacion
escatoldgica de los pueblos.

26 Para la idea de la peregrinacion de los puebios en Jesus, cf J Jeremias, Jesu
Verheissung fur die Volker, Stuttgart 21959
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Este presupuesto fundamental de la actuacion de Jesus desta-
caria aun con mayor nitidez si su provocadora accion en el Templo
de Jerusalen (Mc 11,15-19) no se hubiera dirigido solo contra el abu-
so del Templo, sino ademas, positivamente, a la apertura escatolo-
gica del Templo para los pueblos que vendran al final de los tiempos
a Jerusalén para adorar alli*’. No es impensable esta interpretacién
positiva de la accién del Templo, porque Jesus purifica el «Atrio de
los gentiles». Y la cita escritunistica utilizada por Marcos apunta
tambien en esta direccion?®:

mi Casa sera llamada Casa de oracion para todas las gen-
tes (Is 56,7/Mc 11,17).

6. Lacrisis de Israel

En el capitulo precedente hemos tratado Mt 8,11s desde la pers-
pectiva de la peregrninacion universat de las naciones. Pero no per-
damos de vista que ese dicho es una amenaza dingida a Israel Je-
sUs quiere decir a sus oyentes Si no aceptais el mensaje del Reino
de Dios no os sentareis a la mesa con Abraham, Isaac y Jacob,
como vosotros creels. Los gentiles participaran de la luz del Reino
de Dios, pero vosotros, precisamente los que debenais ser la luz de
los gentiles, seréis arrojados a la oscuridad.

Jesus pronuncio toda una serie de amenazas similares. En ellas,
como en Mt 8,11s, se contraponen los gentiles al Israel incrédulo
Asli, por ejemplo, Mt 12,41s (par Lc 11,31s)

Los ninvitas se levantaran en el Juicio con esta genera-
cién y la condenaran, porque elios se convirtieron con la
predicacion de Jonas. La reina del Mediodia se levantara
en el Juicio con esta generacion y la condenara, porque
ella vino desde los confines de la tierra a oir la sabiduria de
Salomon, y aqui hay algo mas que Salomén.

«/Agui hay algo mas que Jonas! |Aqui hay algo mas que Salo-
mon'». Los evangelistas interpretaron estas exclamaciones en clave
cristologica, pero quizas tuvieron una referencia preferente al Reino
de Dios en labios de Jesus, con la siguiente significacion. el evange-
lio del Reino de Dios, predicado ahora por Jesus en Israel y corrobo-
rado por muchos portentos, significa infintamente mas que la lla-
mada a la penitencia propalada por Jonas y que la sabiduria de Sa-

27 Cf Is21 4,60,1-22, Sof 3,8-11, Ag 2,6-9 Za2,10-13, 8,20-23
28 Cf R Pesch Anspruch(cf nota 13) 56
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lomodn en su tiempo. Y, sin embargo, los gentiles de entonces escu-
charon el llamamiento y lo llevaron a la practica. En cambio, el elegi-
do pueblo de Dios ng acepta el evangelio.

Con un lenguaje mucho mas duro, Mt 11,21s (par Lc 10,13s)
contrapone dos ciudades paganas, profundamente ateas segun la
opinion viejotestamentaria, a otras dos ciudades de Israel en las que
Jesus habia hecho numerosisimos signos:

Ay de ti, Corazin! |Ay de ti, Betsarda! Porque sien Tiro y
Sidén se hubieran hecho los milagros que se han hecho
en vosotras, tiempo ha que con saco y ceniza se habrian
convertido Poreso os digo que el dia del juicio habra me-
nos rigor para Tiro y Sidén que para vosotras.

Todas las amenazas escogidas aqui de entre una tradicion am-
pha coinciden en dos puntos-

1. Fyan la vista en la totalidad de Israel. Corazin y Betsaida re-
presentan a |las restantes ciudades del pais. Y en Mt 12,41s se habla
de «esta generacidn», como sucede frecuentemente en la tradicion
de Jesus. No se habla, por ejemplo, del género humano, sino de
aqguella generacion concreta de Israel que se ve confrontada con el
mensaje de Jesus. Se trata, pues, de la suerte de la totalidad de Is-
rael. Se ve con clardad esto en la contraposicion antitetica de los
gentiles y del pueblo de Dios, presente en Mt 8,11s; 12,41sy 11,21s.

2. Las mencionadas amenazas toman en consideracion un fra-
caso de Israel. Jesus no las pronuncié al comienzo de su vida publi-
ca. Presuponen una actuacién de Jesus un tanto prolongada. Fue-
ron dichas en una situacién en la que se empiezan a entrever los per-
files de su muerte violenta. Pero dejan entrever también que, para
Jesus, el pueblo habia entrado en la crisis mas decisiva de su histo-
ria. En contra de la opinidn de bastantes especialistas, no cabe pen-
sar que se contempla aqui la crisis de Israel desde una vertiente
pospascual, desde la experiencia negativa de la mision en israel. La
parabola de la Gran Cena (Lc 14,16-24), parabola que proviene in-
dudablemente de Jesus, confirma esta aseveracion. Esta parabola
quiere decir: Quien ha sido invitado pero no asiste, se excluye a si
mismo del banquete. Pero el convite tendra lugar sinél. Lc 14,16-24
habla de la cnisis de Israel con la radicalidad de las amenazas apun-
tadas anteriormente. Sin duda, la decisidn del pueblo no es adn de-
finitiva. Todavia hay unaleve esperanza de que los oyentes de Jesus
comprendan los signos de los tiempos y lleguen a entender la situa-
€16n en que se encuentran. De ahi, precisamente, el tono extraord-
narilamente duro de esas amenazas. En efecto, pretenden conseguir
la conversion aunque sea en el ultimo minuto?®
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Y precisamente aqul tenemos que centrarnos de nuevo en el
signo profético realizado por Jesus con la institucion de los Doce.
Habiamos visto: los Doce ilustran el derecho de Jesus a hacerse
con la totalidad de Israel. Mas aun. los Doce son un signo eficaz de
Ja resurreccion y reunion del pueblo escatolégico de las doce tnibus.

Las palabras y las acciones simbdlicas de los profetas tienen un
rasgo comun. pueden tomar nuevas dimensiones significativas. Por
es0 hay que contar con que también el concepto de los Doce puede
variar en una determinada situacién nueva, o mejor. puede ampliar
su contenido semantico. Hay que pensar que tal amphaciéon puede
ser llevada a cabo por el mismo Jesus.

Cuando esta a punto de finalizar su vida publica, cuando los diri-
gentes del pueblo no ocultan sus intenciones de eliminarlo mientras
que el pueblo mismo permanece indeciso, Jesus asigna una nueva
funcion a los Doce: a partir de aquel momento, no seran solo testi-
gos de la salvacion cercana, sino también testigos del juicio que
amenaza al Israel que se endurece. En este sentido hay que enten-
der Mt 19,28 (par Lc 22,30)

Yo os aseguro que vosotros que me habéis seguido, en la
regeneracion, cuando el Hijo del hombre se siente en su
trono de glona, os sentaréis también vosotros en doce
tronos, para juzgar a las doce tribus de israel.

Indudablemente, estas palabras estuvieron destinadas al circu-
lo de los Doce. Y son la constatacion definitiva de que sélo los Doce
simbolizan el Pueblo de Dios. Pero indican también que los Doce
son no so6lo un simbolo que promete salvacion, sino también senal
que juzga. Si Israel no se convierte, testificaran contra el en el Juicio
final.

Seria necia la pretensidn de contraponer entre st ambas funcio-
nes de los Doce, la positivay la negativa®. Las palabras y los signos
proféticos no son definiciones matematicas. Se mueven en un len-
guaje simbdlico que permite nuevas interpretaciones actualizado-
ras, pero no arbitranas. La significacion plena del signo se despren-
de de lasituacion en la que nacié y de la circunstancia a la que habla.

En algin momento préoximo ai final de la vida publica de Jesus,
los Doce se convierten en testigos a favor de Jesus contra Israel.
Asi, Mt 19,28 permite ver con claridad que, en opinién de Jesus, la
crisis de Israel se aproxima a su punto culminante.

29 Sobre todo la funcion judicial juega papel importante ya en el envio de los Doce,
cf Mcé6,11
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7. La muerte por los muchos

Cuando la crisis ha alcanzado su punto culminante, Jesus, com-
pletamente seguro de su muerte, habla, en la Ultima Cena, de la en-
trega de su vida «por muchos». Esta formulacién se encuentra en la
tradicion de Marcos que interpreta el signo de la copa (Mc 14,24):

Esta es mi sangre de la Alianza,
que va a ser derramada por muchos.

Antes de preguntar por la posible significacion de «muchos», se-
nalemos dos puntos:

1. Todavia hoy se discute la historicidad de las palabras de la Ulti-
ma Cena. Muchos estudiosos del Nuevo Testamento opinan que la
tradicion de la Ultima Cena ha sido configurada por la /iturgia hasta
el punto de que resulta cast imposible detectar en ella una brizna de
historia. Pero ese escepticismo es completamente injustificado. La
tradicion Iitdrgica no esta refiida con la conservacion cuidadosa de
las palabras pronunciadas por JesUs. Deberiamos afirmar que, por
el contrario, la favorece en gran medida. Tampoco tiene demasiado
valor el argumento de que Jesus no habla en otras partes de allanza
o de expracton. Desde luego, no podemos negar a Jesus el derecho
de decir algo nuevo en una situacién que jamas se le habia presen-
tado antes en su vida. Cuando se ve en la necesidad de interpretar
desde Dios su proxima muerte, se vale de unas categorias interpre-
tativas nuevas para él, pero muy aclimatadas en la Sagrada Escritu-
ra. Se sirve de la idea de la alianza y del concepto de expiacion vica-
rna.

2. Segunda dificultad: Pabio transmite una version de las palabras
sobre la copa que difiere de la recogida por Marcos. En 1 Cor 11,25
leemos:

Este caliz
es la Nueva Alianza
en mi sangre.

La diferencia que existe entre ambas versiones de las palabras
sobre la copa es menor de lo que podria parecer a primera vista. En
ambas versiones se interpreta la muerte cruenta de Jesus como ins-
titucion divina de una nueva salvacion (Nueva Ahianza). En cada una
de las versiones subyacen textos escrituristicos diversos: en la tra-
dicion de Marcos subyace Ex 24,8; en la de Pablo, Jer 31,31. Ade-
mas, en ambas corrientes de tradicion, la muerte de Jests es muer-
te de expiacion vicaria. Ahora bien: Pablo no presenta la férmula co-
rrespondiente en las palabras sobre la copa, sino en las palabras so-
bre el pan. Ademas, la férmula paulina no dice «por muchos», sino
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«por vosotros» (1 Cor 11,24) Al menos en este ultimo punto, en la
aplicacion de la muerte de Jesus a los muchos, la tradicion de Mar-
cos ha conservado con precision suma el texto onginal Es paimario
que Jesus interpreto su muerte proxima a la luz de la teologia del
Siervo de Dios recogida en Is 52,13 - 53,12. Se dice aqui del Siervo
de Dios (Is 53,11s)

Por sus desdichas

Justificara mi Siervo a muchos

y las culpas de ellos el soportara.

Por eso le dara su parte entre los grandes,
y con poderosos repartira despojos,

ya que indefenso se entrego a la muerte

y con los rebeldes fue contado

cuando el llevé el pecado de muchos

€ intercedio por los rebeldes

¢Quienes son esos muchos a los que se aplica lafuerza salvado-
ra de la muerte de Jesus? Enlamayoria de las veces se responde di-
ciendo: |Todos los hombres!' Y se afirma que el pensamiento univer-
salista de Jesus y de los evangelistas se hace patente aqui con toda
claridad. Se dice que la mirada de Jesus se amplia al final de su vida
e iIncluye la salvacion de todo el mundo

Pero aqui hay que distinguir cuidadosamente la interpretacion
universal atina con el sentido que Marcos mismo quiso dar a su tra-
dicion. En cuanto a JesUs, habra que aquilatar mas®°

SI se presupone que el mismo se sirvio de la Sagrada Escritura
para interpretar su muerte cercana como muerte salvadora para
otros, no cabe pensar que, descartando a Israel, centrara su mirada
en todos aquellos que, a lo largo de los siglos y en todas las partes
del mundo, alcanzanan la salvacion mediante la fe en su palabra y
en su obra. (Acaso toda la existencia de Jesus no fue, ante todo y
sobre todo, existencia para Israel? ,Como podia olvidar, precisa-
mente en ese momento, a su pueblo, destinatario exclusivo de su
mision? El lenguaje de entonces y, sobre todo, Ia interpretacion que
los judios daban por entonces a Is 563, permiten afirmar que el mu-
chos se refiere en primer término a Israel; como tambien hay que re-
ferir en primer lugar a Israel la (Nueva) Alianza. Es de pensar que Je-

30 Esmportante que en Heb 13,12 se interprete la muerte de Jesus como muerte
en favor de Israel Por otra parte, hay que preguntar si una interpretacion universal de su
muerte por Jesus no habria llevado iInmediatamente a la acogida favorable de la mision
de los gentiles Cf R Pesch Voraussetzungen und Anfange der urchristichen Mision
en K Kertelge, Mission im Neuen Testament (QD 93), Frelburg 1 Br 1982, 41
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sus entrego conscientemente su vida en favor de aquel Israel que se
habia negado a aceptar su mensaje y se aprestaba a eliminarlo.

Jesus habria entendido su muerte como instituto salvifico de
Dios que sana lo que el Israel incrédulo le hizo Seria eliminada en-
tonces la terrible accion de Israel, y el camino del pueblo de Dios ha-
cla la conversion quedaria de nuevo despejado. Los que han mal-
gastado su vida en el endurecimiento frente a Jesus reciben de Dios,
inmerecidamente, una nueva vida (biblicamente. expiacion). Dios
convierte la accion cruenta perpetrada en su Enviado en un instituto
de su fidelidad a lsrael (biblicamente: Alianza). Si, El convierte la
muerte de su Enviado, planeada y ejecutada por los hombres, enun
instituto de fidelidad definitiva e irrevocable a israel (biblicamente:
Nueva Ahanza). De esta forma, conserva intacto todo su derecho al
elegido Pueblo de Dios

Cuando se toma en serio esta referencia de la muerte expiatoria
y de la renovacién de la allanza a Israel, en toda su amplitud, se pue-
de dar un paso mas el caracter linguistico indica que «por muchos»
es una formula abierta. Aungque habla en primer término del culpable
Israel, al que se le ha regalado expiacién mediante la muerte inocen-
te de Jesus, esa férmula no excluye a los muchos de las naciones
gentiles de los que habla Mt 8,11. Si Israel acepta la expiaciéon que
le ha sido regalada y se convierte, se constituird incluso en sefal
para los pueblos, que podran participar de la salvacion, instaurada
ahora en lsrael de forma mas profunda e irrevocable mediante la
muerte de Jesus

SI nuestras consideraciones son correctas, Jesus mismo prue-
ba, a la vista de su muerte, su dedicacion a Israel. En este momento,
demuestra se dedicacion a Israel con una profundidad y radicalidad
mas profundas que en ningun momento Por consiguiente, las ame-
nezas blandidas contra «esta generacién» son un supremo intento
linguistico de ganarse a su pueblo. Pero como también este intento
falla, no queda otro camino que el del Siervo de Dios que carga con
la culpa de muchos.

8. E!l Reino de Dios y su pueblo

Sin duda, los dos capitulos precedentes han puesto nitidamente
de manifiesto lo mucho que preocup6 a Jesus la reunidn y restaura-
cion del pueblo de Dios. Efectivamente, todas las amenazas, todas
las lamentaciones, todas las parabolas referidas ala crisis, todas las
frases pronunciadas contra «esta generacion» € incluso las palabras
de la Ultima Cena de Jests muestran con suficiente claridad que
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toda la actuacion de la vida pablica de Jesus tiene una referencia
concreta y exclusiva: Israel. De ahi que no podamos separar la pre-
dicacion del Reino de Dios proclamado por Jests de su dedicacion
al pueblo de Dios. Ella conduce necesariamente a la reunién de Is-
rael.

Si los dichos de Jesus que nos han sido transmitidos apenas ha-
blan explicitamente de la «reunién» de Israel (pero cf.: Mt 23,37 par
Lc 13,34; Mt 12,30 par Lc 11,23) se debe a que Jesus considera la
reunion de Israel como presupuesto evidente de la idea del Reino de
Dios. El Reino de Dios presupone un pueblo de Dios. El Reino de
Dios presupone un pueblo de Dios. R. Schnackenburg dice atinada-
mente®': «Quien niega a Jesus la intencién de congregar una comu-
nidad, desconoce el pensamiento mesidnico-escatoldgico de Is-
rael, en el que la salvacion escatoldgica es inseparable del pueblo
de Dios y la comunidad de Dios es elemento necesario del Reino de
Dios». Por eso, la espera inmediata de JesUs no excluye en modo al-
guno la accion en favor de un pueblo de Dios santo. «jAl contrario!
Jesus tuvo que querer reunir al Pueblo de Dios del tiempo de ia sal-
vacién precisamente cuando tuvo el presentimiento de que el final
era inminente. Porque el pueblo de Dios es inseparable del Enviado
de Dios; el discipulado, del Profeta. Lo diremos de manera rotunda:
el unico sentido de toda la actividad de JesUs es la reunién del esca-
tolégico pueblo de Dios.» Asi se expresa J. Jeremias®. Lo dice de
una manera un tanto fuerte, pero su afirmacion es correcta.

En la discusion exegética se acentta constantemente que Jesus
entendié el concepto del Reino de Dios en un sentido plenamente
universal y que lo punficé de todo contenido judio-nacional. Natu-
ralmente, esto es cierto. No existen en JesUs rasgos que apunten
hacia una restauracion nacional. Jesus invita a sus discipulos a que
pidan, en el Padre Nuestro, la reunion del pueblo de Dios, pero no la
glorificacion de Jerusalén o la liberacion del pais de la dominacion
romana. Jesus rechazd los planes y métodos de los zelotas (cf. Mc
12,13-17). A diferencia de los esenios, evit6 completamente el len-
guaje simbolico de la guerra santa. En Jerusalén entrara en conflicto
con lateologia restauradora de los saduceos. Y ese conflicto le aca-
rreard la muerte.

La universalidad esta anclada profundamente en el concepto de
Reino de Dios que tiene Jesus®. No hay mas que ver laidea de la pe-

31 R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft und Reich. Eine biblisch-theologische
Studie, Freiburg 1. Br. 1859, 150.

32. J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie (cf. nota 14) 167

33 Cf. G Lohfink, Universalismus und Exklusivitat des Heils im Neuen Testament,
en W Kasper, Absoluthert des Christentums (QD 79), Fretburg) Br 1977, 63-82
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regrinacion de las naciones, presente en Mt 8,11. Y se pone de ma-
nifiesto también en la posterior misién a los gentiles, que no habria
sido posible sin la apertura de Jesus en favor de los paganos. Pero
todo esto no cambia en nada la afirmacion de que la predicacion del
Reino de Dios realizada por Jesus tiene su contexto vital en su dedi-
cacion y atencion alsrael. Si, se trata de que la soberania de Dios se
imponga por completo, se manifieste de manera visible. Y ;donde
podria realizarse mejor esta visibilidad, esta perceptibilidad de la
soberania divina que en el pueblo de Dios?34. En las acciones de sal-
vacion que realizo Jesus en favor de Israel, en sus expulsiones de
demonios, en sus curaciones de enfermos, en su acogida delos pe-
cadores resplandece ya la soberania de Dios. «La soberania esca-
toldgica de Dios no debia ser algo general, sino que debia afectar a
un pueblo concreto, con perfiles claramente definidos, elegido des-
de tiempos remotos», escribe atinadamente K. Miilier®.

En este orden de cosas, resulta altamente instructivo notar que
Mateo puede calificar a los judios como los «Hijos del Reino» (Mt
8,12; 13,38). Los miembros det pueblo de Dios tienen, segun él, una
referencia firme al Reino de Dios. Mateo puede llegar, incluso, a de-
cir que el Reino de Dios sera quitado a Israel y dado a otro pueblo
(Mt 21,43). Sorprende en esta formulacion la inequivoca vinculaciéon
de la soberania de Dios primero a Israel y posteriormente a otro pue-
blo (jsingular!). No se dice, por ejemplo, «a otros pueblos». Al pare-
cer, la soberania de Dios presupone siempre un pueblo, un pueblo
de Dios en el que poderimplantarse y resplandecer. No cabe leer los
textos del Nuevo Testamento con las gafas de aquel individualismo
teoldgico que se imagina el Reino de Dios sdlo como realidad uni-
versal, interior en las almas de los creyentes, dispersos por el mun-
do como individuos.

En la teologia viejotestamentaria hay una linea de tradicion que
reviste caracter decisivo: Dios escoge un pueblo concreto de entre
los muchos pueblos que existen en el mundo; para convertirlo en
signo de salvacion. Con esto no se deforma en modo alguno la mira-
da alos pueblos restantes. Cuando el pueblo de Dios resplandezca
como sefial entre los restantes pueblos (cf. sobre todo Is 2,1-4), és-
tos podran aprender del pueblo de Dios. Es mas: confluiran hacia Is-
rael para participar de la gloria de Dios en Israel y por medio de Is-
rael. Pero esto sélo podra suceder cuando lsrael sea reconocible

34. Lo havisto bien J R W. Stott, Reich Gottes und Gemeinschaft: Theologische
Beitrage 8 (1977) 1-24; G. E. Ladd, Jesus and the Kingdom. The Eschatology of Biblical
Realism, 1969

35 K. Muller, Jesu Naherwartung und die Anfange der Kirche, en- Ibid., Die Aktion
Jesu (cf nota 12) 20
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vordaderamente como Signo de la salvacion, cuando la salvacién
do Dios haya transformado al pueblo de manera perceptible, palpa-
ble, visible.

Cuando Jesus piensa en el pueblo de Dios que debe reunir, nolo
concibe como una comunidad puramente espiritual, puramente reli-
giosa, como una societas in cordibus. En modo alguno se hace jus-
ticia a las intenciones de Jesus cuando se defiende, con frecuencia
y de forma velada o abierta, tales tesis. Cuando JesUs llamé a se-
guirle, no pensaba en un seguimiento invisibie. Sus comidas con los
pecadores no eran invisibles. Sus curaciones de enfermos no eran
sanciones invisibles, como tampoco su muerte cruenta en la cruz
fue un suceso invisibie.

El movimiento de reunion llevado a cabo por Jesus es algo muy
concreto y visible. El que Jesus no diera una forma marcadamente
institucional, absolutamente perfilada, a este movimiento no debe
llevar a creer que pensaba en una «comunidad invisible». LLeva a
pensar, simplemente, que se trata de Israel, que existe desde anti-
guo como comunidad ante Dios (aunque es una comunidad enfer-
may desgarrada).

No lo perdamos de vista: Dios se busca, de entre todas las na-
ciones del mundo, un pueblo unico, con la intencidn de hacer de
este pueblo un signo visible de la salvacién. Por consiguiente, segun
la teologia biblica, Dios sigue un camino sorprendente para impian-
tar su soberania escatoldgica que, en principio, tiene que abarcar a
todo el mundo: comienza de una forma muy humilde: en una familia
(biblicamente: con Abraham), con un clan, con un grupo, con un pe-
quefio puebio. Gracias a esa pedagogia divina, soberania de Dios
no significa violencia sobre el mundo, sino llamada a la libertad; un
Hamamiento, incluso una seduccion a seguir el ejemplo de aquellos
que fueron llamados en primer lugar.

Indudablermente, Jesls debid de hacer carne de su carne y san-
gre de su sangre esta interpretacion profética de la historia de Dios
con el mundo, esta visién de la historia de la eleccidn de Israel. Por-
que no renuncia a la idea de la comunidad, a la idea de que la sobe-
rania de Dios necesita un pueblo, ni siquiera cuando Israel como to-
talidad se cierra a su llamamiento. Por el contrario: entonces se con-
centrara en el circulo de sus discipulos. Por consiguiente, ahora es-
tablece la vinculacion del Reino de Dios con la comunidad de sus
discipulos, sin perder de vista {a totalidad de Israel:

No temas, pequefio rebafio, porque a vuestro Padre le ha
parecido bien daros a vosotros el Reino (Lc 12,32;
cf.22,29).

SEGUNDA PARTE

JESUS Y SUS DISCIPULOS
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¢Qué rostro ha querido Jesus para la comunidad? Las reflexio-
nes realizadas en las paginas anteriores nos han permitido encon-
trar datos importantes para responder a esta pregunta. Hemos visto
que el pensamiento de Jesus se centra principalmente en Israel,
pero no se limita a Israel. Para Jesus, Israel es el camino hacia una
meta mayor: es signo de la salvacion universal. Pero precisamente
por su condicidn de signo es lugar obligado de paso.

No obstante, lo que hemos dicho hasta ahora no responde por
completo a la pregunta de este libro. Tenemos que seguir pregun-
tando:¢,Como se imagind, pues, Jesus el Israel que debia reunir, el
verdadero Pueblo de Dios? E!| adoctrinamiento de los discipulos
ofrece la respuesta decisiva a este interrogante. Pero antes debere-
mos dejar claro qué entendemos por el circulo de discipulos.

1. Elcirculo de los discipulos

Podemos dividir en dos grupos a los israelitas que escuchan y
creen en Jesus:

Forman el primer grupo aquellos que aceptan el mensaje de Je-
sus, pero permanecen en sus aldeas o en sus ciudades para esperar
alli el Reino de Dios. «Alli donde Jesus hace acto de presencia deja
seguidores que esperan, con sus familias, la soberania del Rey, y
que reciben a Jesus y a sus mensajeros. Estan esparcidos por todo
el pais; especialmente en Galilea, pero también en Judea, por ejem-
plo, en Betania y en la Decapolis (Mc 5,19s)»%. Asi, se nos dice de

36 J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie (cf. nota 14) 164.
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Jose de Animatea, personaje destacado, que esperaba el Reino de
Dios (Mc 15,43) De seguro que su actitud habia sido modelada de
alguna manera por el mensaje de Jesus. Debid de haber apreciado
y venerado a Jesus, como indica la historia de la sepultura de
Mc 15,42-47. También recordaremos en este contexto a Zaqueo, de
Jerico, al que el encuentro con Jesus convirtié en un hombre nuevo

Promete que, en adelante, dara la mitad de sus bienes a los pobres;
y que recompensara con una cantidad cuatro veces superior a
cuantos ha defraudado. Y Jesus habla de la salvacion que ha expe-
rimentado «esta casa», es decir, Zaqueo y su familia (Lc 19,8s). La-
zaro, que vive en Betania, es, sin embargo, el mejor ejemplo de un
seguidor de Jesus que no deja su residencia habitual (Jn 11,1). Sele
llama amigo de Jesus y de sus discipulos (Jn 11,11).

Los «discipulos» en sentido propio constituyen un grupo distinto
del gue forman los seguidores a los que acabamos de referirnos®”.
El gnego los llama mathetes, término que significa «alumno» en es-
pafol. Laterminologia empleada nos lleva a pensar inmediatamente
en la relacion maestro-alumno, tipica del rabinismo. Otro tanto hay
que decir del verbo «seguir». Cuando los evangelios dicen unay otra
vez que los discipulos siguen a Jesus, quieren que entendamos este
término en toda su literalidad. Cuando Jesus recorria el pais e iba de
un lado a otro, ellos le acompafaban, siguiéndole a algunos pasos
de distancia; exactamente igual que los alumnos de la Tora, que se-
guian siempre a su maestro a una respetuosa distancia.

El circulo de discipulos que sigue a Jesus es un grupo perfecta-
mente delimitado. Cuando los discipulos arrancan espigas un saba-
do, Jesus es interpelado:«Mira cémo hacen en sabado lo que no
esté permitido»(Mc 2,24). Alos ojos de los espias, JesUs es respon-
sable de la actuacion de sus discipulos, como cada maestro de la
ley era responsable de sus alumnos.

Sin embargo, existen bastantes diferencias entre los discipulos
de Jesus y los alumnos de los rabinos. Aquellos no vienen a Jesus
para aprender la Torah, sino porque han escuchado el mensaje del
cercano Reino de Dios. Ademas, no toman ellos la iniciativa de ir a
Jesus, como ocurria generalmente con los alumnos de los rabinos.

37 Parael concepto de discipulo, cf sobre todoM Hengel, Nachfolge und Charis-
ma Eine exegetisch-religionsgeschichtliche Studie zu Mt 8,21s und Jesu Ruf in die Na-
chfolge, Berin 1968, tambien H Merklein, Der Jungerkreis Jesu, en K Muller Die ak
tion Jesu (cf nota 12) 65-100

JESUS Y SUS DISCIPULOS 43

Es Jesus quien los llama (cf. Lc 9,59). Los llama a un seguimiento
que les obligara a dejar el oficio que habian tenido hasta entonces y
a abandonar su respectiva familia (cf. Mc 1,16-20). La dureza de
esta exigencia aparece con nitidez en un dicho de Jesus que origi-
nariamente habria sonado mas o menos asi®:

Quien no odia a su padre y a su madre,
no puede ser discipulo mio

Quien no odia a su hijo y a su hija,

no puede ser discipulo mio.

Jesus exige, pues, a sus discipulos el aleamiento decidido de la
propia familia. Eso quiere dar a entender el verbo odiar. La conviven-
cia con Jesus debe ocupar el espacio dominado anteriormente por
sus familias y por sus relaciones sociales. Esta comunidad de vida
no se limita a estar alrededor del Maestro, a escucharle, a observarle
con el fin de aprender la Torah a través de sus dichos y de su estilo
de vida. La comunidad de vida significa que el discipulo comparte la
suerte de Jesus. Exige, incluso, que el discipulo esté dispuesto a
padecer lo mismo que Jesus; hasta la persecucion y el ajusticia-
miento, si fuera necesario:

El que no tome su cruz
y me siga,
no es digno de mi (Mt 10,38).

A pesar de estas exigencias tan radicales, no cabe pensar que el
circulo de los discipulos de Jesus fué diminuto. En modo alguno se
reducia al circulo de los Doce. La equiparacion del circulo de los
discipulos con el circulo de los Doce es una esquematizacion que
ve laluz en Mateo. Conocemos por su nombre, al menos, atres per-
sonas que pertenecieron al circulo de los discipulos de Jesus, pero
no al prepascual circulo de los Doce: Cleofas (Lc 24,18), José Bar-
sabas y Matias (Hech 1,23). También conocemos por su nombre a
CINCO mujeres que seguian a Jesus y le servian con sus bienes: Ma-
ria Magdalena, Juana, la mujer de Cusa, Susana, Maria, la madre de
Santiago el menor, y Salomé (Lc 8,1-3, Mc 15,40s). No pensemos,
pues, en un circulo de discipulos reducido.

Mucho mas importante es la pregunta siguiente: ¢, Por qué llamé

JesUs a otros discipulos (ademas de los Doce)? Lc 10,2 (par Mt
9,37s) ofrece la mejor respuesta:

38 Cf Mt10,37yLc 14,26
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La mies es mucha,

y los obreros pocos.

Rogad, pues, al Duefio de la mies
que envie obreros a su mies.

Es claro: el«Duefio de la mies» es Dios. La mies simboliza en la
Biblia, desde tiempos remotos, el juicio, y también el iempo escato-
I6gico de la salvacion. La recoleccion de la cosecha significa la reu-
nién de Israel para constituir el pueblo de Dios de los tiempos esca-
tolégicos. Nunca seran bastantes las personas que colaboren en
este movimiento de recoleccion, porque el tiempo apremia, como
enios dias de la cosecha.

Lc 10,2 pone de manifiesto que la proclamacion del Reino de
Dios y la reunidn de su pueblo son acontecimientos escatoldgicos.
Este trasfondo permite pensar que Jesus no se limité a llamar a los
Doce, sino que pidio también la colaboracion de otros discipulos. Al
igual que los Doce, los discipulos son, ante todo, colaboradores al
servicio del Reino de Dios. Colaboran en {a reunion de israel.

Cuando Israel como totalidad no acepta el mensaje de Jesus, se
encomienda una segunda funcion al circulo de los discipulos. reci-
be la tarea de representar ssmbadlicamente lo que deberia haber su-
cedido propiamente en la totalidad de Israel: entrega completa al
evangelio del Reino de Dios, conversién radical a un nuevo orden de
vida, reunién en una comunidad de hermanos y hermanas®. La in-
tencion de Jesus es patente: el circulo de ios discipulos no debe
distanciarse de Israel ni mancomunarse contra él, sino que perma-
necera abierto y ornientado a la totalidad de Israel.

El circulo de los discipulos no constituye, pues, una comunidad
nueva fuera del antiguo pueblo de Dios a la que Jesus habria llama-
do para sustituir o suplantar a Israel. Tal concepcién chocaria de
plano con los datos de Ia Biblia.

Biblica sera, a lo sumo, la 1dea de un «Resto sagrado» (cf. 1 Re
19,18; Is 10,20-22). ;Entendi6 Jesus la comunidad de sus discipu-
los como resto sagrado de Israel?

Sabemos hoy que esta idea gozo6 de suma actualidad teolégica
en tiempos de Jesus. Los esenios de Qumran se sirvieron de a idea
del resto para interpretar la existencia de su comunidad en medio de

39 Cf el importante articulo de H Schurmann, Der Jungerkreis Jesu als Zeichen
fur Israel, en 1D, Ursprung und Gestalt Erorterungen und Besinnungen zum Neuen
Testament (KBANT), Dusseldorf 1970, 45-60
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israel.Se entendieron a si mismos como el sagrado resto de Israel
elegido por Dios. Y consideraban como massa damnata a 10s res-
tantes judios que no pertenecian a su comunidad ni se santificaban
con ellos. Pero ellos se consideraban como «Hjjos de laLuz», y ato-
dos los demas como «Hijos de la oscunidad»

Es altamente significativo el hecho de que Jesus no se sirvio de
la Idea del resto de Isaias para interpretar su actuacion en relacion
con el Pueblo de Dios*C. El contintia manteniendo intacta su preten-
s16n a la totalidad de Israel. La idea de un resto sagrado o de una co-
munidad especial dentro de israel son inadecuadas para interpretar
el circulo de los discipulos ya que Jesus nunca formulé la necesidad
de pertenecer al circulo de sus discipulos para entrar en el Reino de
Dios. En ningtin momento presenta el seguimiento como requisito
general para la salvacion. Por consiguiente, no se puede interpretar
la comunidad de los discipulos de Jesus segun el modelo de Qum-
ran Sélo se puede entender la comunidad de ios discipulos de Je-
sUs en su referencia simbdlica a la totalidad de Israel. Ella debe pre-
figurar el pueblo de Dios escatoldgico, que constituye fa verdadera
preocupacion de Jesus. Debe representar simboélicamente {o que
Israel tiene que llegar a ser. Debe permitir que se convierta ya ahora
en un hecho la existencia escatologica de Israel.

2. El sermon del Monte

A esta correlacion de la comunidad de los discipulos y el todo-
Israel corresponde, en el plano del ethos, una observacion a la que
se llega cuando se estudia detalladamente Ia instruccidn moral de
Jesus. es extraordinariamente dificil distinguir entre las instruccio-
nes de Jesus dingidas exclusivamente al circulo de los discipulos y
aquellas otras destinadas a /a totalidad de Israel. Las dificultades
que se presentan cuando se intenta distinguirias derivan de la ins-
truccidn misma: el circulo de los discipulos tiene que vivir esta ins-
truccién moral, pero no son elios sus Unicos destinatanos. Esta din-
gida a la totalidad del pueblo. Se debe esta aparente falta de perfiles
nitidos a que el circulo de los discipulos representa simbdlicamente
al Israel escatolégico.

De cualquier forma, el «Sermoén del Monte» —titulo que engloba
aqui toda la instruccion ética de Jesus— no se dinge alos indviduos

40 Para la no utilizacion de la «idea del resto» por Jesus, cf J Jeremias Neutesta-
mentliche Theologre (cf nota 14) 167-174
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aislados ni a la humanidad entera, que vendria a ser lo mismo. Israel
o el cireulo de los discipulos que representa a Israel es el destinata-
rio del Sermén del Monte. Puesto que esta vision es de importancia
suma para la tesis fundamental de este libro y para la discuston so-
bre la vigencia del Sermon del Monte en fa politica, deberemos estu-
diar con algun detalle el Sermén del Monte de Mateo y el paralelo
«Discurso del Campo», de Lucas.

Tanto el Sermoén del Monte como el Discurso del Campo derivan
su estructura fundamental de la composicidn de discursos de Ia lla-
mada Fuente de los Logia*'. Lucas se encuentra muy cerca de este
documento que le sirvio de base. Mateo lo amplié en buena medida
completandolo con otros materiales provenientes de la tradicién.
Por consiguiente, tanto la Fuente de ios Logia como el Sermon del
Monte y el Discurso del Campo se componen de Logia originana-
mente independientes (un matenal que es de gran antiguedad y pro-
viene, en su mayor parte, de Jesus). Esto quiere decir, entre otras
cosas, que el marco del Sermén del Monte y de! Discurso del Cam-
po es redaccional; que no se imita a reproducir una situacién histo-
rica ocurnda en la vida de Jesus. No obstante, esos encuadres tie-
nen gran valor para nosotros, porque muestran a quién considera-
ron como destinatario de una parte decisiva de la instruccion ética
de Jesus los dos autores de los evangelios mas amplios. Qué per-
files tienen ambos encuadres? Mateo introduce el Sermén del Mon-
te de la siguiente manera:

Recorria Jesus toda Galilea, ensefiando en sus sinago-
gas, proclamando la Buena Nueva del Reino y sanando
toda enfermedad y toda dolencia del pueblo. Su fama lle-
g6 a toda Sinia; y le trafan todos los pacientes aquejados
de enfermedades y sufnmientos diversos, endemonia-
dos, lunaticos y paraliticos, y los sano. Y le siguid una
gran muchedumbre de Galilea, Decapolis, Jerusalén yJu-
deay del otro lado del Jordan.

Viendo a lamuchedumbre, subi6 al monte, se sentd, y sus
discipulos se le acercaron. Y tomando la palabra, les en-
sefnaba diciendo (Mt 4,23 - 5.2).

Mateo nos presenta, conscientemente, un amplic sumario Inme-
diatamente antes del Sermén del Monte. Quiere decir claramente
cual es el requisito histérico-salvifico de las exigencias proclama-

41 Cf lareconstruccion del Sermon del Monte en la Fuente de los Loglaen A Po-
lag, Fragmenta Q Textheft zur Logienquelie, Neukirchen-Viuyn 1979, 32-38
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das en el Sermon del Monte el yaindicado Reino de Qlos que Jesus
hace presente no s6lo mediante palabras, sino también con los por-
tentos que obra en esos enfermos del Pueblo de Dios. Al mismo
tiempo, todo Israel esta reunido alli alrededor de Jesus se enume-
ran cuidadosamente todas las circunscripciones territoniales del
pais: Galilea, Judea, Jerusalén, el territorio situado al otro lado del
Jordan. JesUs proclama el nuevo orden social del pueblo de Dios
ante el todo Israel, como en otro tiempo fue proclamado el orden so-
cial de la Antigua Allanza en el Monte Sinar. Importancia decisivare-
viste la mencidn de los discipulos como oyentes de Jesus. (Acaso
el Sermon del Monte va dirigido solo a los discipulos, no al pueb}o’7
La conclusion del Sermon del Monte, que se encuentra tres capitu-
los mas tarde, excluye de forma definitiva la primera alternativa de
esta pregunta que acabamos de formular.

Y sucedid que cuando acabo Jesus estos discursos, la
gente quedo asombrada de su doctrina, porque les ense-
flaba como quien tiene autoridad, y no como los escribas
(Mt 7,28s)

Aqui no se menciona para nada a los discipulos. Es claro, pues,
que el Sermon del Monte tenia por destinatario al pueblo, al todo Is-
rael Y, sin embargo, lamencion de los discipulos recogidaen Mt 5,1
no es casual. Los discipulos son el circulo mas intimo de los oyentes
de Jesus. Ellos tirenen que escuchar y hacer lo que se dice a todo el
pueblo de Dios

Idéntica es la situacion que encontramos en Lucas. Primero na-
rra como Jesus elige a los Doce de un discipulado mayor, en el mon-
te. A continuacién, Lucas introduce el Discurso del Campo con las
sigulentes frases:

Bajando con ellos, se detuvo en un paraje llano; habia una
gran multitud de discipulos suyos y gran muchedumb,re
del pueblo, de toda Judea, de Jerusalén, y de Ig region
costera de Tiro y Sidén, que habian verido para oirle y ser
curados de sus enfermedades. Y los que eran molestados
por espiritus Inmundos, quedaban curados. Toda lagente
procuraba tocarle, porque salia de él una fuerza que sa-
naba a todos.

Alzando los ojos hacia sus discipulos, dijo (Lc 6,17-20).

El escenario teoldgico es similar al de Mateo. La C’)arta Magnade
las exigencias éticas de JesUs presupone la salvacion del Reino de
Dios, anunciada ya y concretizada hasta en lo corporal en las mu-
chas curaciones de enfermos. Lucas dispone a los oyentes del Dis-
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curso del Campo con mayor detalle que Mateo se encuentra alli el
recien constituido Circulo de los Doce, junto a ellos la «gran multi-
tud» de los restantes discipulos, y, en un circulo todavia mas am-
plio, toda lamuchedumbre del pueblo A diferencia de Mateo, Lucas
llega Incluso a llamar /aos al pueblo El Antiguo Testamento griego
ha conferido una resonancia solemne al termino laos Se refiere al
pueblo de Israel elegido y conducido por DIOS

(Acaso el circulo de los discipulos no es, al menos segun Lucas,
el destinatario unico del gran Discurso de Jesus? Se dice en 6,20
«Alzando los ojos hacia sus discipulos, dijo  » Esta observacion in-
dica con clandad que los discipulos son los oyentes mas importan-
tes del Discurso del Campo Sin embargo, Lucas indica al final,
como Mateo, que el pueblo de Dios es el oyente del Discurso Efec-
tivamente, el Discurso del Campo cierra con la siguiente frase

Cuando hubo acabado de dingrr todas estas palabras al
puebio (Lc 7,1)

En el texto oniginal hay una expresion que podemos traducir por
«hablar a alguien al ordo» Esta expresion se inspira tambten en la
version de los Setenta Eindica en el Antiguo Testamento que setra-
ta de un discurso proclamado publicamente y vinculante en el cam-
po del derecho 2 Tambien en Lucas es, pues, claro el gran discur-
so programatico de Jesus va dingido no solo al circulo de los disci-
pulos, sino a |a totalidad del pueblo de Dios

No es en modo alguno casual este doble destinatario del Ser-
mon del Monte, este oscilar del discurso entre el circulo de los disci-
pulosy elpueblo Al parecer, ambos evangelistas tienen gran empe-
fo en dejar completamente claro que el Sermon del Monte se dirige,
primero y de manera especial, a los discipulos, pero tambien alato-
talidad del pueblo de Israel que ha escuchado la Buena Nueva del
Retno de Dios y cuyos enfermos han stdo sanados por el Proclama-
dor de este mensaje

En todo esto se refleja en pnmer lugar, como ya hemos apunta-
do, lateologia de ambos evangelistas Pero esta teologia, conside-
rada en todo su conjunto, se ajusta con bastante precision a los da-
tos historicos Con seguridad, Jesus practico ambas cosas procla-
macion publica del Reino de Dios y predicacion al pueblo, por un
lado, instruccion especifica de los discipulos, por el otro El material
de los Logia elaborado en el Sermon del Monte deriva de ambos
contextos Para nosotros, es cast imposible sefalar la situacion ori-

42 Cf N Lohfink Das Hauptgebot Eine Untersuchung literanischer Einleitungsfra
genzuDtn5 11 (AnBid 20) Rom 1963 59
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ginana de la vida de Jesus en la que nacio cada pieza concreta Afin
de cuentas, tampoco es tan decisiva la pregunta de si un dicho de-
terminado proviene de !a instruccion dada a los discipulos o de la
predicacion dingida al pueblo Pues, aungue una determinada ins-
truccion hublera estado dirigida ornginariamente a los discipulos,
estos —lo hemos visto— representaban al todo israel Por consi-
guiente,todo cuanto se dijo, iba dingido, en ultimo termino, a la tota-
hdad del pueblo de Dios

Se ve, pues, que el encuadre mateano y lucano del Sermon del
Monte (del Campo) goza de objetividad Pero tambien se desprende
de aqui el derecho de los evangelistas a referir cada vez mas atodos
los creyentes el concepto de «discipulo de Jesus», que tenia un
destinatario (s) concreto (s) originariamente y tambien se ve el dere-
cho de los evangelistas a ampliar paulatinamente el concepto de
«seguimiento» a la totalidad del pueblo de Dios

Contemplado en su conjunto, el encuadre del Sermon del Monte
confirma nuestra tesis destinatario de la instruccion etica de Jesus
no es el individuo aislado ni la humanidad como globalidad El desti-
natario de su instruccion es Israel o el circulo de discipulos que re-
presenta a Israel

3. Lanueva famiha

Los dos ultimos capitulos ponen al descubierto una dificultad
gue no podemos silenciar Como vimos ya, Jesus impuso exigen-
cias radicales al circulo de discipulos que le seguia Les exigio
abandonar la profesion que habian ejercido hasta entonces y la pro-
plafamilia A estas exigencias habria que afadir, por ejemplo, la re-
nuncia a las posesiones (cf Lc 14,33) y a hacer provisiones para el
dia siguiente (cf Lc 12,22-32) No podemos cometer la ligereza de
identificar estas exigencias formuladas por Jesus al circulo delimi-
tado de sus seguidores con las instrucciones que el Maestro expuso
para la totalidad del pueblo de Dios llustraremos el problema enun
punto concreto

Jesus mismo habia permanecido celibe a causa del Reino de
Dios (cf Mt 19,12), y exigio a sus discipulos que abandonaran sus
famihas En Oriente, esto podia tener a veces consecuencias gra-
ves «§| el padre de familia tomaba la decision de seguir y acompa-
nar a Jesus, la esposa no tenia mas remedio que Ir con sus hijos asu
propia casa paterna, aunque se consideraba esto como una man-
cha»*® Prescindiendo de la solucion dada entonces al problema,

43 J Jeremias Neutestamentliche Theologie (cf nota 14) 216
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hay algo seguro: el abandono de la familia era una exigencia radical
y durisima. Por consiguiente, Jesus planteod esta exigencia sélo a
los que e seguian en el sentido literal de la palabra, no a la totalidad
del pueblo, ni siquiera a los partidarios suyos que continuaban en
sus «lugares de residencia». Nos vemos, pues, abocados Irremisi-
blemente a diferenciar en Jesus el ethos del seguimiento y el ethos
de la totalidad del pueblo de Dios.

¢No estamos poniendo en entredicho, con esa diferenciacion,
los datos que hemos encontrado con anterioridad? (No surge in-
mediatamente el conocido problema de un doble ethos —uno para
los «mejores» y otro para «los del montén»— con todas las nefastas
consecuencias que tal doble ethos tuvo en la iglesia catdlica, hasta
llevar a dividir al pueblo de Dios en dos estados?

Si nos fijamos con mas detalle, veremos que existe en Jesis un
ethos especifico del seguimiento, pero no un doble ethos.

Trataremos de aclarar esta afirmacién sirviendonos del mencio-
nado abandono de lafamilia. No se confronta aqui un estado de per-
feccion con otro de menos perfectos, porque Jesus formula para los
que permanecen en sus casas unas exigencias tan radicales como
las dingidas a quienes le siguen. El Sermén del Monte contiene un
texto que prohibe severisimamente al hombre repudiar a su mujer,
en contra de la praxis del divorcio, existente entonces en Israel
(Mt 5,3 1s). Y el Sermdn del Monte contiene otro texto que equipara
la mirada concupiscente del hombre a una mujer con el adulterio
consumado (Mt 5,27s). En el fondo, esto es tan duro y terminante
como el abandono de lafamiliaimpuesto a los discipulos. Jesus exi-
ge auno lafidelidad absoluta e Inquebrantable a su esposa, y al otro,
fidelidad absoluta e inquebrantable a su tarea de proclamacion.
Esto quiere decir que Jesus contempla con seriedad radical ambas
formas de vida, la del matrimonio y la del servicio de la palabra. Sélo
el Reino de Dios hace posibles ambas formas de vida en esta confi-
guracion tan radical. Solo la fascinacion de un Reino de Dios que se
hace ya presente regala la libertad interior para vivir con tal radicah-
dad la fidelidad conyugal o el seguimiento.

Lo que se ha indicado aqui paradigmaticamente fijandonos en el
matrimonio y en el estado célibe vale de igual manera para otros
campos del ethos del seguimiento. Se da, pues, en Jesus un ethos
del seguimiento que puede ser delimitado, al menos tedricamente.
Pero ese ethos no representa una forma superior de moralidad fren-
te al ethos de la totalidad del pueblo de Dios, sino que esta determi-
nado —de manera funcional— por la forma concreta de vida de
quienes van de una parte para otra con Jesus.
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Rechazamos, pues, la existencia de un doble ethos en Jesus. Es
importante, ademas, ver la conexion interna entre el ethos de segui-
miento y el ethos del pueblo de Dios en su totalidad. Para captar ese
nexo, ponemos nuestros ojos en un texto que se refind originana-
mente al seguimiento de Jests en el sentido Iiteral del término. Lo
encontramos en Marcos:

Jesus respondid: «Yo os aseguro: nadie que haya dejado
casa, hermanos, hermanas, madre, padre, hijos o hacien-
da por mi o por el evangelio quedara sin recibir el ciento
por uno: ahora al presente, casas, hermanos, hermanas,
madres, hiyjos y hacienda, con persecuciones; y, en el
tiempo venidero, vida eterna» (Mc 10,29s).

La forma que tiene actualmente el dicho es consecuenciade una
elaboracién practicada desde la experiencia del cristianismo primi-
tivo. Se ha introducido el término «evangelio». También se ha afiadi-
do «con persecuciones». Se ha elaborado, sobre todo, el tema de
los dos eones. El dicho original debié ser una promesa mucho mas
radical referida al momento presente

Yo os aseguro. nadie deja casa, hermanos, hermanas,
madre, padre, hijos o hacienda por mi sin recibir acambio
el ciento por uno, ya ahora, en este momento: casas, her-
manos, hermanas, madres, padres y hacienda.

Tratemos de desentrafiar el contenido de este dicho de Jesus.
Hermanos y hermanas significa parentesco de sangre, el clan al que
el oriental pertenece, al que tiene que rendir cuentas y del que recibe
proteccion Padre y madre representan el antiquisimo y sagrado or-
den de la familia patniarcal, confirmado en la Escritura. Hijos simbo-
liza la alegria suprema del oriental. Son su orgullo, y también su se-
gunidad social; su seguro de vejez. Hacienda (terrenos) se refiere a
la participacidn del israelita en la herencia sagrada, asegurada por
Dios. Los Hechos de los Apostoles (4,36s) nos dicen de Bernabé,
natural de Chipre, que poseia un terreno en Jerusalén. Al igual que
otros muchos judios de Diaspora, habia comprado un terreno para
asegurar asi su vinculacion con Israel y participar de las bendiciones
del tiempo mesianico. Tras Mc 10,29s, concretamente en «hacien-
da«, deberemos suponer el término «tierra», tan quendo para los ju-
dios devotos.

Pues bien: Jesus relativiza todo esto: el clan, los padres, los hi-
jos, la tierra. Es posible —en ocasiones, necesario— abandonar
todo eso. Pero no por el simple hecho de dejarlo; no porque la re-
nuncia como tal sea algo positivo en si misma, sino —mas bien—
porque nace algo nuevo: irumpe el Reino de Dios. Y esto cambia
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por completo todo el decorado. Aquellos que siguen ahora a Jesus,
que abandonan todo por el Reino de Dios, se convierten en una nue-
va famihia. Una familia en la que, paraddypcamente, hay muchos her-
manos, hermanas, madres e hijos.

Ya ahora, en este mismo momento, los discipulos de Jesus reci-
ben el centuplo de cuanto han abandonado. Jesus habla aqui desde
una experiencia personalisima, compartida mas y mas por sus dis-
cipulos: han dejado su familia, pero han encontrado nuevos herma-
nos y hermanas en el circulo de los discipulos. Abandonaron su
casa paterna, pero han encontrado nuevas madres por todo el pais,
alli donde reciben hospitalidad. Han abandonado a sus hijos, pero
vienen a ellos, constantemente, nuevas personas a las que antes no
conocian, llenas todas ellas de lo «nuevo». Abandonaron sus «tie-
rras», pero encontraron, a cambio, una comunidad que es para ellos
como la «nueva tierra».

Junto a estas experiencias, tenemos que recordar, sobre todo,
la comunidad de mesa, vivida constantemente por los discipulos®.
En ella, Jesus es el anfitridn que reune en torno a si la nueva familia
y pronuncia la bendicidon de la mesa (Mc 8,6s). Mas tarde, los disci-
pulos le reconoceran en la fraccion del pan (Lc 24,30s.34). La comu-
nidad de mesa con el Jesus terreno debi6 de grabarse con trazos
inolvidables en las mentes de los discipulos.

Jesus exigio a sus discipulos el abandono de todo, pero no los
llamo a la soledad ni al aislamiento (no es ese el sentido del segui-
miento), sino a una nueva familia de hermanos y hermanas que es,
ella misma, signo del Reino que irumpe.

Cuestidn decisiva es la de si cuanto se ha descrito aqui como la
realidad de la nueva familia, basandonos en Mc 10,29s, es aplicable
a la totalidad del pueblo de Dios. La promesa de Mc 10, 29s esta di-
ngida exclusivamente a los discipulos de Jesus. Por consiguiente,
presupone el seguimiento. Hay un texto que esta en linea con el an-
terior. Nos refernmos a Mc 3,20s.31-35.

Jesus se encuentra en una casa. Le rodea tal niimero de perso-
nas que ni él ni sus discipulos pueden comer (3,20). En ese instante
vienen sus parientes para llevarselo a casa por la fuerza. La familia
de Jesis se siente ofendida en su amor propio por el comporta-
miento publico de éste. Los que tienen el poder de decidir en la fami-

44 Cf la bella exposicion de R Riesner, Formen gemeinsamen Lebens im Neuen
Testament und heute (Theologie und Dienst), Giessen 1977, 21s
45 N Lohfink, Kirchen traume Reden gegen den Trend, Freiburg: Br 1982, 40
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ha estan convencidos: se ha vuelto loco (3,21). A quienes dicen en-
tonces a Jesus: «Tu madre, tus hermanos y tus hermanas estan fue-
ra y te buscan» éste les responde (3,33-35)

,Quién es mi madre

y mis hermanos?

Y mirando en torno

alos que estaban sentados en corro, a su alrededor,
dice:

Esta es mi madre,

y éstos son mis hermanos.

Quien cumple la voluntad de Dios,

ése es mi hermano, mi hermana y mi madre.

Aqui aflorade nuevo el tema de la nueva familia. Con una «expre-
s16n antigua de altos vuelos retéricos, pero de elevado valor juridi-
co», JesUs se desliga de su familia y se inserta en otra familia. Mas
aun: constituye esa otra familia: «<Estos son mis hermanos».

LQuién compone esta nueva famihia? ,Sdlo los discipulos?
Mc 3,32 («Estaba mucha gente sentada a su alrededor») habla en
contra de tal suposicion. Pero no vamos a fijarnos demasiado en esa
observacién. Mayor importancia tiene la palabra de Jesus

Quien cumple la voluntad de Dios,
ese es mI hermano, mi hermana y mi madre.

. Que significa en este contexto: cumplir la voluntad de Dios? En
un contexto rabinico, significaria observar la Torah, la Ley del Sinai
Aqui, en cambio, no puede tener esa significacion, porque la familia
de Jesus cumple la Ley. Y, sin embargo, no observa la voluntad de
Dios en esta situacién. Por consiguiente, la voluntad de Dios signifi-
ca aqut, como en otros muchos lugares del Nuevo Testamento*®, el
plan de salvacién que Dios lleva a cabo ahora; plan al que hay que
Incorporarse con la disposicion total de que esa vida cambie desde
Dios. Lo diremos de manera mas concreta la voluntad de Dios es
aqui la venida del Reino y la reunién del verdadero Israel (cf. Mt 6,9s).
Hacen la voluntad de Dios aquellos que creen el mensaje de Jesus
en el que habla del inminente Reino de Dios y permiten ser reunidos
para formar parte del pueblo de Dios escatolégico. Jesus habla,
pues, en Mc 3,35 no sdélo de sus discipulos, sino de todos aquellos
que reconocen ahora la iniciativa de Dios y se esfuerzan para entrar
a formar parte del Reino de Dios.

46 Cf especialmente Ef 1,3-14
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Es claro, pues, que la nueva familia de los hermanos y hermanas
de Jesus va mucho mas alla del circulo de los discipulos propia-
mente dichos. Lo nuevo nace ahora en todo punto geografico de Is-
rael donde se cree en el evangelio del Reino de Dios, no sélo en el
circulo de los seguidores de Jesus en el sentido Iiteral de la palabra.
El Reino de Dios se abre camino con violencia (Mt 11,12). Jesus di-
funde su mensaje como fuego sobre el pais, y desea ardientemente
que ese fuego llegue hasta el Gltimo rincén (Le 12,49) EI mensaje del
Reino provoca division y discordia en Israel

Porque desde ahora habra cinco en una casa
y estaran divididos:

tres contra dos y dos contra tres.

Estaran divididos el padre contra el hijo

y el hijo contra el padre;

la madre contra la hija

y la hija contra la madre,

la suegra contra la nuera

y la nuera contra la suegra.

(Lc 12,52s).

Se produce esta division en las familias de Israel a causa del
Evangelio. Esto significa que personas situadas en los puntos geo-
graficos mas diversos se deciden a favor del Reino de Dios y tienen
que aceptar, por esa decision, el conflicto con su propia familia, con
su propio clan. Ellos constituyen entonces, a lo largo y ancho de Is-
rael, de las antiguas familias y clanes, la nueva familia de Jesus.

Resumimos: se da en Jesus un especial ethos de seguimiento
que tiene su emplazamiento especifico en el circulo de los discipu-
los (posteriormente en el circulo de los profetas y misioneros itine-
rantes del cristianismo primitivo). Pero hay que admitir también que
ese ethos empalma de numerosas maneras con el ethos del restan-
te pueblo de Dios (en concreto® seguidores de Jesus que no aban-
donan su lugar de residencia habitual). Se dan constantemente irra-
diaciones, repercusiones, puntos de interseccion.

En cuanto al ejemplo concreto que habiamos elegido, esto signi-
fica que sdlo un nimero relativamente pequeiio de cuantos aceptan
el mensaje de Jesus en Israel abandonan su patria chica y se van
con Jesus para llevar una vida transhumante a través de Palestina.
La mayoria de ellos continGan viviendo con sus respectivas familias
Y, no obstante, cambian las familias de quienes se quedan en casa
Se hacen mas abiertas, mas disponibles. Dejan de dar vueltas alre-
dedor de ellas mismas. Son hospitalarias con Jesus y COn sus men-
sajeros. Entran en relaci6n con otras familias y personas Y tambien
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puede ocurrir algo completamente distinto que la division corroa a
esas familias Jesus y su movimiento se convierten en signo de con-
tradiccion (Lc 2,34). Muchos individuos abandonan los lazos fje la
antigua familia y se unen a la nueva; a la mencionada por Jesus en
Mc 2,21s. Asi, de forma al principio imperceptible, pero imparable,
nace en medio del vigjo Israel la nueva comunidad que Dios planea.

4. Elfinal de los padres

A cuantos le siguen promete Jesus que tendran, ya desde ahora,
lo que han abandonado casas, hemanos, hermanas, madres. hijos
y tierras Pero padres no. Enla segunda serie del paralelismo estruc-
turado cuidadosamente por Mc 10,29s no se menciona a los pa-
dres Es algo puramente casual? Tendriamos que dejar el interro-
gante abierto sI no contaramos con otros te>,(tos. Pero disponemos
de pasajes en los que se ve que esta omision no es consecuencia
del olvido o de la casualidad.

En la segunda parte del dicho se omite conscientemente lamen-
c16n de los padres porque no debera haber «padres» en la nueva fa-
milla La comunidad de los discipulos de Jesus, y con ella el verda-
dero Israel, sélo tendra un Padre el del cielo. Es lo que pone de ma-
nifiesto Mt 23,9.

En su gran discurso contra los escribas y los fa;nseos (23,1-36),
Mateo engasta una seccion que representa algo asi como una cate-
quesis para los dingentes de la comunidad cristiana. Esta seccion
arranca de la profunda inclinacion de los escribas a ser llamados
Rabbi (= mi sefor) (23,7), y dice luego en contraposicion conscien-
te

Vosotros, en cambio, no os dejeis llamar Rabbi,
porque uno solo es vuestro Maestro
y vosotros solis todos hermanos

Ni llamaréis a nadie «Padre» vuestro en la tierra,
porque uno solo es vuestro Padre
el del cielo

NI tampoco os dejeis llamar «Preceptores», porque uno
solo es vuestro Preceptor
Cristo.

El mayor entre vosotros sea vuestro servidor

Pues el que se enaltece, sera humillado,
y el que se humille, sera ensalzado.
(Mt 23,8-12)
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Algo es aqui mendianamente claro: Mateo o incluso la tradicion
anterior a él. Demuestra claramente esto el titulo cristolégico que
aparece en el tercer dicho. También es patente la mencion de una
sere de problemas que se manifiestaron en la iglesia primitiva. Pa-
rece que la tentacion de disfrutar la dignidad eclesiastica en forma
de titulos honorificos sedujo ya en el siglo |. Mateo se opone rotun-
damente a tales tentaciones. No soélo prohibe a los jerarcas ecle-
siasticos titulos honorificos tales como «Padre» o «Rabbi» —toda
persona distinguida podia ser tratada en Israel con el titulo de
Rabbi— sino también denominaciones de funcién como «Precep-
tor».

¢A qué se debia esa sensibilidad de Mateo en un punto en el que
la 1glesia posterior, lamentablemente, jamas fue tan sensible? Esta
no solo creé numerosas denominaciones de oficlos y titulos honori-
ficos, sino que, desobedeciendo de manera flagrante a Mt 23,9, lle-
go a introducir el tratamiento de «Santo Padre» para el Papa. (De
ddnde le viene a Mateo esta sensibilidad, en modo alguno evidente,
en este punto? Solo puede venirle de Jesus mismo. La catequesis
Mt 23,8-12 tiene rasgos redaccionales (especiamente en los dichos
1.2y 3.9, pero en cada una de sus lineas habla el espiritu de Jesus.
Veamoslo detalladamente:

Nos encontramos, en primer lugar, con la cuestion de los titulos
honorificos (dichos 1.2y 3.9). A Jesus le llamaron corrientemente
Rabbi; incluso sus discipulos®’. Pero se trataba simplemente de un
ienguaje cortés que Jesus toleraba. Pero en el momento en que se
sobrepasaba lo mas minimo el lenguaje habitual de lo honorifico,
Jesus daba rienda suelta a su malestar. Cuando, en cierta ocasion,
alguien le llamé «Maestro bueno» (en espaiiol seria algo asi como
«eximio Maestro»), tomé Jesus la palabra del otro al pie de la letra'y
le corngié con una virulencia rayana casi en lo descortés: «¢, Por qué
me llamas bueno? |Nadie es bueno sino sélo Dios!» (Mc 10,17s).
Esta frase, reinterpretada por Mateo a causa de motivos cristolégi-
cos (cf. Mt 19,16s), prueba con suficiencia: JesUs ordena el frenazo
inmediato cuando sus interlocutores sobrepasan lo usual en el len-
guaje de la cortesia habitual.

En la catequesis Mt 23,8-12 juega un papel importante no sélo la
prohibicion de titulos honorificos en el cristianismo, sino también el
recto desempefio del cargo. El mayor de la comunidad debera estar
al servicio de todos (4.° dicho). También aqui subyace con toda niti-
dez el comportamiento de Jesus. El ha tolerado en general el trata-

47 Cf Mc 11,21, Mt 26,25 49, Jn 1,38

JESUS Y SUS DISCIPULOS 57

miento de Rabbi, pero ha puesto en tela de juicio, precisamente, la
praxis habitual de los rabinos, que aceptaban gustosos el servicio
de sus propios discipulos. Una idea pausible sostenia esa praxis:
los alumnos de los rabinos debian aprender no s6lo mediante la do-
cencia del maestro, sino también en la convivencia diaria con él.
Esta convivencia diaria significaba que el alumno debia servir a su
maestro en todos los menesteres. Se decia. no se puede adquirir €l
conocimiento de la Torah sin servir a los escribas. Ei rabino Jocha-
nan formulara mas tarde esta idea con las siguientes palabras:
«Quien impide a sus alumnos que le sirvan es como aquel que les
niega el amor»*8. Y eso es, precisamente, lo que hizo Jesus enla Ul-
tima Cena: prohibi6 a sus discipulos que le sirvieran. No permite que
sus discipulos le laven los pies, sino que es él quien cumple esta ce-
remonia, perteneciente a la Cena (Jn 13,1-20). Y esta en medio de
ellos como el que sirve (Lc 22,27). No ha venido a dejar que le sirvan,
sino a servir (Mc 10,45). El tema del servicio esta atestiguado ampli-
simamente en la tradicidn de Jests. Tenemos asi un segundo punto
en el que la catequesis Mt 23,8-12 ha conservado con sensibihidad
exquisita el espintu de Jesus. «El mayor entre vosotros sea vuestro
servidor»(23,11). La actitud de Jesus —que no permitto ser servido,
sino que servia— debid de grabarse tan profundamente enla comu-
nidad de sus discipulos que ésta calificé mas tarde sus cargos
como diakonial, como ministerios, servicios.

Con todo, el dicho 2.° de la catequesis a los dingentes de la co-
munidad es el mas importante en nuestro contexto actual’

Ni llamareis a nadie «Padre» vuestro en la tierra,
porque uno solo es vuestro Padre:
el del cielo.

Aqui no sélo se hace patente el espiritu de Jesus, sino que habla
el Jesus histérico. Como indica el contexto, Mateo ha entend|dq
aqui el termino «Padre» como titulo honorifico. Mateo reprodupe asi
con toda objetividad, y lo actualiza, el dicho originario de Jesus: en
la comunidad cristiana, nadie debe aplicarse el titulo de «Padre».
Pero JesUs va mas lejos:

En este dicho utihza, con toda probabilidad, abba, tratamiento
habitual entonces en arameo palestimano para designar famlha,r—
mente al Padre. Lo utihizaban principalmente los nifios, pero también

48 Keth 96a Otros dichos sobre el servicio del discipulo a su Rabbi, en P Biller-
beck, Commentar zum Neuen Testament aus Talmund und Midrasch I, Munchen 31961
920
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los adultos Y dice. a nadie sobre |a tierra debeis llamar abba (= pa-
parto). (Prohibe, pues, Jesus, de manera general la utiizacion de
este uso carifoso, utiizado en las familias de Israel para referirse al
padre de larespectiva familia? Esto parece tan absurdo que algunos
exegetas han llegado a pensar que Mt 23,9 no es un dicho auténtico
de Jesus. Otros sospechan que tras este término se esconderia una
advertencia de Jesus contra la utilizacion historico-salvifica de los
Patnarcas de Israel, en el sentido, por ejemplo, de la reprimenda del
Bautista (Mt 3,9) «...y no os contentéis con decir en vuestro interior

“Tenemos por padre a Abraham”»%. Construcciéon sorprendente a
primera vista, pero en modo alguno necesaria.

Para entender Mt 23,9 deberemos pensar que se trata originaria-
mente de un dicho relacionado con el radical ethos de seguimiento,
y dingido en primer término al circulo de los discipulos. Efectiva-
mente, los discipulos de Jesus han abandonado todo. su profesion
y su familia. A la familta, no equiparable a nuestra reducida familia,
pertenecia también el padre (cf Mc 1,20). Los discipulos de Jesus
estan lejos de su padre, al que, hasta ahora, han llamado abba, des-
cargando sobre este término toda su confianza y su amor. En esta
situacion, les dice Jesls a nadie llamaréis en adelante abba sobre
la tierra; ni tenéis derecho para hacerlo, porque quien no se separa
radicalmente de su familia, no puede ser mi discipulo (Lc 14,26).
Pero tampoco tenéis necesidad de llamar a nadie padre en la tierra,
porque teneis otro abba: el que esta en el cielo.

Siesta interpretacion es correcta, Jesus esta convencido de que
sus discipulos han entrado en una nueva relacion con Dios a traves
de su seguimiento. Dios ha pasado a suplantar a su padre de la tie-
rra; y, siguiendo el ejemplo de Jesus —que escandalizaba a 10s oi-
dos familiarnizados con el lenguaje religioso de entonces—, pueden
dingirse a El utiizando el término carifioso abba. Precisamente aqui
se enraizaria también la expresion Jesuana «vuestro Padre», que ori-
giariamente tenia como punto de referencia exclusivo a los disci-
pulos®. Jesus quiere dejar claro que los discipulos tienen a Dios por
Padre en un sentido radicaimente nuevo por haber abandonado su
familia terrena. No tienen ya al padre terreno que planificaba y pro-
veia con vision experimentada. En compensacion, tienen a Dios
Mmismo

No andéss, pues, preocupados diciendo ,Que vamos a
comer? ,Qué vamos a beber? ,Con qué nos vamos a

49 Asi por emplo, E Schweizer, Das Evangelium nach Matthaus (NTD 2), Gottin-
gen 1973, 281s
50 Cf Mt5,48,6,23 Mc 11,25, Lc 6,36, 12,32
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vestir? Que por todas esas cosas se afanan los gentiles; y
ya sabe vuesto Padre celestial que tenéis necesidad de
todo eso (cf. Mt 6,31-33 par Lc 12,29-31).

Precisamente aqui, en esta situaciéon especial del circulo de los
discipulos, habria tenido su mas antiguo contexto wtgl el Padre
Nuestro. Originariamente, es una oracion para los discipulos que
han abandonado todo. En esta oracién, tratan a Dios como su abba,
como su papaito quendo al que suplican el pan para cadauno de los
dias.

Mt 23,9 adquiere asi su sentido preciso. Los discipulos no de-
ben —ni necesitan— llamar abba sino sé6lo a Dios. Dios se ha con-
vertido en un Padre buenc y providente en el que pueden confiar ili-
mitadamente.

Pero el dicho tiene, ademas, otro contenido. El poder y la sobe-
rania son de ese Dios al que los discipulos pueden llamar abba; solo
de El. Si ya no existen para ellos los padres previsores y bondado-
sos de otros tiempos, si ya no tiene mas que un solo Padre, el del
Cielo, entonces han desaparecido para ellos los padres que ejercen
el poder y el dominio. Resultaria paraddjico abandonar los tiernos
padres dominantes Por ese motivo deja de nombrar Jesus a los pa-
dres en Mc 10,30. Los discipulos volveran a encontrar en la familia
nueva de Dios hermanos y hermanas, madres e hijos, pero no pa-
dres. Ya no hay sitio para la soberania patriarcal en la nueva familia.
Sélo caben la maternidad, la hermandad v la fillacion ante Dios Pa-
dre.

Mc 10,35-45, donde se narra la peticion de los hijos de Zebedeo,
permite ver cuan en serio tomo Jesus este punto. Marcos clerra e§ta
pericopa con un breve discurso que encierra caracter programati-
co:

Sabéis que los que son tenidos como jefes de las nacio-
nes las gobiernan como sefiores absolutos y los grande,s
(= los que detentan los primeros puestos en la Jerarquia
politica) las oprimen con su poder. Pero no ha de ser asi
entre vosotros; sino que el que quiera llegar a ser grande
entre vosotros, sera vuestro servidor, y el que quiera ser
primero entre vosotros, sera esclavo de todos, que tam-
poco el Hijo del hombre ha venido a ser servido, sino a
servir y a dar su vida como rescate por muchos (Mc 10,42-
45).

El texto, que esconde en cada una de sus lineas el pensamiento
y la actuacién de Jesus, se refiere precisamente a lo que conoce-
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mos hoy como estructuras de dominacion. Ellas son el fenémeno
habitual en las sociedades de este mundo. En la comunidad de los
discipulos, por el contrario, no deberan tender sus tentaculos situa-
clones de dominacion.

Quien quiera ser el pnmero en esa comunidad, debera ser el es-
clavo de todos. Y el mayor sera como el menor (cf.Lc 22,26). Jesus
exige, pues, a sus discipulos un comportamiento reciproco com-
pletamente distinto al habitual en la sociedad. En otras palabras: Je-
sus exige una sociedad de contraste. Trataremos de aclarar el signi-
ficado de estas palabras tratando un punto que se discute con ardor
creciente en nuestros dias: la renuncia a la violencia.

5. Renuncia a la violencia

Mt 5,39-42 par Lc 6,29s formula con toda claridad la exigencia
de Jesus arenunciar ala violencia. Tal exigencia no ha sido recogida
por Marcos. Esto indica claramente que proviene de la Fuente de los
Logia Al parecer, Mateo ha conservado mejor que Lucas el texto
original en este caso. Una comparacidn sindptica permite recons-
truir de la siguiente manera el texto de la Fuente de los Logia que ha-
bla de la renuncia a la violencia®'

Yo os digo
al que te abofetee en la mejilla derecha,
presentale también la otra.

Al que quiera pleitear contigo para quitarte la tunica,
déjale tambien el manto.

Y al que te obligue a andar una milia,
vete con él dos.

A quien te pida, da;
alque desea que le prestes algo, no le vuelvas la espalda.

Ese podria haber sido el perfil del texto en la Fuente de los Logta
Tenemos ante nosotros una composicion plurimembre, bien pensa-
da, ordenada para producir un antichmax. EI Mal, al que no hay que
resistir, es decrecientemente peor al principio del texto que al final.
La gradacion arranca de la desvergonzada peticion, pasa por la
coacciony el deseo de pleitear, y culmina en la palmaria accion vio-
lenta. Otros indicios corroboran la afirmacion de que nos encontra-

51 Para la reconstruccion, cf H Merkiein, Die Gottesherrschaft als Handlungs-
prinzip Untersuchung zur Ethik Jesu (FzB 34), Wurzburg 1978, 269-275 Insegura (y
discutida) es la pertenencia del tercer dicho (Mt 5,41) a la Fuente de los Logia

e

JESUS Y SUS DISCIPULOS 61

mos ante una labor redaccional en la que se han entrelazado cuida-
dosamente diversos Logia independientes. Sin embargo, la historia
de la literatura y de la tradicidn del conjunto de la composicion No
tiene por qué interesarnos en este momento. Nos importa, si, subra-
yar que las cuatro partes de la composicion de los Logia refleja en
cada uno de sus miembros el lenguaje provocador y el ethos radical
de Jesus respecto de la renuncia a la violencia. La exégesis neotes-
tamentaria es casi unanime en el convencimiento de que nos encon-
tramos aqui ante Jesus mismo. Consideremos mas de cerca cada
uno de los cuatro Logia que hablan de la renuncia de la violencia

Al final del antichmax se habla de préstamo. Probablemente se
trata de dinero. Se presenta uno y quiere un préstamo de dinero
Hasta ahi, todo en orden. Pero es desagradable. Podria tratarse in-
cluso de una peticion iImprocedente, ya que el pradoso no pogila pe-
dir entonces Intereses. El contexto hace presuponer, ademgs, que
el prestatario ejerce algun tipo de presiéon. No obstante, Jesus dice’
«Al que desea que le prestes algo, no le vuelvas la espalda».

Inmediatamente antes se habla de peticién. No se concreta mas
la situacion. Quizas se piensa en un mendigo. Si se tiene en cuenta
cuan numerosos e importunos pueden ser los mendigos en Oriente,
esta en condiciones de sospechar el alcance de la exigencia recogi-
da aqui. El contexto obliga a presuponer, también aqui, cierta pre-
si6n del que pide. Este llega a resultar molesto; se comporta con
desverguenza.Y, sin embargo, Jesus dice’ «A quien te pida, da»

La coaccion comienza en el siguiente peldano del anltlchmax. El
texto griego utiliza un verbo (aggareud) que es término tecnico para
indicar chantaje practicado por una fuerza de ocupacion con miras
a conseguir una servidumbre. Todo hace pensar que, en el tercer di-
cho, se tiene presente la situacién de Palestina dominada por los ro-
manos. Las cohortes romanas se tomaban el derecho de obligar a
un judio a caminar con ellos para hacer de guia o de carguero gratui-
to (cf. Mc 15,21). Jesus dice’ <Al que te obligue a andar una milla,
vete con él dos».

El siguiente caso es aun mas grave. Se menciona elllntento de
despojar a alguien de la Ginica capa que posee. La coaccion mencio-
na, incluso, 1a intervencidn de los tribunales. Tal vez se trata de ﬂ]favr
una fianza; o de reparar dafios y perjuicios. No se detalla la situacion
concreta. En cualquier caso, se trata de un pobre que posee una
sola tdnica y un Gnico abrigo. No se le podia quitar el manto
—Ex 22,25s fijaba juridicamente esta imposibilidad— pues el pobre
tenia que cubrirse con el manto para protegerse del frio nocturno.
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No tenia nada mas. Jesus dice: no pleitees ante los tribunales por tu
tunica. Deja que te la lleven. Despréndete, incluso, de tu manto.

En la cima del anticlimax esta el peor caso. St hasta el presente
se trataba de una coaccion creciente, tal vez de violencia encubier-
ta, solapada, ahora nos encontramos con la violencia patente, bru-
tal, que es también ofensa grave. En efecto, se dice que el primer
golpe se recibe en la mejilla derecha, no en la izquierda. No produce,
pues, el golpe la parte interior de la mano, sino su parte externa. Y el
golpe con la parte exterior de la mano era considerado en Orente
como una ofensa extraordinariamente grave. Jesus dice: Deja que
te ofendan de manera brutal. Presenta a tu adversario, incluso, la
otra mejilla.

Es clara la intencion de los cuatro Logia. Se quiere inculcar al
oyente. renuncia a toda sancién juridica, renuncia a todo tipo de re-
presahia. No respondas a la violencia con violencia. Pero, cuando se
haya producido la injusticia no te quedes de brazos cruzados, no
adoptes una pasividad inoperante. Haz frente a tu oponente. Res-
ponde a su coacciéon o a su brutalidad con una bondad avasallado-
ra. Tal ves llegues a ganartelo de esa manera.

Estas exigencias son especialmente pregnantes porque no des-
criben situaciones altamente infrecuentes, extraordinanas, sino
algo que se inscribe en la cotidianidad real de los oyentes de Jesus.
Presuponen toda una escala de posibilidades de violencia encubier-
ta o patente; desde la ofensa hasta la clara accion violenta.

Esta Gltima observacion habla claramente contra las interpreta-
ciones que pretenden entender Mt 5,39-42 en un sentido puramente
simbolico. Es claro que Jesus no hace casuistica. Y no se puede ne-
gar la presencia de elementos simbaiicos en este texto. Son paten-
tes en el segundo miembro de cada uno de los dichos. «ir con él dos
millas», «Dejarle también el manto», «Presentarle también la otra
mejllla», representan un paso de la simple tolerancia pasiva de la in-
justicla a un activisimo «hacer frente al adversario», Incluso a un
«preocuparse del adversario», a un «intentar hacerlo hermano». En
este sentido, se esta manteniendo aqui un cierto tono simbolico.
Como en otros muchos pasajes, también aqui habla Jesus con un
clerto tono profético y provocador. Pero esto no niega su referencia
a formas reales de comportamiento que piden una respuesta y sir-
ven como modelo para otros modos de conducta. Jesus prohibe ta-
xativamente el empleo de la violencia. Y esta convencido de que
quien acepta su palabra es capaz de vivir sin responder con violen-
ciaalaviolenciay sin utilizar las represalias.
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La llamada regla del equiparmiento muestra bien a las claras
como se cuida Jesus de no volatilizar en lo simbdlico larenunciaala
violencia ni de privarla de su fuerza con las artes interpretativas. Pro-
bablemente, esa regla deriva de la misidon de los Doce a todas las
partes de Israel® Aludimos ya a la simbdlica accion profética que
estaba tras esa mision (cf. 1,2). Desde la vertiente de la histona de la
tradicion, la regla del equipamiento se encuadra en el «<Discurso de
los mensajeros» que encontramos en cuatro lugares de los evange-
lios sindpticos: enMc 6,7-11 parLc 9,2-5yenlLc 10,2-6 par Mt 10,5-
42.

En la regla del equipamiento, Jesus prohibe a los doce discipu-
los, que deberan recorrer por parejas todo Israel para proclamar la
irrupcion del Remno de Dios, llevar consigo dinero, bolsa de provisio-
nes, dos tunicas, sandalias o bastén de caminar En Lucas leemos
lo siguiente.

No toméis nada para el camino, ni baston, m alforja, m pan
ni dinero; ni tengais dos tunicas (Lc 9,3; cf. Mt 10,9s).

Efectivamente, se pueden entender esta regla del equipamiento
en sentido figurado. Algunos exégetas han seguido consciente-
mente ese camino. Se puede hablar de la inapetencia interior de los
mensajeros enviados, y de cosas por el estilo. Pero entonces no se
aftina con el significado real del texto. En primer lugar, tenemos aqui
el género literario de instruccion, que da indicaciones muy concre-
tas y plenamente vinculantes. Pero sabemos también por la anti-
guedad y por el jJudaismo temprano que se elegia cuidadosamente
el equipaje de los filésofos itinerantes, de los predicadores cami-
nantes o de los miembros de determinados grupos religiosos; y que,
incluso, estaba fijado con toda precisién en numerosas ocasiones.
Recordemos a Pitagoras, a los filésofos itinerantes cinicos, a los
esenios, a Juan el Bautista.

E!l equipamiento o aprovisionamiento tenmia un significado sim-
bolico en tales casos. Debia decir algo acerca del talante de la per-
sona en cuestidn o del grupo respectivo®. Ahora bien, la regla del
equipamiento es extraordinariamente rigurosa en su forma mas an-
tigua Es inconcebible si no presuponemos la hospitalidad cordial
con que se recibia a los mensajeros cuando, al atardecer, llamaban
auna puerta.

52 No se trata de negar que Jesus enviara a los discipulos Pero habla en contra el
sorprendente fenomeno de que la tradicion det envio no contiene cristologia alguna

53 Paar la dmension del «Signo» en relacion con el discurso de los mensajeros, cf
| Bosold, Pazifismus und prophetische Provokation Das Grussverbot L¢ 10,4b und
sein histonischer Kontext (SBS 90) , Stuttgart 1978, 81-92
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Mucho mas importante en nuestro contexto es la absoluta inde-
fension indicada en el equipamiento, o, por mejor decir, en lafalta de
equipamiento El baston servia en Palestina no solo de apoyo para
caminar, sino de arma contra los salteadores y contra las fieras Y
sin calzado, no cabia la huida rapida La renuncia al baston y a las
sandalias llevaba, pues, a la indefension, obligaba a la no violencia
Pretendia simbolizar, incluso, la militancia en favor de la paz Por
eso se dice en el contexto «Mirad que yo os envio como ovejas en
medto de lobos» (Mt 10,16 par L¢c 10,3)

Seria todo un desatino exegetico no interpretar literaimente la
regla del equipamiento en toda su concrecion Y, en este sentido,
nos da una importante indicacion metodologica sobre como debe-
mos Iinterpretar Mt 5,39-42 Naturalmente, solo podremos interpre-
tar Iiteralmente la regla del equipamiento si tomamos en sero el
contexto socio-politico del discurso de los mensajeros la hospitali-
dady servicialidad de la nueva familia de Jesus, que nace ahora por
todas las partes Entodos los lugares de Israel hay ya personas que
han acogido el mensaje de Jesus y han permitido que el Reino de
Dios cambie sus vidas Y personas de todos los rincones de Israel
se dejan ganar por los Doce para el nuevo Reino Sobre todos ellos
cae la paz escatologica de Dios que reposa sobre la nueva familia de
Jesus Por eso se dira a los mensajeros de Jesus (Lc 10,5-7, cf Mt
10,10-13)

En la casa en que entrels,

decid primero “Paz a esta casa”

y st hubiere alli un hijo de paz,

vuestra paz reposara scbre el,

SI no, se volvera a vosotros

Permaneced en la misma casa,

comiendo y bebiendo lo que tengan,
porque el obrero tiene derecho a su salario

Por consiguiente, no se podra entender la ngurosidad de laregla
del equipamiento si no se contempla el trasfondo de la nueva familia
de Jesus que esta en periodo de formacion Y tampoco se podra en-
tender la radicalidad de la invitacion de Jesus a renunciar a la violen-
cla st no se tiene en cuenta el contexto social de esa Iinvitacion el
circulo de los discipulos, la nueva familia de los hermanos y herma-
nas de Jesus, el Israel que se reune, los hijos de la paz

Eil ethos radical de larenuncia ala violencia se dirige no alos indi-
viduos aislados ni al mundo entero, sino al pueblo de Dios, marcado
por la proclamacion del Reino de Dios Esta vision reviste gran im-
portancia para el debate sobre la paz, de creciente actualidad en
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nuestros dias En este debate, uno de los interlocutores sostiene
que solo puede permitirse el fujo de renunciar a la violencia el indivi-
duo que no tiene responsabilidad alguna de los demas Elotro inter-
locutor desearia que, en principio, toda la actuacion politica y social
del mundo se guiara por el Sermon del Monte Pero ninguna de las
dos posturas hace justicia al evangelio®

La tesis de que solo puede renunciar a la violencia el individuo
gue no tiene responsabilidad alguna de los demas es falsa No es
consonante con la praxis de laiglesia primitiva ni con la voluntad de
Jesus, cuyo pensamiento conserva siempre una fuerte onentacion
social su mirada se dinge siempre a Israel o a la comunidad de los
discipulos como la prefiguracion de Israel en la que tiene que res-
plandecer la soberania de Dios La exigencia de Jesus de la renun-
cia absoluta a la violencia esta, pues, completamente referida a la
sociedad, tiene caracter publico

Pero no se dirige a los pueblos, a los Estados, a la sociedad en
general Jamas se preocupo Jesus por tales destinatarios, jJamas les
dingio la palabra En ningun momento trato de entrar en relacion con
Herodes Antipas ni con Poncio Pilatos para decirles como cebian
gobernar Habria dicho a tales personas lo que el autor del Evange-
lio de Juan formulo atinadamente con los sigutentes terminos

Mi Reino no es de este mundo

Si mi Reino fuese de este mundo

mi gente habria combatido

para que yo no fuese entregado a los judios (Jn 18,36)

Fiiemonos detalladamente en la formulacion agui no se habla
del cielo El Reino de Jesus esta en este mundo Pero ese Reino no
es de este mundo, no se corresponde con las estructuras de este
mundo

Si sus estructuras fueran como las de este mundo, entonces
tambien en este Reino habria que luchar por defender el derecho
personal, y, sI fuera necesario, con la violencia Pero alli donde
irrumpe el Reino de Dios, alli donde resplandece ya, deben estar en
vigor —segun la mente de Jesus— otras leyes E!verdadero pueblo
de Dios, la verdadera familia de Jesus no puede imponer por la fuer-
za absolutamente nada, nr en su ambito interior ni en el exterior En
ese Reino no se puede defender el derecho personal con los medios
de la violencia, habttuales e incluso adecuados en la sociedad En

54 Mas detalles alrespecto G Lohfink Der ekklesiele Sitz im Leben der Aufforde
rung Jesu zum Gewaltverzicht (Mt 5 39b 42/L.c 6 29s) ThQ 162 (1982) 236 253



66 LA IGLESIA QUE JESUS QUERIA

ese Remno, es preferble sufrir injusticia a imponer su derecho por
medio de la violencia; en él, se debe dar a cada uno lo que suplica,
hay que permitir tranquilamente ser coaccionado. Hay que estar
dispuesto a desprenderse no sélo de la unica tunica que se posee,
sino tambien del unico manto. En este Reino es preferible dejarse
golpear la cara a responder a la violencia

Repitamoslo una vez mas. con todo esto, Jesus no pretende
solo expresar unos sentimientos interiores, sino que apunta a una
praxis concreta dentro de un nuevo orden social. Jesus entiende al
Pueblo de Dios que debe ser reunido (como nos mostraba ya
Mc 10,42-45) como una sociedad de contraste. Pero esto en modo
alguno es sinonimo de Estado o de Nacion. Esa sociedad sera, en
cambio, una comunion que constituye su propio espacio vital en el
gue se vive y se convive de forma distinta que en el resto del mundo.
El Pueblo de Dios que Jesus qutere reunir podria ser definido como
socledad alternativa. No predominaran en ella las estructuras de
violencia de los poderes de este mundo, sino la reconcihacion y la
fraternidad.

6. Lacarga ligera

¢Es posible vivir la no violencia en un sentido tan radical e incon-
dicional como el indicado en Mt 5,39-42? No sélo la renuncia a la
violencia, sino todos los postulados del adoctrinamiento moral de
Jesus suscitan la misma pregunta. Tal ensefianza presenta un ethos
radical; y, como vimos, no solo cuando se trata del ethos especifico
del seguimiento (cf. Il 3). . Es posible vivir un ethos tan radical? Mu-
cho se ha reflexionado sobre esa pregunta. Frecuentemente se la
encuadra en el epigrafe «Realizabilidad del Sermon del Monte»

Una de las respuestas mas influyentes dadas desde Kant y del
Idealismo aleman dice las exigencias de Jesus no son mas que
adoctrinarmento para conseguir sentimientos correctos. Por eso, en
estas exigencias, extraordinariamente altas en ciertas ocasiones, se
trata, en ultimo término, siempre de una sola cosa- del sentimiento
interior del amor dispuesto al sacrificio.

En verdad, no es desacertado afirmar que los sentimientos ade-
cuados preocupan a Jesus. Para él, el pecado no se consuma cuan-
do se realiza la accidn, sino que comienza ya en el corazon del hom-
bre.Todo el Mal sale del interior, del corazén del hombre fornicacio-
nes, robos, asesinatos, adulterios, avaricias, maldades (cf Mc 7,21-
23).
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El hombre bueno, del buen tesoro del corazén saca lo
bueno,
y el malo, del malo saca lo malo (Lc 6,45)

Jesls describe en numerosas imagenes que el corazén, lo méas
intimo del hombre, tiene que estar en orden.

La etica de los sentimientos, en todas sus versiones, ve, pues,
algo plenamente correcto. Pero esta vision atinada no puede con-
ducir a considerar como menos importante el cumplimiento concre-
to de las exigencias de JesUs. Se puede poner de manifiesto que,
para Jesus, el acento verdaderamente importante recae sobre el
<hacer» (en griego: porein) El pnmer discurso programatico de la
Fuente de los Logia, que Mateo utiizard después como guion para
su Sermon del Monte, termina con la parabola que apunta por com-
pleto a la puesta en practica, a la actuacién real de los oyentes de
Jesls

AsI pues, todo el que oiga estas palabras miasy las ponga
en practica

sera como el hombre prudente

que edificé su casa sobre roca
Cayolalluvia,

vinieronlos torrentes,

soplaron los vientos

y embustieron contra aquella casa,
pero ella no cayo

porque estaba cimentada sobre roca.
Y todo el que oiga estas palabras mias
y no las ponga en practica

sera como el hombre insensato

que edificod su casa sobre arena.
Cayo lalluvia,

vinieron los torrentes,

soplaron los vientos,

embistieron contra aquella casa

y cayo,

y fue grande su ruina

(cf. Mt 7,24-27 par L.c 6,47-49).

La parabola, construida exactamente segun la estructura y gl
material simbolico de las parabolas rabinicas, presupone la serrania
palestina. No se ponia cimiento alguno para la construccion de la
casa. Se edificaba sobre roca. La lluvia, los torrentes y las tormentas
no representan las tempestades de la vida, sino el juicio de Dios. En
el milieu rabinico, la parabola comenzaria aproximadamente de la
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siguiente manera' «E| que ha realizado muchas obras buenas y ha
estudiado intensamente la Torah es como el hombre que  »%°

La gran proximidad de la parabola de la casa sobre la roca con
el matenal de las parabolas rabinicas, tiene gran importancia para
su interpretacion. Efectivamente, la comparacién de ambos conjun-
tos pone claramente de manifiesto que la instruccion de Jesus en
Mt 7,24-27 ocupa el lugar de la Torah en el material rabinico. Ahora
bien, la Torah es el orden de vida; mas adn, es el orden social de Is-
rael. Mt 7,24-27 trata, pues, de la palabra de Jesus en el sentido de
orden de vida y orden social para el escatologico pueblo de Dios. Es
claro que los sentimientos puros no son suficientes para un orden
social. Hay que traducir esos sentimientos a obras a fin de que el
pueblo de Dios pueda existir como comunidad. Por eso dice la para-
bola. seria catastrofico imitarse a escuchar la palabra de Jesus. Hay
que llevarla a la practica.

Sorprende ver hasta que punto este tema de practicar la instruc-
ci6n de Jesus invadi6 todos los niveles de las fuentes de la tradicion
sinéptica. Recordemos una vez mas el dicho de Jesus en Mc 3,35.
«Quien cumpla la voluntad de Dios, ése es mi hermano, mi hermana
y mi madre». Es particularmente significativa una breve narracion
proveniente del matenal propto de Lucas. En las traducciones suele
llevar el titulo de «Alabanza de la madre de Jesus»-

Estando él diciendo estas cosas, alz6 la voz una mujer del
pueblo, y dijo. “|Dichoso el seno que te llevo y los pechos
que te amamantaron” Pero el dijo. “Dichosos mas bien
los que oyeron la Palabra de Dios y laguardan” (Lc 11,27s)

81 tomamos en serio los usos linguisticos orientales, tenemos
aqui, alo sumo, una alabanza indirecta de la madre de Jesus. Desti-
natario de la exclamacion maravillada no es Maria, sino Jesus mis-
mo. Se llama dichoso a Jesus utilizando una expresién tipicamente
semitica. Y él responde al cumplido, como cortés oriental, con otro
cumplido: “Dichosos mas bien los que oyeron la Palabra de Dios”
{de mi ahora). Aquella mujer del pueblo habia estado escuchandolo
todo el tiempo. Siguiendo su costumbre (Mc 10,18}, Jesus cornge el
cumplhido de la mujer. no se trata de alabarlo a él, sino de escuchar
en su palabra la de Dios y de poneria en practica.

La invitacion a poner en practica su palabra (o la palabra de
Dios) es, pues, caracteristica de Jests. También aparece en otros
textos (cf. sobre todo Mt 21,28-32). JesUs esta preocupado cons-

55 Cf laalegona de Elischa ben Abuja, Aboth RN 24
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tantemente por la praxis concreta. Y comparte asi un elemento bi-
blico y judio. Es esto tan claro que una reduccion de la Instruccion
de Jesus a un puro ethos de sentimientos carece hoy de viabilidad
exegética.

.Se puede llevar a la practica el Sermon del Monte? Persiste to-
davia otra respuesta completamente distinta a esta pregunta. Esa
respuesta vio la luz en el protestantismo, aunque no todos los tedlo-
gos protestantes la sostienen. Arranca precisamente de la exigencia
de Jesus a practicar su palabra, y argumenta de la siguiente manera:
.Quien puede amar verdaderamente a su enemigo, no responder
con violencia a la violencia, ser absolutamente veraz, no desear a
una mujer con la mirada? Solo una persona ha vivido esto: Jesus
mismo. El cumphié todas estas exigencias, en representacion de to-
dos los hombres restantes. Frente al Sermdn del Monte, los restan-
tes hombres se ven abocados Irremisiblemente al fracaso. No tie-
nen otra posibilidad que admitir su culpa. Y ése es precisamente el
sentido del Sermén del Monte. Quebranta la autoseguridad del
hombre. Le juzga sin la menor compasion. Patentiza su situacion
verdadera. Y precisamente asi le capacita para no esperar en ade-
lante nada de si mismo, sino unicamente de Dios.

Es claro: aqut —con ayuda de to que Pablo dice en Rom 3,20 y
7,7-13 sobre la funcidon de la ley mosaica—, se consigue una clave
teoldgica para poder dominar el Sermén del Monte y encontrar en él
un sentido. Parece, pues, que la posicidn descrita tiene un apoyo
teoldgico en Pablo. Pero el error de esa posicion consiste en haber
trasladado ligeramente al Sermon del Monte las afirmaciones pauli-
nas sobre la Ley y sobre el hombre bajo la Ley. Efectivamente, el
Sermon del Monte esta en el nivel de lo que en Pablo es la paraclesis
cristiana, pero no en el nivel que ocupa en él la Ley del Sinai. Como
vimos, el Sermén del Monte tiene en Mateo y en Lucas un sentido
programatico. Viene a decir que todas las exigencias que se apunta-
ran en el evangelio presuponen como dato previo absoluto {a salva-
ci6n de Dios que estarealizandose ya. Asi pues, larealidad liberado-
ra y salvadora del Reino de Dios es el presupuesto basico de todas
las exigencias en Jesus mismo (cf. Mc 1,14s).

Por consiguiente, hay que interpretar el adoctrinamiento ético
de Jesus en el contexto de su proclamacién del Reino de Dios®e.
Sélo desde esa perspectiva se puede dar una respuesta objetiva al
interrogante de si es posible cumplir las exigencias formuladas por

56 Cf al respecto el importante trabajo de H Merklein, Die Gottesherrschaft als
Handlungsprinzip (cf nota 51)
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Jesus en el Sermon del Monte. Habra que preguntar: ,Impone la
Buena Nueva del Reino de Dios una carga insoportable al hombre,
o gjerce el Reno de Dios una fascinacién que quita la nota de carga
y de severidad a todas las éxigencias que comporta® La respuesta
es univoca. Aparece nitida en la doble parabola del tesoro escondi-
do y de la perla preciosa (Mt 13,44-46).

ElReino de los Cielos es semejante a un tesoro escondido
en un campo que, al encontrarlo un hombre, lo vuelve a
esconder y, por la alegria que le da, va, vende todo lo que
tiene y compra el campo aquel.

También es semejante el Reino de los Cielos a un merca-
der que anda buscando perlas finas, y que al encontrar
unadegran valor, va, vende todo Io quetieneylacompra

Jesus no dice el Reino de Dios es tan precioso como un tesoro
enterrado o una perla preciosa. Dice, mas bien- con el Reino de Dios
sucede como con la totalidad de la historia en Ia gue un pobre jorna-
lero encuentra un tesoro enterrado, y con el Reino de los Cielos su-
cede como con la historiaen la que un gran comerciante da con una
perla extraordinariamente valiosa. Pero ¢qué es lo decisivo en am-
bas historias? Ciertamente, no la busqueda afanosa de ambos
hombres para encontrar el tesoro o la perla. Tampoco una separa-
cion heroica de sus nquezas. Si, se desprenderan de todo, actuaran
de manera radical, pero sin safa, sin heroismo. Ambos acttan
Ccomo personas que hacen un verdadero hallazgo y experimentan
unadicha inmensa. La esplendidez de lo encontrado superay eclip-
sa todo cuanto ellos hacen. “Por la alegriaqueleda,va...” eslafrase
central y decisiva de esta doble pardbola. La profunda alegria que
produce en ellos el hallazgo hace que la venta de sus posesiones

aparezca como algo evidente. No necesitan ponderar los pros y los
contras...

Jesus describe, pues, aqui la fascinacion que ejerce la irrupcion
del Reino de Dios. El Reino de Dios que viene ahora a los hombres,
que esta ya en medio de ellos, es tan seductor y fascinante que re-
sulta facil cambiar de vida y vivir en adelante en la fascinacion de lo
encontrado

Como se ve, las parabolas del tesoro y de la perla ponen en
nuestras manos una llave que nos permite comprender mejor la
existencia de Jesus y de su nueva familia. Todo texto verdadera-
mente bueno pronunciado o escrito por alguien es siempre autobio-
grafico hasta un cierto punto. Cabe afirmar lo mismo de esta doble
parabola. Jesus narra aqui algo de la experiencia fundamental de su
propia vida y de la expenencia basica de sus discipuios, pero con
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gran modestia y sumo tacto. Es la historia de un hallazgo feliz y(;adsc—)
cinante por cuya causa Jesus y sus discipulos se han despr(;enI 1 o
de todo. Pero no fue ninguna decision heroica. El vivir en a etannl
bajo las exigencias del Reino de Dios no les producia tortmennc:jn{:l
les oprimia en modo alguno Por el contrario, experimentaro na
nueva soltura y una libertad profunda, conocidas so6lo por quien S
deja seducir por causas verdaderamente grandes. Las cargasdo_
sus vidas se hicieron ligeras. Jesus —o tal vez uno de s.us segul
res— expresa esta experiencia profunda en otro pasaje

Venid a mi

todos los que estais fatigados y agobiados,
y yo os aliviare.

Tomad sobre vosotros mi yugo

y aprended de mi,

que soy manso y humilde de corazon,

y hallaréis descanso para vuestras almas
Porgue mi yugo es suave

y mi carga ligera

Tras esta exclamacion hay un texto de la literatura sapiencial
Eclo 51,23-27. En este texto, el autor invita a los hombres a poner s‘u
cerviz bajo el yugo de la sabiduna Y les promete que encontraran la
paz en la sabiduria

rtante tener presente, que, en tiempos de Jesus, la «sa-
bndfrsiangSe viene de D?os e ilumina al hombre era sinonimo ge :a
Torah (cf. ya Eclo 24,23.25) Los rabinos hablan no del «<yugo de la
sabiduria», sino del «yugo de los mandamientos». Y expres?n con
este término la fiel observancia de la Ley®’. «Someted vuestrc;s c\;ar-
vices al yugo de la sabiduria» significaba, pues, en tiempos de e:
sus: vivid cumpliendo de manera estrictala Ley, la Torah. Solo cuacrjw
do se tiene en cuenta este trasfondo se puede percibir la prgfuq a
reinterpretacion llevada a cabo en Mt 11,28-30 El «yugo de esus>_>
suplanta a la Torah. La palabra ,de Jesus, su instruccion pasa a ocu
par el puesto de la Ley del Sinai

De esta Instruccién de Jesus que pasa a suplantar el orden so-
cial promulgado en el Sinai se d!ce que es un yugo que no o:)nmﬁz_,
que es una carga ligera. (,Por qué? Porque Jesus es manso y hu I
de de corazon. A diferencia de quienes dominan en las naciones, eI
no trata de dominar ni de violentar (cf Mc 10,42) alos suyos. Elese
servidor de todos. No vive para si, para su poder ni para sus intere-

57 Cf P Billerbeck (cf nota 48)608 s
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ses. Vive Unica y exclusivamente para la causa de Dios, para el Rei-
no de Dios. Asi, también en el trasfondo de este texto, que no puede
ser contemplado independientemente de su contexto, esta el Reino
de Dios como realidad liberadora, salvadora y sanante. Ciertamen-
te, no es facil interpretar el texto, pero hay una cosa clara: aqui, la
instruccion de Jesus no es una Ley que Juzga despiadadamente al
hombre y ante la que éste, lleno de espanto, sblo puede pronunciar
una frase «Que Dios se apiade de mi, pobre pecador'». (No! Es un
yugo suave y una carga ligera que permrte al hombre respirar a ple-
no pulmon.

] Cuando se echa una mirada a la prolongada y acalorada discu-
sion de los ultimos siglos sobre el problema de Ia realizabilidad del
Sermqn del Monte —no mencionaremos aqui todos los intentos de
solucmq—, nos sentimos invadidos por una doble y contrapuesta
impresion. Por un lado, es comprensible la discusion que se prolon-
ga hasta nuestros dias. Las exigencias de JesUs son radicales e in-
condicionales. Y el Sermon del Monte se opone a todo intento de
«descafeinamiento» en un cristianismo barato.

Rero, al mismo tiempo, se tiene la impresion de que toda la dis-
cusion arranca de una base de experiencia excesivamente estre-
cha. Un individuo concreto no puede decir si se pueden cumplir las
exigencias de Jesus. Tampoco se puede responder esa pregunta
desde una mesa de trabajo. Porque el ethos de Jesus no se dinge al
mdwndgo aislado,sino al circulo de los discipulos, a la nueva familia
de Jesus, al pueblo de Dios que es preciso reunir. Este ethos tiene
una dimension eminentemente social. S6lo aquellos grupos de per-
sonas que se colocan conscientemente bajo el evangelio del reino
de Dios y quieren ser verdaderas comuntdades de hermanos y her-
manas, comunidades que constituyen un espacio vital de la fe en el
que se ayudan reciprocamente, s6lo esos grupos pueden decir si se
puede cumplir ese ethos o no.

Pero ,rednen nuestras parroquias estas caracteristicas? JTie-
nen acaso conclencia de comunidad, de que so6lo se puede hablar
cuando una comunidad sabe que tiene su propia historia ante Dios?
No son, mas bien, reuniones de muchos individuos en las que cas!
nadie se ocupa de los otros?

Sinembargo, se tiene la impresion de que se ha deslizado de no-
sotros el contexto social en el que Jesus sitdia sus exigenciasy en el
que es posible vivirlas. Recordemos siempre que Jesus se dingto al
pueblo de Dios, que reunio discipulos a su alrededor para convertir
a Israel en el verdadero puebio de Dios. No se puede hablar de la
realizabilidad del Sermon del Monte sin tener en cuenta todo esto
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Si queremos saber realmente si se puede vivir el Sermon del
Monte, tendremos que preguntar a aquellos grupos y comunidades
enlos que los cristianos no solo llevan una vida paralela, sino que se
han puesto a caminar como pueblo de Dios. Indudablemente, esas
comunidades no confesaran que el fracaso y la culpa estan presen-
tes de continuo en ellas. Pero también nos contarian como los viejos
textos de la salvacidon del Reino de Dios comenzaron, de repente, a
tener un nuevo rostro en ellos, y cémo llegaron a tener una experien-
cla exultante: todo esto es verdad, sucede tambien en nosotros, el
Reino de Dios es una fascinacion infinita, la carga de Jesus es ligera

Bueno, también Pablo puede hablar de la carga de los cristianos.
En efecto, escribe a los galatas:

Ayudaos mutuamente a llevar vuestras cargas
y cumplid asi la ley de Cristo (Gal 6,2).

Con estas palabras, quiere decir alli donde la comunidad cnis-
tilana es realmente comunidad, alli donde forma un grupo y donde se
ayudan unos a otros, alli se puede realizar la «Ley de Cristo».

7. Laciudad sobre el monte

No hace todavia mucho tiempo que los catolicos alemanes can-
taban en la celebracion eucaristica, llenos de entusiasmo, un canto
que presentaba a la iglesia como verdadera fortaleza contra la que
fracasaban todos los embates de los enemigos. Pero a lo largo de
estas dos ultimas décadas se ha ido tomando conciencia del triun-
falismo de este canto. El libro de cantos publicado en 1975 con ca-
racter vinculante para toda la iglesia catolica de Alemania ha intro-
ducido cambios de letra en esa cancion. Aparece en el mencionado
cancionero con cuatro estrofas nuevas en las que se habla de la Ciu-
dad santa sobre el monte Sidn, de latienda de Dios en laTierray del
peregrino pueblo de Dios%. Solo se ha conservado la prnmera estro-

fa:

Ved una casa de glona llena
lejos, sobre todo el pais

con eterna piedra edificada
por la maestra mano de Dios.
;Oh, Dios, te alabamost!

,Oh, Dios, te ensalzamos!
Que en tu Casa

todos refugio encontremos

58 Gotteslob, Katholisches Gebet- und Gesangbuch, Stuttgart 1975 n ° 639
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De la mano de la antigua versidn del canto se puede medir hasta
qué punto se ha transformado en poco tiempo la conciencia ecle-
siologica occidental. Ya nadie quiere oir hablar de una ecclesiologia
glonae Como reaccion, emerge una imagen de iglesia —formulada
provisionalmente por pocos tedlogos, pero anidada en las intenori-
dades de un nimero mucho mayor— que apunta precisamente al
polo opuesto. Es laimagen de una iglesia completamente poco vis-
tosa, sumergida profundamente en la sociedad humana, que renun-
cla a su proplo ser casi hasta la autodisolucion, que se pierde en el
mundo para penetrarlo y transformarlo todo. Subyace en esta con-
cepcion la idea o iImagen de la levadura gue hace fermentar toda la
masa y llega a desaparecer casi por completo. Esta imagen de igle-
sla esta marcada por una verguenza profunda a causa de la histona
de dominio protagonizada por la iglesia desde los tiempos del em-
perador Constantino. También estd marcada por una aversion a
todo pensamiento elitista y triunfalista, por la nostalgia de solidari-
dad con todos los hombres y por la intencion decidida de evitar en
el futuro un error del pasado. confundir iglesta con Reino de Dios.

Indudablemente, en esta imagen de la iglesia hay algo correcto
la huida de todo tipo de trniunfalismo, el deseo de solidaridad con to-
dos los hombres de buena voluntad, la renuncia a ura identificacion
ingenua de iglesia y Reino de Dios. Pero se trata de saber si, como
movimiento contra el triunfalismo de antafo, no se corre el peligro
de una nivelacidon completa de la iglesia, si no se canoniza mediante
una eclesiologia adecuada una grave enfermedad de la iglesia ac-
tual: lo dificil que resulta reconocer a muchas comunidades cristia-
nas como tales comunidades, y el plegamiento creciente de los cris-
tranos a los usos, pensamientos y costumbres de la sociedad mun-
dana. (No estamos corriendo el peligro de convertir en virtud lo que
es pura deficiencia? (Cabe pensar que la idea de una iglesia inmer-
sa en la sociedad casi hasta la autodesaparicion es el camino co-
rrecto para cambiar la sociedad? Evidentemente, los evangelios
piensan de modo completamente distinto al respecto. Mt 5,13-16
es el texto decisivo en contra de esta tendencia

Vosotros sols la sal de la tierra.
Mas sila sal se desvirtua

4 CON qué se la salara?

Ya no sirve para nada mas

que para tirarla fuera

y ser pisoteada por los hombres
Vosotros sois la luz del mundo.
No puede estar oculta una ciudad
situada en la cima de un monte
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Ni tampoco se enciende una lampara

para ponerla debajo del celemin,

sino sobre el candelero,

para que alumbre a cuantos estan en la casa.

Brille asi vuestra luz

delante de los hombres,

para que vean nuestras buenas obras
y glorifiquen a vuestro Padre

que esta en los cielos

En un primer momento se podria pensar que el texto confirmala
idea de que la iglesia iene que sumergirse en la sociedad hasta el
punto de resultar ella cast irreconocible. ¢Acaso ia sal no se une por
completo con el alimento?

Pero este planteamiento errana por completo el objetivo de la
imagen. En reaiidad se habla de una provision de sal buena y pura
que se guarda en casa y no se corrompe, como solia suceder fre-
cuentemente con la sal extraida del Mar Muerto, formada por nume-
rosos Ingredientes quimicos El discipulado —del que se habla
aqui— y que, segun Mateo, significa toda la iglesia, debe estar
siempre dispuesto a sazonar el mundo, a hacerlo apetitoso y a pre-
servario de la corrupcion. Probablemente, el alcance de la imagen
es aun mayor. Laiglesia no tiene que imitarse a hacer el mundo ape-
titoso, sino que debe santificarlo delante de Dios. Porgue en el culto
de Israel estaba vigente el siguiente principio:

Sazonaras con sal toda oblacidn que ofrezcas; en ningu-
na de tus oblaciones permitiras que falte nuncala sal dela
ahanza de tu Dios, en todas tus ofrendas ofreceras sal
(Lev 2,13)

Si subyace esta funcion cultica de la sal, entonces el texto que-
rrd, incluso, decir que la iglesia, por el simple hecho de existir, tiene
la tarea de santificar al mundo restante (cf. 1 Pe 2,9).

Las imagenes de la luz y de la ciudad cuadrarian perfectamente
en ese contexto. Ambas imagenes son un todo inseparable en Ma-
teo No se trata de una ciudad cualquiera, sino de la Ciudad santa,
de la Jerusalén escatolégica de la que los profetas afirman que des-
cuella entre los montes y que su luz iluminara a las naciones paga-
nas (cf. Is 2,2-5). A las buenas acciones de las que habla Mt 5,17
equivale en Is 2,3s la Torah, que parte de Si6n y cuya plausibilidad
llumina a todas las naciones, porque sera vivida realmente en el Is-
rael escatolégico®. Para Mateo, el orden ético y social del gran dis-

59 Cf N Lohfink, Die messiarusche Alternative (cf nota 25) 12-26
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¢urso programatico proclamado por Cristo en el Monte pasa a ocu-
par el lugar de la torah de Si6n. En su opinién, no son las naciones
las que se encaminan hacia Sién para participar alli del verdadero
Israel, sino que los discipulos iran a todos los puebios de!l mundo
para convertir a las naciones en discipulos (Mt 28,19s). Por consi-
gutente, el movimiento externo es opuesto. Permanece idéntica, sin
embargo, la fuerza de conviccion del orden social escatologico del
pueblo de Dios que llumina a las naciones y es aceptado por eilas.
«Se quiere decir que los seguidores de Jesus cambiaran la humani-
dad entera viviendo segun la voluntad de Dios. Crecera constante-
mente el nimero de los que se vincularan a la comunidad de quie-
nes se orientan por la voluntad de Dios.»5°

La glesia de la que se habla aqui se opone diametraimente auna
comunidad elitista que gira alrededor de si misma o que se distancia
del mundo. Es sal de la tierra, luz del mundo, ciudad radiante. Vive
un mundo social que es plausible para los hombres (Mt 5,16s). Ella
es la iglesia para el mundo. Pero lo es no convirtiéndose en mundo
no disolviéndose en el mundo, sino conservando sus propios perf/:
les ®'. Esto indican no sélo las imagenes de sal, de luz y de ciudad
sino también el contexto en que se encuentra Mt 5,13-16. Inmed|a:
tamente antes encontramos las bienaventuranzas, que no descri-
ben una sociedad acomodaticia. Inmediatamente después viene la
nueva Torah del Pueblo de Dios, comenzando por la descripcion de
la justicia mejor

Sileemos Mt 5,13-16 en su contexto, temendo presente su tras-
fondo viejotestamentario, veremos claramente que la ciudad sobre
el monte es una expresion que indica la iglesia como una sociedad
de contraste, que cambia el mundo precisamente por su condicion
de sociedad de contraste. Si pierde su caracter de contraste, su sal
se hara insipida, habra apagado la luz sin darse cuenta (en el texto
ponerla debajo del celemin, para que no se apague) y perdera su
sentido. Los restantes hombres la despreciaran (en el texto: piso-
tearla), y la sociedad no estara en condiciones de reconocer a Dios
(en el texto: ensalzar a Dios como Padre).

En las lineas precedentes hemos interpretado intencionada-
mente Mt 5,13-16 como texto del evangelista. Por eso se podiay se
debia hablar de la iglesia. Pero (pensd asi el Jesds histérico? Antes
de dar una respuesta habria que estudiar las fuentes. Sin duda, en

60 L Schottroff, Die enge Pforte, en V Hoch
s 2 grebe (ed ), Provokation Bergpredigt,
Stuttgart 1982 117-129, especialmente 122 opreas
61 Cf E Schweizer, Evangelium nach Matthaus (cf nota 49) 61
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Mt 5,13-16 se han utilizado matenales antiguos, pero nos encontra-
mos ante una composicion de Mateo. (Reproduce, pues, nuestro
texto la predicacién y la intencidon de Jesus? En cualquier caso se
pueden tender amplios puentes al Jesus historico. Vamos a inten-
tarlo en tres pasos sucesivos

1. Tras Mt 5,13 se esconde un refran sobre la sal Ese dicho po-
dria haber tenido los siguientes perfiles en labios de Jesus (cf. Lc
14,34s, Mc 9,50)

Util es la sal’

Pero s la sal se desvirtua,

(con qué se puede sazonarla”?

No sirve para la tierra ni para el estercolero
La tiraran fuera de la casa.

Se discute sobre el destinatario de estas palabras de Jesus. Se
trata de una advertencia a sus discipulos? En tal caso, se podrian
parafrasear estas palabras diciendo: si dejais de ser sal, si vuestro
discipulazgo pierde su briilo, entonces vuestra existencia como dis-
cipulos carece de valor. Los hombres os despreciaran Sin embar-
go, parece mas natural pensar que se trata de una amenaza contra
Israel. Ental caso, ese refran significarialo siguiente silsrael dejade
ser sal, st no cumple con su tarea de ser pueblo santo, ni hace la vo-
luntad de Dios en el momento decisivo, entonces deja de existir
como pueblo de Dios. Sera arrojado fuera y pisoteado por las nacio-
nes. Cuando se trata de un refran de este tipo, transmitido aislada-
mente, es casi imposible decidir cual de las dos posibilidades es la
correcta. Y, a decir verdad, la pregunta tampoco es decisiva. Sea
cual fuere la interpretacion que demos al refrén de la sal, se apunta
a una funcion de contraste para otros: la sal debe tener fuerza para
salar a otros. No tiene mayor importancia que Jesus hable a los dis-
cipulos o a Israel. Mateo ha referndo objetivamente el dicho al verda-
dero Israel.

2. Detras de Mt 5,14b estaria, también, un dicho mas antiguo,
que el evangelista ha combinado con un aforismo de la luz (cf. Mc
4,21; Lc 8,16, 11,33). Decia asi:

Una ciudad construida sobre un monte
no puede permanecer escondida.

Aungue este refran esta formulado como regla de experiencia
general, resulta impensable sin la teologia de Si16n, moneda corrien-
te ya en el Antiguo Testamento y en el jJudaismo primitivo. Y no hace-
mos afirmaciones sin fundamento. Isaias (cf | 5) habla de la peregri-
nacién de las naciones Si subyace este motivo, entonces tenemos
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que interpretar el dicho de la ciudad construida sobre el monte te-
niendo presente la proclamacién del Reino de Dios. Para Jesus, el
Reino de Dios no es algo absolutamente futuro, sino que esté irrum-
piendo ya en el presente. Por consiguiente, la escatologica Ciudad
de Dios tampoco es algo absolutamente futuro. Sus contornos se
perfilan ya ahora: en la muchedumbre de los discipulos que siguen
a Jesus. Constituyen ya ahora, junto con Jesus, la Ciudad sobre el
monte. Todo esto se presupone en el dicho transmitido en Mt 5,14b.
Pero tal como esta formulado, presupone, ademas, una situacion en
ta que las dudas y las preguntas estaban a la orden del dia: «¢ Es este
diminuto y poco llamativo circulo de discipulos el Israel escatologi-
co, la Ciudad sobre el monte anunciada por los profetas? La reali-
dad no concuerda en modo alguno con la promesa.» Tal vez Jesus
respondio a ese tipo de objeciones con laregla de experiencia gene-
ral tal como esta transmitida en Mt 5,14b: «Aunque los comienzos
son humildes y poco espectaculares, la Ciudad de Dios ha comen-
zado ya aresplandecer. Y una ciudad construida sobre un monte no
puede permanecer escondida. Por consiguiente, no os preoccupéis.
El resplandor de la ciudad no pasara inadvertido.» Jesus formuld
una regla de experiencia general en el sentido de Mt 5,14b porque
estaba plenamente convencido de que la Ciudad santa comienza a
resplandecer ya en el movimiento de reunién comenzado por él; y
tambien para responder a preguntas y dudas de sus oyentes; qui-
zas, incluso, de sus mismos discipulos.

3. Una situacion completamente similar presuponen las llama-
das «parabolas del crecimiento». Y ofrecen una confirmacion impor-
tante de la interpretacion de Mt 5,14b apuntada en el parrafo ante-
rnor. Nos referimos a las parabolas del sembrador (Mc4,3-9)ydela
semilla que crece por si sola (Mc 4,26-29), a la del grano de mostaza
(Mc 4,30-32) y de la levadura (Lc 13,20s). En todas estas paraboias
se contrapone una consumacién maravillosamente ubérrima a unos
comienzos humildes, imperceptibles, problematicos incluso: los
agricultores recogen una gran cosecha; un pequefo trozo de leva-
dura hace fermentar a toda una masa de 35 kilogramos; de un dimi-
nuto grano de mostaza sale una hortaliza de un metro de altura, a
cuya sombra pueden anidar los pajaros. Jesus cuenta las parabolas
del crecimiento porque es acosado con preguntas y dudas. Quizas
le decian: «;Qué tiene que ver lo que acaece en Israel a través de ti
y de tus discipulos con el Reino de Dios? Todo Israel se habra con-
vertido antes de que Irrumpa la soberania del Reino de Dios, los pa-
ganos habran sido expulsados del pais, todo sera magnificencia.»
Jesus responde a tales objeciones: «Asi como en el jardin y en el
campo la cosecha abundante nace indefectiblemente de un inicio
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humilde, con la misma seguridad brotara la plena magnificencia de
lo que ahora ven vuestros ojos y oyen vuestros oidos (cf. Lc 10,23s).
El Reino de Dios esta ya en medio de vosotros (cf Lc 17,21), y nadie
puede detener la obra de Dios El esplendor de la escatologica Ciu-
dad de Dios emite ya sus destellos, y nadie puede destruirla ya. No
os preocupels su esplendor no permanecera escondido.»

Nuestra interpretacion, que situa en una proximidad reciproca
Mt 5,14b y las parabolas del crecimiento, presuponen que, segun
Jesus, el Reino de Dios brilla no solo aislado en su propia actuacion,
sino tambien en la de sus discipulos y, desde luego, en su comuni-
dad de discipulos. Jamas se deberia haber puesto en duda eso®.

Porque no solo Jesus proclama el Reino de Dios, sino tambien
sus discipulos (cf. L¢ 10,9.11). Y no solo Jesus cura a posesos, sino
también sus discipulos (cf. Mc 3,15). Quien concentra en Jesus la
presencia oculta del Reino de Dios y excluye a sus dlspipulos dela
presencia simbélica del Reino no toma en serio la mision de los dis-
cipulos ni ha comprendido que, en el pensamiento biblico-judio, la
soberania de Dios necesita un pueblo. R. Schnackenburg afirma
atinadamente®: «La comunidad que se forma alrededor de Jesus el
Mesias es una sefal del poderio de la soberania de Dios, como lo
son su palabray actuacion salvifica, el perdon de los pecados, la ex-
pulsion de demonios y las curaciones.» Por otra parte, la iglesia pri-
mitiva formuld pneumatologicamente 1o que es en Jesus la inicia-
ci6n significativa de la consumacion, la presencia del Relno:’la exis-
tencia de los creyentes en el Espiritu Santo es la anticipacion de la
plenitud escatologica. Tenemos, pues, que ser consecuentes: asl
como, segun la iglesia primitiva, todos los cristianos tienen el Espiri-
tu, ast cuantos se dejan reunir por Jesus en Israel, ya antes de la
Pascua, constituyen un signo viviente de la presencia del Reino de
Dios.

Nuestrc estudio del trasfondo de Mt 5, 13-16 deberia haber
mostrado con claridad que Mateo no se ha inventado por completo
la fascinante interpretacion que propone en este texto acerca de la
iglesia. Sin duda, pudo basarse en una tradicion més antigua Sje Je-
sus que apuntaba la misma direccién. Cierto, Jesus no habld de la

62 La tesis «de que Jesus jJamas disefio la soberania de Dios como eficazmente
presente en el circulo de sus discipulos o de sus sucesores» ha sido sostenida sobre
todo por W G Kummel Para el desarrollo de su posicion, gue ejercio y continua ejer-
ciendo una gran influencia, cf G Henz, Das Problem der Kirchen entstehung in der
deutschen protestantischen Theologie des 20 Jarhrhunderts (Tubinger Theologische
Studien 4), Mainz 1974, 232-235

63 R Schnackenburg, Gottes Herrschaft (cf nota 31) 154
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Iglesia. Pero reunio, en Israel y para Israel, personas en torno a si,
personas que eran para él la nueva familia de Dios, el verdadero Is-
rael, la escatoldgica Ciudad de Dios. Para Jesus, el Reino de Dios
resplandece ya ahora en estas personas. El futuro Reino es ya pre-
sencia significativa en ellas

En las ultimas decadas, se ha sefalado frecuente y atinadamen-
te la imposibihdad de identificar la comumdad de los discipulos o la
iglesta con el Reino de Dios® Quien conoce la historia de la idea del
Reino de Dios en el campo de las iglesias crnistianas, sabe cuan ne-
cesario era esto. Si esta contraposicion correctora es corresponsa-
ble de que se haya producido un abismo cada dia mas profundo en
nuestra conciencia actual entre iglesia y Reino de Dios, seguimos
necesitando, no obstante, nuevas correcciones. Punto decisivo de
la escatologia de Jesus —por el se diferencia de todos los apocalip-
ticos— es su firme creencia de que la soberania de Dios se hace
presente ya ahora en medio de Israel. de manera visible y palpable,
aunque no plenamente consumada. Y si esto es asi, entonces la
eclestologia sélo es correcta cuando sostiene obstinadamente que
el Reino de Dios tiene que estar presente ya ahora en la iglesia y en
las comunidades cristianas. de manera visible, palpable, experi-
mentable, aunque no plenamente consumada. La situacion de los
hombres del tiempo de Jesus deberia ser también la de los hombres
de nuestros dias

Dichosos los 0jos que ven lo que véis. Porgue os digo que
muchos profetas y reyes quisieron ver lo que vosotros
vels, pero no lo vieron, y oir 1o que vosotros ois, peronolo
oyeron (cf. Lc 10,23s par Mt 13,16s).

8. Lavoluntad comunitaria de Jesus

Sera bueno que echemos una mirada retrospectiva antes de ce-
rrar esta segunda parte. De nuestro tratamiento de la tradicion si-
noptica deberia desprenderse con claridad que Jesus se preocupa
principalisimamente de la comunidad. Es evidente que el hablaa in-
dividuos concretos. También es claro que el iIndividuo tiene que to-
mar su deciston en libertad, y repensar constantemente esa deci-

64 Asi, por ejemplo, R Schnackenburg, Gottesherrschaft (cf nota 31) 274s,J R
W Stott, Reich Gottes und Gemeinschaft (cf nota 34) Stott alude, sin embargo, con
gran insistencia a la profunda relacion existente entre Reino de Dios y Pueblo de Dios
{13s)
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s1on. Con todo, no preocupa a Jesus la suma de muchos individuos
concretos, sino Israel.

Pero el Pueblo de Dios tiene entonces ya una historia que rebasa
los mil afos. Por consiguiente, no puede ser fundado ni instituido en
tiempos de Jesus. A lo sumo, podra ser reunidoy restaurado. Eso es
precisamente lo que Jesus quiere. Ahora bien, es preciso tomar muy
en serio el perfil escatolégico del concepto de reunion del Pueblo de
Dios, que se Impone mas y mas en la ciencia neotestamentaria
como vehiculo significante de la intencidn de Jesus respecto de Is-
rael No se trata de un arbitrario movimiento de reunién o de resu-
rreccion, sino de la reunidn escatologica del Puebio de Dios. La pre-
dicaciéon de Jesus dice, sobre todo, que el iempo se ha cumplido
con su actuacion en Palestina. Lo que se prometié en otro momento
para el tiempo escatologico se convierte en realidad. E! Reino de
Dios irrumpe. En esta situacién escatologica, Israel tiene que apro-
vechar la salvacion que se le ofrece; debe convertirse y permitir ser
reunido para el Reino de Dios.

Cuando la mayoria de Israel se niega a seguir lainvitacion de Je-
sus, éste se concentra de manera creciente en sus discipulos. Pero
el circulo de los discipulos no es para €l el sagrado Resto de Israel.
Es, mas bien, representecion del todo-Israel, que, de momento, no
puede ser reunido en su totalidad. Pero el circulo de los discipulos
es al mismo tiempo una pre-representacion de lo que el Israel esca-
toloégico debe ser cuando se encuentre reunido en su totalidad. Pero
esto significa que Jesus no abandona su pretensién alatotalidad de
israel, mi siquiera en la crisis de éste, cuando el Maestro convirtié la
institucidn de los Doce en signo profético de ese Israel.

Esta plena concentracion en israel, que alcanza su punto culmi-
nante en la Ultima Cena (cf. | 7), no excluye en modo alguno el uni-
versalismo de la salvacion. jAl contraro! Laidea de la peregrinacion
de los gentiles demuestra que Jesus ve el papel de Israel en el hori-
zonte universal de la tradicion de Isaias: Israel no fue elegido para su
exclusivo provecho, sino como sefial universal de salvacién parato-
dos los pueblos: Por consiguiente, el Reino de Dios en su configura-
c1on final es para Jesus una magnitud universal que supera y des-
borda al actual Israel. Pero esto no quiere decir que la soberania de
Dios se imponga en el mundo de golpe. No baja de las nubes, sino
que se hara presente a través de una mediacion. Se abre paso atra-
vés de un pueblo concreto, resplandeciendo en Israel y revelando
asi su ser en el mundo. El Reino de Dios no es, pues, algo etéreo e
llocalizado, sino que esta ligado a un pueblo concreto, al Puebio de
Dios. Cémo podria venir la soberania de Dios a la tierra si no fuera
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aceptada por hombres, por personas que, en su insercion social,
pudieran hacer patente la dimension social del Reino de Dios?

En la medida en que el pueblo de Dios se abra a la soberania de
Yavé, en esa misma medida se cambiaria ese pueblo; en todas las
dimensiones de su existencia. Se convertiria en una sociedad de
contraste. Pero esto no equivale en modo alguno a Estado teocrati-
co, si, en cambio, a una familia de hermanos y hermanas, como Je-
sus la reunié en su circulo de discipulos.

Lo que se perfila en el circulo de los discipulos de Jesus y, mas
alla de él, como iniciacidon del Israel escatolégico es mas que una
comunidad 1deal, mas que una societas in cordibus. Aqui, y por vo-
luntad de Jesus, rigen unas relaciones sociales distintas que las rel-
nantes en las habituales sociedades humanas. En ella no hay lugar
para la represalia, para las estructuras de dominio. Ahi se pone de
manifiesto que se trata de una realidad social muy concreta

El ethos de Jesus apunta con preciston a un Pueblo de Dios es-
catol6gico renovado en este sentido. Ese ethos no se dirige al indivi-
duo aislado, porque éste no esta en condiciones de representar fa
dimension comunitaria del Reino de Dios ni de vivirla. Pero el ethos
de Jesus tampoco se dinge al mundo como totaldad, ya que a éste
solo se le podria imponer un nuevo orden social y de vida por la fuer-
za. Y precisamente esto chocaria de lleno con la manera de ser de
fa soberania de Dios. En consecuencia, solo queda un camino’ que
Dios comenzara a crear lo nuevo en algun lugar del mundo en su
pueblo. Y cuando este pueblo se niega a cooperar, entonces en un
grupo todavia menor: en la nueva familia de [os discipulos que Je-
sus reune en torno a si.

Llegados a este punto podemos preguntar si es correcta la ima-
gen global que hemos esbozado en las dos primeras partes de este
libro. La respuesta, a favor de su correccion o en contra de ella de-
penderd, en altimo término, de s somos capaces de encuadrar sin
violencra todos los textos de la tradicion sinéptica en laimagen dise-
flada Indudablemente, hay un segundo cniteno ,Como actuo en
cuestiones de la comunidad la iglesia pnmitiva, cuyos primeros
componentes fueron testigos oculares y seguidores de Jesus? Su
praxis y su autocomprension es la interpretacion mejor y mas anti-
gua acerca de lo que Jesus quiso Por esarazén, vamos a preguntar
en latercera parte de este libro por la iglesia primitiva. Naturalmente,
no podemos trazar en esta obra una presentacién amplia de la auto-
comprension de las comunidades neotestamentenas. Nos fijare-
mos so6lo en pasajes especialmente importanes que se desprenden
de las dos primeras partes de este libro.

TERCERA PARTE

LAS COMUNIDADES NEOTESTAMENTARIAS
EN EL SEGUIMIENTO DE JESUS



1. Laiglesia como pueblo de Dios

La autocomprension pospascual de los discipulos se manifiesta
en su comportamiento. Podemos leerla en su actuacidn concreta.
Cuando la comtemplamos, caemos en la cuenta de que los discipu-
los abandonan Galilea a pesar de que alli tuvierdn lugar las primeras
apariciones pascuales. Se relinen en Jerusalén y permanecen en la
Capital El movimiento cristiano no comienza en Galilea, sino en Je-
rusalén. Esta ciudad sera durante una serie de aios el centro de ese
movimiento. La comunidad primitiva nace en Jerusalén; no en Gali-
lea.

Este comportamiento sorprendente de los discipulos se debe a
su escatologia. Ellos estan convencidos de encontrarse de lleno en
los sucesos escatolégicos. Por eso esperan la revelacion definitiva
del Reino de Dios precisamente alli donde, segun la fe judia, se po-
nen en marcha los sucesos escatologicos: en Jerusalén®s.

Y porque los discipulos interpretan escatoldgicamente su pro-
pia existencia, tienen que empujar a todo lIsrael a la conversion.
Puesto que la parusia del Hijo del hombre es inminente, la conver-
s16n del puebio de Dios es el mandamiento més urgente. Los He-
chos de los Apéstoles nos presentan paradigmaticamente la predi-
cacion cristiana al pueblo incrédulo. Ese llamamiento a la conver-
s10n aparece en cuatro discursos de los Apostoles (2,14-40; 3,12-
26; 4,8-12; 5,29-32). La configuracion de estos discursos es obra
del autor de los Hechos de los Apostoles. Sin embargo, no podemos
dudar que existid una predicacion pospascual dingida a Israel y
centrada en el tema de la conversion.

65 Cf, mas detalladamente G Lohfink, Der Ablauf der Osterereignisse und die
Anfange der Urgemeinde ThQ 160 (1980) 162-176
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La dedtcacion de la comunidad de discipulos aIsrael se pone de
manifiesto también en el fendmeno del bautismo de la iglesia primi-
tiva (Hech 2,38-42). Se entiende este bautismo como sacramento
escatoldgico para Israel. El pueblo de Dios debe ser sellado ante la
inminencia del final, a fin de que salga con bien en el juicio del Hijo
del hombre. Por consiguiente, se reimplanta el bautismo de Juan,
pero se lo encuadra en una nueva perspectiva: también el primitivo
bautismo cristiano sirve a la reunidn y equiparamiento escatolégi-
cos de Israel®®,

Un tercer fenomeno arroja también iuz sobre la autocompren-
s16n de la comunidad primitiva: tras la defeccion de Judas Iscariote,
el circulo de los Doce se completa mediante una eleccion (cf. Hech
1,15-26). Hay que comprender esta complementacion desde la fun-
ci6n primigenia del circulo de los Doce: los Doce son testigos esca-
tol6gicos a favor o en contra de Israel (cf. | 2). En el momento en que
se ofrece de nuevo al Pueblo la conversion, en virtud de la muerte
explatoria de Jesus, el circulo de los Doce debe estar completo y
?cz:argsi de capacidad de simbolo con miras al puebio de las doce
ribus®’,

El restablecimiento de la integndad del circulo de los Doce, la
oferta del bautismo y la vuelta de los discipulos a Jerusalen indican
clarqmente que la comunidad pospascual de los discipulos, fiel a
Jesus, prosigue la reunion escatoldgica de Israel comenzada por el
Maestro. Ahora bien, este movimiento de reunidn se inscribe en la
nueva posibilidad de conversion concedida al Pueblo mediante la
muerte expiatona de Jesus. Por consigulente, al pensar en el movi-
miento de reunidn habra que tener presente la nueva situacion his-
torico-salvifica onginada por la muerte de Jesus. A partir de aquel
momento, la situacion de Israel esta cualificada por la muerte de Je-
sus en favor del Pueblo de Dios. Por eso, en esta nueva situacion no
es suficiente proclamar el Reino de Dios como Jesus. Sera necesa-
ro predicar, ademas, la muerte de Jests como fundamento que
hace posible una nueva conversién de Israel. La nueva situacion his-
tonico-salvifica se pone de manifiesto graficamente en el bautismo
del cnstianismo primitivo: la comunidad primitiva echa mano del
bautismo de Juan, pero lo realiza ahora «en el nombre de Jestis» (cf.
Hech 2,38). Esto significa que el israelita bautizado es insertado en
la salvacion traida por Jesus. De ese modo prosigue el movimiento

66 Con mayor detalle G Lohfink, Der Ursprung der christl
(1990 35 o prung ichen Taufe ThQ 156

67 Cf G Lohfink, Ablauf der Osterereignisse (cf nota 65)170s
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de reunion iniciado por Jesus, pero acaece ahora el signo cristolo-
gico

Esta praxis de la comunidad primitiva, extraordinariamente au-
toconsciente y teologicamente importante, indica que aquella co-
munidad no se entiende a si misma como un conventiculo que se di-
ferencia del resto de Israel solo por su concreta fe en el Mesias, pero
que se confunde con el jJudaismo en todos los demés aspectos. La
renovada voluntad de reunir a Israel presupone que la comunidad
de los discipulos se entiende a si misma como el verdadero Israel.
Se hace patente esto en dos autodenominaciones gue provienen de
la comunidad primitiva de Jerusalén.

La comunidad cristiana de Jerusalén se autodenomina la «ekkle-
sia de Dios» (cf. | Cor 15,9; Gal 1,13). De suyo, ekklesia en griego es
la reunién publica, la asamblea nacional de la comunidad politica.
Los Setenta traducen, en muchos pasajes 1mportantes, gahal, la
reunion del viejotestamentario pueblo de la Allanza ante Yavé, con
ekklesia. Particularmente importante es Dt 23,2-9 y la historia de su
interpretacién en el judaismo temprano. Se entiende aqui ekklesia
como el verdadero pueblo de Dios que se distancia de toda profana-
clon e impureza. El trasfondo de este lenguaje bibhco nos lleva a
pensar que la comunidad primitiva se entendia como el elegido
Pueblo de Dios, como el verdadero Israel cuando se autodenomina-
ba «ekklesia de Dios».%8,

Estrechamente emparentado con ekklesia esta el concepto «los
Santos», que deriva tambien de la primitiva comunidad de Jerusalén
(cf. Hech 9,13; Rom 15,25). Esta sabia que habia sido utiizado ya
como termino tecnicoy se lo aplico a si misma- el término designa
al pueblo escatologico de Dios desde Dan 7°°.

No sabemos con exactitud cuado los discipulos de Jerusalén se
aplicaron por primera vez el término de «los Santos» o la «ekklesia
de Dios». Cabe pensar, no obstante, que ambas denominaciones
deben de remontarse a los primerisimos momentos de fa comunidad
primitiva de Jerusalén, ya que esas denominaciones estan relacio-
nadas con el pospascual movimiento de reunion esbozado arriba.
Ambos conceptos delatan una extraordinaria autoconciencia. Poco

68 Se puede encontrar una buena vision panoramica de la discusion mas reciente
sobre ekklesta en H Merklein, Die Ekklesia Gottes Der Kirchenbegriff ber Paulus und
in Jerusalem Bz 23 (1979) 48-70, y en W Klaiber, Rechtfertigung und Gemeinde Eine
Untersuchung zum paulimschen Kirchenverstandnis (FRLANT 127), Gottingen 1982,
11-21

69 Cf W Kiaiber, Rechtfertigung (cf nota 68) 22
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tlgmpo después de la Pascua, la comunidad primitiva se entiende a
si misma como el verdadero Israel, como el pueblo de Dios de los
tlempos escatologicos. Esa autoconciencia seria absolutamente
impensable st Jesus no se hubiera presentado antes con la preten-
s16n de reunir a Israel ante la iInminencia del Reino de Dios.

Pero tan notable como la inmediata apropiacion de la idea de
pueblo de Dios llevada a cabo por la comunidad primitiva es el si-
guiente fenomeno: tambien en aquella fase en que las comunidades
primitivas se abren a las naciones mediante la aceptacion de paga-
NOS INCIrCUNCISOS y nace asi unaiglesia compuesta porjudios y gen-
tiles, se conserva la Idea de pueblo de Dios. Y no sélo las comunida-
des judeocnstianas de Palestina se consideran como el pueblo de
Dios. En adelante, tambien las nuevas comunidades misioneras en
las que los gentiles constituyen la mayoria se consideraran como el
pueblo de Dios.

La reflexion teolégica de este fenomeno extraordinario fue obra,
sobre todo, de Pablo Este reflexiond sobre la pertenencia de los
cristianos gentiles al pueblo de Dios considerando este problema
desde una perspectiva muy concreta: desde la «descendencia de
Abraham» (cf. Rom 4; Gal 3). Pablo arranca de un presupuesto evi-
dente para el: quien quiera participar de la salvacion tendra que per-
tenecer al pueblo de Dios, tendra que ser «semilla de Abrahams».
Pero ,como se hace una semilla, descendiente de Abraham? No
meldlante circuncision, no mediante la observancia de la ley del Si-
nai. Solo hay una forma de hacerse semilla de Abraham atraves de
ta fe, creyendo como Abraham Por eso, verdaderos descendientes
de Abraham son todos aquellos que creen en Cristo Ellos son el
verdadero pueblo de Dios.

En la teologia paulina sorprende el gran nimero de conceptos
relacionados estrechamente con la idea de pueblo de Dios; concep-
tos que, por consiguiente, solo pueden entenderse desde laideade
pueblo de Dios’®. Sin distincion alguna entre cristianos venidos del
Jjudarsmo o del paganismo, los privilegios de Israel alcanzan a cuan-
tos creen en Cnisto. Abraham es su padre (Rom 4,12); ellos son los
herederos (Gal 3,29), los hijos de la promesa (Gal 4,28), los elegidos
(Rom 8,33), los llamados (Rom 1,6s), los amados (Rom 1,7), los hijos
de Dios (Rom 8,16, Gal 3,26).

70 Paralosiguiente, cf N A Dahl, Das Volk Gottes Eine Untersuchung zum Kir-
chenbewusstsein des Urchristentums, Darmstadt 1963, W Klaiber Rechtfertigung (cf
nota 68) 11-50 167-170
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Cuando nos topamos con todos estos conceptos, debemos
pensar que Pablo no los entiende en un sentido individualista, difu-
so. Por el contrario, todos ellos se encuadran en el ambito concep-
tual de «Pueblo de Dios». Asi por ejemplo, no se puede equiparar la
afirmacion de la fillacién divina a la idea estoica segun la cual todos
los hombres son hijos de Dios. Cuando Pablo habla de la fillacion di-
vina esta pensando en aquella que, segun la fe judia, compete ex-
clusivamente al Pueblo de Dios y a sus miembros

Queridos (de Dios) son los Israelitas

pues han sido llamados hijos de Dics,

pues han sido objeto de un amor especial

y se llaman hijos de Dios,

pues estéd escrito:

«Hjos sois para Yave vuestro Dios» (Dt 14,1).
{Rabbt Akiba, Abot Il 15).

Pero la consiguiente ampliacion de los titulos honorificos del an-
tiguo pueblo de Dios a la iglesia compuesta por judios y gentiles es
mucho mas extensa en Pablo los que creen en Cristo viven en la
nueva alianza escatologica con Dios (2 Cor 3,6); sus rostros reflejan
la glonia del Sefior, el esplendor radiante de su poderosa presencia,
con la que acompand a los primeros Israelitas por el desierto y que,
despues, fijo definitivamente su residencia en el Templo (2 Cor
3,18); las comunidades de quienes creen en Cristo son templo de
Dios lleno del Espintu Santo (1 Cor 3,16), son plantacion de Dios
(1 Cor 3,5-9), edificacion de Dios (1 Cor 3,9). Ellos son, incluso, la
verdadera circuncision (Fip 3,3), pues circuncision verdadera es
sélo la practicada por el Espintu en el corazén (Rom 2,29).

En ningun pasaje de Pablo se llama a la iglesia «verdadero ls-
rael». En todo caso, deberia haber hablado del «Israel segun el Espi-
ritu». Sin embargo, hay en sus escritos una constante alusion indi-
recta a ese campo conceptual. Y otro tanto cabe afirmar de los res-
tantes autores de escritos neotestamentarios. Quien trata a los cns-
tianos como «Las doce tribus de la Dispersion» (Sant 1,1), entiende
la 1glesia como el verdadero Israel de Dios.

Sin duda, no es necesario proseguir con observaciones simila-
res. Nos limitaremos a sefalar que la prueba escrituristica practica-
da por doquier en el Nuevo Testamento presupone claramente la
conviccion de ser el verdadero Israel. Porque la prueba escrituristi-
ca pone de manifiesto que las comunidades cristianas se declaran
propletarias de la Escritura. Mas aun: indica que ellas se consideran
en posesion de la verdadera comprension de la Escritura, delainte-
ligencia obrada por el Espinitu (cf. 2 Cor 3,14-16).
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Pero la pretension de que las comunidades cristianas son el ver-
dadero Israel cred también un problema que no podemos pasar por
alto: precisamente esa misma pretension deberia llevar anegar sim-
ple y llanamente el papel de Pueblo de Dios al Israel que no cree en
Cristo, negando asi la ulterior funcidn histérico-salvifica del antiguo
pueblo de Dios.

De hecho, una sere de autores neotestamentarios del siglo | die-
ron este paso teologico prefiado de graves consecuencias. De es-
tos autores, Mateo’" y Lucas’ fueron los mas decididos. Mt 21,43
ofrece la prueba escrita mas clara:

Por eso os digo:

Se os quitara el Reino de Dios
para darselo a un pueblo

que rinda sus frutos.

Pero esta descalificacién histdrico-salvifica de la sinagoga era
altamente problematica desde un punto de vista teoldgico (prescin-
diendo por completo de las ternbles persecuciones de judios que
propicto). Porque Jesus queria precisamente la reunién de todo el
pueblo de Dios e incluso en su muerte sostuvo su envio a la totalidad
de Israel. No concibié la comunidad de sus discipulos como sustitu-
cién o disolucion de Israel. Por el contrano, ésta debia estar siempre
abiertay orientada a la totalidad de Israel. Tenia la misién de prefigu-
rar el Israel escatoldgico. Tenia que representar de manera simboli-
ca lo que deberia haber sucedido propiamente en la totalidad de Is-
rael. El respeto a esta testaruda insistencia de Jesus en e/ todo Israel
obliga a poner en entredicho y a considerar como no propia de Je-
sus toda eclesiologia que no elabore la permanente referencia his-
torico-salvifica entre la iglesia y la sinagoga.

Por fortuna, en el entramado de los tedlogos nuevotestamenta-
nos existe al menos una voz que afirma con clarndad y decision la
funcion histonco-salvifica del israel que no cree aun en Cristo. Me
refiero a Pablo en los tres capitulos dedicados a Israel en la Carta a
los romanos (Rom 9-11). Pablo afirma aqui con toda clarndad: No to-
dos los que descienden de Israel son ya automaticamente Israel
(9,6). Son Israel unicamente quienes creen en Cristo (9,30-10,21). A
pesar de todo, la historia de cuantos creen en Cristo esta unida inse-

71 Cf W Trilling, Das wahre Israel Studien zur Theologie des Matthaus-Evange-
fium (StANT 39), Munchen 31964

72 Cf G Lohfink, Die Sammiung Israels Eine Untersuchung zur lukanischen Ek-
klesiologie (StANT 39), Munchen 1975
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parablemente a la historia del otro Israel. Pablo ilumina esa vincula-
ci6n desde los mas diversos puntos de vista:

1. La salvacion llego a las naciones precisamente a través del
fracaso de Israel (11,11). Precisamente por el fracaso de Israel, los
gentiles fueron Introducidos en la historia de eleccién de Israel
(11,13-24)

2. Elfracaso de Israel es advertencia permanente paralaiglesia.
ningun llamado puede enorgullecerse; Dios no andara con mira-
mientos con unaiglesia increduia, como tampoco anduvo con mira-
mientos en el caso del Israel incredulo (11,20-22).

3. El fracaso de Israel regala una esperanza constante, indes-
tructible: de Israel, la iglesia puede aprender que Dios es fiel y nunca
retira su gracia. Israel sigue estando llamado a pesar de su fracaso
(11,29). No esta rechazado (11,1), sino que es objeto del amor eter-
no de Dios (11,28). Y un dia se convertira otra vez en el verdadero Is-
rael (11,26s). Entonces lievara la vida a todo el mundo mediante su
salvacion (11,12).

4. Entre tanto, la iglesia tiene como tarea principal la de poner
celoso alsrael (11,11.14). Pablo quiere decir con esto lo siguiente: la
Iglesia debe vivir su existencia mesianica con una conviccion tal que
lleve a Israel a deponer su actitud de retraimiento y crea. El Israel in-
crédulo es, pues, un interrogante continuo a la iglesia: ¢es su exis-
tencia la que corresponde verdaderamente al pueblo de Dios?7?

Segun Pablo, la iglesia no puede existir sin Israel No solo vive,
como rama injertada, de la fuerza del viejo olivo que es Israel (Rom
11,17), sino que, ademas, aprende constantemente del culpable Is-
rael el peligro del orgullo de los elegidos y el irrevocable amor elector
de Dios. Mas aun: unica y exclusivamente Israel puede situar a la
Iglesia ante la pregunta radical de si vive realmente su existencia
mesianica o no. Perderia, pues, la iglesia su identidad si olvidara su
permanente referencia o vincuiacién con Israel.

Tras destacar todo el alcance de estas afirmaciones contenidas
en Rom 9-11, podemos concluir este capitulo con una especie de
resumen: después de la Pascua, los discipulos prosiguieron la reu-
nion de Israel comenzada por Jesus. Ellos se entendieron a si mis-
mos como el verdadero Israel. De esa manera, tomaron en serio la

73 Bienelaborado por B Klappert, Traktat fur Israel (Rom 9-11) La determinacion
paulina de la relacion entre Israel e iglesia, en M Stohr (ed ), Judische Existenz und die
Erneuerung der chnisthichen Theologie Munchen 1981, 58-117, especialmente 111-
113



92 LA IGLESIA QUE JESUS QUERIA

idea que Jesus se hizo del circulo de discipulos como prefiguracion
del Israel escatologico. Cuando, finalmente, la Iglesia estuvo frente
al peligro de descalificar de la historia de la salvacion al Israel incre-
dulo, Pablo elabor6 la vinculacion permanente entre iglesia y sina-
goga. Y, de esa manera, mantuvo el ordenamiento de la comunidad
delos discipulos referido altodo Israel, en el sentido querido por Je-
Sus.

2. Lapresencia del Espiritu

Cuando la comunidad primitiva se considero a si misma como el
verdadero Israel no avanzaba pretension ideolégica alguna no acor-
de con la realidad. Tras aquella autocomprension se escondia, por
el contrario, una historia de experiencias muy concretas: en primer
lugar, el movimiento de reunidn de Jesis mismo, que habia product-
do la divisidn en Israel. Pero ademas, la apabullante manifestacion
del Espintu, que eclosiono de manera abrupta en la comunidad pri-
mitiva despues de Pascua. Segun la Escritura, la venida del Espiritu
de Dios es un fendmeno especifico del tiempo escatologico: se des-
cribe el Espirtu como ef don de Dios a la comunidad escatologica.
mas aun: como la fuerza de Dios que llega a crear realmente al Israel
escatologico (cf. Is 32,15;44,3, Ez 11,19; 36,26s; 37,14; Joel 3,1s)
Las impresionantes y desconcertantes experiencias del Espintu de
la comunidad pnmitiva debian profundizar la conciencia cimentada
ya por Jesus ahora tiene lugar la plenitud escatologica, ahora se
reune con nosotros el verdadero pueblo de Dios. No es casual que
Lucas cite (vaniandolo ligeramente) el pasaje de Joel 3 para describir
los acontecimientos de Pentecostes-

Sucedera en los Ultimos dias, dice Dios:
Derramaré mi Espiritu sobre toda carne

y profetizaran sus hijos y sus hias;

los jovenes tendran visiones

y los ancianos suenos.

Y yo sobre mis siervos y sobre mis siervas
derramare mit Espiritu.

Haré prodigios arriba en el cielo

y sefales abajo en latierra... (Hech 2,17-19)

Probablemente, la comunidad primitiva comenzoé muy pronto a
interpretar —con la ayuda de este texto— los fenémenos carismati-
cos (profecia, visiones, curaciones milagrosas) que se daban en
ella; y los entendi6 como dones del Espintu al israel verdadero y es-
catologico Por consiguiente, es imposible hablar de la autocom-
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prension de la iglesia primitiva sin entrar en su conclencia de la pre-
sencia viva del Espiritu en medio de ella. Sin duda, fueron muy varias
las formas en que la iglesia primitiva experimenté el Espintu. Agui
vamos a referirnos exclusivamente a un determinado tipo de acon-
tecimiento cansmatico: las curaciones milagrosas. Nos detenemos
en este punto porque no pretendemos hacer aqui una descripcion
completa de la iglesia pnmitiva, sino poner de manifiesto su fideli-
dad a Jesus y su continuacion de la obra de Jesus.

Lo vimos con anterioridad (cf. | 3): no cabe pensar en la vida de
Jesus sin contemplar sus curaciones de enfermos. Estan unidas in-
separablemente a su proclamacion del Reino de Dios. Este se hace
presente no sélo de palabra, sino también de obra. Y afecta alatota-
hidad del individuo. Pero el hombre entero jamas es un individuo ais-
lado. Parte integrante de él es la sociedad que lo rodea. Por consi-
guiente, no es posible considerar las curaciones milagrosas sélo
como acciones realizadas en individuos Algunas enfermedades
solo pueden desaparecer cuando sana el entorno del enfermo. La
enfermedad del individuo es siempre la herida de una sociedad en-
ferma. Esta conexion entre enfermedad y entorno se manifiesta de
manera especial en los fendbmenos de la posesion, que son, en pri-
mer lugar, objetivaciones psicosomaticas de las coacciones y viola-
ciones de los derechos humanos en una sociedad enferma’ Cuan-
do el Reino de Dios se hace presente, no se imita a sanar la corpora-
lidad del hombre hasta sus niveles mas profundos. Tiene que curar,
ademas, hasta la dimensién mas profunda de lo social. Tiene que -
berar para una sociedad nueva. Tiene que liberar de los demonios
aisladores y destructores de una soctedad enferma. Tiene que libe-
rar de la condicion de poseso.

Sélo desde aqui es posible comprender verdaderamente la co-
nexién que existe entre la predicacion y la actividad terapéutica de
Jesus. El envia a los Doce no sélo a predicar, sino también a sanar-

Convocando a los Doce, les dio poder y autoridad sobre
todos los demonios, y para curar enfermedades, y les en-
vi6 a proclamar el Reino de Dios y a curar (Lc 9,1s).

Fascina contemplar que el nexo entre proclamacion y sanacion
se mantiene vigente en la iglesia primitiva. Tras la descripcion de la
primera aparicién publica de los Apostoles el dia de Pentecostés
—acaba de terminar el gran discurso de Pedro—, Lucas informa inme-

74 Cf los importantisimos estudios puntuales de C Ernst, Teufelaustreibungen
Dre Praxis der katholischen Kirche im 16 und 17 Jahrhundert, Bern 1972
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diatamente en un sumario «El temor se apodero de todos, pues los
apostoles realizaban muchos prodigios y sefales» (Hech 2,43). E in-
mediatamente después de anotar el sumario, Lucas nos describe un
milagro concreto, como ilustracion de ese sumario: la curacion de
un tullido, realizada por Pedro y Juan en el Templo (Hech 3,1-10).

Pero, segun Lucas, no solo los Apdstoles obran milagros, sino
también todos los grandes proclamadores. Esteban (6,8), Felipe
(8,6-8,13), Bernabé (15,12) y Pablo (13,6-12; 14,3.8-18; 16,16-18,
19,11s; 20,7-12; 28,1-6.8-10). Las narraciones de milagros y los
apuntes sumartales de actividades taumaturgicas de los predicado-
res abundan en los Hechos de los Apostoles. Las curaciones de en-
fermos y las expulsiones de demonios que Lucas cuenta apoyado
en una tradicion numerosa corroboran la predicacion como «sefia-
les concomitantes legitimadoras»’>. Ponen de manifiesto el poder
irresistible del evangelio, que nadie puede detener. Pero indican
también que el evangelio es un poder sanante y iberador. Mientras
que el incrédulo israel no puede procurar milagro alguno (Hech
19,13-16), el milagro florece en el verdadero pueblo de Dios (cf.
Hech 5,12-16; 9,17-19.32-35.36-43)

Cuando Lucas habla de esta manera no esta ornamentando un
tiempo inicial de la iglesia transfigurado romanticamente por él. Ei
autor de la Carta a los hebreos, que escribe en independencia com-
pleta de Lucas, ve este punto de la misma manera. Ya al comienzo
de la Carta advierte a sus lectores para que no desprecien el evan-
geho por el que llegaron a la fe. Y afiade acerca de este evangelio.

¢Como saldremos absueltos nosotros, si descuidamos
tan gran salvacion? La cual comenz6 a ser anunciada por
el Sefor, y nos fue luego confirmada por quienes la oye-
ron, testificando también Dios con sefales y prodigios,
con toda suerte de milagros y dones del Espiritu Santo re-
partidos segun su voluntad (Heb 2,3s).

También la Carta a los hebreos afirma que los milagros son se-
fales concomitantes de la predicacion apostolica (cf. también Mc
16,20). Ellos testifican la verdad del evangelio. Pero el autor de la
Carta a los hebreos no se refiere a una confirmacion puramente ex-
terna, juridica, del mensaje. Los milagros que acompanan al evan-
gelio ponen de manifiesto claramente gue la «salvacion» de Dios (cf.

75 J Jerwell, Zeichen des Apostels Die Wunder beim lukarischen und pauhinis-
chen Paulus Studien zum Neuen Testament und seiner Umwelt 4 (1979) 54-75, espe-
cialmente 68
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versiculo 3) se convierte en una realidad realmente palpable. La co-
munidad degusta ya ahora las fuerzas del le6n venidero (Heb 6,5).

Pablo muestra hasta qué punto la concepcion de los Hechos de
los Apostoles y de la Carta a los hebreos estaba difundidaen laigle-
sia primitiva. En ningun momento se expresa él de manera critica
respecto de los milagros. Por el contrario, es evidente para el que alli
donde una comunidad cristiana vive del evangelio hacen eclosion
fuerzas milagrosas. Segun Pablo, los carismas de sanacion son algo
tan consustancial con una comunidad como los carnismas de profe-
cla o de gobierno:

Y asi los puso Dios en la Iglesia pnmeramente como
apostoles; en segundo lugar como profetas; en tercer lu-
gar como maestros, luego, el poder de los milagros; luego
el don de las curaciones, de asistencia, de gobierno, di-
versidad de lenguas (1 Cor 12,28, cf.12,9s).

Alli donde una comunidad acepta el evangelio se ibera una nue-
va realidad que incide profundamente en la dimensién de lo corpo-
ral. Por esa razon, Pablo piensa que el milagro es una parte esencial
de la proclamacion del evangelio (cf. 1 Cor 2,4s, 2 Cor 12,12; 1 Tes
1,5). J Jervell ha sefialado atinadamente que casi siempre se pasa
por alto o incluso se elimina este aspecto del trabajo misionero de
Pablo’®. En la iImagen que tenemos actualmente de Pablo, el Apos-
tol aparece exclusivamente como el hombre de /a palabra. La reali-
dad histérica fue completamente distinta. Al final de la Carta alos ro-
manos, Pablo echa una mirada retrospectiva a su actividad aposto-
lica en el Orniente y habla—como de la pasaday con la mayor natura-
lidad— de los milagros que acompafaban por doquier a su procla-
macion de la palabra:

Tengo, pues, de qué glorniarme en Cristo Jesus en lo refe-
rente al servicio de Dios. Pues no me atrevo a hablar de
cosa alguna que Cristo no haya realizado por medio de mi
para consegutr la obediencia de los gentiles, de palabray
de obra, en virtud de sefales y prodigios, en virtud del Es-
pintu de Dios, tanto que desde Jerusaleny en todas direc-
clones hasta el llirico he dado cumphmiento al Evangelio
de Cristo (Rom 15,17-19)

Muy ilustrativa es también la Carta a los galatas. Pablo formula
una pregunta en 3,5 los cristianos de Galacia ¢ tienen la salvacion

76 JTJerweII, Die Zeichen (cf nota 75), ID , Der unbekannte Paulus, en S Peder-
sen {ed ) Die paulinische Literatur und Theologie {Skandinavische Bertrage), Gottingen
1980, 29-49
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porque observan la Ley o porque tienen fe en la predicacion? Aqui
presupone algo sin la menor sombra de incertidumbre que las co-
munidades galatas han recibido reaimente la salvacion. Basta la
simple mencién del hecho. Pero ; como saben los galatas que la sal-
vacion se ha hecho presente en ellos? Respuesta: mediante el Espi-
ritu que han recibido. (Como saben que han recibido el Espiritu?
Respuesta: por las acciones milagrosas que se produjeron y siguen
produciendose en medio de ellos.

;Oh Insensatos galatas'! ,Quien os fasciné a vosotros, a
cuyos ojos fue presentado Jesucristo crucificado? Quiero
saber de vosotros una sola cosa (recibisteis el Espiritu
por las obras de la Ley o por la fe en la predicacion? ,Tan
insensatos so0is? Comenzando por espintu ,terminais
ahora en carne” (Habeis pasado en vano por tales expe-
riencias? |Pues bien en vano seria' El que os otorga, pues,
el Espirtu y obra milagros entre vosotros , lo hace porque
observais la ley o porque tenéis fe en la predicacion? (Gal
3,1-5).

En Gal 3,1-5 tenemos un contexto extraordinariamente impor-
tante: No se debe describir los milagros en las comunidades soélo
como legitimadores signos concomitantes de la predicacion del
evangelio, sino también como senial de la presencia del Espiritu.
Efectivamente, existe una union estrechisima entre ambos aspec-
tos, pues la fe en el Evangelio regala el Espirtu. No obstante, es ne-
cesario destacar la conexion interna existente entre la presencia del
Espiritu y los milagros en la comunidad. Precisamente aqui vemos
la fidelidad con que laiglesia pnmitiva continda las lineas fundamen-
tales de la actuacion de Jesus. ;En qué medida®?

La peculiandad caracteristica de la predicacion de Jesus estaen
que los acontecimientos escatolégicos no son ya algo exclusiva-
mente futuro. El Reino de Dios despunta ya. Se hace ya presente
ante los ojos de quienes entienden los signos de los tiempos. Sobre
todo las curaciones milagrosas de Jesus hacen patente la presencia
del Reino de Dios:

Pero si por el dedo de Dios expulso yo los demonios,
es que ha llegado a vosotros el Reino de Dios.
(Lc 11,20; cf. 17,21).

Podemos, Incluso, formular laregla: siempre que Jesus habla de
la presencia del Reino de Dios, tiene presentes sus milagros y por-
tentos. Es evidente: para Jesus la presencia del Reino se manifiesta,
sobre todo, en la iberacion de los hombres de enfermedades y po-
sesion.
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(Mantuvo laiglesia primitiva la peculiaridad decisiva de la predi-
cacion de Jesus, segun la cual los acontecimientos escatologicos
han comenzado ya y la salvacion esperada es ya presente? Lares-
puesta es un si rotundo. Las comunidades neotestamentarias man-
tienen firmemente la tension entre el YA de la salvacién que se reali-
za en el momento presente y el TODAVIA NO de la consumacion ve-
nidera. La salvacion es ya algo presente, aunque su consumacion se
sitha en el porvenir. Es, sin embargo, cierto que la iglesia primitiva
apenas habla ya de la presencia del Reino de Dios (cf., naturalmen-
te, Rom 14,17; 1 Cor 4,20). Su experiencia decisiva en la que ella ha
comprendido realmente el YA de la salvacion regalada es la expe-
riencia del Espiritu. El Espiritu de Dios del tiempo final ha sido derra-
mado ya; actua en las comunidades en carismas plurales. Mientras
que Jesus habla de la presencia del Reino de Dios, la iglesia primiti-
va habla de la presencia del Espiritu. Las experiencias vividas des-
pués de Pascua han traido un cambio de lenguaje. Pero lalinea fun-
damental del mensaje de Jesus continda: el futuro de la salvacion
escatologica ha comenzado ya.

Precisamente por esto, no es casual que los milagros de Jesus
se continlien en la iglesia primitiva a través de los predicadores y de
los carismaticos. Menos casual aun su descripcion como milagros
en la fuerza del Espintu (cf. Hech 2,13,9, 1 Cor 12,9s; Gal 3,5). Los
milagros y las sefiales son tan esenciales en las comunidades neo-
testamentanas como en la predicacion de Jesus. Alli donde la salva-
cion de Dios se hace presente, tienen que desaparecer las enferme-
dadesy ia posesion.

Las comunidades de nuestro tiempo harian muy bien en refie-
xionar por que no se dan ya los milagros en su seno; 0 por qué nadie
habla ya de los milagros que tienen lugar. Sin duda, tendremos que
hablar hoy de milagros con un lenguaje mucho mas diferenciado
que los cristianos de la iglesia primitiva. Y deberemos ser conscien-
tes de que la histona condiciona e impone un cambio de forma del
proceso taumaturgico. Porque la sanacidn concreta es siempre la
configuracion inconsciente, psicosomatica, de una esperanza con-
cretisima, condicionada por el tiempo y por el entorno. No obstante,
el milagro comenzara a hacer acto de presencia alli donde las co-
munidades cristianas se transformen en verdaderas comunidades.

3. Lasupresion de las barreras sociales

En el capitulo precedente topamos con Joel 3,1-5 Al parecer,
este texto jugé un papel importantisimo en la autocomprension de
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laiglesta primitiva. Es poco probable que Lucas fuera el primero en
utihzarlo para interpretar los acontecimientos de Pentecostés. Joel
3,1-5 quizas transmiti6 a la iglesia pnmitiva la idea de que los fend-
menos extaticos y proféticos que eclosionaban en ella por doquier
significaban el derramamiento escatolégico del Espinitu’’. El texto
del profeta Joel no sélo ayudo a interpretar escatoldgicamente la
glosolalia y la profecia, sino que contribuyo a hacer inteligible un fe-
némeno social que se asentaba con fuerza creciente en la concien-
cia: los discipulos de Jesus que se habian reunido en Jerusalén se
convirtieron mas y mas en comunidad, en una comunidad donde to-
dos estaban poseidos por Dios. Precisamente este hecho creaba
una relacion nueva entre ellos que excluia privilegios y marginacio-
nes.

Joel anuncia esta nueva estructura soctal del pueblo de Dios
cuando dice: cuando Israel sea llamado de nuevo a la vida, Dios de-
rramara su Espiritu scbre todo el pueblo. Todo Israel se convertira
entonces en un «pueblo de profetas»’8. A partir de ese momento, el
don del Espiritu no serd privilegio de un profeta individual ni de un
grupo de profetas. Por el contrario, todos los israelitas se converti-
ran en portadores del Espiritu. las mujeres igual que los hombres,
los jévenes tanto como los ancianos, los esclavos exactamente
igual que los libres:

Sucedera en los Gitimos dias, dice Dios:
Derramaré mi Espintu sobre toda carne

y profetizaran sus hijos y sus hjjas;

los jévenes tendran visiones

y los ancianos suefios.

y yo sobre mis siervos y sobre mis siervas
derramaré mi Espiritu (Hech 2,17s).

Se ve claramente que el profeta no esta pensando aqui exclusi-
vamente en la venida escatologica del Espiritu de Dios, sino en la
donacion del Espiritu a la totahidad del pueblo de Dios, con la consi-
guiente eliminacion de todas las diferencias sociales. «Toda carne»
significa —como se ve claramente por el contexto— no la humani-
dad en su conjunto, sino el pueblo de Dios con todos sus grupos y
en toda su extension. Ei Espintu derribara las barreras sociales en
Israel. La apabullante experiencia del Espirntu conduce a una nueva
comunidad. Hech 2 no s6lo no pone sordina a esta dimensién social

77 Cf alrespecto G Lohfink, Ablauf der Osterereignisse (cf nota 65) 164-174

78 H W Wolff, Dodekapropheton 2 Joel und Amos (Bk AT 14, 2), Neukirchen
Vluyn 1969, 79
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de la profecia de Joel, sino que la destaca aun mas. Se afirma expre-
samente (con una ampliacidn del texto viejotestamentario) que 10s
slervos y las siervas no solo participan del Espiritu, sino gue incluso
«profetizan».

SI es correcto nuestro principio director de que a la presencia del
Espirtu afirmada por la iglesia primitiva corresponde en Jesus la
presencia del Reino de Dios (cf. } 7; It 2), entonces la eliminacién de
las barreras sociales en el escatologico pueblo de Dios —de la que
tomo conciencia la comunidad primitiva a través de Joel 3— debid
haber comenzado ya en la praxis del Reino de Dios de Jesus. Lo
nuevo que toma forma en la comunidad primitiva mediante la expe-
riencia pascual del Espirtu debis ser al mismo tiempo continuacion
de lo que Jesus mismo habia iniciado.

Y en realidad fue asi. Jesus edifica constantemente comuni-
dad™; y precisamente para aquellos a los que se negaba entonces
la comunidad o se les consideraba como menores de edad desde una
perspectiva religiosa. Con su palabray, sobre todo, con su compor-
tamiento concreto da a entender que no reconoce delimitaciones
religioso-sociales ni desclasamientos. El Reino de Dios no consien-
te posiciones sociales. En principio, esta abierto a todos los hom-
bres que aceptan el mensaje de Jesus en Israel.

Jesus quiere a Israel como sociedad reconctiiada. Por eso se di-
rige a los ricos (Lc 19,1-10) y a los pobres (Lc 6,20), a los instruidos
(Lc 14,1-6) y a los analfabetos (Mt 11,25s), alos campesinos de Ga-
llea (Mc 1,14) y a la poblacion urbana de Jerusalén (Mt 23,27), alos
sanos y a los enfermos (Mt 4,23), a los justos (a pesar de Mc 2,17) y
alos pecadores (Lc 19,10). Tenemos, incluso, razones para afirmar
que si Jesus toma partido por alguien es precisamente por los po-
bres (Lc 7,22), por los hambrientos (Lc 6,21), por los que estan afiigi-
dos (Lc 6,21), por los cargados (Mt 11,28), los enfermos (Mc 3,1-6),
los pecadores (Mc 2,17), los publicanos (Mt 11,18), las prostitutas
(Mt 21,31s), los samarnitanos (Lc 10,25-37), las mujeres (Mt 5,31s),
los nifios (Mc 10,13-16). Tomo partido a favor de todos estos preci-
samente porque la sociedad judia de entonces negaba la igualdad
de derechos a estos grupos o, Incluso, los excluia de la comunidad.
E! dicho de Mc 10,14, utiizando con abusiva frecuencia en clave
sentimental:

Dejad que los nifos vengan a mi,
no se lo impidais
porgue de los que son como éstos es el Reino de Dios.

79 Cf G Lohfink, Jesus hat Gemeinschaft hergestellt, en 1D , Glaube braucht Er-
fahrung, Wurzburg 1977, 129-132
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Quiere poner de manrfiesto que, en el Reino de Dios, todos son
receptores; y que, por consiguiente, alli donde irrumpe el Reino de
Dios nadie puede ser descalificado como menor de edad en lo reh-
gioso.

Nos hemos referido a la praxis de Jesus. Pero antes de pasar a
la 1glesta primitiva para examinar si ella continuo esa praxis, debe-
mos tocar una objecion grave: en la praxis de Jesus, atrevida, mu-
cho mas avanzada que la conciencia de entonces, ,no hay un punto
restrictivo. el trato dado a la mujer? Recordemos que no eligio nin-
guna mujer para formar parte del circulo de los Doce; que celebro la
decisiva Ultima Cena exclusivamente con hombres. (Acaso todo
esto no representa una devaluacién muy notable del papel de la mu-
Jer en el Reino de Dios? Mas aun: no se ponia asi ya la primera piedra
para la posterior configuracion de las estructuras jerarquicas de la
iglesia®?

Valoraremos equivocadamente esta cuestion si no tenemos pre-
sente que la institucion de los Doce es una accion simbolica y profe-
tica de Jesus. Los doce discipulos designan la pretension de Jesus
al pueblo de las doce tribus (cf. 1 2). La comunidad primitiva toma tan
en serio esta dimensién simbolica que restablece el numero doce In-
mediatamente después de la defeccidén de Judas Iscariote (Hech
1,15-26). De lo contrario, el signo habria perdido su simbolismo si
Jesus hubiera introducido mujeres en el circulo de los Doce, porque
los nombres de las doce tribus son los nombres de los doce hijos de
Jacob. Rubén, Juda, Levi, José, Benjamin, Dan, Simeén, Isacar, Za-
buldn, Gad, Aser y Neftal (Ez 48,30-35) En un signo profético cuya
vida es su capacidad inmediata de lluminar, unas mujeres no pue-
den simbolizar estas tribus; al menos en un ambiente de claro talan-
te patnarcal. Si Jesus hubiera corrido el nesgo de introducir mujeres
en el circulo de los Doce, habria privado de plausibilidad y de capa-
cidad iluminadora a su propia accidon simbolica.

Dicho esto, se comprende facilmente que Jests celebrara su Gl-
tima Cena Pascual sélo con hombres. De suyo, la comida pascual
es una comida familiar. Los que peregrinaban a Jerusalen para cele-
brar la fiesta formaban comunidades (charurot) con un nimero de
miembros que oscilaba entre 10y 20, que mataban y comian un cor-

80 Asiladeciaracion de la Congregacion de la fe «Sobre la admision de las mujeres
en el ministerio sacerdotal», del 15 de Octubre de 1976 All se argumenta de la siguien-
te manera Jesus no llamo a mujer alguna al circulo de los Doce, aunque el comporta-
miento de Jesus respecto a las mujeres se diferencio grandemente del observado por

su entorno Consecuencia Jesus excluyo por principio a la mujer del ministerio sacer
dotal
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dero. Una comunidad formada para esa finalidad pqdia e§tar com-
puesta exclusivamente por hombres, aunque también solian perte-
necer mujeres®'. Sin embargo, en este caso especial, Jesus no per-
mite tomar parte en su chabura a ninguna de las mujeres que han
subido con él a Jerusalen (Mc 15,40s). Celebra la comida pascual
exclusivamente con los Doce-

Y al atardecer, llega él con los Doce. Y mientras comian
recostados... (Mc 14,17s).

JA qué se debio esta sorprendente exclusion de las mujeres?
Sélo cabe una respuesta: la dimension del signo, que tiene una im-
portancia extraordinaria ya antes para Jesus, alcanza su condensa-
c16n suprema en la Ultima Cena. Jesus interpreta el pany el vino re-
finéndolos a su propla vida, que sera entregada a la muerte. Pero su
muerte vale para «muchos»:

Esta es mi sangre de la Alianza,
que va a ser derramada por muchos (Mc 14,24).

Vimos ya que muchos se refieren en primer lugar a Israel (cf. | 7)
Pero Israel esta presente en la Ultima Cena no solo anivel de la pala-
bra interpretadora, sino también a nivel del signo en la persona de
los Doce. A los Doce, y solo a ellos, pasa Jesus el pany el vino, en
un gesto solemne, para indicar claramente que la entrega de su vida
—indicada en su ofrecimiento del pan y del vino— tiene por benefi-
ciano al Israel de las doce tribus. Tambien aqui se apagariala fuerza
iluminadora del simbolo si Jesus hubiera celebrado su ultima pas-
cua con una chabura formada por un nimero casual de comensa-
les, tanto hombres como mujeres.

Sitomamos en sero las acciones simbolicas de Jesus, cargadas
siempre de precision, de nuestras observaciones se desprende que
la ausencia de mujeres en el circulo de los Doce y en la Ultima Cena
no tiene relacion alguna con el papel que Jesus atribuye a la mujer
en el pueblo de Dios. Esta ausencia es, unicay exclusivamente, con-
secuencia de que los Doce representan a las tribus de Israel, de que
las tribus en modo alguno podian estar representadas por mujeres,
al menos en el Onente de entonces.

Si1 queremos saber el papel que Jesus encomienda a las mujeres
en su ya resplandeciente Remno de Dios, deberemos fijarnos no en el
simbolo de los Doce, sino en la composicidon del circulo de sus dis-
cipulos. Y precisamente ahi se pone de manifiesto que Jesus, con
una libertad sorprendente y sin tener en cuenta los estereotipos vi-

81 Cf P Billerbeck Kommentar(cf nota48)vol IV 44-4¢F
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gentes en la sociedad judia de entonces, integré mujeres en el cir-
culo de sus discipulos. Marcos informa al final de la escena de la
crucifixion que Jesus estuvo acompariado no sélo por discipulos,
sino tambien por discipulas:

Habia también unas mujeres mirando desde lejos, entre
ellas, Maria Magdalena, Maria la madre de Santiago el
menor y de Joset, y Salomé, que se seguian y le servian
cuando estaba en Galilea, y otras muchas mujeres que
habian subido con él a Jerusalén (Mc 15,40s)

Lucas, basandose en otras informaciones, modifica esta lista de
nombres. Escribe en 8,1-3:

A continuacién, iba por ciudades y pueblos, proclamando
y anunciando el Reino de Dios; le acompafiaban los Doce,
y algunas mujeres que habian sido curadas de espiritus
malignos y enfermedades. Maria, llamada Magdalena, de
la que habian salido siete demonios, Juana, mujer de
Cusa, un administrador de Herodes, Susana y otras mu-
chas que les servian con sus bienes.

Para nosotros resulta dicisiva la noticia de Mc 15,40s, mas anti-
gua. Cuando se nos dice que mujeres, de las que se mencionan uni-
camente tres nombres a modo de representacién, servian a Jesus
durante su actuacion en Galilea, se nos indica que se trata de disci-
pulas. En efecto, vimos ya antes (Il 1) que, segun la concepcién ju-
dia, el discipulo estaba junto a su maestro en postura de ayuday de
servicio. Pero hay otro detalle mas importante: Marcos utiliza el ver-
bo akolouthein (seguir). Por consiguiente determina el aconteci-
miento subyacente al servir con el mismo término que caracteriza,
en el lenguaje de la iglesia primitiva, la existencia de los discipulos
de Jesus Y de aqui sélo cabe extraer una consecuencia’ Jesus lia-
mé también mujeres y las puso al servicio del Reino de Dios.

Al circulo de discipulos de Jests, pertenecen, pues, hombres y
muyeres. Pero el circulo de los discipulos es, segun la voluntad de
Jesus, ya el inicio del escatoldgico pueblo de Dios. En él debe ha-
cerse visible, a titulo de representacion, el rostro deseado para la
comunidad del verdadero Israel. Con la integracion de mujeres en el
circulo de quienes le siguen, Jesus pone de manifiesto que, en el
nuevo orden del Reino de Dios, que se hace realidad en el escatolo-
gico pueblo de Dios, no cabe ya desconsideracion alguna de la mu-
Jer, como tampoco de los pobres, de los fracasados ni de los nifios.

¢Mantuvo la iglesia primitiva este programa? Al menos Pablo
toco el tema en su teologia, con su peculiar estilo, e incluso lo pro-
fundizé. Asi, leemos en Gal 3,26-29
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Pues todos sois hijos de Dios

por la fe en Cristo Jesus.

En efecto, todos los bautizados en Cristo
os habéis revestido de Cristo.

ya que no hay judio ni griego;

ni esclavo ni libre;

n1 hombre ni mujer,

ya que todos vosotros sois uno en Cristo Jesus
Y si sois de Cristo,

ya sois descendencia de Abraham,
herederos segun la promesa.

Es importante contemplar la decisiva afirmacion del ver’siculo 28
en su contexto. Precisamente por eso hemos citado tambien el con-
texto. Este pone de manifiesto iInmediatamente que no se trata dela
humanidad en general, sino de la descendencia de Abraham, de
aquellos que tienen verdadera filiacion (cf. II'I 1). En una palabra: se
trata del pueblo de Dios, caracterizado aqui claramente como uni-
dad en Cristo Jesus. Y esto es tanto como decir que se trata de la
iglesia. Ella es el verdadero, el escatologico pueblo de Dios gue
nace a la vida a través de la fe y del bautismo . Aquellos que creen
en Cristo y se insertan en su cuerpo mediante el bautismo (el texto
dice: revestirse de Cristo), pasan a ser en Jesucristo una nueva co-
munidad en la que estan eliminadas las contraposiciones vigentes
en las restantes sociedades. En 1 Cor 12,12s aparece con mayor
clandad aun la idea del cuerpo, entretejida con el tema del Espintu

Pues del mismo modo que el cuerpo es uno, aungue tiene
muchos miembros, y todos los miembros del cuerpo, no
obstante su plurahdad, no forman mas que un solo cuer-
po, asi también Cristo. Porque enun sololEspmtu hemos
sido bautizados todos, para no formar mas que un cuer-
po, judios y griegos, esclavos y libres. Y todos hemos be-
bido de un solo Espintu.

Como en Joel 3, el Espirttu crea el nuevo orden. Sélo mediante
el escatologico don del Espiritu, derramado abundantemente, pue-
de realizarse la nueva comunidad, que escapa a las posibilidades
humanas. Sélo en el Espiritu es posible desmontar las barrerqs na-
cionales y sociales, los intereses de grupo, las diferencias jerarqui-
cas y el predominio de un sexo concreto. En ese nuevo orden es im-
posible trazar una separacién entre lo religioso y o social. Cuanto
sucede «ante Dios» en el ambito de la fe, tiene consecuencias socia-
les Inmediatas en la iglesia, porque el pueblo de Dios o el cuerpo de
Crnisto, laiglesia, es una realidad social.
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Ast pues, Pablo no habla en Gal 3,28y 1 Cor 12,13 de laigualdad
de todos los hombres en el sentido de una ciudadania mundial ge-
neral ni dice que todos los creyentes son iguales «ante Dios». Habla,
mas bien, de la «irrupcion del nuevo mundo de Dios acaecida en
Cristo, irrupcidn que ha comenzado ya en la comunidad»®y que tie-
Be unas consecuencias soclales concretisimas para el pueblo de

10S.

Tendremos que decir que en Gél 3,28 y 1 Cor 12,13 se toca la
profecia de Joel y la praxis del Reino de Dios de Jesls con una osa-
dia desconcertante. Y habra que afirmar también que no es s6lo un
programa lo que se formula aqui. Tras los textos citados (a los que
deberiamos anadir Col 3,10s) estd la praxis concreta de las paulinas
comunidades de mision

Ya no hay judio ni griego. No es en modo alguno necesario mos-
trar agui como luché Pablo para que también los cristianos venidos
de la gentilidad incircuncisa estuvieran integrados plenamente en el
pueblo de Dios. En este sentido, Pablo llevo a término, de forma ra-
dical, lo iniciado porlos helenistas ya antes de él (cf. Hech 11,19-26)
Y echa en cara a Pedro su conducta inadecuada cuando éste trata
de prohibir la comunién de mesa con los cristianos gentiles, practi-
cadaya en Antioquia (Gal 2,11-21). Para Pablo, este comportamien-
to de Pedro pone en entredicho, junto a otras muchas cosas, [a uni-
dad de la iglesia en el sentido de Gal 3,28. Para Pablo, aquella con-
ducta de Pedro es algo asi como la construccién de un muro de se-
paracion entre judios y griegos.

Pero Pablo no se mitd a defender tenazmente la libertad de los
cristianos gentiles fieles ala Ley, sino que se esforzé en poner clara-
mente de manifiesto la comunién eclesial con los cristianos judios
fieles ala Ley, en Judea. Signo concreto de esta comunién fue para
él la colecta en favor de los pobres de Jerusalén (Gal 2,9s), ala que
él dedico muchisimo tiempo (cf. 2 Cor 8s) y que llegd a costarle la
vida. La existencia entera de Pablo puso de manifiesto una verdad-
«Yano hay judio ni gentil».

Tampoco lafrase: Ya no hay esclavo ni libre quedd en el plano de
la pura teoria. Sin duda, Pablo jamas intenté atacar desde un plano
social la antigua institucion de la esclavitud. No solo carecia de toda
posibilidad para entablar tal lucha, sino que, ademas, ésta no enca-
faba en su intencion. En cambio, la comunidad era decisiva para él.
Alli donde la comunidad se congregaba como comunidad, alli don-

82 E S Gerstenberger W Schrage, Frau und Mann (Biblische Konfrontationen)
Stuttgart 1980 123
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de se presentaba como el escatoldgico pueblo de Dios, debia estar
completamente ausente la distincidn esclavo-hibre En las cartas
paulinas no se nos dice cémo se traducia esto a la practica porque
las comunidades lo conocian perfectamente bien. Con todo, la Car-
ta a Filemon nos ofrece un punto de apoyo:

De casa del cristiano Filemon se habia escapado un esclavo lla-
mado Onésimo. Este busco cobijo en Pablo, quien lo convirtié a la
fe cnstiana. Aungue Pablo habria mantenido gustoso a Onésimo
consigo, lo devuelve a su amo, «Y no como un esclavo, sino como
algo mejor que un esclavo, como querido hermano» (Fim 1s). El que
Onésimo haya sido bautizado entre tanto no ha cambiado su situa-
c16n de esclavo, pero si ha producido un cambio decisivo su condi-
c16n nueva de «<hermano» de Pablo y de Filemon. En adelante, One-
sImo «es equiparado por completo a su sefor en el servicio al evan-
gelio»®3. Participa en las reuniones de la comunidad doméstica de
Fitemon (Fim 1s), e intercambia con su sefior el beso fraterno en las
celebraciones eucaristicas de esta comunidad doméstica®. Sin
duda, esto tiene unas repercusiones que transcienden las celebra-
clones eucaristicas. Filemon tratara a Onésimo como a su «<herma-
no querido», «tanto en la carne como en el Sefor» (Fim 16). Esto sig-
nifica: no sélo en el ambito de la fe y de la comunidad, sino, ademas,
en la convivencia de cada dia.

Aungue el Nuevo Testamento nos cuenta muy poco sobre |a
convivencia concreta de esclavos cristianos con sus sefores cris-
tianos 85, jamas se negd la completa equiparacion de los esclavos
en el ambito de la comunidad. Parece que no se dio conflicto alguno
en esa esfera. Si se afade a esto que en las comunidades cristianas
de los tres primeros siglos hubo, sorprendentemente, muchos cris-
tianos y que se les nego los cargos jerarquicos supremos®, enton-
ces se ilumina ante nosotros algo del nuevo orden escatologico del
Reino de Dios

83 H Gulzow, Christentum und Sklaverer in den ersten drer Jahrunderten, Bonn
1969, 40

84 Cf P Stuhlmacher Der Brief an Philemon (EKK 18), Zurich/Neukirchen-Viuyn
21981, 42

85 Efectivamente, en los textos 1 Cor 7 17-24, Col 3,22 - 4,1,Ef6,5-9, 1 Tim 6,1s
Tit 2,9s, 1 Pe 2,18-25 se trata en gran parte de parenesis de esclavos, pero apenas si
suministran informacion alguna sobre nuestra pregunta especial, excepto 1 Tim 6,2

86 Cf A von Harnack Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ers-
ten drer Jahrhunderten, vol |, Leipzig ®1915, 174-178 J Gnilka Der Philemonbrief
(HThK X4), Freiburg 1, Br 1982, 78-80 en el amplio y valloso excurso «Los esclavos en
la antiguedad y en el cnistianismo primitivos
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Recientemente, se ha vuelto a propalar con renovada crudeza el
viejo reproche de que Pablo fue infiel al ndcleo de su mensaje de la
Justificacion al no arremeter en los ambientes paganos contra la an-
tigua sociedad defensora de la esclavitud y su llamado orden so-
cial®”. Pero este reproche desconoce por completo aquel principio
fundamental de teologia biblica con el que hemos topado en repeti-
das ocasiones: sin duda, la meta Gltima es el cambio escatoldgico
de la totalidad del mundo, pero esta mutacién presupone que el
pueblo de Dios viva antes en su interior la nueva realidad. Ademas,
cuando Pablo dice que la distincion entre esclavos y libres no juega
ya papel alguno en la comunidad cristiana, las estructuras sociales
del mundo antiguo sufren profundas reprecusiones. Efectivamente,
no hay mejor forma de atacar los sistemas asociales y corruptos de
una sociedad dominante que formando en medio de ellas una con-
tra-sociedad. Entonces, ésta —con su simple existencia— ataca
con mas eficacia las viejas estructuras que todos los programas
?ara un cambio general del mundo que nada cuestan personalmen-
e.

Nos resta la tercera pareja de elementos contrapuestos. ya no
hay hombre ni mujer. (Acaso no es patente que las comunidades
neotestamentanas tuvieron resultados muy poco brillantes al me-
nos en este punto? ;No han cerrado constantemente a las mujeres
el acceso a los ministerios eclesiales?

Hay que admitir que alli donde se forma el ministerio eclesial cla-
sIco, concretamente el episcopado, la mujer queda excluida desde
un principio. Al ministerio de los obispos corresponde el de los pres-
biteros en el cnistianismo judio. Y también aqui es altamente dudoso
que una mujer haya ejercido alguna vez como «Anciana». Cuando se
desarroll6 el triple ministerio clasico obispo, didcono, presbitero, ia
mujer participd exclusivamente del diaconado; y esto, so6lo en
Oriente, no en Occidente®. Se sigue discutiendo todavia cuando se
produjo la prohibicion de que las mujeres hablaran o ensefiaran en
publico en las reuniones de la comunidad. La respuesta depende de
si se entiende 1 Cor 14,34 como una interpolacion tardia en la Pri-
mera Carta a los corintios o no. Hay detalles que hablan en contra de
la autenticidad de este pasaje, sobre todo 1 Cor 11,5. En cualquier
caso, las Cartas pastorales subrayan a finales del siglo | que no esta
permitida a la mujer la ensefianza publica (1 Tim 2,11s). Es probable

87 Hace este reproche, sobre todo, S Schulz, Gott is kein Skiavenhalter Die Ges-
chichte einer verspateten Revolution, Zurich/Hamburg 1972

88 Para el diaconado de la mujer desde la perspectiva neotestamentena, cf G
Lohfink, Weibliche Diakone im Neuen Testament Diakoma 11 (1980) 358-400
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que esta delimitacion frente a la gnosis, absolutamente necesana
para la vida de la iglesia, tuviera bastante que ver con aquella deter-
minaciéon. De cualquier manera, se puede afirmar que el punto del
programa de Gal 3,28 que se refiere a la mujer no se lieva a la practi-
cayaenelsiglo Il

Pero este resultado negativo no debe llevarnos a pasar por alto
el ttempo inicial de la iglesia. La mujer desempenia un papel comple-
tamente distinto en las primeras décadas. En aquellos primeros
tiempos era todavia posible que las mujeres actuaran como profeti-
sas sin que emergiera inmediatamente una resistencia eclesial. El
evangelista Felipe tiene cuatro mujeres que hablan proféticamente
(Hech 21,8s); ciertamente, no en su aposento, sino ante la comuni-
dad congregada. También Pablo presupone sin el menor género de
duda en 1 Cor 11,5-16 que algunas mujeres hablan proféticamente
en el culto. Y se imita a exigir gque lo hagan con la «cabeza cubierta»
{¢.con un peinado acostumbrado?). Por lo demas, Pablo considera
como evidente que nadie en la iglesia puede reglamentar al Espintu
su forma de repartir los carismas que regala en la iglesia (1 Cor
12,11). ;Qué le mpide regalar el carisma de la profecia también a
mujeres? Para valorar adecuadamente el fenémeno de la profecia
femenina en laiglesia pnimitiva hay que tener presente también: pro-
fecia es entonces mucho mas que simple vaticinio. Es también pro-
fecia la interpretacion del presente, condenacion, exhortacién, con-
solacién, proclamacion de la voluntad de Dios, movimiento de la co-
munidad hacia una meta determinada, querida por Dios. Por consi-
guiente, el amplio espectro de la actuacion profética abarca hastalo
que llamamos hoy guia de la comunidad.

Tan importante como la actividad profética de mujeres en laigle-
sia primitiva es el servicio de matrimonios que misionan. Hay que
mencionar a Pedro y a su esposa (1 Cor 9,5), Aquilay Prisca (Rom
16,3-5), Andronico y Junia (Rom 16,7). El mayor numero de nuestras
noticias al respecto se refiere a Aquilay Prisca®. Sus nombres apa-
recen citados siempre de forma conjunta. Esto quiere decir que am-
bos trabajaron activamente en la mision. Su fidelidad y espiritu de
sacrificio debieron de suponer una ayuda extraordinaria para la mi-
s16n paulina, hasta el punto de que Pablo puede llegar a decir que
todas {!) las comunidades de cristianos venidos del paganismo de-
ben estaries agradecidas (Rom 16,4). Y califica expresamente a am-
bos como sus «colaboradores» (Rom 16,3). Y es significativa su

89 Para Aquila y Prisca, cf W H Ollrog, Paulus und seine Mitarbeiter Untersu-
chungen zu Theore und Praxis der paulinischen Mission (WMANT 50), Neukirchen-
Viuyn 1979, 24-27
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costumbre de mencionar a Prisca en muchas ocasiones defante de
su mardo®. H. J. Klauck®! dice atinadamente: «No debemos enten-
der eso como simple muestra de cortesia... Se invierten las costum-
bres antiguas. Y esto pone de manifiesto la especial significacion de
aquella mujer para la mision cristiana primitiva. Ella despliega su
ampha actividad desde su comunidad doméstica.»

Andronico y Junia son otro matrimonio mencionado en la lista de
saludos de Rom 16%. Como en el caso de Aguilay Prisca, se trata
de judeocristianos. Pablo dice de ellos que llegaron a la fe antes que
él, y los califica como «ilustres entre los apdstoles» (Rom 16,7). Y
esto no se puede explicar sino diciendo que, en ellos (como en Pa-
blo} la conversion y el llamamiento coincidieron. Evidentemente,
ambos pertenecieron a aquel grupo mas amplio de apostoles que,
segun 1 Cor 15,7, fueron destinatarios de una aparicion del Resuci-
tado. Misionaron juntamente con Pablo durante algiin tiempo (. des-
de Antioquia?) y fueron hechos pristoneros en algiin momento jun-
tamente con él (Rom 16,7).

Los Padres de la iglesia consideraron sin excepcion a Junia
como apostol femenino. A partir de la Edad Media, se interpretd su
nombre, con frecuencia creciente, como nombre de varon porque
no se gueria admitir que una mujer hubiera sido apdstol en los pri-
meros trempos de la iglesia y fuera calificada por Pablo como «llus-
tre entre los apostoles»

Precisamente Prisca y Junia pueden poner de manifiesto que la
actividad misionera desplegada por algunas mujeres en el siglo | en
modo alguno se imité a servicios de caridad o se desarrolio en el en-
torno familiar En contra habla tambien la mencion de Evodia y de
Sintique en Flp 4,2s. Pablo llama a ambas mujeres sus «copartici-
pes en la lucha por el evangelio». De otras mujeres, concretamente
de Maria, Trifena, Trifosa y Pérside, dice en Rom 16,12 que «se han
fatigado en el Sefior». «Fatiga» y «fatigarse» son terminos técnicos
paulinos para dar a entender un duro trabajo misionero®,

90 Cf Hech 18,18 26, Rom 16,3 2 Tim 4,19

91 H J Klauck, Hausgemeinde und Hauskirche im fruhen Christentum (SBS 103},
Stuttgart 1981,26

92 Para lo siguiente, cf B Brooten <Juma hervorragend unter den Apostein»
(Rom 16 7) en E Moltmann-Wendel (ed ) Frauenbefreiung Biblische und theologische
Argumente Munchen/Mainz 21978, 148-151 ademas, G Lohfink, Weibliche Diakone
(cf nota 88) 391-345

93 Cf W H Oilrog Paulus (¢t nota 89) 75
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Haremos, pues, bien en no infravalorar el papel de la mujer en el
trabajo misionero paulino ni en la mision de los cristianos gentiles en
general. El caprtulo 16 de fa Carta a los romanos arroja luz sorpren-
dente sobre un campo del que ninguna otra fuente nos ofrece infor-
mactones. Partiendo de cuanto nos dice Pablo ahi como de pasada,
podemos suponer con seguridad que SUpo ganar a un gran numero
de colaboradoras para su miston. Esto nos permitira apreciar los ca-
nsmas de la mujer al servicio de la predicacion del evangelio, y a en-
tender en toda su amplitud el programa formulado por él en Gal
3,28' «Ya no hay ni hombre ni mujer».

La realizacion, al menos aproximada, de Gal 3,28 en las comuni-
dades de mision paulinas no se debio solo al ejemplo del Apostol y
a la estructura carismatica de sus comunidades, sino a que 10s cris-
tianos se encontraban entonces en comunidades domesticas relati-
vamente pequefas para celebrar el culto. P. Stuhimacher dice ati-
nadamente®: «No se deberia infravalorar la importancia de las co-
munidades domésticas del cnistianismo primitivo Pablo mismo vi-
vIO y ensefio en comunidades domésticas, e incluso fundo algunas
En su opinién, no sélo en las comunidades grandes, sino también en
las comunidades domesticas es donde las barreras sociologicas y
etico-religiosas entre judios y gentiles, libres y esclavos, hombresy
mujeres, ricos y pobres, cultos e incultos, tan profundas en la anti-
guedad, podian ser rotas. Y también en esas comunidades domeés-
ticas podia florecer la nueva vinculacion de todos con Cristo como
el Sefor (Gal 3,27, 1 Cor 1,26s; 12,12s). En linea con esta realidad,
las comunidades domésticas fueron los entornos en los que, a tra-
vés de la celebracion de la Cena del Sefior, crecto el Gnico y plurifor-
me cuerpo de Cristo, la comunidad de los reconciliados. En la medi-
da en que se lograba esto, se podia hablar de la comunidad como
«nueva creacion», como signo precursor del nuevo mundo de Dios,
de la obligacion y realidad de una nueva vida (Gal 6,15s; Rom 6,4) »

4. Lapraxis de la «convivencia»

En este momento nos interesa ver, mediante el examen del epis-
tolario del Nuevo Testamento, st la praxis del Reino de Dios de Jesus
continuo en laiglesia pospascual. En el capitulo anterior se ha pues-
to de manifiesto que la intencidn de Jesus de convertir el desgarra-
doy enfermo pueblo de Dios en una sociedad reconciliada se conti-

94 P Stuhlmacher, Brief an Philemon (cf nota 84) 74
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nuo en la convivencia de judios y griegos, de esclavos y libres, de
hombres y mujeres de las comunidades paulinas de mision.

Tratamos de ver ahora si esa convivencia prosiguid mas alla de
Gal 3,28 Podriamos hacer ese estudio sirviéndonos del concepto
de comunion (koinonia)®®, tan importantisimo en la iglesia primitiva.
Sin embargo, vamos a partir de otro concepto completamente dis-
tinto; o mejor, de un fendmeno linguistico totalmente diverso que
permite trazar con mas precision los perfiles de la convivencia que
el concepto de la communio eclesial. Se trata de la expresion de re-
ciprocidad «uno(s) a otro(s)» (allelén)®® El Diccionario de Teologia
del Nuevo Testamento, de Kittel-Friedrich, que trata algunas prepo-
siclones por separado, no ha dedicado un articulo a allélon aunque
esta expresion delata una buena parte de la teologia de la comuni-
dad del cristianismo primitivo. Vamos a considerar una lista que no
tiene la pretension de ser completa®’.

estimando en mas cada uno a los otros (Rom 12,10)
tened un mismo sentir los unos para con los otros
(Rom 12,16)

acogeos mutuamente (Rom 15,7)

amonestaos mutuamente (Rom 15,14)

saludarse los unos a los otros con el beso santo (Rom 16,16)
esperar |0s unos a los otros (1 Cor 11,33)

preocuparse lo mismo los unos de los otros {1 Cor 12,25)
servirse por amor fos unos a los otros (Gal 5,13)
ayudarse mutuamente a llevar las cargas (Gal 6,2)
consolarse mutuamente (1 Tes 5,11)

edificarse los unos alos otros (1 Tes 5,11)

VIVIr en paz unos con otros (1 Tes 5,13)

hacer mutuamente el bien (1 Tes 5,15)

soportarse unos a otros por amor (Ef 4,2)

ser bondadosos y compasivos unos con otros (Ef 4,32)
ser sumtsos os unos a los otros (Ef 5,21)

soportarse unos a otros y perdonarse mutuamente
(Col 3,13)

956 Cf Hech2,42,Rom 15,26,2Cor 8,4,9,13,Gal2,9,FIp2,1,Heb 13,16,1Jn 1,3 7

96 En lugar del pronombre reciproco allelon pueden aparecer en el Nuevo Testa-
mento tambien en ocasiones heautos (Ef 4,32, Col 3,13 16, 1 Tes 5,13, Heb 3,13, 1 Pe
4,8 10 0 heis ton hena (1 Tes 5,11)

97 Los restantes lugares son Rom 1,12, 12,5 10, 13,8, 14,19, 15,5, 1 Cor 16,20, 2
Cor 13,12,Ef4,2532,FIp2,3,Col 3 14,1 Tes 3,12,4 9 18,2 Tes 1,3, Heb 10,24, 5 14, 1
Jn31113 471112,2Jn5
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confesarse mutuamente los pecados (Sant 5,16)

orar los unos por los otros (Sant 5,16)

amarse sinceramente los unos a los otros como
hermanos (1 Pe 1,22)

ser hospitalanos unos con otros sin murmurar (1 Pe 4,9)
revestirse todos de humiidad (1 Pe 5,5)

estar en comunion unos con otros (1 Jn 1,7)

La Iista pone de manifiesto enseguida que la estructura inguisti-
ca del «unos a otros» («mutuamente») de la iteratura epistolar neo-
testamentaria tiene su puesto en la exhortacion (paréaclesis). El uso
de la expresion que nos ocupa es especialmente frecuente y variado
en las cartas auténticas de Pablo y en aguellas otras que estan en la
tradicion paulina (Ef, Col, 1 Pe). Sélo encontramos una excepclon
en las cartas pastorales (1 Tim, 2 Tim, Tit), allelon no aparece una
sola vez en sentido positivo. Esto indica claramente que la respon-
sabilidad reciproca de los miembros de la comunidad, tan impor-
tante para Pablo, no se toca en las cartas.

Para llustrar mas la rica tematica del mutuamente en la eclesiolo-
gla neotestamentana, tomaremos de nuestra lista una formula con-
creta. «edificarse los unos alos otros» (1 Tes 5,11).

Tras el termino «edificacidon» (oikodome/otkodomein) se escon-
de uno de los conceptos mas importantes del Nuevo Testamento®,
concepto que adquirird un puesto extraordinariamente relevante en
el pietismo. Ahora bien, en el pietismo se abné paso tambien una
tendencia que redujo de manera individualista el concepto aphcan-
dolo exclusivamente a la vida interior religiosa de la personalidad
cnistiana. Por el contrario, cuando Pablo utiliza el término edifica-
cion, piensa en la comunidad local en la que se le presentaba la igle-
sia a él. Mediante el concepto edificacién se podria desarrollar una
buena parte de la eclesiologia paulina.

El uso cristiano del término edificacion hunde sus raices en el
Antiguo Testamento, espectalmente en Jeremias El binomio «edifi-
car-destruir» es como una especie de hilo conductor (cf. Jer 1,10).
Dios puede edificar pueblos, pero tambien puede destruirlos (Jer
12,14-17). Pero, sobre todo, Dios edificard a Israel tras el exilio con-
virtiéndolo en una comunidad nueva:

98 En lo que viene a continuacion soy deudor agradecido del trabajo de Ph Viel-
hauer OIKODOME Das Bild von Bau in der christlichen Literatur vom Neuen Testament
bis Clemenes Alexandrinus, en 1D , Otkodome Aufsatze zum Neuen Testament, vol 2
(TB 65), Munchen 1979 1-168
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He aqui que dias vendran —oraculo de Yave—

en gue sembrare la casa de Israel y la casa de Juda

de simiente de hombres y ganados.

Entonces, del mismo modo que anduve presto contra
ellos

para extirpar, destrurr, arruinar, perder y dafar,

asi andaré respecto a ellos para

reconstruiry replantar —oraculo de Yavé—.

(Jer 31,27s).

El texto habla de «construir», no de dar vida, y refiere Inmediata-
mente al pueblo de Dios. Todo esto aparece con mayor claridad en
el discurso de Dios recogido en Jer 24,5-7.

...asi me interesaré en favor de los desterrados de Juda
que yo eché de este lugar al pais de los caldeos.
Pondre la vista en ellos para su bien,

los devolveré a este pais,

los reconstruiré para no arrancarlos.

Les daré corazon para conocerme,

pues yo soy Yavé.

Ellos seran mi pueblo

y yo seré su Dios,

pues volveran a mi con todo su corazén

Como se ve claramente en el encabezamiento de la Carta a los
romanos (1,1-7)yen Gal 1,15, Pablo entiende su llamamiento a la luz
de la vocacion de Jeremias. Y toma de Jer 1,4-10 la formula edificar
y destruir. El ha recibido del Sefior la autoridad para «edificar, no
destruir» la comunidad de Connto (2 Cor 10,8; 13,10). Su oficio
apostolico consiste en edificar comunidades. En este quehacer, Pa-
blo distingue entre poner los cimientos de las comunidades y su
pqstenor edificacion. Otros llevaran a cabo el resto de la construc-
cion. Su tarea consiste en echar el cimiento, que es Cristo (1 Cor
3,6.10; Rom 15,20).

Recordemos la intencidn de Jesus de reunir a Israel (cf. | 1-8).
Parece que el concepto paulino de edificacién de las comunidades
traduce con absoluta precision la reunion de Israel de Jesus. Jests
se habria basado principaimente en Ezequiel mientras que Pablo
utiizo principalmente Jeremias. Jesus sabe que es Dios mismo
quienreune asu pueblo (Mt 6,9). Y, no obstante —ése es su misteno—
él mismo reune a Israel (Mt 12,30; 23,37). Exactamente 1gual sabe
Pablo que la traida de los gentiles es la gran obra escatoldgica de
Dios (Rom 14,20; 15,18; 1 Cor 3,9). Y, sin embargo, la edificacion de
las comunidades de cristianos venidos de la gentilidad es su tarea
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apostolica fundamental. Tanto a Jesus como a Pablo les preocupa
la reunion o la edificacion del pueblo de Dios que sera erigido defini-
tivamente ahora, en el tempo escatologico, segun la irrenunciable
voluntad de Dios.

Todo lo dicho deberia haber mostrado con suficiente claridad
que edificacton no apunta al individuo que debe madurar su perso-
nalidad espirutual Se refiere alaiglesia, que existe para Pablo en ias
comunidades locales concretas Ph. Vielhauer lo dice bellamente®

«Meta de los caminos de Dios no es el individuo piadoso, sino la
Iglesia Universal, Una y Santa en el sentido escatologico, radical y
pregnante, del Nuevo Testamento: su creacion y conservacion, su
promocion y realizacion. Eso es lo que Pablo designa con orkodo-
mein.»

LLama, sin embargo, poderosamente la atencion lo poco que
Pablo habla de su autoridad apostolica para edificar comunidad. Se
refiere a este punto s6lo cuando es obligado a ello por sus adversa-
rnos (por ejemplo en Corinto) (cf. 2 Cor 10,7-9, 13,10). Con mayor fre-
cuencia habla de edificacién en conexion con la responsabilidad re-
ciproca de todos en la comunidad.

Esta responsabilidad mutua de todos se pone de manifiesto, por
ejemplo, en el culto E! culto de entonces presenta una variedad de
formas en las que la comunidad puede participar y en las que se
ejercen los carnsmas mas diversos:

Cuando os reunis, cada cual puede tener un salmo, una
instruccion, una revelacion, un discurso en lenguas, una
interpretacion (1 Cor 14,26).

Plantea aqui una dificultad el discurso en lenguas, la glosolalia.
Es la alabanza de las grandes acciones de Dios en lenguaje extatico,
ininteligible. Quien habla en lenguas en el culio, se enrniquece perso-
nalmente. Pablo dice: se edifica a st mismo, pero los otros no sacan
provecho alguno. Porque nadie le entiende. Por el contrario, quien
habla proféticamente, se expresa de manera inteligible, «edifica, ex-
horta, consuela» (Cor 14,2-3). Pablo exige una celebracion iturgica
ordenada de manera que edifique comunidad (14,26). Sélo se per-
mutiran oraciones extaticas cuando exista la posibilidad de interpre-
tarlas a continuacidn para provecho de todos (14,13.27s). Pero in-
cluso cuando se trata de locucion profética, no deberan hablar to-
dos alavez, sino uno tras otro; a fin de que esa locucion resulte inte-
Iigible para los demas (14,29-33).

99 Ph Vielhauer, OIKODOME (cf nota 98) 108
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Todo lo dicho indica claramente que la edificacion de la comuni-
dad reunida para celebrar el culto no es tarea exclusiva del presi-
dente de la reunion (Pablo no dice ni una sola palabra acerca de tal
presidente en 1 Cor 14), sino que es tarea de cuantos se han reuni-
do. Naturalmente, no se puede alcanzar esa meta sin una forma de
culto altamente comunicativa. Por eso precisamente Pablo se es-
fuerza para que se dé en el culto una grandisima comunicacion edi-
ficante. Quiere que los participantes en el culto se esperen unos a
otros, se saluden, se den animo mutuamente, se consuelen, se co-
rrijan mutuamente, se adoctrinen unos a otros y tengan preocupa-
c16n por los demas. En otros términos la lista que hemos confeccio-
nado al comienzo de este capitulo se refiere no sélo a la cotidiani-
dad de los cristianos de entonces, sino, en buena parte, al compor-
tamiento en el culto, tal como Pablo lo espera y desea.

Pero la mirada a 1 Cor 14 es algo asi como mirar a otro mundo.
St Pablo se sentia tan desdichado a causa de una glosolaha que
destruia la comunicacidn, ¢qué diria de la mayoria de nuestras mi-
sas dominicales, en las que apenas se da comunicacion social? ;En
qué celebracion hiturgica existe la posibilidad de que uno cualquiera
de los asistentes edifique al resto de la comunidad mediante una en-
sefianza, una intuicién regalada por el Espintu, con un «<nuevo» sal-
mo (compuesto por él mismao)?

Hay que decir todavia algo mas. Incluso formas de comunica-
c16n ritualizadas, como el reciproco saludo de paz de la comunidad,
suscitan indiferencia o, Incluso, rechazo. (Qué diria un «domingue-
ro» si le mvitaran en la celebracion litirgica a darse la paz segun la
costumbre de las comunidades primeras: «Saludaos los unos a los
otros con el beso santo» (Rom 16,16; 1 Cor 16,20; 2 Cor 13,12; 1 Pe
5,14)?

Si pretendemos ser Justos, deberemos sefialar que la nueva for-
ma de darse la paz fue recibida también en algunos ambientes con
entusiasmo. Tras ese entusiasmo se esconde la nostalgia de una
celebracion itirgica mas humana, mas comunicativa. Ambas reac-
clones, la de rechazo y la de entusiasmo, ponen de manifiesto que
nuestra celebracion Iitdrgica tiene bastantes puntos flacos. No pro-
ducen «convivencia», reciprocidad, sino vidas paralelas. Y la inhibi-
c16n comunitaria que se observa en nuestras celebraciones litGrgi-
cas es, a su vez, sefial de que, en nuestras comunidades no funcio-
na la comunicacion fuera de la celebracién. Se da, a lo sumo, en for-
ma bastante atrofiada. Cuanto aparece en la lista del principio del
capitulo se da con frecuencia en el «<ambiente privado» cristiano,
pero rara vez en el plano de la comunidad cristiana.
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Cabe pensar que las comunidades cristianas primitivas fallaban
en todo aquello a lo que exhortaba la paraclesis paulina. En esta
obra no pretendemos pintar un cuadro romantico de la iglesia primi-
tiva. Las lecturas de la Primera Carta a los corintios nos mantiene le-
jos de tal tentacion. Lo verdaderamente peligroso no es nuestra cul-
pa y nuestros fracasos. El verdadero mal consiste en no tomar con-
clencia del desfase existente entre lo que la comunidad y el pueblo
de Dios del Nuevo Testamento deberian ser y lo que son en realidad.
Pensamos que es normal, tal vez incluso voluntad de Dios, la reali-
dad de nuestras grandes comunidades, bien administradas, pero
anonimas y carentes de comunicacidon. Ni siquiera caemos en la
cuenta de que es absolutamente imposible que este tipo de parro-
guias cumplan exigencias elementales de la vida comunitaria exigt-
da en el Nuevo Testamento. Es imposible, por eiemplo

Tener un mismo sentimiento los unos para con los otros
(Rom 12,16)

Preocuparse los unos de los otros (1 Cor 12,25)
Edificarse los unos a los otros (1 Tes 5,11)

Confesarse mutuamente los pecados (Sant 5,16)
Amonestarse mutuamente (Rom 15,14)

Detengamonos por un momento en la ultima expresion amo-
nestarse mutuamente. Pablo escribe a la comunidad de Tesalonica
«Os exhortamos, asimismo, hermanos, a que amonestels a los que
viven desconcertados» (1 Tes 5,14). El contexto pone de manifiesto
que Pablo exhorta contra los equivocos y las exageraciones. Lo ve-
mos precisamente en la continuacion del mencionado texto de Pa-
blo:

Animad a los pusilamimes,
Sostened a los «débiles»
Sed pacientes con todos.

Todo esto no cambia en modo alguno la afirmacion de que Pablo
considera la amonestacién reciproca dentro de la comunidad cris-
tiana como absolutamente vital. Esta misma necesidad se despren-
de de Rom 15,14:

Por mi parte, estoy persuadido, hermanos mios, enlo que
a vosotros toca, de que también vosotros estéis lienos de
buenas disposiciones, henchidos de todo conocimiento,
y capacitados también para amonestaros mutuamente.

Finalmente, Gal 6,1'% demuestra cuan arraigada esté en la para-
clesis de Pablo la correccion reciproca:

100 Gf tambien los reflejos de la praxis paulinaen 2 Tes 3,15y 1 Tim 5,20
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Hermanos, aun cuando alguno incurra en alguna falta, vo-
sotros, los espintuales, corregidle con espiritu de manse-
dumbre, y cuidate de ti mismo, pues también tu puedes
ser tentado

Pablo distingue aqui cuidadosamente: cada uno para si (singu-
lar) debe examinar su propia conciencia. Todos, en cambio (plural),
deben corregir al hermano o ala hermana para que vuelva al camino
recto. Y pueden hacerlo porque todos son espirituales. Y vemos una
vez mas cuan en serio se tomo en laiglesia primitiva el cumplimiento
de Joel 3. La comunidad entera ha recibido el Espiritu. Esto le da de-
recho y le capacita para corregir a quienes se han hecho culpables
y para guiarlos a la conversion.

Pero la praxis de la correccion reciproca no solo se encuentra en
las comunidades paulinas. Basamos esta afirmacion en textos
como Sant 5,19s y Didaje 15,3 En Mt 18,15-17 se regula en un pro-
ceso de tres escalones el camino de la correcion fraterna primero,
debe tener lugar la exhortacién privada. Si esta no tiene exito, en-
tonces se procedera a corregirlo en presencia de uno o dos testtgos.
Y, st tampoco entonces se consigue nada, se le exhortara ante la co-
munidad entera.

Los textos resefiados indican claramente que, en laiglesia primi-
tiva, la transgresién grave de un miembro de la comunidad no era
considerada como asunto privado que el transgresor debiera arre-
glar exclusivamente con Dios. Por el contrario, existia el convenci-
miento de que tal transgresion pesa sobre toda la comunidad, dana
a la comunidad, se apunta en el DEBE de ésta '°'. Indudablemente,
tal visidn del pecado presupone una intensisima conciencia de co-
munidad.

Debemos tener en cuenta, ademas, que la correccidn correcta
exige mucho del corrector: por ejemplo, la valentia de permitir ser
corregido; pero tambien la conviccion de que, en una comunidad
verdaderamente fraterna, no es posible despreocuparse de los con-
flictos o taparlos artificialmente; que es preciso aclararlos y solucio-
narlos. La valentia de corregir a otros de manera fraternal y la humil-
dad para permitir ser corregido es uno de los indicios para saber si
se trata de una comunidad auténtica, de si existe conciencia de co-
munidad.

Como al hablar de la edificacion reciproca, se nos permitira for-
mular la pregunta: ;se lleva a cabo hoy en las comunidades parro-

101 Cf N Brox, Fruhkirchliche und heutige Note mit der christichen Gemeinde
Diakonia 11 (1980) 364-384, aqui 369 s
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quiales de las confesiones cristianas algo asi como la correccion
fraterna? Si la respuesta es negativa, (por qué no se da? (No se de-
bera a la falta de conciencia de ser una comunidad delante de Dios,
en la que todos son responsables de los demas, que tiene una histo-
ria comun de salvacion y perdicion?

Cuando consideramos atentamente el termino allélon, encon-
tramos en el algo que tal vez resultaba insospechable en un primer
momento. un criterno solido para juzgar de la realidad de la comuni-
dad Lalista que hemos enumerado al comienzo de este capitulo ja-
mas podra merecer el calficativo de intranscendente. Implica una
opcion fundamental eclesiologica. Tras ella se esconde, en ultimo
termino, la intencion de Jesls de reconducir otra vez el pueblo de
Dios a una comunidad verdadera.

5. El amor fraterno

A cuantos le siguen por Palestinay, por consiguiente, han aban-
donado sus familias, Jesus promete ya ahora, en este tiempo, una
compensacion cien veces superior: Dios es su Padre desde ese mo-
mento (Mt 23,9); y tendran madres, hermanos y hermanas en medi-
da sobreabundante (Mc 10,29s). Como vimos anteriormente (cf |l
3), tenemos ahi el programa de una nueva familia. Pero esta nueva
familia no abarca exclusivamente a los seguidores inmediatos de
Jesus, sino a todos los que aceptan su mensaje del reino de Dios y,
de esta manera, «hacen la voluntad de Dios»

Quien cumpla la voluntad de Dios,
ése es mi hermano, mi hermana y mi madre.
(Mc 3,35).

Desde el momento en que se hizo esta declaracidn de la nueva
familia de Jesus, un desgarro profundo recorre Israel. Las familias
se dividen. Desde ese momento,

estaran divididos el padre contra el hijo,
y el hijo contra el padre;

la madre contra la hija

y la hija contra la madre;

la suegra contra la nuera

y la nuera contra la suegra

(Lc 12,53)

Porque ahora ha comenzado en el viejo pueblo de Dios el Israel
escatolégico en el que han sido eliminadas, o al menos relativiza-
das, las antiguas estructuras familiares'%2,

102 Cf W Schrange, Frau und Mann (cf nota 82) 124
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La iglesia pnimitiva fue fiel a Jesus tambien en este punto. Conti-
nuo y profundizé el programa de la nueva familia. Papel importanti-
simo al respecto jugaron los apostoles y misioneros itinerantes de la
primera cristiandad. Ellos transmitieron de manera intensisima el ra-
dical ethos de seguimiento® y trataron de realizarlo en sus propias
vidas. Practicaban el tropous kyriou, «la forma de vida del Sefior»
(Didaje 11,8). En épocas posteriores, el ascetismo siro, los monjes
irflandeses y escoceses, los franciscanos y los dominicos tomaran
de nuevo la tradicidn de estos misioneros itinerantes y la prosegui-
ran. El programa de la nueva familia se mantendra vivo en la iglesia
através, sobre todo, del monacato.

En un primer momento, ademas de los misioneros itinerantes y
de sus simpatizantes, las comunidades domésticas del cristianismo
primero fueron el lugar propiamente dicho en el que podiarealizarse
de manera concreta la fraternidad cristiana En toda ciudad donde
vivian cristianos, habia una o varias familias que ponian sus casas a
disposicion de la comunidad para las reuniones'%4. Los propietarios
de esas casas desplegaban con frecuencia una intensa actividad
misionera (cf. Prisca y Aquila). Con su hospitalidad sacrificada,
prestaban sus casas para que se convirtieran en centro de la vida
comunitaria, también servian de punto de apoyo alos cristianos que
se encontraban de camino. Se daba hospedaje no s6lo a mensaje-
ros que viajaban por encargo de una comunidad {cf., por ejemplo,
2 Cor 8,23), sino tambien a cristianos que viajaban por motivos per-
sonales o profesionales. El dar alojamiento a «hermanos» prove-
nientes de otras comunidades jugo un papel importantisimo en la
iglesia primitiva’®s. En conjunto, hay que decir que, por aquellos
tiempos, la estructura de la nueva familia, abierta a la comunidad, se
plasmo de manera ejemplar en las familias de quienes pusieron sus
casas a disposicion de la comunidad. La hermandad se vivira de
manera concreta en el ambito de las comunidades domésticas.
Cuando Mateo dice de su comunidad:

Vosotros, en cambio, no os dejeis llamar «Rabbi»,
porque uno solo es vuestro Maestro;
y vosotros sois todos hermanos (Mt 23,8).

103 Cf W Theissen, Wanderradikahsrus Literatursoziologische Aspekte der
Uberheferung von Worten Jesu im Urchristentum, en 1D , Studien zu Soziologie des Ur-
christentums (WYNT 19), Tubingen 1979, 79-105 Theissen marca, sin embargo, un
abismo demasiado profundo entre los carismaticos itinerantes y las comunidades loca-
les Los pasos eran mas fluidos y la simpatia reciproca mayor

104 Cf Hech 12,12, Rom 16,5 23, 1 Cor 16, 15 19, Col 4,15, FIm 2

105 Cf Rom 12,13, 16,1-2, Heb 13,2, 1 Pe 4,9 Acerca deltema F J Ortkemper,
Leber aus dem Glauben Christiiche Grundhaltungen nach Rom 12-13 (NTZ 14) Muns-
ter 1980, 208-210 247

LAS COMUNIDADES NEOTESTAMENTARIAS EN EL SEGUIMIENTO DE JESUS 119

El término <hermano» no es sélo una precision eclesiolégica
esencial (iglesia como hermandad). Tras el dicho se esconde todala
praxis concreta de las comunidades: unos a otros se tratan de «her-
mano» y «<hermana». El tratamiento utilizado hoy en las sectas, en
comunidades religiosas, o para referirse a coparticipes del mismo
ministerio Jerarquico, era el tratamiento habitual en las comunidades
de la iglesia primitiva. El <hermano» y la <hermana» son los co-parti-
cipes cristianos de la misma fe.

Todo esto no representa, sin embargo, un fenémeno linguistico
nuevo. La reforma deuterondomica habia introducido ya en Israel el
tratamiento de hermano. También en las antiguas asoclaciones cul-
ticas, en Qumran y, en general, en el jJudaismo, se da el tratamiento
de «hermano» al correligionano. Por consiguiente, la novedad no
esta en el lenguaje, sino en la fundamentacién: la hermandad de las
comunidades del cristianismo primitivo se basa en la donacion es-
catologica del Espiritu. Porque la experiencia del Espintu significa,
al mismo tiempo, expenencia de la fiiacion divina, prometida para
los iempos escatologicos (Rom 8,14-16; Gal 4,5-7). Y la conciencia
de ser amados hijos e hijas de Dios los convierte, reciprocamente,
en hermanos y hermanas.

Sin duda, <hermano» y «<hermana» no son solo bellas palabras.
El espirtu de fraternidad tendra unas concreciones palpables. Es-
cuchemos una vez mas como escribe Pablo a Filemdn con motivo
del esclavo Onésimo, escapado de la casa de éste:

Por lo cual, aunque tengo en Cristo bastante libertad para
mandarte lo que conviene, prefiero mas bien rogarte en
nombre de la candad, yo, este Pablo ya anciano, y ade-
mas ahora preso de Cristo Jesus. Te ruego en favor de mi
hijo, a quien engendré entre cadenas, Onésimo, que en
otro tiempo te fue inutil, pero ahora muy utl para tiy para
mi. Te lo devuelvo, a este mi propio corazén. Yo queriare-
tenerle conmigo, para que me sirvieraen tu lugar, en estas
cadenas por el Evangelio; mas, sin consultarte, no he
querido hacer nada, para que esta buena accion tuya no
fuera forzada sino voluntania. Pues tal vez fue alejado de ti
por algun tiempo, precisamente para que lo recuperaras
para siempre, y N0 como esclavo, sino como algo mejor
que un esclavo, como un hermano querido, que, siéndolo
mucho para mi, jcuanto mas lo sera para ti, no s6lo como
amo, sino tambien en el sefor! Por tanto, si me tienes
como unido a ti, acégelo como a mi mismo. Y sien algo te
perjudicd o algo te debe, ponlo a mi cuenta Yo mismo,
Pablo, io firmo con mi puno, yo te lo pagaré... Por no re-
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cordarte deudas para conmigo, pues tu mismo te me de-
bes. Si, hermano, hazme este favor en el Sefior. |Alvia mi
corazén en Cristo! Te escribo confiado en tu docihdad,
seguro de que haras mas de lo que te pido (Fim 9-21).

Nos interesa este texto epistolar no so6lo porque presenta ante
nuestros ojos de manera concreta el tratamiento de «<hermano», uti-
lizado en la iglesia primitiva, sino también por la forma de argumen-
tacion empleada aqui por Pablo. Su argumentacion vive de la identi-
ficacion con Onésimo: «Acdgelo como a mi mismo... si... algo te
debe, ponlo a mi cuenta, me darias una gran alegria recibiéndolo, él
es mi corazon, es como mt aposentador .. La satisfaccion de la
suplica no pasaria de ser una actualizacion del cristiano amor frater-
no. Por eso se recuerda a Filemon que también él tiene las mismas
relaciones familiares. También él es hermano; tambien é! esta en
deuda con el Apostol. Como cristiano, tiene obligacion de practicar
el amor fraterno», dice atinadamente J. Gnilka'%,

Mas importante aun es eltono empleado por Pablo. Esta brevisi-
ma carta pone claramente de manifiesto algo dificil de percibir en el
resto del cristanismo primitivo, debido a la falta de fuentes: la vida,
la cordialidad, la amabilidad que florecen alli donde se ha exper-
mentado lo nuevo, la comunién fraterna, gue proviene del nuevo co-
mienzo posibilitado por el Espirtu. El término mas bello utilizado por
la1iglesia primitiva para expresar [0 nuevo que trata de abrirse paso
por doquier en la comunién regalada por Dios es agapé (amor).

No sera vano considerar mas detenidamente este termino preci-
samente en nuestro contexto. Cuando se habla hoy, en el cnstianis-
mo, del amor sin concretarlo en el amor a Dios, a Cristo o al conyu-
ge, sino que se apunta al amor alos semejantes, el término tiene casi
siempre un tono universal. El amor al préymo, se dice atinadamente,
tiene que derribar todas las fronteras del grupo, de la nacién, de la
raza, de la religion. Mi préjmo es todo aquél que me necesita No
entraremos a analizar qué ha llevado a esta universalizacion radical
del concepto del amor al projimo. En cualquier caso, el mismo Jesus
contribuyo a ello en buena medida. En la parabola del buen samari-
tano (Lc 10,25-37) redefinié el concepto de propmo. Y flegd a invitar
a practicar el amor a los enemigos:

Amad a vuestros enemigos,
haced bien alos que os odien,
bendecid a los que os maldigan,
rogad por los que os maltraten.
{Lc 6,27s).

106 J Gnilka, Philemonbrief (cf nota 86) 90
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La experiencia apocaliptica del hambre que muchos hombres
padecen diariamente en muchisimos lugares del mundo —expe-
riencia que hamadurado con la palabray laimagen de los modernos
medios de comunicacién social— ha influido poderosamente en
nuestra comprensién del amor al préjimo. La amplia resonancia que
diversas niciativas de algunas iglesias locales (por ejemplo, «<Mise-
reor» y «Pan para el mundo», en la Republica Federal de Alemania)
hablan a las claras de una profunda necesidad de los cristianos. Esa
necesidad les lleva a ayudar a cuantos padecen necesidad en el
mundo, sin tener en cuenta para nada su adscripcion religiosa. El
concepto de «amor al projimo» se ha desligado en buena medida de
la referencia a los correligionarios dentro de la iglesia. No quiere de-
cir esto que haya desaparecido por completo el amor al préjmo en
el ambito de las comunidades cristianas. Pero se engloba ese amor
en aquél otro mayor, universal, que tiene por destinatanos a todos
los hombres del mundo.

A quien participa en alguna medida de esta mentalidad, ia apro-
ximacion al Nuevo Testamento produce un choque muy fuerte. En
efecto, el exegeta ve que cuando el Nuevo Testamento habla del
amor entre personas, dejamos a un lado los Logia de Jesus sobre el
amor a los enemigos, se refiere casi siempre al amor al hermano en
la fe, al amor de los cristianos entre si '%7. Sera dificil encontrar en el
Nuevo Testamento otro fendmeno que haya padecido una repre-
sion tan intensa como esta concepcion del amor. 198

Efectivamente, deberia dar que pensar la aparicion, a veces fre-
cuentisima, de determinadas formulas, tales como «amarse unos a
otros»'% «amar a los hermanos»'"°, «amar al herrano»'"", «amar la

107 A Textos enlos que agape significa con seguridad «amor fraterno» Jn 13,35,
Rom 14,15,1 Cor4,21,8,1,13,123 48 13,14,1,16,24,2Cor 2,4 8,8,7 8 24,Gal 5,13,
Ef1,15,4,21516,Flp 2,12, Col 1,4, 3,14, 1 Tes 3,12, 5,13,2Tes 1,3, FIm57 9, 1 Pe
4,8,514,2Pe1,7,1Jn4,7,3Jn6

B Textos en los que no es posible decidirse a favor de agape, pero el significado
«amor fraterno» es mas probable Mt 24,12, Rom 12,9, 13,10,
1 Cor16,14,2 Cor 6,6, Gal5,6,Ef1,4,3,17,5,2,FIp 1,16,Col11,8,2,2, 1 Tes 1,3, 3,6, 5,8,
1Tim1,5,2,15,4,12,6,11,2Tim 1,7 13,2,22,3,10,Tit2,2, Heb 10,24,2Jn 6, Ap 2,4 19

C El verbo agapan con la significacion segura de «amor fraterno» Mc¢ 12,31 33,
Mt 5,43, 19,19, 22,39, L¢ 6,32, Jn 13,34, 15,1217, 2 Cor 11,11, 12,15, Gal 5,14,
Ef 5,25 33, Col 3,19, 1 Tes 4,9, Sant 2,8, 1 Pe 1,22,2,17,1Jn 2,10, 3,10 11 14 18 23,
4781112192021,52,2Jn15,3dn1,Jud 1

108 Buena presentacion del autentico lenguaje del Nuevo Testamento, en C
Spicq, Agape dans le nouveau Testament I-1ll, Pans 1957-1959, y H Montefiore, Thou
shalt the Neghbour as thyself NT 5(1962) 157-170

109 Jn 13,34 151217, Rom 13,8, 1 Tes 4,9,1Pe 1,22,1Jn 3,11 23,4,71112,2
Jns

110 1Jn3,14

111 14n2,10,3,10,4,20 21



122 LA IGLESIA QUE JESUS QUERIA

hermandad»''2, «amar a los hijos de Dios»"'3, «el amor mutuo»''4,
«el amor a fos santos»'1°,

Mucho més importante es observar que la literatura epistolar no
utihza los terminos agape/agapan (amor/amar) cuando quiere refe-
rirse a la atencion que se debe prestar a semejantes que no perte-
nezcan a la comunidad Entonces, esa hiteratura utiliza conceptos
completamente distintos. Puesto que esta observacion es impor-
tante, trataremos de ilustraria a traves de algunos textos. Particular-
mente llamativo es 1 Pe 2,17, donde el autor de 1 Pe diferencia cul-
dadosamente.

Honrad a todos,

amad a los hermanos,

temed a Dios,

honrad al rey

Evidentemente, se trata de una formulacidon altamente retorica

que no debe ser exprimida en demasia. En opinion del autor, Dios
debe ser también amado, pero la exhortacion, estructurada cuida-
dosamente en cuatro miembros, pone de manifiesto que se utiliza
una terminologia para referirse a la conducta en el ambito interno de
la comunidad (2.° y 3. miembro), y otra para referirse al comporta-
miento de puertas afuera de la comunidad (1 ° y 4.9 miembro).

Tambien es importante para nuestro estudio la Primera Carta a
los tesalonicenses. Encontramos aqui, en 3,12, el inico pasaje neo-
testamentario (fuera del mandamiento del amor al enemigo, procla-
mado por Jesus y recogido por Lucas y Mateo) donde agapé com-
prende a los cristianos que se encuentran fuera de la comunidad:
«Que el Sefior os haga progresar y sobreabundar en el amor de unos
con otros, en el amor para todos». Pero en los dos capitulos siguien-
tes, Pablo distinguira con mayor precision. Refinéndose al ambito
interno de las comunidades, dira:

En cuanto al amor mutuo, no necesitais que os escriba, ya
que vosotros habéis sido instruidos por Dios, para ama-
10s mutuamente. Y lo practicais bien con los hermanos de
toda Macedonia. Pero os exhortamos, hermanos, a que
continuéis practicandolo méas y mas (1 Tes 4,9s)

112 1Pe2,17

113 1dnb5,2

114 1Tes3,12,2Tes 1,3,1Pe 4,8, cf Rom 12,10
115 Ef115,Col1,4
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Cuando, por el contrario, se trata de un comportamiento que va
mas alla del ambito interno de las comunidades, formula Pablo lo si-
guiente:

Mirad que nadie devuelva a otro mal por mal, antes bien,
procurad siempre el bien mutuoy el de todos (1 Tes 5,15)

Esta cuidadosa diferenciacion entre «amar» y «procurar el bien»
tiene un paralelo exacto en Gal 5s Pablo dice alli sobre el termino
«amor»:

Servios los unos a los otros por amor. Pues toda ley al-
canza su plenitud en este precepto: Amaras a tu projimo
como a t mismo Pero si os mordéis y devorais mutua-
mente ymirad no vayais mutuamente a destruros! (Gal
5,13-15)

El mandamiento del amor, tomado de Lev 19,18, esta aqui en un
contexto que se refiere unicamente al comportamiento de la comu-
nidad. Por consiguiente, el «préjpmo» es, como en los restantes lu-
gares de Pablo, el «correligionario»'"®.

Pablo continua en Gal 5,16-6,8 sus exhortaciones sobre la recta
conducta dentro de la comunidad. Y a partir de 6,9 al concluir toda
su paraclesis, dinge su mirada a los no cristianos que se encuentran
fuera de la comunidad Pero, curiosamente, tampoco aqui utiiza el
término «amor», sino —como en 1 Tes 5,15— habla de «obrar el
bien»

No nos cansemos de obrar el bien, que a su tiempo nos
vendra la cosecha si no desfallecemos. Asi que, mientras
tengamos oportunidad, hagamos el bien a todos, pero es-
peciaimente & nuestros hermanos en la fe (Gal 6,9s).

No es necesario decir a quién se refiere con la expresion <herma-
nos en la fe». Evidentemente, son los otros cristianos. Pablo consi-
dera aqui la comunidad como una familia de creyentes en la que uno
se comporta de manera distinta que cuando se esta fuera de ella
Eso es lo que le han reprochado a Pablo algunos tedlogos. H. Wel-
nel''” habla de un «estrechamiento eclesial del amor»; H. Preis-
ker''8 de «rebaja frente a la Imitada plenitud vital del amor». Lo ve-
mos enseguida: se censura al Apostol desde nuestra actual con-
cepcion del amor al projmo. Pero ¢ coincide nuestro concepto ac-

116 Es decisivo Rom 15,2, cf Ef 4,25, pospaulino

117 H Weinel, Paulus Der Mensch und sein Werk Die Anfange des Christentums
der Kirche und des Dogmas, Tubingen 21915, 188

118 H Preisker, Das Ethos des Urchristentums, Gutersioh 21949 1844
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tual con el de la Biblia? Antes de dar una respuesta, echaremos una
mirada a los capitulos 12 y 13 de la Carta a los romanos.

Con 12,9 comienza una nueva seccion dentro de la paraclesis.
Bajo el eslogan «Vuestra candad sea sin fingimiento» (12,9), trata
primero la conducta recta dentro de la comunidad. A partir de 12,14
la mirada abarca también el comportamiento con los no cristtanos;
y desde 12,17 se fija exclusivamente en este Ultimo punto. La mirada
hacia afuera se prolonga hasta 13,7. En toda la seccidn que mira ha-
cia afuera (12,17-13,7), ni siquiera una sola vez aparece el término
«amor». Pero si volvemos a encontrar la invitacion que conocemos
yapor 1Tes 5,15y por Géal 6,10 «Procurando el bien ante todos los
gombres» (12,17). Y una serie de frases amplian aqui este conteni-

o:

En lo posible y en cuanto de vosotros dependa, en paz
con todos los hombres; no tomando la justicia por cuenta
vuestra, gueridos mios, dejad lugar a la Cdlera, pues dice
la Escritura: Mia es la venganza; yo daré el pago mereci-
do, dice el Senor. Antes al contrario: si tu enemigo tiene
hambre, dale de comer, y si tiene sed, dale de beber; ha-
ciéndolo asi, amontonaras ascuas sobre su cabeza. No te
dejes vencer por el mal, antes bien, vence al mal con el
bien (12,18-21).

Pablo presenta aqui la invitacidn mas extensa al «<amor de los
enemigos» de cuantas se encuentran en él. Pero no utihza el con-
cepto de amor. Se atiene, mas bien, a una muy ética exhortaciéon
viejotestamentana que se refiere al trato del enemigo. Aludimos a
Prov 25,21s, que también evita el término «amor», aunque, en cuan-
to al contenido, coincide plenamente con lo que Jesus exigié como
conducta respecto del enemigo’®. Y en 13,8-10 aparece de nuevo
en Pablo el térmmo amor. Como en Gal 4,14, se cita Lev 19,18.
«Amaras a tu préjimo como a ti mismo». Y, como en Gal 5,14, aqui
se ptensa solo en el amor fraterno, pues se esta hablando del amor
reciproco (13,8). «<Amor reciproco» presupone siempre un grupo
con unos perfiles deiimitados, y se contrapone al amor «a todos»
(comparese 1 Tes 3,12). Ademas, hay que tener presente que el
«projimo» se refiere claramente en Rom 15,2 al correligionario '2°,

119 Sobre el trato del enemigo en el Antiguo Testamento comparado con el man-
damiento de Jesus de amar al enemigo N Lohfink, Unsere grossen Worter Das Alte
Testament zu Themen dieser yahre, Freiburg: Br 1977, 232-238

120 Cf tambien Ef 4,25, Sant 2,8, 4,12, el «Propmo» designa slempre al correhgio-
nario
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Es clerto que en esta interpretacidon de Rom 13,8-10 no encajan
faciimente los versiculos 7/8. Efectivamente, Pablo ha hablado en el
versiculo 7 de cuanto los cristianos adeudan a los érganos estatales
(iImpuestos, aduanas, respeto, honra), y continia despues:

Con nadie tengais otra deuda
que la del amor mutuo (13,8).

Por el contexto (versiculo 7) y por la construccién de la frase se
esperaria que hablara del amor atodos los hombres. Pero esto que-
da completamente excluido a causa de la expresion «amor mu-
tuo»'2'. Por consiguiente, solo se podra interpretar el versiculo 8 di-
ciendo que Pablo habla en primer lugar de cuanto se debe a todos
los hombres. Estas deudas deben estar siempre saldadas. Pero hay
algo que jamas se puede realizar del todo: el amor. Pero éste presu-
pone otro ambito: el ambito del «mutuamente», el ambito de la co-
munidad. Por eso Pablo cambia el punto de referencia. a partir del
versiculo 8b vuelve a hablar del comportamiento con los correligio-
naros.

De esa forma, también Rom 12s confirma finalmente: cuando e/
Nuevo Testamento habla del amor interhumano, se refiere casi
siempre al amor fraterno dentro de las comunidades. Por consi-
guiente, en modo alguno representa un fendomeno unico la literatura
juanea en la que se observo desde siempre este fenomeno. Las car-
tas de Juan y su evangelio reflejan con clandad especial lo que se da
en todo el Nuevo Testamento.

Y si esto es asl, surge inevitablemenrte la pregunta de s las co-
munidades neotestamenterias no han traicionado la posicion de Je-
sus. Porque Jesus exige expresamente amar a los enemigos. (No
deberia haber seguido la exhortaciéon apostoélica esa terminoiogia?
Aqui debemos observar dos cosas:

1. Elcontenido al que se referia Jasus cuando hablaba del amor
al enemigo esta presente en la literatura epistolar neotestamentaria.
Porque a las comunidades se les dice: «Bendecid alos que os persi-
guen» (Rom 12,14; 1 Pe 3,9), «No devolvais mal por mal» (Rom
12,17; 1 Pe 3,9), «Vence al mal con el bien» (Rom 12,21), y «Situ ene-
migo tiene hambre, dale de comer» (Rom 12,20). Todo esto traduce
perfectamente el contenido de cuanto Jesus quiso expresar con el
amor al enemigo. La bendecion de los perseguidores proviene, In-

121 Ha atinado H Montefiore, Neighbour (cf nota 108) 161 Exegetas como H
Lietzmann, O Michel, E Kasemanny H Schhier vieron tambien el problema y trataron
de resolverlo a su manera en sus respectivos comentanos a la Carta a los romanos
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cluso, de un dicho de Jesus (Lc 6,28 par Mt 5,44). Solo que Pablo o
el autor de la Pnimera Carta de Pedro no se atreven a caracterizar
como «amor» las formas de conducta enumeradas.

2. Seentenderia equivocadamente la posicion de Jesus si se la
definiera, sin matiz alguno, como amor universal a la humamdad '°?
Jesus se mueve completamente en el cuerpo del Antiguo Testa-
mento, donde el préymo es en primer lugar el vecino y el correligio-
nario. Sin duda, Jesus relativiza después el concepto del projimo:
cuando indica claramente que toda persona que esta en necesidad
se convierte en hermano. Pero esto significa, entendido correcta-
mente, que el amor fraterno, que tiene su lugar auténtico y perma-
nente en el pueblo de Dios, debe abarcar al que pasanecesidad De
esta manera, el concepto del projimo sufre una radical ampliacion
de fronteras, pero en modo alguno llega a ser victima de una «abs-
traccion universal»'?3, La permanente amphacion de las fronteras
del amor fraterno tiene su base en el pueblo de Dios, que vive prime-
ro en su ambito interno lo que significa el amor del projimo. Precisa-
mente el mantenimiento de esta base permite luego ampliar cons-
tantemente las fronteras hacia afuera

Si consideramos la situacion con imparcialidad, nos veremos
forzados a admitir que tambien aqui la iglesia primitiva sigue las
huellas de Jesus, probablemente con mayor precision que noso-
tros. Pues las comunidades neotestamentarias jamas pensaron en
que «Todos los hombres se hacen hermanos», ni cayeron en el sue-
no ingenuo de «Millones y millones de personas cogidas de la
mano» Por el contrario, intentaron con toda sobriedad realizar el
amor fraterno primero de puertas adentro. Pero se esforzaron, al
mismo tiempo, en ampliar constantemente los limites. De esa ma-
nera introducen mas y mas personas en la fraternidad de las comu-
nidades. Y esto hace posibles unas nuevas relaciones con el proji-
mo.

6. Renuncia ala dominacién

Es absolutamente seguro que Jesus rechazé para la comunidad
de sus discipulos la dominacion y las estructuras de dominio vigen-
tes en la sociedad. En una sociedad de hermanos no deben dominar
yalos padres. La soberania de Dios no significa precisamente sobe-

122 Cf N Lohfink, Unsere grossen Worter (cf nota 119) 236s
123 Asi, atinadamente, F -J Ortkemper, Leben aus dem Glauben (cf nota 105)
183
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rania de los hombres. ,Tomo en seric la comunidad primitiva este
programa de una nueva socledad, libre de dominacion? ,Cabe la
posibilidad de realizar una sociedad de esas caracteristicas?

En cualquier caso, se puede afirmar que laiglesia pnmitiva captd
perfectamente la voluntad de Jesus de no edificar ef verdadero Is-
rael sobre estructuras de dominacion humana. Aquella iglesia plas-
mé esa voluntad en un texto y lo transmitio a las siguientes genera-
ciones Este texto ocupa hoy un lugar destacado en el Evangelo de
Marcos. Inmediatamente antes se narra una peticidon hecha por los
hijos de Zebedeo, Santiago y Juan (Mc 10,35-41):

Maestro, queremos nos concedas lo que te pidamos. El
les dijo: «,Qué queréis que os conceda»? Ellos les res-
pondieron «Concédenos que nos sentemos en tu gloria,
el uno atu derechay el otro a tu 1zquierda». Jesus les djjo:
«No sabéis lo que pedis. (Podéis beber el caliz que yo voy
a beber, 0 ser bautizados con el bautismo con que yo voy
a ser bautizado?»

()

L.a escena evoca una tmagen muy similar a las de Las Mil y Una
Noches. Un nuevo rey ha ascendido al trono y ha iniciado su sobera-
nia. Hace que sus dos subalternos mas importantes tomen asiento
uno a su derechayy el otro a su 1izquierda; igualmente a ambos lados
del trono. Remnaran con el y jJuzgaran con el. Evidentemente, Santia-
go y Juan estan preocupados por un poder demasiado real en el In-
minente Reino de Dios. Y quieren asegurarse ese poder antes que
los otros se lo arrebaten. Los restantes componentes del circulo de
los Doce lo entienden también con toda exactitud. Y se indignan por
el comportamiento de los dos hijos de Zebedeo (10,41).

Inmediatamente después de esta escena viene el texto que nos
Interesa. Se trata de una breve composiciéon que recoge un discurso
que reproduce con bastante exactitud la opinién del Jesus historco
sobre la dominacidon humana. En su estado actual, el texto es una
composicion pospascual en la que se reflejan ya problemas de do-
minacion en la iglesia:

Sabéis que los que son tenidos como Jefes de las nacio-
nes, las goblernan como sefiores absolutos, y los grandes
las oprimen con su poder. Pero no ha de ser asi entre vo-
sotros, sino que el que quiera llegar a ser grande entre vo-
sotros, sera vuestro servidor, y el que quiera ser el primero
entre vosotros, sera esclavo de todos, que tampoco el
Hijo del hombre ha venido a ser servido, sino aserviry a
dar su vida como rescate por muchos (10,42-45).
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Como hemos apuntado, el texto alude yaa problemas de domi-
nacién en laiglesia. Se trata de la estructura fundamental de los ofi-
clos eclesiasticos, que son definidos baséandose en la existencia de
servicio de Jesus. En la iglesia tiene que darse la autoridad y el po-
der. Esto se presupone. Pero esta autoridad no debe ser domina-
cion, tal como llega a ser en la sociedad habitual. En tales situacio-
nes, la dominacion suele perseguir frecuentemente intereses que
nada tienen que ver con el verdadero serviclo de los subordinados.
Por el contrario, la autonidad en el pueblo de Dios tiene que girar
siempre alrededor del servicio. En la iglesia, solo debe llegar a tener
autoridad aquella persona que prescinde por completo de si misma
y de sus intereses, y vive su existencia para los otros.

Pero el texto va mucho mas lejos. Aungue no se dice de manera
explicita, hay que presuponer que la entrega desinteresada se da
también en la sociedad ordinania. Sin duda, suelen darse tiranos,
pero también los soberanos que situan como funcion primordial de
su cargo los intereses del bien comun Pero incluso ellos tienen que
echar mano del poder paraimponer o defender el bien de lacomuni-
dad; el poder que las leyes ponen en sus manos. Pero en la contra-
socledad divina, presente siempre en este texto, no puede suceder
esto nisiquieraunasolavez. La autoridad de la que se hablaagui no
puede imponer nisiquiera lo que es Justo y legitimo. A lo sumo, pue-
de dar testimonio de ello y, si fuere necesario, morir por ello. No es
casual que se hable al final del texto de que Jesus da la vida por mu-
chos (10,45). Jesus nunca utilizo medios de poder para su mensaje.
Ni siquiera organizé el movimiento que puso en marcha en Israel
Cuando intentaron eliminarlo de manera violenta a causa de su
mensaje, él prefind dejarse matar a responder con violencia a la vio-
lencia de sus adversarios. Esa es la autoridad de Jesus. Es una auto-
ridad paraddjica en extremo que, en su indefension y vuinerabilidad,
trae de cabeza a todos los tipos habituales de dominacion.

Partiendo de ese comportamiento de Jesus, Mc 10,42-45 define
con légica demoledora el unico tipo de autoridad posible dentro de
la iglesia. La praxis de Jesus funda de manera inmutable la no vio-
lencia, larenunciaala dominacion, enlaiglesiay en sus ministerios.

El programa fue, pues, conocido no solo por Marcos, sino tam-
bién por Mateo (20,25-28) y por Lucas (22,24-27). Este ultimo evan-
gelista elaboro la referencia eclesial del discurso mas nitidamente,
incluso, que Marcos (cf. Lc 22,26). Pero ,vivio la iglesia primitiva
este programa que difiere fuertemente de las restantes formas de ia
humana voluntad de domnio? Al menos no lo olvidd Aunque haya
fracasado numerosas veces en su cumplimiento, ha sabido siempre
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que Mc 10,42-45 es el criterio para decidir si ella es realmente el ver-
dadero pueblo de Dios, la sociedad de Dios en el mundo.

Pablo es la conciencia despierta de la iglesia primitiva en este
punto. Poseia un conocimiento preciso de su autoridad apostolica;
mas nitido de lo imaginado por algunos exégetas'?4. Pablo no fue
solo }Jn «exhortador» paternal o, en situaciones limite, un «uez ca-
rismatico», como afirma K. Wegenast'?. En su trabajo sobre «Los
mandamientos concretos en la parénesis paulina», W. Schrage ha
puesto de manifiesto como Pablo, precisamente en virtud de su au-
toridad apostolica, dicto normas para sus comunidades «Sin duda,
no hay motivos para acentuar en exceso el aspecto autoritativo (cf.
2 Cor 1,24, 8,8), pero tampoco debemos ponerie sordina, ni deva-
luar las instrucciones apostolicas reduciendolas a la categona de
recomendaciones llenas de tacto o de buenas sugerencias»'6.

Pablo es ante todo proclamador del Evangelio, pero en esta pro-
clamacion alcanza al hombre no sélo la compasion de Dios, sino
tambien sus exigencias Por eso, con la autoridad con que proclama
el Evangelio, con esa misma autoridad da el Apdstol normas vincu-
lantes para la vida moral del individuo y para la convivencia en las
comumdades. Estas normas afectan incluso a la esfera del derecho:
el Apostol puede decidir de manera vincuiante y creadora de dere-
cho, en el Espiritu del Sefor resucitado'?’.

Pablo tiene plena conciencia, pues, de su autondad apostolica
(exousia), que le ha sido conferida por Cristo mismo. Pero esto es
solo una cara de la cuestion. Porque el uso que Pablo hace de esta
autoridad es altamente peculiar se Iinserta casi siempre en la es-
tructura del servicio (diakora). Por eso el ejercicio de su autoridad
apostolica no levanta la sospecha de dominacion sobre la comuni-
dad. Tiene el caracter del servicio que se entrega'?8. Pablo prefiere
venir a Corinto «con amor y espiritu de mansedumbre» que con el
palo (1 Cor 4,21). El podria haber hecho valer en Tesalonica el peso

124 Para los que sigue, cf G Lohfink, Paulinische Theologie in der Rezeption der
;astgrallbr/efe, etn K Kertelge (ed ), Paulus in den neutestamentlichen Spatschriften
ur Paulusrezeption im Neuen Testament (QD 89), Frelburg Br 1 - -
cialmente 103-114 ( ) 9! Br 1981, 70-121, espe
125 Cf K Wegenast, Das verstandnis der Tradition bet Paulus und in di
. len Deutero-
paulinen (WMANT 8), Neukirchen-Viuyn 1962, 141 ’
126 W Schrage, Die konkreten Einzelgebote in der paulinischen Paranese Ein
Beitrag zur neutestamentlichen Ethik, Gutersloh 1961, 107
127 Cf G Lohfink, Paulimische Theologie (cf nota 124) 111-113
128 Esta paradojica tension de exousia y diakonia en Pablo ha sido bien expuesta

por W Thusing, Dienstfunktion und Vollmacht kirchlicher Amter nach
tament Bile 14 (1973)77-88 rnach dem Neuen Tes-
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de su autoridad «como Apostol de Cristo» Y, sin embargo, se mues-
tra amable con ellos, «como una madre que cuida con carino de sus
hijos» (1 Tes 2,7). Aunque tiene en Cristo «bastante libertad para
mandar» a Filemon, prefiere rogarle «en nombre de la caridad» (FIm
8-9). A pesar de las graves confrontaciones que tiene con los corin-
tios, escribe ala comunidad «No es que pretendamos dominar so-
bre vuestra fe, sino contribuimos a vuestro gozo» (2 Cor 1,24).

Todo esto esta muy bien, pero podria suceder que estos textos
no fueran mas que simples declaractones de intencion Por eso es
importante que no nos aferremos a formulaciones concretas de este
tipo La forma de sus cartas demuestra con claridad que Pablo no
pretende dominar sobre la fe de las comunidades. Desde un punto
de vista literano, esas cartas constituyen el epistolario mas amplio y
personal transmitido por la Antiguedad. Y esto se debe a que Pablo
no decreta, sino que argumenta con elevado compromiso teologi-
co. Trata de convencer a sus comunidades. Lucha para conseguir
su acuerdo, con el fin de que puedan decidir conjuntamente en vir-
tud del acuerdo logrado. Pablo toma plenamente en serio la libertad
y la responsabilidad de sus comunidades.

Que Pablo no se imita a ordenar y a mandar se ve no solo en la
primera parte de sus cartas, donde aparece la argumentacion, sino
también en la segunda parte, en la exhortacion, en la paraclesis. In-
dudablemente, la paraclesis de Pablo es mandato y orden, pero
también invitacion, animo, promesa, consuelo, llamamiento, Incluso
suplica’®. Tan amplio es el contenido semantico del termino griego
parakalein, que es caracteristico de la segunda parte de las cartas
paulinas (cf. en especiai Rom 12,1). Cuando Pablo ordena, su per-
sonalisima y cordial suplica compite constantemente con las orde-
nes vy las suplanta con frecuencia.

Mas elocuente que la forma utiizada por Pablo en la escritura es
el trato de sus colaboraciones, perfectamente reconocible en sus
cartas. Aitamente significativo es ya el término «colaborador» (sy-
nergos). Ademas de haber sido utilizado con relativa frecuencia por
Pablo'3, este término recibio de él una particular coloracion linguis-
tica. Pablo designa con este término a los hombres y mujeres que
trabajan con el en la obra comun de la misién. En un estudio esplen-
dido sobre «Pablo y sus colaboradores», W. H. Olirog ha demostra-
do que la forma de la misidn paulina debe ser caracterizada como

129 Cf A Grabner-Haider, Paraklese und Eschatologie bei Paulus, Mensch und
Welt im Anspruch der Zukunft Gottes (NTA 4), Munster 1968, 7-11
130 Cf Rom 16,3921 1Cor3,9,2Cor 1,24,8,23,FIp2,25,4,3,1Tes 3,2 FIm1 24
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«Mision de colaboradores», algo que en modo alguno resultaba evi-
dente en la iglesia primitiva'3'. Olirog ha demostrado también que
Pablo, ante el gran nimero de sus colaboradores, no hace de su
persona «el punto central que garantiza la unidad», sino que enco-
mienda esta tarea a la «<obra comun» (ergon). Y se considera a si
mismo como «colaborador» en esta obra (1 Cor 3,9). Trata alos res-
tantes colaboradores no como sus ayudantes, sino como interlocu-
tores adultos y autdbnomos'®.

Tambien los fracasos y derrotas de Pablo forman parte de su
«praxis». Los sufrimientos del Apdstol nacen no sélo de las persecu-
clones externas, sino también de la «constante preocupacién por
todas las comunidades» (2 Cor 11,28). Parece que Pablo no tuvo de-
masiada fortuna en determinadas iglesias locales, especialmente
en Corinto, cuando traté de imponer su concepcién teolégica de la
comunidad. Se debi6 esto no solo a los delegados judeocristianos
que comenzaron a irrumpir en el campo de la misién de Pablo tras el
incidente de Antioquia sino también a que Pablo no quiso tratar a
sus comunidades como menores de edad, sino que les dejé espacio
libre para el gjercicio de los cansmas. Pabio apostd por la obedien-
cia libre y vinculd los carismas a larazon y al amor'® Con ello corria
un gran riesgo. Pero ése es precisamente el nesgo de una autoridad
no dominante en el seguimiento de Jesus. La iglesta tendra que to-
mar partido constantemente entre la seguridad que ofrece lafalta de
hbertad y el riesgo de la libertad.

Ademas, Pablo reflexiono mas que nadie en esta alternativa. Sa-
bia perfectamente que una autoridad que debe renunciar a la domi-
nacion se encontrara enseguida en las inmediactones de la cruz de
Cristo. Su ministerio apostolico se realiza en debilidad. Y esta debi-
lidad trene mucho que ver con la impotencia det Cristo crucificado:

LLevamos stempre en nuestros cuerpos por todas partes
el morir de Jesus, a fin de que también la vida de Jesus se
manifieste en nuestros cuerpos. Pues, aunque vivimos,
nos vemos continuamente entregados a la muerte por
causa de Jesus, a fin de que también la vida de Jesus se
manifieste en nuestra carne mortal (2 Cor 4,10-12).

Ahora bien, precisamente esta debilidad e impotencia de la
existencia apostolica (cf. también 1 Cor 4,9-13) constituye precisa-
mente su poder y fortaleza: «Pues cuando estoy débil, entonces es

131 W -H Olirog, Paulus und seine Mitarbeiter {cf nota 89) 111-161
132 W -H Ollrog, Paulus und seine Mitarbeiter (cf nota 89) 63-72
133 E Kasemann, Der Ruf der Freiheit, Tubingen 1968, 128
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cuando soy fuerte» (2 Cor 12,10).  En que medida? Tambien el ser-
vicio puede transformarse de manera sublime en dorminio. El porta-
dor de autoridad saldra victorioso de esta tentacion, la mas pérfida
de todas, entendiendo sus fracasos y derrotas como participacion
en la muerte de Cristo. Solo en tal impotencia sera su ministeno
completamente desprendido. Y adquirira entonces un poderio insu-
perable. S6lo en tal impotancia puede decir con verdad el proctama-
dor

No nos predicamos a nosotros mismos.

sino a Cnisto Jesus como Seitor,

y a nosotros como siervos vuestros por Jesus
(2 Cor 4,5).

Una de las obcecaciones mas tragicas de la iglesia ha sido la de
pretender unay otra vez asegurar su autoridad (cosa completamen-
te necesaria y legitima) mediante la dominacion En realidad, utili-
zando tales modos destroza su propia autoridad y dafia gravemente
al Evangelio. La verdadera autoridad resplandece Unicamente en la
Impotencia que deniva de la renuncia a la dominacion. Es fa autori-
dad del Crucificado. Pablo supo esto como nadie. Por eso relaciono
constantemente la paradoja de su autoridad apostolica con la para-
doja del Crucificado y Resucitado. Sorprende ver la gran intensidad
que el tema de Mc 10,42-45 llega a alcanzar en Pablo.

¢ Seréa preciso sefalar expresamente que cuando se habila del
servicio a las comunidades llevando como ensefa la impotencia de
la cruz de Cristo no se trata en modo alguno de una pura postura in-
terior ni de los sentimientos correctos de los jerarcas? Seria fatal in-
terpretar Mc 10,42-45 y sus paralelos so6lo en la clave de una ética
del sentimiento y del individualismo. En los textos neotestamenta-
rios de este tipo se trata siempre, también, de la configuracién con-
creta del ministerio eclesial, que en modo alguno puede reflejar las
estructuras de poder y de domiacion del mundo.

La tentacion de imponer la dominacion y de hacer que el dere-
cho se Incline de su parte no es algo privativo de los jerarcas. En Co-
nnto, miembros de la comunidad llegaron a plertear judicialmente
con otros correligionanos. Y llevaron sus querellas a los tribunales
civiles. Pablo se irrito sobremanera por todos estos comportamien-
tos:

Para vuestra verguenza lo digo. (No hay entre vosotros
algun sablio que pueda juzgar entre los hermanos? Sino
que vais a pleitear hermano contra hermano, y eso, ante
infieles! (1 Cor 6,5s).

e RN <1
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Por consiguiente, segun Pablo, los cristianos no deben llevar sus
peleas ante los tnibunales paganos. Deben resolver sus diferencias
dentro de la comunidad. Eso es lo primero que Pablo tiene que degnr
a los corintios en un caso asi. Pero luego adopta una postura mas
radical y escribe:

De todos modos, ya es un fallo en vosotros que haya plei-
tos entre vosotros. ¢ Por qué no preferis soportar la injusti-
cia? ¢ Por qué no dejaros mas bien despojar? (1 Cor 6,7).

En este punto de la argumentacion paulina se abre paso el Espi-
ritu de Jesus (cf. I} 5). No debe existir pelea juridica alguna dentro del
verdadero pueblo de Dios. Quien emprende tales luchas introduce
las estructuras de la sociedad incrédula en el pueblo de Dios, y os-
curece de esa manera el caracter de la iglesia como socledad de
contraste.

La proscripcion de la Jucha por los derechos no equivale a decir
que no debe haber derecho alguno en la iglesia. Tal afirmacion ten-
dria tan poco sentido como la exigencia de que no exista autoridad
o institucion alguna en la iglesia. Todas esas exigencias apuntan, en
ultimo término, a una iglesia invisible, absolutamente incompatible
con el concepto de iglesia presente en el Nuevo Testamento. Como
es evidente, tiene que haber derecho en laiglesia. De lo contrario, no
seria ella «Pueblo de Dios», «Cuerpo de Cristo», «<Espacio de la so-
berania de Cristo en el mundo» con unas connotaciones socialmen-
te visibles y palpables. Pero, comparado con el derecho mundano,
el de laglesia no pasara de ser un derecho analdgico. Tiene que es-
tar impregnado por completo del Espirtu de Jesus. No es posblg
excluir la autoridad y la obligatoriedad, pero ese derecho no podra
plasmarse en insttuciones que tratan de imponerlo con medios
coactivos. Ese derecho se sustentara en comunidades que se so-
meten unanimes'®* y en obediencia libre a tal derecho y lo viven. Tal
unanimidad Jamas sera obra de los hombres. Pero si es posible
como mulagro constante del Espiritu de Dios'®. Alli donde actua el
Espintu comienza a ser posible io que de otra forma terminaba en
fracaso a pesar de los mayores esfuerzos humanos pensar desde
el Otro, entregarse a él confladamente, encontrar la unidad.

134 Para el tema unanimidad de sentimientos de la comunidad cf Hech 114
246 4,24,5 12,1525 Rom 12 16,1556

125 Consideraciones sobre la igiesia como el mifagro primigeneo obrado por Dios
en N Lohfink Alternative(rs rota 95y 4G 71 1D Kichentraume (ct not~ 4 157 ¢ 5
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7. Laiglesia como sociedad de contraste

La expresion «sociedad de contraste» (0 incluso «contrasocie-
dad»), utiizada ya muchas veces en este libro, choca con la incom-
prensién, incluso con la resistencia de mas de un lector Efectiva-
mente, no se trata de un concepto biblico, pero el contenido seman-
tico encerrado en la expresion «sociedad de contraste» impregna la
Biblia de principio a fin. Ocurre, sin embargo, que ese contenido se
nos ha escurrido de las manos; ya no lo percibimos en la Biblia. Por
€S0 es necesario recurrir a otro concepto nuevo que nos ayude a
verter el contenido de la Biblia, envuelto a veces en un lenguaje de
tonalidad edificante e inocua, en unos moldes que le permitan pre-
sentar toda la nitidez de sus perfiles

En la Biblia se entendio siempre al pueblo de Dios como socie-
dad de contraste. Pueblo de Dios no es sindonimo de la forma nacio-
nal existente, por ejemplo, en tiempos de Salomon o de los Asmo-
neos. Pueblo de Dios tampoco es sinénimo de Estado de Israel.
Pero Pueblo de Dios tampoco se reduce a una comunidad espintual
de devotos que esperan, pacificos, la salvacidon en Palestina. Pue-
blo de Dios es aquel Israel que se sabe elegido y llamado por Dios
con toda su existencia, con toda su dimensién social. Pueblo de
Dios es aquel Israel que, por voluntad de Dios, debe diferenciarse de
todos los restantes pueblos de la Tierra:

Porque tu eres un pueblo consagrado a Yave tu Dios; él te
ha elegido a ti para que seas el pueblo de su propiedad
personal entre todos los pueblos que hay sobre la haz de
la tierra. No porque seais el mas numeroso de todos los
pueblos se ha ligado Yave a vosotros y os ha elegido,
pues sois el menos numeroso de todos los pueblos; sino
por el amor que os tiene y por guardar el juramento hecho
a vuestros padres, por eso 0s ha sacado Yavé con mano
fuerte y os ha librado de la casa de la servidumbre, del
pueblo del Faradn, rey de Egipto (Dt 7,6-8).

El comportamiento del pueblo tiene que ajustarse por completo
a la actuacion liberadora de Dios, que eligid a Israel de entre todos
los pueblos y lo liberd de Egipto. Tiene que ser un pueblo santo, con
un orden social que lo diferencie de las restantes naciones

Guarda, pues, los mandamientos, preceptos y normas
que yo te mando poner en practica (Dt 7,11).

Dos son, pues, los fundamentos que hacen de israel un pueblo
santo. el primero de ellos es el amor elector de Dios que lo convirtié,
de entre todas las naciones, en pueblo de su propiedad. Pero la san-
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tidad de Israel depende también de si vive el orden social que Dios
le ha regalado y que lo situa en fuerte contraste con el ordenamiento
soclal de todos los pueblos restantes. Una presentacion particular-
mente nitida de este doble fundamento se da en la llamada «Ley de
santidad» {Lev 17-26), por ejemplo cuando se dice

Sed, pues, santos para mi,

porque yo, Yavé, soy santo,

y 0s he separado de entre los pueblos
para que seais mios.

(Lev 20,26).

Que Dios eligio y santifico a su pueblo para convertirlo asi en una
soctedad de contraste entre las naciones restantes es también el
trasfondo evidente de toda la actuacidn de Jesus. La diferencia en-
tre Jesus y los citados textos del Levitico y del Deuteronomio esta
en que, para Jesus, en virtud del mensaje de los profetas, todo ello
esta, ademas, bajo el signo escatoldgico: las acciones realizadas
por Dios en el pasado palideceran frente a la Inminente actuacion
escatologica de Dios en la que él restaura su pueblo, lo instaura de
nuevo para realizar de forma definitiva e irrevocable su plan de tener
un pueblo santo en medio de las naciones.

No se puede entender el movimiento de reunion emprendido por
Jesus en Israel si no se tiene presente este trasfondo. Apunta al ver-
dadero, escatologico Israel, en el que se vive el orden social del Rel-
no de Dios. En verdad, Jesus nunca llamé a un cambio politico-re-
volucionario de la sociedad judia, pero la conversién que exige
como consecuencia de su mensaje del Reino de Dios, quiere poner
en marcha en el pueblo de Dios un movimiento frente al que las revo-
luciones de cualquier otro tipo son puras bagatelas. Pensemos, por
ejemplo, en la invitacion de Jesus a la renuncia completa de la vio-
lencia (cf 11 5). Estarenuncia a la violencia en modo alguno se imita
a los sentimientos internos, apunta a la praxis concreta. Tampoco
es algo que conclerna exclustvamente al individuo como tal. Presu-
pone hombres que tomen en serio, mancomunadamente, la renun-
cla a la violencia. Todo esto resuita ain mas patente en la renuncia
aladominacion (cf. 11l 6) Larenunciaalaviolenciay ala dominacion
son posibles solo en el entramado social y pretenden cambuar, pre-
cisamente, esa realidad. El llamamiento de Jesus a la no violencia y
a la renuncia de la dominacion implica, pues, la perspectiva de una
nueva sociedad que contraste fuertemente con las sociedades del
mundo que se basan enlaviolenciay en la voluntad de dominacion

Es claro tambien el contenido de la «suplica de reunidn» del Pa-
dre Nuestro. Se toca en ella toda la tematica viejotestamentaria de
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la santidad Lo vimos ya antes (cf 14) «Santificado sea tu nombre»
significa nada menos que «reune y renueva a tu Pueblo, que vuelva
a ser el verdadero pueblo de Dios» El trasfondo de Dt 7,6-11 y de
Lev 20,26 nos permite mas «Santificado sea tu nombre» significa
tambien «Reune al pueblo renovado, que es verdaderamente san-
to, para que asi el Remno de Dios pueda resplandecer y tu nombre
aparezca con toda su gloria ante los ojos de todas las naciones»

¢Comprendio la iglesia pnmitiva esta intencion de Jesus? JLa
continuo? ,Se entendio o, mejor, se entendieron las comunidades
neotestamentarias en su calidad esencial de contraposicion frente
al paganismo, como pueblo santo que debe diferenciarse de la so-
ciedad pagana? Esta pregunta es importantisima porque las igle-
sias cnistianas desconocen desde hace muchos siglos el sentimien-
to de «contraposicion» respecto de la sociedad civil Solo las sectas
o las iglesias de mision podian comprender verdaderamente lo que
significaba creer en contraposicion al resto de la sociedad En las
Iglesias cristianas de Alemania relampagueo momentaneamente un
atisbo de esto en la lucha cultural de los trempos de Bismarck o en
la resistencia parcial contra el Tercer Reich Por lo que se refiere al
resto del iempo, las iglestas de la Europa occidental se identificaron
conscientemente con el resto de ia sociedad y con sus estructuras,
lamentablemente La resistencia y la negativa son practicadas, a lo
sumo, de forma puntual Los cristianos de Europa no son conscien-
tes de que la iglesia como totalidad tiene que representar otro tipo
alternativo de soctedad St acaso, esos cristianos comienzan a to-
mar conciencia de esto, pero con extraordinaria lentrtud

La situacion es completamente distinta en el Nuevo Testamento
En numerosos conceptos, pero tambien en estructuras de discurso
mas amplias del Nuevo Testamento vive la conciencia de queliaigle-
siaes la sociedad de contraste de Dios en medio de la sociedad Por
ejemplo en Ef 5,8 se percibe claramente una estructura de discurso
de estas caracteristicas

Porque en otro tiempo fuisteis tinieblas,
mas ahora sois luz en el Sefor
Vivid como hijos de la luz

Se contraponen aqui en fuerte contraste, dos situaciones el an-
tes v el ahora En otro tiempo los creyentes interpeiados eran «os-
cutload» Anora son «luz» «Oscundad» cumple aqui la funcion de
metatora para indicar 1a anterior existencia en el paganismo «buz»
sianttica metatoricaments la actual existencia an ia tylecia np e o

'tz E e} ‘ 4 ‘x’? ’:}
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expresada en modo indicativo sigue iInmedtatamente un imperativo,
los cristianos son «luz» por su condicion, pero tienen que realizar en
sus vidas lo que son

Estructuras discursivas similares son tan frecuen;t%s enialitera-
tura epistolar que permiten hablar de un esquema&o Se hamen-
cionado el esquema de «en otro tiempo y ahora»'" No siempre es
formulado con tanta precision como en Ef 5,8 Amenudo su exposi-
cion es mucho mas extensa e incluso prolija Como, por ejemplo, en
Tit 3,3-6

Pues tambien nosotros fuimos en algun tiempo insensa

tos, desobedientes, descarriados, esclavos de toda suer-
te de pasiones y placeres, viviendo en malicia y envidia,
aborrecibles y aborreciendonos unos a otros Mas cuan-
do se manifesto la bondad de Dios, nuestro Salvador y su
amor a los hombres, el nos salvo, no por obras de justicia
que hubiesemos hecho nosotros, sino segun su miseri-
cordia, por medio del bafo de regeneraciony de renova-
cion del Espirtu Santo, que el derramo sobre nosotros
con largueza por medio de Jesucnsto nuestro Salvador

De nuevo encontramos aqut la contraposicion de «otro tiempo»
y «ahora» El «en otro tiempo» de la existencia pagana no se parafra-
sea en esta ocasion con un solo concepto, sino contoda una lista de
vicios Nos hallamos, pues, ante una segunda estructura discursiva
con la que los predicadores de la iglesia primitiva podian contrapcl)—
ner, subrayando el contraste, la sociedad paganay laglesia Se li-
mitaban a contraponer en largas listas la inviabilidad del paganismo
yla vida en |a fuerza del Espintu Santo Uno de los eiemplos mas be-
llos es Col 3,8-14

colera, Ira, maldad, maledicencia y palabras groseras,
lejos de vuestraboca No os mintais unos a otros Despo-
jaos del hombre vigjo con sus obras, y revestios del hom
bre nueve que se va renovando hasta alcanzar un cono-
cimiento perfecto, segun ia imagen de su Creador, donde
no hay griego ni judic, circuncision e Incircuncision bar-
haro, escita, esciave, libre, s'no que Cristo estodo yento-

136 Cf Rom58 11 61522 113032 1Cor69 11 Gal113 1723 497810
Ef7122 58 Cal121- 213 371t 1Tm + 12 T2 7 Flm 7 3 Pa 40 205 0
{
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dos. Revestios, pues, como elegidos de Dios, santos y
amados, de entrafas de misericordia, de bondad, de hu-
mildad, mansedumbre, paciencia, soportandoos unos a
otros y perdonandoos mutuamente, si alguno tiene queja
contra otro. Como el Sefior os perdond, perdonaos tam-
bién vosotros. Y por encima de todo esto, revestios del
amor, que es el vinculo de la perfeccion

Es claro. aqui se contrapone una lista negativa (colera, ira, mal-
dad, maledicenciay palabras groseras) a otra lista positiva (entraras
de misericordia, bondad, humildad, mansedumbre, paciencia,
amor). La lista negativa pretende caracterizar a los paganos; la posi-
tiva, a los cristranos. Pero el trozo intermedio demuestra que no se
trata unicamente de virtudes individuales (de individuos concretos).
Se trata, ante todo y sobre todo, de la sociedad pagana en su con-
junto, pues se contrapone a ella la nueva sociedad de Dios en la que
desaparecen por completo las antiguas lineas de separacion social
entre griegos y barbaros, judios y gentiles, esclavos y ibres (cf. 1] 3).

Particularmente ilustrativa es, en Col 3,8-14, también la catego-
ria de «nuevo», utilizada para definir la existencia de los bautizados.
Al hombre vigjo se contrapone el hombre nuevo en Cristo (cf. tam-
bien Ef 2,15; 4,24) Lairrupcion de lo radicalmente nuevo en un mun-
do viejo y caduco es una de las ideas predilectas de la escatologia
El motivo de la nueva creacion muestra con toda claridad que la su-
plantacion del hombre viejo por el hombre nuevo es un aconteci-
miento escatologico Y este motivo permite también ver con nitidez
por qué la iglesia primitiva podia distinguir con tanta precision entre
en otro tiempo y ahora. Dios ha traido el cambio escatologico en
Cristo; ha creado de nuevo a su puebio en Cristo. Por eso se puede
decir:

Por tanto, el que esta en Cristo
€s una nueva creacion.

Paso lo vigjo,

todo es nuevo.

(2 Cor5,17)

Repitamosio una vez mas: estar en Cristo significa vivir en el am-
bito de la soberania de Cristo; y este ambito de soberania es la igle-
sia. 2 Cor 5,17 mira, pues —como Tit 3,3-6—, al bautismo por el que
cada uno de los individuos pasa a convertirse en miembro del cuer-
po de Cnisto, que es la iglesia. Esta incorporacién no afecta exclusi-
vamente a la interioridad del bautizado. Para Pablo, tiene conse-
cuencias radicales que repercuten profundamente en lo social.
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Efectivamente, Cristo murnd para «arrancar de este perverso
mundo» (Gl 1,4) a todos los que creen. No existe ni el menor indicio
de que Pablo, al hablar de arrancar de este mundo, pretenda referir-
se a la futura recepcion de los creyentes en el cielo. Pretende dar a
entender la separacién abismal respecto del mundo, producida por
la fe y el bautismo. El bautizado es sacado del mundo y colocado en
la soberania de Cristo. El mundo, al que se llama aqui «eon malo»,
es algo mas que la simple suma de muchos individuos particulares
que obran el mal. Es al mismo tiempo el potencial de mal que se ha
impregnado en las estructuras de la sociedad mediante los pecados
de muchos y que ha pervertido el mundo convirtiéndolo en un ambi-
to de poder del mal. La iglesia ha escapado a ese mundo porque
vive de la accion liberadora de Cristo. No tiene, pues, necesidad de
vivir en la falta de libertad del mal ni en las falsas estructuras de la so-
cledad pagana. Por eso dira Pablo en Rom 12,2.

Y no os acomodéis al mundo presente, antes bien trans-
formaos mediante la renovacion de vuestra mente...

Conviene repetirlo una y mil veces ya que, como consecuencia
de una prolongadisima costumbre, se interpretan todos estos tex-
tos refinéndolos, de forma altamente unilateral, a la renovacion inte-
rior o al equipamiento moral del cnistiano individual. En Rom 12,2 y
en otros muchos pasajes se trata no sélo de un cambio de postura
o actitud intenor, m de una nueva motivacién. Tampoco se trata
principalmente del individuo concreto. La renovacion de la mente
tiene que ver sobre todo con el cambio escatoiégico que ha llevado
a cabo una nueva creactén en medio del mundo, alli donde se ex-
tiende la 1glesia como ambito de la soberania de Cristo. Esta nueva
creacién afecta no solo al Espintu de la iglesia, sino también a su
cuerpo, a su figura, término que debemos traducir hoy necesana-
mente por sus estructuras. Rom 12,2 dice, pues, que la figura (es-
tructuras) y el espirnitu de las comunidades no deben acomodarse a
la figura y al espintu de la sociedad restante.

Hemos visto en un caso concreto las consecuencias que este
principio tiene para Pablo: los cnstianos no deben llevar sus pleitos
privados a los Jueces paganos porque también esos conflictos afec-
tan a la comunidad (cf. Il 6). Con eso se traza una clarisima linea de
separacion entre iglesia y sociedad, infranqueable en adelante. Esta
linea de separacién se pone de manifiesto linguisticamente cuando
Pablo distingue sin reserva alguna entre «creyentes» e «infieles»'32,
LA quién de nosotros se le ocurriria utilizar hoy en su ambiente tales

138 1Cor 14,22, cf 1 Cor6,1s 6



140 LA IGLESIA QUE JESUS QUERIA

diferenciaciones linguisticas? En cambio Pablo traza una separa-
c16n de principio en virtud de lo nuevo que ha comenzado en medio
del mundo con Cristo y con la iglesia. Por eso llega incluso a trazar
una distincion entre «los de dentro» (1 Cor 5,12) y «los de fuera» (1
Cor5,12s; 1 Tes 4,12).

Por el contrario, Pablo jamas distingue entre cristianos que man-
tienen unos lazos puramente externos con la comuridad y con los
creyentes «practicantes» Para él es lo mismo ser cristiano y perte-
necer a la comunidad reunida visiblemente3®. \Mas aln! La condi-
cion de cnistiano exige que la santidad recibida en el bautismo y la
vida moral del bautizado se adecuen respectivamente. Cuando se
abre un abismo entre ambas, Pablo exige una toma de medidas:

Al escribiros en mi carta que no os relacionarais con los
impuros, no me referia a los Impuros de este mundo en
general o0 a los avaros, a ladrones o iddlatras. De ser asi,
tendriais que salir del mundo. |No!, os escribi que no os
relacionarais con quien, llamandose hermano, es impuro,
avaro, 1ddlatra, ultrajador, borracho o ladrén. Con esos,
yjntcomert (1 Cor 5,9-11).

Esta durisima normativa, que, considerada aisladamente, da la
impresion de que Pablo no tiene la mas minima compasién cristiana
con quienes se han hecho culpables, expresa con clardad un prin-
cipio biblico que podriamos denominar la Santidad de la comuni-
dad. La iglesia ha sido santificada por la accion redentora de Cristo,
pero tiene que realizar esta santidad en una vida adecuada. De lo
contrario, se asemejara al mundo. Pablo no tiene inconveniente al-
guno en aplicar alacomunidad de Corinto una férmula de la Ley que
debia asegurar la santidad del viejotestamentario pueblo de Dios
«Haras desaparecer el mal de en medio de ti» (cf. Dt 17,7/1 Cor
5,13). También ahi se manifiesta la rotunda contraposicion entre co-
munidad y mundo.

Tenemos ia sensacion de que esa profunda contraposicién se
da solamente en los escritos juaneos. Si nos fjamos mas detenida-
mente, veremos, sin embargo, que la linea de separacion es tan cla-
raen Pablo como enlos escritos de Juan El texto que transcribimos
a continuacion pertenece al Evangelio de Juan Es unz parte de la
llamada Oracion sacerdotal de Jesus. Oyentes de este discurso son
los discipuios, aue actuan en el Cuarto Evangelio como represen-
tantes ae toda iagles
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Yo les he dado tu Palabra

y el mundo los ha odiado,

porgue no son del mundo,

comao yo no soy del mundo.

No te pido que los retires del mundo,
sino que los guardes del Maligno.
No son del mundo

como yo no soy del mundo.
Conségralos en la verdad:

tu palabra es verdad.

Como tu me has enviado al mundo,
yo también los he enviado al mundo.
Y por ellos me consagro a mi mismo
para que ellos sean consagrados tambien en la verdad
(JUn17,14-19).

Nos encontramos de nuevo ante la necesidad de traducir co-
rrectamente las formulas banalizadas ya por la frecuente escuchay
el lenguaje casi mitico del Evangelista

No son del mundo
como yo no soy del mundo

significa lo siguiente: con Cnisto ha entrado en la historia algo com-
pletamente nuevo que la sociedad humana no puede suscitar con
sus propios medios. Cristo es lo absolutamente distinto y nuevo en
lo que la santidad y la verdad de Dios se han hecho, jpor fin!, definiti-
vamente presentes en el mundo. Y alli donde se cree su palabray se
vive de su verdad nace, en pleno mundo, lo nuevo y lo distinto, el es-
pacio santo de la verdad. Los que han sido santificados por Cristo y
viven en su verdad se distinguen asi nittdamente de la sociedad res-
tante, de su mentira, de su no verdad institucionalizada. El resto de
los hombres los odiara porque desenmascaran la mentira que se es-
conde en su construccion social de la realidad; porque el mundo se
ha organizado de manera que el verdadero Dios no aparece ya
cuando éstos Interpretan la realidad. Pero en el momento en que
Cnisto y, en su seguimiento, la comunidad de sus discipulos vive la
verdadera construccion de la realidad, proveniente de Dios, la men-
tira del mundo se desmorona inmediatamente. Pero enlamedidaen
que los hombres viven la verdad, llegan alafe y pasan a formar parte
de la comunidad de los discipulos. Si, por el contrario, desean se-
guir siendo «mundo», tendran que responder con odio y con perse-
cucién para poder aferrarse a sumentira. Y no solo su mentira vital
privada, sino también la mentira de la sociedad han difundido alre-
dedor de si una apariencia de realidad



142 LA IGLESIA QUE JESUS QUERIA

Si el mundo os odia,

sabed que a mi me ha odiado antes que a vosotros
Si fuerais del mundo,

el mundo amaria lo suyo;

pero como no sois del mundo

porque yo al elegiros os he sacado del mundo,

por eso os odia el mundo

(Jn 15,18s).

Por consiguiente, también el Evangelio de .Juan pone de mani-
fiesto la profunda distancia que existe entre el mundo y la comuni-
dad de los discipulos. Es importante observar que Juan habla de la
santificacion de los discipulos precisamente cuando formula esta
distancia (Jn 17,17.19). Se pone de manifiesto aqui no solo que las
lineas fundamentales del Antiguo Testamento continGian en el Nue-
VO, SINO tamblen que el concepto de la santidad de la comunidad es
la expresion central de la que la Bibha se sirve para formular con un
lenguaje suyo la idea del pueblo de Dios como la sociedad divina
que contrasta con el mundo- laglesia es un pueblo santo (1Pe2,9)
es el Templo santo de Dios (1 Cor 3,17); ha sido santificada y pu,nfl—,
cada mediante el bafio de agua (Ef 5,26); los creyentes son ramas
santas en el noble olivo de Israel (Rom 11,16s) y han sido llamados
por Dios para su respectiva santificacion (1 Tes 4,3).

Pero, sobre todo, los cristianos se llaman a si mismos «los san-
tos». En un primer momento, utiliza esta expresion la primitiva co-
munidad de Jerusalén como un nombre propio'°. Mas tarde. todas
las comunidades, incluso las compuestas por cristianos venlaos de
la genplldad, utiizaran esa denominacion. Para Pablo, «los santos»
es sinonimo de «comunidad»"4'. El término continlia siendo la auto-
denominacion propia de los cristtianos hasta la crisis montanista. A
partir de aquel momento, su uso disminuye paulatinamente. Des-
pues de aquellas fechas, «ya no se veian a si mismos como santos
pero tenian martires santos, ascetas santos, sacerdotes santos»'42.
Exl|sten bastantes indicios de que con la afididura «Creo en Ia comu—.
nion de los santos», Introducida en el Credo en el siglo IV, se intenta-
ba slugnmcar originariamente no solo la comunion con los santos que
estan en el cielo, sino la communio con la totalidad de la iglesia’S.
En consecuencia, se habria producido aqui aquel peligroso estre-

140 Cf,Rom 15,25 26 31,1 Cor 16,1, 2 Cor 8 4
, , , 1, 4,9,112
141 Cf Rom1,7,16,15, 1 Cor1,2,2Cor1,1,13,12,Fip 1,1, 4 22
11 jg éf v\j)nNngn:c'l'(, Mission und Ausbreitung (cf nota 86) 388s
elly Altchnistiiche Glaubensbekenntrisse Geschi
chte und Theo-
logie Gottingen®1972 381-390 Es importante el testimonio de Niketas de ReL:r,:eSIar?z:)
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chamiento conceptual tan caracteristico en el posterior desarrollo
eclesial. Algo hay, sin embargo, iIndudable. en el Nuevo Testamento,
todos los miembros de la iglesia son «santos», «espirituales», «<her-
manos», «<hermanas»

En nuestros dias, la autodenominacion «los santos» nos resulta
casl penosa. Huele un poco a los «santos de los ultimos dias». Pero
el término expresaba por entonces mucho de lo que damos a enten-
der hoy con «socledad de contraste». La iglesia se entendia como el
pueblo santo proptedad de Dios, con un orden de vida distinto al del
mundo pagano. Fiiemonos en el siguiente texto

Pero vosotros solis linaje elegido,

sacerdocio real,

nacion santa,

pueblo adquirido (de Dios)

para anunciar las alabanzas de aquel

que os ha llamado de las tinieblas a su admirable luz.
(1Pe2)9)

Este texto delata una vez mas hasta qué punto el Antiguo Testa-
mento (cf. especialmente Ex 19,6) continda viviendo en el Nuevo.
Pero pone de manifiesto también que no se trata en primer lugar de
la santidad privada del individuo, sino que todo un pueblo testificaa
favor de un plan de Dios para el mundo. No importa que ese pueblo
sea pequeno con tal de que cumpla su tarea con corazén gozoso.
«Para realizar una actividad que renueve al mundo habra que optar
por seguir siendo minoria con identidad propia, en vez de mundani-
zar la iglesia», dice atinadamente R. Riesner'* Lo decisivo no es el
tamano de la ciudad, sino su emplazamiento sobre el monte. Alli,
ella se convierte en luz para todo el mundo Pablo se aproxima mu-
cho a Mt 5,14-16 cuando escribe a la comunidad de Filipos:

Hacedlo todo sin murmuraciones ni discusiones, para
que seais irreprochables e inocentes, hijos de Dios sin ta-
cha en medio de una generacion tortuosa y perversa, en
medio de la cual brillan como antorchas en el mundo (FIp
2,14s).

Cerraremos la larga serie de textos con esta cita de la Cartaa los
filpenses. Sin duda, cabe la posibilidad de alargarla mas aun. La to-
talidad del Nuevo Testamento ve a la iglesia como sociedad de con-
traste que constituye una contraposicion rotunda al mundo. Y tene-

144 R Riesner, Apostolicher Gemeindebau Die Herausforderung der paulinis
chen Gemeinden, Giessen/Basel 1980, 86
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mos que preguntarnos llenos de pesar cémo fue posible sojuzgar,
de tal maneray durante tantos siglos, esta dimensidn en la cristian-
dad. En ultimo término, funcioné este mecanismo de represion no
porque se desconociera ese llamamiento del Nuevo Testamento ala
santidad, sino porque se le entendi6 como referido al individuo cris-
tiano, a su santidad privada o a determinados grupos, como el de
los sacerdotes o de los religiosos.

Tal vez sea una bendicion el que se haya roto la llusion de que vi-
vimos en una socledad cristiana en su conjunto. Tal vez esto ayude
a ver con clandad que la iglesia tiene que andar su propio camino.

Quizas sea mas decisivo el hecho de que nuestra sociedad ac-
tual se aproxima cada vez mas a su autodestruccion definitiva y, al
parecer, carece de fuerza suficiente para poner en tela de juicio y
abandonar la construccion de una sociedad que se basa principal-
mente en la dominacién y en la desconfianza. Precisamente esa si-
tuacion pavorosa deberia coaccionar al fin alos cristianos a mostrar
al mundo que, con Dios, es posible otra forma completamente dis-
tinta de socledad. Las palabras no son capaces, sin embargo, de
demostrar la plausibilidad de esa otra forma de sociedad; sélo la
praxis puede lograrla

8. Seiial para las naciones

La imagen de la iglesia disefiada en el capitulo anterior suscita
muchas preguntas. ,Como se compaginan las comunidades en
cuya autocomprension juega un papel tan importante el contraste
con el resto de la sociedad y el mandato de misionar recogido en
Mat 28,19. «Id y ensefiad a todos los pueblos .»? ,Acaso esta tarea
de la miston universal no exige una profunda identificacion con la si-
tuacion de todos los pueblos del mundo? Mas aun* ,.como se com-
paginan la conciencia de contraste y el distanciamiento del mundo
con la afirmacion de Jn 3,16: «Tanto amo Dios al mundo que dio a su
hijo tnico para que ...»? Tomada en serio esta frase (no exige un sa-
lir por completo de si mismo, como Dios entreg6 lo mas suyo por
amor al mundo?

Frente a esto, (acaso las comunidades que se entienden a si
mismas como antitesis de la sociedad pagana y que quieren con-
servar cuanto les es mas suyo no tendran que recluirse necesaria-
mente en un gueto espintual y convertirse en una secta? (No desa-
rrollarén enseguida una elitista mentalidad de elegidos que resultara
repelente y risible, en las antipodas de lo cristiano? , No fomentaran
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cas| por necesidad aquella conciencia que encontramos con sor-
presa en 2 Cor 6,14 - 7,17 Este pasaje produce la impresion de blo-
que erratico en la Segunda Carta a los corintios. Interrumpe el nexo
existente entre 6,13 y 7,2. Tal vez no proviene de Pablo, y es consi-
derado por muchos exégetas como uno de los textos mas proble-
maticos del Nuevo Testamento.

No os juntéis con los infieles. Pues ,que relacion hay entre
lajusticiay lainiquidad? ,Qué union entre laluz y las tinie-
blas? ,Que armonia entre Cristo y Beliar? ,Qué participa-
cion entre el fiel y el infiel? ,Qué conformidad entre el san-
tuario de Dios y el de los idolos? Porque nosotros somos
santuario de Dios vivo, como dijo Dios: Habitaré en medio
de ellos y andaré entre elios, yo sere su Dios y ellos seran
mi pueblo. Por tanto, salid de entre ellos y apartaos, dice
el Sefior. No toquéis cosa impura y yo os acogeré. Yo sere
para vosotros Padre, y vosotros seréis para mi hijos e hi-
Jas, dice el Sefor todopoderoso

Teniendo, pues, estas promesas, queridos mios, purifi-
guémonos de toda mancha de la carne y del espiritu, con-
sumando la santificacién en el temor de Dios.

Trabajos recientes han tratado de poner en evidencia un carac-
ter qumranico del texto ', Efectivamente, la comunidad de Qumran
vivia separada. Se habia distanciado, incluso, del judaismo restan-
te Se consideraba como el verdadero santuario, como la Jerusalén
celeste convertida ya en realidad. Indudablemente, ella represento
«el intento mas radical y grandioso» del judaismo primitivo para
«realizar la comunidad santa de Dios»'46. Mas precisamente por ello
desarrollo una conciencia elitista que llegd a resultar repelente. Se
distancio y se retiro de la sociedad. Aunque existen bastantes razo-
nes para dudar de que 2 Cor 6,14 - 7,1 es un texto qumranico, ¢no
se pone, sin embargo, de manifiesto el parentesco interno de este
texto con los escritos de Qumran, las peligrosisimas consecuencias
a las que puede llevar la concepcion de la iglesia como sociedad de
contraste?

Aunque hemos respondido a esta pregunta en capitulos anterio-
res (cf. | 5, 11 7), volveremos a tocar aqui toda la problematica. Y lo
hacemos porque la acusacion de elitista, de sectarnia, de traicion al
urnversalismo cristiano emergen como estereotipos cuando se des-
cribe a la iglesia neotestamentana como sociedad de contraste.

145 Cf H Braun, Qumran und das Neue Testament |, Tubingen 1966, 201-204
146 G Jeremias, Der Lehrer der Gerechtigkeit (StUNT 2), Gottingen 1963, 350
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Comenzaremos por 2 Cor 6,14-7,1 Podemos asumir tranquila-
mente que este texto tiene grandes semejanzas con la autocom-
prension de la comunidad de Qumran. Incluso en otros pasajes neo-
testamentarios se pueden observar tales similitudes; concretamen-
te en algunas paréclesis'¥’. Tales semejanzas se deben principal-
mente a que tanto las gentes de Qumran como la iglesia primitiva in-
tentaban reunir al verdadero Israel, formar la comunidad santa de
Dios y constituirse en templo escatologico en el Espintu, a que in-
tentaban tomar en toda su radicalidad y hacer fértiles para su propio
presente los contenidos centrales del Antiguo Testamento. Y esto
no es motivo para que se censure a la comunidad de Qumran Por-
que la 1glesia pnmitiva hizo exactamente lo mismo, al menos, en
este punto. Tal vez deberiamos perder la costumbre de etiquetar de
«8ecta», con excesiva precipitacion, cuanto no equivale a «iglesia
popular» Tal vez nacieron las «sectas» porque sus hermanas mayo-
res reprimieron contenidos centrales de la Biblia

Por lo demas, merece la pena recopilar aquellos contenidos de
2Cor6,14-7,1 que aparecen tambien en Pablo. Este distingue clara-
mente entre creyentes e infieles (1 Cor 6,1). Tambien Pablo utiliza el
binomio contrapuesto /uz-tinieblas cuando quiere distinguir entre la
comunidady la sociedad pagana (1 Tes 5,4-8) Y también él contra-
pone la justicia de la existencia cristiana al desorden de la vida pa-

gana (Rom 6,19) También él califica a la comunidad como T /i
santo de Dios (1 Cor 3,17) omee

La diferencia verdaderamente decisiva entre el Inciso recogido
en 2 Cor 6,14-7,1 y el autentico Pablo reside en Ia exigencia de la
santidad ritual «... apartaos... no toquéis cosa iImpura . punficaos
de toda mancha de la carne y del espintu» Tales exigencias apun-
tan a un grupo judeocristiano extremista que continua practicando
todas las prescripciones vigjotestamentarias relacionadas con la
pureza. Esta dimension ritual de la exigencia vigjotestamentaria de
la pureza esta eliminada desde los tiempos de Jesus (cf. Mc 7,1-23),
pero esto no quiere decir —n mucho menos!— que haya sido elimi-
nada o abolida la exigencia de la santidad. Jests se imito a recon-
ducirla de una esfera cosificada y prepersonal a su sentido auténti-

co, a lo que siempre habia significado, a la santidad del pueblo de
Dios mismo.

Cuando se refieren a este punto, los tedlogos suelen hablar de
santidad personal e interna en contraposicion a la ritual y externa

147 Por ejemplo en la Carta a los efesios G J Gnilka D
X2) Freiburg! Br 1971, 27-29 nika Der Ephesierbnef (HThK
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Pero hay que matizar incluso tal contraposicion. Efectivamente, la
santidad desligada de la cosificacion externa significa en la Bibha
mucho mas que una cualidad interna del alma o del individuo moral.
Para la Biblia, la santidad comprende siempre la dimension social
inseparablemente unida a la personalidad del individuo. Por consi-
guiente, no sélo el corazédn del hombre debera ser santo, sino tam-
bién su forma de vida, las estructuras sociales y las formas del en-
torno en las que vive el hombre y en las que él se desarrolla constan-
temente. Es posible que la santidad costficada y externa del antiguo
Testamento y del judaismo haya querido expresar siempre precisa-
mente eso. En consecuencia, conviene ser altamente precavidos
antes de reducir la exigencia de la santidad a lo puramente moral. En
modo alguno se dejaréa fuera la dimension de lo social.

Evidentemente, el Nuevo Testamento sabe por qué calificao de-
nomina al conjunto de los creyentes de una comunidad como «los
santos»; sabe por qué habla de «pueblo santo» y por qué llama a la
comunidad «templo santo». «Santo» tiene en todas estas expresio-
nes también el matiz de «separado» Separado no en un gueto, enla
autosatisfaccidn religiosa o en un aislamiento cultural o espiritual,
sino separado para llevar otro estilo de vida, para practicar nuevas
formas de vida que, frente a las estructuras de una sociedad enfer-
ma y alejada de Dios, realizan la sociedad querida y sofada por
Dios.

St consideramos el fragmento 2 Cor 6,14-7,1 desde esta pers-
pectiva tal vez no debamos verlo como una planta excesivamente
exodtica en el jardin de los escritos neotestamentarios Es posible, in-
cluso, que llegara a parar en e! Corpus Paulinum errore humano et
providentia deil para hacernos comprender que la iglesia cristiana
tiene que ser realmente una sociedad de contraste, con formas de
sociedad propias y con un estilo de vida alternativo.

.Y como casa todo esto con Mt 28,197 ,No se dice aqui, en un
sentido absolutamente universal:

id
y ensefad a todos los pueblos...?

(No exige una tarea de esas caracteristicas una identificacidon
profunda con la situacion de todos los pueblos del mundo? Sin
duda, se trata de una tarea universal. Y esta universalidad de la mi-
sion esta en linea con soberania universal de Cristo, el cual, segun
el evangelio de Mateo, dio a sus discipulos esta orden de misionar
(cf. 28,18) En los ambientes protestantes se ha traducido mal este
texto griego, a causa de la poderosa influencia de la biblia de Lutero.
El texto griego no dice: «<Ensenad a todos los pueblos», sino «Ha-
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ced discipulos a todas las gentes», lo que es bastante distinto. Ma-
teo no quiere decir que la iglesia deba adoctrinar a todas las nacio-
nes. Tal adoctrinamiento se practica hoy constantemente. Los mo-
dernos medios de comunicacion social permiten propagar la ense-
fanza social de la iglesia y otras doctrinas. Tampoco se trata de
descalfficar de golpe esta labor impresionante. Pero Mateo estaba
pensando en algo completamente distinto. Dijo que se debia con-
vertir a todos los pueblos en «discipulos».

«Los discipulos» es una autodenominacidn de las comunidades
cristianas més antiguas'*®, como también «los santos». Por consi-
gutente, convertir a todos los pueblos en discipulos s6lo puede te-
ner una significacion: hacer que crezca mas y mas el nimero de las
comunidades cristianas en el mundo, hasta que llegue un diaen que
todos los pueblos se hayan hecho iglesia. Mateo no dice cémo debe
realizarse esto. En cualquier caso, en su texto no encontramos ni
una sola palabra acerca de la propaganda de la misién. Probable-
mente se Imagino el crecimiento de las comunidades en el mundo
entonces conocido tal como sucedia en el siglo I: ios Apdstoles,
pero no solo ellos, fundaron determinadas comunidades, y, partien-
do de ellas, la iglesia vio aumentar constantemente el nimero; pero,
sobre todo, a través de la atraccion que estas comunidades ejercian
en la sociedad pagana.

Por consiguiente, no dice el texto: «Ensefiad a todos los pue-
blos», sino «<Haced (comunidades de ) discipulos en todos los pue-
blos». De ensenar no se habla hasta el versiculo 20. Pero ni siquiera
aqui se habla en un sentido general, sino utiizando una precision:
«Ensefandoles a guardar todo lo que yo os he mandado». No se tra-
ta, pues, de principios doctrinales o dogmaticos, sino de laforma de
vida que Jesus habia marcado para el verdadero Israel como praxis
del Reino de Dios. Seguramente Matec esta pensando en el Sermén
del Monte (Mt 5-7), en el que esbozé el ordenamiento social del es-
catolégico pueblo de Dios sirviéndose de diversos elementos de la
tradicion de Jesus.

Podemos, pues, resumir el grandioso final del evangelio de Ma-
teo de lamanerasiguiente: los Apdstoles tienen que preocuparse de
que nazcan en todas las partes del mundo comunidades de discipu-
los en las que se viva la praxis del Reino de Dios de JesUs, en las que
se viva el orden social del verdadero Israel en fidelidad radical a Je-
sus. Asi pues, Mateo despliega una concepcion mundial, universal.
Pero ni siquiera entonces pierde de vista a las comunidades concre-

148 Hech6,127,9,1 19 2526 38, 11,26, 13,52 y en otros lugares
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tas, ambitos unicos en los que se puede vivir la «nueva justicia» del
Sermoén del Monte (Mt 5,20).

En modo alguno puede discutirse el universalismo, la dimension
mundial del pensamiento y la amplitud del horizonte cuando se trata
de laiglesia. En este punto, Mateo, Pablo, Juany todos los restantes
autores de los escritos neotestamentarios hablan un lenguaje idén-
tico. Pero con ello no se ha decidido —;ni mucho menos!— el como,
de que manera, con que estrategia se realizara lo que Mt 28,19s dice
al respecto de todos los pueblos.

Ya hemos visto que Jesus, siguiendo una linea profética impor-
tante, prescindié por completo de una mision entre las naciones. Se
concentré exclusivamente en reunir a ‘srael. Vimos también que
esta dedicacion a israel no excluye en modo alguno el universalis-
mo. Jesus piensa en la categoria viejotestamentaria de la peregrina-
ci6n de las naciones. Y esto presupone como evidente que, en el
momento en que irumpe el Reino de Dios en Israel, los pueblos vie-
nen espontaneamente para tomar parte en la fascinacion de la so-
berania de Dios. Su tarea no podia ser otra que la de reunir a Israel
con miras a la proximidad del Reino de Dios, a fin de que, mediante
esta reunion, el Reino comenzara a resplandecer en un determinado
lugar del mundo. La plena concentracion de Jesus en Israel no su-
pone merma alguna de su universalismo, no es empequeriecimiento
del horizonte, ni retirada del mundo, sino, por el contrario, el requisi-
toimprescindible para que la soberania de Dios pueda llegar a todos
los pueblos. J. Munck formula con acierto’®: «Jesus viene a Israel
precisamente porque su envio tiene como destinatario al mundo en-
tero».

También el término eleccion debe entenderse en este sentido.
La eleccidn de un pueblo concreto de entre las muchas naciones no
es sinébnimo de preferencia de un pueblo respecto de los demas o
desprecio de éstos en favor de aquél, sino eleccion de un pueblo a
causa de los otros E! pueblo elegido debera ser para los pueblos
restantes sefral del plan de Dios para el mundo en su totalidad.

Quien afirme que esta concepcion adolece de estrechez de mi-
ras o de mentalidad elitista de eleccidon no sélo desautoriza la praxis
de Jesus, sino que manifiesta, ademas, que tal persona parte de
ideas de mision muy condicionadas por el tiempo, pero que no fue-
ron compartidas por la iglesia primitiva, por la antiguedad eclesial,
sino, a lo sumo, por los tiempos modernos. Efectivamente, ya no se

149 J Munck, Paulus und die Hellsgeschichte (Acta Jutlandica 26,1), Kopenhagen
1954 266
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utiliza tanto el término «mision» como en el siglo XIX. Muchos cristia-
nos prefieren hablar de «cambio del mundo». Entiéndase que cuan-
do se habla de «cambio del mundo» se da a esta expreston un senti-
do cr|§t|ano, no marxista. No obstante, cabe decir sobre el término
«mision»: no se adecua con el Nuevo Testamento si no se apoya en
el pueblo de Dios. El mundo podra cambiar sélo si cambia el mismo
pueblo de Dios. Es imposible querer hberar a otros si la libertad no
resplandece en modo alguno en el grupo propio. No se puede predi-
car a otros la conversion socal si no se vive en una comunidad que
tome en serio la nueva sociedad del Reino de Dios ',

Pero (penso realmente asi la iglesia primitiva? Tenemos que
preguntar de nuevo, y por Gltima vez, si las comunidades neotesta-
mentarias siguieron la linea emprendida por Jesus. Hemos visto ya
el texto Mt 28,19s, al que tenemos que considerar en este contexto
como texto plenamente eclesial. A continuacién vamos a hacer cua-
tro catas en otros tantos textos: en Hech 15, en Lc 2, en Rom 9-11
y en la Carta a los efesios. ’

Estas comprobaciones pondran de manifiesto la precision con
que la iglesia pnimitiva continué el camino de Jesus. Ella no perdio
de vista el modelo de la peregrinacion de las naciones, sino que, al
hito de ese modelo, encuadré su propia experiencia misionera en un
marco histérico-salvifico mas ampiio. Parece que estamos cayendo
en una contradiccion, pues el tema de la peregrinacion de las nacio-
nes no conoce todavia lo que nosotros llamamos misién. Precisa-
mente aqui se produce algln cambio en la iglesia primitiva respecto
a Jesus. Laiglesia primitiva, tras una breve fase en la que se entrega
alareunidn de Israel'!, pone en marcha la mision en sentido propio,
primero en Samaria, después en el mundo no judio. Pero es impor-
ta’nte advertir que incluso esta mision realizada fuera de Israel conti-
nua encuadrada en el marco «Israel y las naciones», de forma que el
verdadero dinamismo de la 1dea de la mision parte de la presencia
simbolica del pueblo de Dios entre las naciones. Dicho esto, vamos
a nuestras catas:

1. En la presentacion lucana del Concilio de los Apéstoles hay
un discurso de Santiago, hermano del Sefior, que comienza dela si-
guiente manera:

150 Cf las atinadisimas consideraciones de R J Sider, Jesus und die Gewalt
Maxdorf 1982, 53 66-74 No solo en America Latina, sino tambien en una sere de |g|e—‘
sias norteamericanas se intenta desde hace algun tiempo la sintesis de la teologiade la
Itlbetracmn y la renovacion de la comunidad Pero en Alemania se desconocen tales in-

entos

151 Cf aeste respecto el importante articuio de R Pesch, Voraussetzungen und
Anfange der urchristiichen Mission (cf nota 30) 11-70, especialmente 45-54
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Hermanos, escuchadme. Simeon ha refendo como Dios
ya el principio intervino para procurarse entre los gentiles
un pueblo para su Nombre. Con esto concuerdan los ora-
culos de los Profetas, segun esté escrito:

Después de esto volveré y reconstruiré la tienda de David
que esta caida; reconstruiré sus ruinas, y la volveré a le-
vantar. Para que el resto de los hombres busque al Sefior,
y todas las naciones que han sido consagradas a minom-
bre, dice el Sefior, que hace que estas cosas sean conoci-
das desde la eternidad (Hech 15,13-18).

No nos interesa la continuacidon del discurso. Es importante la
cita de Amoés. Tampoco debe preocuparnos si es histéricamente
clerto que Santiago pronuncio ese discurso y citd a Am 9,11s. Nu-
merosos Indiclos parecen apuntar hacia una respuesta negativa. Y
sin embargo no se sacé de la manga el discurso de Santiago. indu-
dablemente se apoya en tradiciones anteriores. Es posible, incluso,
que la cita de Amos le liegara en esa forma sorprendente citada por
el. Esa tradicion anterior a Lucas interpretaba, sirviendose de Am
9,11s, las experiencias de mision del propio presente eclesial.

Curiosamente, la histona de estas experiencias comienza ha-
blando de la reconstruccion de Israel (de la tienda caida de David).
No se habla de la renovacion nacional del Estado judio. Se trata de
la reconstruccion del pueblo de Dios, comenzada por Jesus y conti-
nuada por los discipulos de Jesus después de Pascua. Dios mismo
es el que vuelve a levantar en la iglesia al disperso y derruido Israel.

Hay un punto verdaderamente decisivo se produce la recons-
truccion de Israel para que el resto de los hombres busque al Sefior
(cf. versiculo 17). También estos pertenecen desde antiguo a la so-
berania de Dios, pero no encontraran a Dios ni reconoceran de ma-
nera efectiva la soberania de Dios mientras no sea reconstruido Is-
rael. En ese contexto no se dice niuna palabra sobre la actividad del
restaurado Israel. Se dice, mas bien, que, tan pronto como Israel
esté renovado, los pueblos podran comenzar a buscar al Sefior. Y lo
encontraran en Israel. Se quiere decir lo siguiente: tan pronto como
Israel aparece, entre todas las restantes sociedades del mundo,
como la soctedad rectamente construida (ésa es la terminologia
exacta del texto), la sociedad pagana puede buscar y encontrar a
Dios, concretamente, en Israel, el modelo de sociedad divina com-
pletamente orentada hacia Dios.

Quienes transmitieron este texto de Améds sabian que el activo

esfuerzo misionero era necesario para todo esto. Pero también eran
conscientes de que esa actividad misionera en nada cambiaria a los
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pueblos si el pueblo de Dios no aparecia en el transfondo de la mi-
sion como socledad renovada. La misidn recibia su fuerza de con-

viccion de la construccion soctal concreta del pueblo de Dios que la
practicaba.

2. Parala segunda cata elegimos el canto de agradecimiento de
Simeon, recogido en Lc 2,29-32:

Ahora, Sefior, puedes, segun tu palabra,

dejar que tu siervo se vaya en paz,

porque han visto mis ojos tu salvacion,

la que has preparado a la vista de todos los pueblos,
luz para lluminar a los gentiles

y glorta para tu pueblo Israel.

Este brevisimo himno es mucho mas antiguo que el evangelio de
Lucas. Refleja —como el Magnificat y el Benedictus— una auto-
compresion eclesioldgica antiquisima. Las comunidades que se ex-
presaron asi se entendian como el escatoidgico pueblo de Dios. Les
parecia completamente natural autodenominarse «Israel»'52. Debio
de tratarse, indudablemente, de comunidades judeocristianas de
Palestina Ellas ponian en labios del anciano Simedn su propia ex-
periencia: hemos visto la salvacion, lo que muchos profetas y reyes

quisieron ver, pero no vieron (Lc 10,23s). Eso ha aparecido ahora en
medio de nosotros.

Evidentemente, con esa salvacion se parafrasea a Jesus. Pero
no se refiere exclusivamente a él. La resplandeciente salvacion es,
al mismo tiempo, lo nuevo que ha llegado con Jesus la presencia
del Reino de Dios en Israel, la renovacion mesianica del pueblo. Esa
salvacion mesianica regalada por Dios, ilumina ahora a todos los
pueblos desde el pueblo de Dios. Este es luz para iluminar alos gen-
tiles, pero es, al mismo tiempo, gloria para Israel.

El imno habla el lenguaje del Deuteroisaias'®®. Se perciben, al
menos, resonancias de la peregrinacion de las naciones. Porque la
salvacton mesianica que irrumpe en Israel resplandece a la vista de
todos los pueblos, sin que se mencione para nada algo relacionado
de alguna manera con la misién. Podriamos, incluso, preguntar si
«gloria de Israel» no significa la «rniqueza de los pueblos» que los
gentiles llevan desde todas las partes en su subida a Sién (cf. Is
60,11-13). Sorprende, en efecto, que se hable primero de «lumina-
cion de los gentiles» y posteriormente de «gloria de Israel». Dejemos

152 Cf endetalle G Lohfink, Sammlung Israels (cf nota 72) 17-32
153 Cf 1s 40,5, 42,6, 46,13, 49,6, 52,10
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este punto en suspenso. Si es Indudable que nuestro texto estable-
ce una conexidn histénco-salvifica entre la salvacion mesianica que
resplandece en el pueblo de Dios y la revelacion a los gentiles. Bajo
ese punto de vista, estd emparentado con Hech 15,13-18.

3 Sipreguntamos a Pablo por la importancia que la existencia
de la iglesia tiene para la sociedad pagana, éste dara diversas res-
puestas. Puede decir, por elemplo, que Dios se ha reconciliado con
el mundo en Cristo, y que la iglesia es el lugar concreto donde debe
practicarse esta reconciliacion. La iglesia es el lugar en el que Dios
ha abierto, mediante una nueva creacion, una sociedad reconciliada
(2 Cor 5,17-21).

Pero Pablo puede decir también que el vivir en la iglesia de
acuerdo con el evangelio se convierte para el mundo en senal de su
perdicion. Por consiguiente, la iglesia puede convertirse en signo de
juicio. Una u otra alternativa dependera de la respuesta que esa so-
ciedad dé al signo de vida de los creyentes. Mas importante para
nuestro estudio es la amplisima reflexion histérico-salvifica del
Apdstol sobre la fidelidad de Dios a la Allanza o sobre la suerte de Is-
rael, en Rom 9-11. El tema viejotestamentario de la peregrinacion de
ios pueblos es absolutamente indispensable para poder entender lo
que Pablo dice alli

De hecho, el proceso histérico-salvifico ideal deberia haber teni-
do la siguiente configuracion. un Israel que cree en Cristo da lugar a
la salvaciéon de las naciones. Pablo presupone en Rom 9-11 este
proceso «regular» de la historia de la salvacion, aunque no entra a
formularlo. Pero las cosas sucedieron de otra manera. Salvo un res-
to sagrado (11,1-7), la mayoria de Israel se escandalizd de su Me-
sias (9,32s) y se nego a creer en el evangehio (11,20). No obstante,
esta actitud no puso punto final a la mediacion salvifica de Israel- ya
gue no transmiti6 a los pueblos la salvacion a traves de su fe, la co-
municaria por medio de su incredulidad. a reunificacion de Israel
fue suplantada por la mision de los gentiles; los mensajeros de Israel
pasaron a ser mensajeros de las naciones; mediante el fracaso de
Israel vino la salvacion a los gentiles (11,11). Dios no permite que los
hombres hagan fracasar sus planes.

La salvacion esta ahora, pues, en los gentiles. Pero Dios no pien-
sa solo en las naciones paganas. Tiene presente constantemente a
su pueblo. Ha concedido la salvacién a las naciones no s6lo para
bien de ellas, sino para dar celos a Israel (10,19). Todo esto significa
que, de hecho, se invirtio la direccion de la peregrinacion de las na-
ciones. De suyo, la salvacion resplandeciente en Israel deberia ha-
ber atraido a las naciones hacia el pueblo de Dios Mas, como Israel
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se nego a creer, Dios hizo resplandecer la salvacion en la iglesia
compuesta por cristianos venidos de la gentilidad, y convirtié al No-
pueblo en Pueblo (9,25), con la intencién expresa de suscitar celos
en Israel Laplausibilidad de la sociedad mesianica, que tomaforma
ahora en fa iglesia compuesta por cristianos venidos de la gentili-
dad, debe fascinar a Israel y ponerlo celoso.

Pablo esta profundamente convencido de que la estrategia que
Dios utiliza respecto de su puebio dara resultado. Tan pronto como
la salvaciéon mesianica alcance'®* el «punto critico», conocido solo
por Dios, todo Israel sera salvado (11,26), evidentemente, porque
entonces puede, por fin, creer en Jesus como Mesias, gracias al
atractivo mesianico de la iglesia de los gentiles Y en ese momento
se reinstaura el esquema de la peregrinacion de los pueblos Pero
en esta ocasion, con su direccion original en aquella hora escatolo-
gica, cuando todo Israel abrace la fe en virtud del atractivo mesiani-
co de laiglesia de los gentiles, serdinmenso el efecto sobre la socie-
dad pagana incrédula todavia

Y si su caida ha sido una rigueza para el mundo, y su men-
gua nqueza para los gentiles, ;qué no sera su plenitud'
(11,12). Porque si su reprobacién ha sido la reconciliacion
del mundo (qué sera su readmision sino una resurreccion
de entre los muertos? (11,15).

Nos resultaba extraordinariamente dificil penetrar en todos es-
tos raciocinios de Pablo porque presuponen hasta el detalle Ia te-
matica de la peregrinacion de las naciones. Aungue no vamos a en-
trar ahora en los detalles, algo aparece con clandad mendiana: para
Pablo, el destino de los pueblos esta Iigado inseparablemente al ca-
mino de Israel, de igual manera que la suerte de Israel al camino de
los pueblos. No se trata del judio concreto ni del gentil individuo. Se
trata, mas bien, de la existencia mesianica de la iglesia de los genti-
les o de Israel, se trata de la plausibiiidad de la sociedad mesianica
realizada. Solo de esa manera podra ser ganada la otra parte del bi-
nomio

En Rom 9-11 algo aparece como capital Israel continua siendo
el verdadero espacto de la salvacidn Los gentiles seran injertados
en el olivonoble (11,17), no al reves (11,18). En un pasaje destacado,
en 11,25s, Pablo liega a decir latotalidad de los gentiies entrara; es
decir, los gentiles entraran en la escatologica comunidad salvifica

154 Pablo dice textualmente «Hasta que entre la totalidad de los gentiles» (11 25)
Con «totalidad» se apunta a la medida escatologica que Dios mismo fija, no, por ejem
plo latotalidad numenca

LAS COMUNIDADES NEOTESTAMENTARIAS EN EL SEGUIMIENTO DE JESUS 1585

de Israel'® al hacerse creyentes mediante la mision cristiana. La
aceptacion del Evangelio por los pueblos y su entrada en la iglesia
se equipara al cortejo de las naciones hacia Sién. Probablemente,
tal concepcién no es privativa de Pablo (cf. tambien Lc 2,30-32 y
Hech 15,16s). Quizas los primeros pasos en la misién de los gentiles
fueron posibles porque la iglesia primitiva consideraba la resurrec-
c16n de Jesus como introduccion de los acontecimientos escatolo-
gicos y, con ellos, esperaba la entrada de los gentiles prometida por
los profetas.

4. Llevaremos a cabo nuestra uitima comprobacion en la Carta
alos efesios. La iglesia es el gran tema de esta carta. La igiesia es el
verdadero Israel en el que los cristianos venidos de la gentilidad, ex-
trafios en otro tiempo ala comunidad de Israel (2,12), son ahora con-
ciudadanos de los santos y familiares de Dios (2,19).

Hasta aqui, la eclestologia del autor coincide casi por completo
con la concepcion de la iglesia difundida por entonces. Lo especift-
co de la Carta a los efesios es el hecho de que se reflexiona sobre la
imagen tradicional de la iglesia desde un sistema de referencias que
era muy actual en el pensamiento helenistico de aquellas fechas
desde una filosofia del cosmos. La iglesia no es solo el verdadero
pueblo de Dios, sino un cuerpo cosmico que alcanza hasta el cielo
(2,5s) y recibe la vida de su Cabeza, el Cristo resucitado y exaltado
(1,22s). De Cristo, de la Cabeza, fluye una abundantisima plenitud
de bendicién al cuerpo de laiglesia (1,3.23). Esta plenitud de bendi-
cion permite a los creyentes asemejarse cada dia mas a su Cabeza
(4,15) y edificar el cuerpo de la iglesia en amor (4,16). Pero Cristo
como Cabeza no es sblo principio de vida de la iglesia, sino también
Sefor de todos los poderes césmicos (1,20-22). No se imita a lienar
alaglesia con la plenitud de su bendicién, sino que gobierna el uni-
verso con su poder (4,10) y lo somete cada vez mas al ambito de su
soberania (1,10). La iglesia es la dimensién sobre la que Cristo io lie-
natodo. A través de ella se dara a conocer la sabiduria de Dios a los
poderes cosmicos (3,10)

Si traducimos este lenguaje extrafio para nosotros, pero suma-
mente actual entonces entre los cultos, y lo trasvasamos a nuestro
actual sistema conceptual, veremos enseguida la profunda intensi-
dad con la que se reflexiona aqui sobre la relacion iglesia-mundo. La
socledad pagana aparece como un espacio abismal gobernado por
dominaciones y potestades:

155 U Wilckens Der Brief an die Romer (EKK 6,2) Zurich/Neukirchen-Viuyn 1980
254s
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Y a vosotros que estabais muertos en vuestros delitos y
pecados, en los cuales vivisteis en otro tiempo, seguin el
proceder de este mundo, segun el Principe del imperio del
are, el Espintu que actta ahora en ios rebeldes ... entre
ellos viviamos también todos nosotros en otro tiempo, en
medio de las concupiscencias de nuestra carne.. (2,1 -3)

Tras imagenes miticas se esconde un saber profundo —extra-
viado, por desgracia, para nosotros— segun el cual cada sociedad
humana no vive solo de las decisiones actuales de cada momento,
sino tambien del potencial malo de un pasado no dominado que in-
fluye como poder fértil en el presente. La Carta a los efesios quiere
decir que, en medio de esta sociedad del paganismo dominada por
poderes servilizantes, Cristo ha abierto un espacio de libertad. Cris-
toreina sobre todos los poderes y dominaciones. Pero no puede do-
minar sin su cuerpo, laiglesia; porque ella es el espacio en el que hay
que vivir en la concretez social la Iibertad y la reconciliacion traidas
por Cristo

Sorprende sobre todo que, para el autor de la Carta a los efesios,
la predicacion misionera del evangelio a los pueblos no juega yapa-
pel alguno como tarea presente. La iglesia actual es el resultado de
la miston, pero ha dejado de ser su portador Por el contrario, el cre-

cimmiento interno de la iglesia adquiere una importancia trascenden-
tal

.. hasta que lleguemos todos a la unidad de la fe y del co-
nocimiento pleno del Hijo de Dios, al estado de hombre
perfecto, a la madurez de la plenitud de Cristo. Para que
no seamos ya nifos, llevados a la deriva y zarandeados
por cualquier viento de doctrina, a merced de la malicia
humana y de la astucia que conduce engafiosamente al
error, antes bien, siendo sinceros en el amor, crezcamos
en todo hasta Aquel que es la Cabeza, Cristo, de quien
todo el Cuerpo recibe trabazon y cohesion por medio de
toda clase de junturas que llevan la nutricion segun laacti-
vidad propia de cada una de las partes, realizando asi el
crecimiento del cuerpo para su edificacion en el amor
(4,13-16).

La tarea decisiva de la iglesia consiste, pues, en edificarse a si
misma como socledad de contraste con el mundo, como espacio de
la soberania de Cnisto en el que el amor fraterno es ley de vida. Pre-
cisamente cuando la iglesia hace esto, la sociedad pagana com-
prende el plan de Dios para el mundo. La Carta a los efesios expresa
esto utiizando, otra vez, un lenguaje mitico
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Para que la multiforme sabiduria de Dios sea ahora mani-
festada a los Principados y a las Potestades en los cielos
mediante laglesia (3,10).

Podemos decir precisamente cuando la iglesia vive, por Cristo,
lo que debe ser, crece en toda la sociedad pagana, y Cristo puede
llenarlo todo a traves de ella.

Si nos fijamos bien, tenemos en la Carta a los efesios —aunque
en una terminologia completamente distintay en un horizonte men-
tal totalmente diverso— algo asi como el modelo de la peregrina-
c16n de las naciones: el pueblo de Dios crece, sin practicar la mision,
mediante la fascinacion que irradia en la sociedad. La iglesia es sen-
cillamente signo eficaz de la presencia de la salvacion de Dios en el
mundo.

Las catas que hemos realizado en Hech 15,Lc 2, Rom 9-11,yen
Ef han puesto de manifiesto claramente que igiesia como socledad
de contraste no significa contradiccion con la sociedad restante por
el simple placer de contradecir Conviene sefalar, ante todo, que
iglesia como socledad de contraste en modo alguno significa des-
precio de la sociedad restante por motivos elitistas. Se quiere dar a
entender lisa y llanamente el contraste para los otrosy por los otros,
aquella funcién de contraste expresada de manera insuperable en
las imagenes de «sal de la tierra», «luz del mundo» y «ciudad sobre
el monte» (Mt 5,13s). Precisamente porque la iglesia no es para si,
sino unica y exclusivamente para el mundo, no puede confundirse
con el mundo, sino que debe conservar su propio rostro.

Si pierde su perfil, apaga su luz y permite que su sal se hagg Insi-
pida, no podra cambiar a la sociedad restante. Y entonces sera inutil
toda actividad misionera ni el mas activo compromiso social. Nos
viene de la India actual el siguiente relato que puede iluminar esplen-
didamente todo el problema'®:

«El parroco de Silvepura, cerca de Bangalore, es un sacerdote
con inquietud misionera. Ha comprado una furgoneta con dinero
que le han enviado de Alemania. Cuando termina su trabajo parro-
quial recorre los pueblos cercanos. Se para en las plazgs, reune a
los nifios y a los ancianos desocupados, proyecta peliculas para
ellos (la furgoneta cuenta con un equipo adecuado) o les hace pe-
quenos juegos de magia. Luego les habla de Cnsto.l Una tarde se
puso en ple un anciano, un hindq, y le dijo: "Quendo parroco, hemos

156 Tomado de M Kampchen, Indisches Christentum zwischen Ideal und Wirkl
chkert Onentierung 46 (1982) 91-94, especialmente 91
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escuchado con interés, incluso con respeto, tus palabras sobre Je-
sucristo. Amamos a Cnisto y le honramos como hombre incompara-
ble y como Dios. Leemos con gusto la Biblia cuando tenemos tiem-
po y no estamos demasiado cansados, pero permitame que le diga
abiertamente. a pesar de eso, no queremos hacernos cristianos.
No conocemos acaso a tus feligreses? ; No sabemos como viven?
iNo conocemos sus peleas, sus frecuentisimas borracheras y la
mentira que reina sobre ellos? Elios no viven mejor que nosotros”.
Contado asi por el parroco de Silvepura.»

Con esto hemos dicho casi todo. Sin embargo, este texto podria
llevar a una interpretacion errénea, a la mas profunda y peor de to-
das las equivocaciones: (Debe ser la igiesia algo asi como un insti-
tuto moral, debe poner suideal en el equipamiento moral, debe con-
vertirse en una soctedad competitiva ético-moral que funcione
bien? También entonces habria traicionado la iglesia lo que le es
mas propio y mas Iinterior.

Lo que hace de la Iglesia la sociedad de contraste divina no es
una santidad conseguida por sus propios medios, no los esfuerzos
y comportamientos morales, sino la accion redentora de Dios que
justifica a los impios, que acoge a los fracasados y se reconcilia con
quienes han contraido una culpa. Sdlo en esta reconciliacion gratui-
tay en el milagro de la vida recuperada contra toda esperanza flore-
ce lo que denominamos aqui socledad de contraste.

No estamos pensando, pues, en una iglesia libre de culpa, sino
en una iglesia en la que la culpa perdonada es fuente de esperanza
infinita.

No pensamos en una iglesia libre de divisiones, sino en una igle-
sla que encuentra la reconciliacion mas alla de todas las trincheras.

No pensamos en una iglesia libre de conflictos, sino en una igle-
sia en la que se viven [os conflictos de manera distinta que en el res-
to de la sociedad.

Por Gltimo, no nos refernmos a una iglesia en la que no hay cruz
ni historia alguna de dolor. Por el contrario, estamos pensando en
una Iglesia que puede celebrar constantemente la Pascua porque
muere con Cristo, pero también resucita con él.

CUARTA PARTE

LA IGLESIA ANTIGUA EN EL SEGUIMIENTO DE JESUS



La tercera parte de este libro ha querido mostrar que la iglesia
primitiva recogio las lineas decisivas de la praxis de Jesus respecto
al Reino de Dios y que las continu6, en conformidad con el sentido y
con la realidad incluso alli donde habian cambiado ias circunstan-
cias externas. Con ello no se ha pretendido negar la existencia de re-
trasos y de fracasos en las comunidades nectestamentarias res-
pecto de Jesus. Por supuesto, tampoco se puede afirmar que la
Iglesia primittva agoto y realizo de manera adecuada el potencial cri-
tico que se habia puesto en movimiento, de manera irrevocable con
la reunion del verdadero Israel por Jesus frente a todas las restantes
sociedades del mundo. Si dijmos que las comunidades neotesta-
mentarias, en su conjunto, entendieron y reconocieron la voluntad
de Jesus. Transmitieron su palabray la realizaron al menos de forma
embrionaria. Asi, la palabra de JesUs estaba afincada para siempre
en laiglesia y fue reconocible en adelante para cada época. De otra
forma no se podria explicar que este potencial critico haya suscita-
do conversiones constantes dentro y fuera de la 1glesia y movimien-
tos sociales en todo tiempo y lugar.

En esta cuarta parte queremos mostrar, al menos de forma su-
marna, que esta recepcion fundamental de la praxis de JesuUs res-
pecto del Reino de Dios no terminé con las comunidades neotesta-
mentarias, sino que continuo en el tiempo de la Iglesia Antigua. Ten-
dremos que limitarnos a sefalar algunos puntos, pues el intento
desborda la competencia del estudioso del Nuevo Testamento. Por
otra parte, el intento es completamente necesario ya que observa-
mos hoy, con alguna frecuencia, en determinados jerarcas de la
iglesia una sorprendente devaluacion del Nuevo Testamento. Las
comunidades neotestamentarias figuran entonces, frecuentisima-
mente, como campo de prueba, un tanto exdético, de Ideas y estruc-
turas aun no depuradas que sélo llegaran a dar de lleno con la volun-
tad de Dios a traves de la ulterior evolucion eclesial y dogmatica. Se
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afirma con frecuencia que muchas cosas se encontraban en fase
experimental en el siglo I; y que tal o cual utopia del principio se
demostr6 enseguida como irrealizable a la vista de la realidad con-
creta.

Frente a tales afirmaciones, mostraremos que la osadia y la «lo-
cura» de lo que hemos dado en llamar «sociedad de contraste» no
termind con la iglesta primitiva, sino que pervivié hasta el siglo lil y
marco la figura de la iglesia Antigua con tal nitidez que nadie puede
hablar al respecto de puras utopias y menos aun de puras utopias
neotestamentarias.

1. El pueblo de entre los pueblos

Los Padres dicen con frecuencia que Dios reunio a su iglesia de
entre todos los pueblos y de los confines de la tierra. Al hablar asi,
utihzan conscientemente la 1dea biblica de la reunion escatologica
del pueblo de Dios. Asi, leemos en la conocida plegaria eucaristica
de la Didajé-

Acuérdate, Sefor, de tu iglesia

ala que salvas de todo mal

y haces perfecta en tu amor.

Reunela, a la Santificada,

de los cuatro vientos en tu Reino

que has preparado para ella.

Porgue tuyo es el poder y la gloria por siempre.
(Did 10,5)

Son patentes las resonancias del Padre Nuestro, no solo la sep-
tima peticion de éste («libranos del mal»), sino, especialmente, la se-
gunda («Santificado sea tu Nombre»). La segunda peticion del Pa-
dre Nuestro se entiende aqui, en linea con el contexto, como suplica
de la reunién del pueblo de Dios (cf. supra | 4).

El autor de la 1 Carta de Clemente permite entrever hasta que
punto la idea del pueblo de Dios esta viva en los Padres. Dice:

Por eso vamos a él (a Dios) con alma santa, levantamos
hacia él manos puras e iInmaculadas, amamos a nuestro
bondadoso y compasivo Padre, que nos ha hecho su por-
ci6n elegida. Pues asi esta escrito: cuando el Altisimo re-
parti6 los puebilos, cuando disperso a los hijos de Adan,
entonces fij0 regiones para los pueblos segun el nimero
de los angeles de Dios. Lote del Sefior llegé a ser su Pue-
blo Jacob, Israel, su herencia asignada. Y en otro lugar se
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dice: he aqui, el Sefor se toma un pueblo de en medio de
las naciones como un hombre toma el primer fruto de su
era; y de aquel pueblo saldra el Santo de los Santos.
Puesto que somos una parte santa, haremos cuanto for-
ma parte de la santificacién (1 Clem 29,1-30,1).

Aqui se presupone como evidente que la iglesia es el verdadero
Israel y se percibe también con clandad la conexton biblica entre la
idea de pueblo de Dios y la de santificacion. Porque laiglesia es pue-
blo elegido por Dios para ser su propiedad, debera ser santa entre
las naciones; por consiguiente, fundamentalmente distinta de las
restantes sociedades de este mundo.

Ladea de la eleccion de la iglesia de entre los pueblos aparece
de nuevo al final de 1 Clem, en la «Oracién general» que tenia su
contexto en la liturgia romana y que equivale a nuestra «Oracién de
los fieles»:

...Tu que multiphicas los pueblos sobre la tierray has elegi-
do de entre todos los que te aman, por Jesucristo, tu Sier-
vo amado, por el que nos has criado, santificado y distin-
guido. Te pedimos, Sefor, que seas nuestro Auxilioy Pro-
tector. Salva a nuestros oprimidos, levanta a los caidos,
muéstrate a quienes te suplican, sana a los enfermos, lle-
va al buen camino a los descarriados de tu pueblo. Sacia
a los hambrientos, redime a nuestros cautivos, fortalece a
los débiles, consuela a los pusilanimes. Reconozcan to-
dos los pueblos que tu eres el unico Dios, y Jesucristo tu
Siervo, y nosotros tu pueblo y las ovejas de tus pastos
(1 Clem 59,3s).

La estructura sintactica de la Gltirna frase suscita una pregunta
que no tiene respuesta en 1 Clem 59,4, pero que reviste una gran im-
portancia: ¢ Quiere decir Clemente que, mediante la existencia crei-
ble del pueblo de Dios en medio de las naciones, se revela Jesus
como el Mesias y Dios mismo a través del Mesias? Dicho de otra
manera: (,Se conoce a Cristo por la iglesia, y a Dios por Cristo? Ten-
driamos ahi una profundisima idea teoldgica que resuena ya en el
Evangelio de Juan (cf. 17,21) y no es extrana a los Padres (cf. IV 8).
Encuanto a1 Clem 59,3s, la pregunta tiene que permanecer abierta.
En cualquier caso, iIndependientemente de la respuesta que se dé a
esta pregunta, aqui se piensa y se formula desde la concepcion de
pueblo de Dios. Los menesterosos de los que se habla en esta «Ora-
c1on general» no son todos los indigentes de este mundo, sino los
oprimidos, los hambrientos y los cautivos del pueblo de Dios. Pni-
mero se pide por ellos, de forma detallada. Y sélo al final de la «Ora-
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cion general» se pide por la paz del mundo y por la salvacion de los
gobernantes (cf. 1 Clem 60,4-61,2) Vemos, pues, con clardad que
la extraordinariamente intensa conciencia comunitaria de la iglesia,
que nos sorprendid constantemente en el Nuevo Testamento, si-
guio presente en el tiempo de la Iglesia Antigua.

2. Lareligién de la sanacion

En la «Oracion general» de Clemente de Roma se pide por la sa-
nacion de los enfermos del pueblo de Dios (1 Clem 59,4). Se alude
as| a un segundo tema fundamental que deriva de la praxis de Jesus
respecto del Reino de Dios, se conserva en las comunidades neo-
testamentarias y pasa a la Iglesia Antigua. Efectivamente, la con-
clencia de la presencia del Espiritu, presente por doquier en la igle-
sia pnmitiva, retrocede paulatinamente, pero se mantiene la preocu-
pacion por los enfermos, perduran las sanaciones de enfermos, las
expulsiones de demonios Se formulard todo esto en una terminolo-
gia rica que describe a Cristo como el Médico, los sacramentos
como medicinas, la fe cristiana como religion de la sanacién. A. von
Harnack ha presentado con detalle este claro campo conceptual
teologico-medicinal en su obra sobre «Mision y expansion del Cris-
tianismo»'’

Mucho mas infrecuentes son las descripciones del papel ex-
traordinario que las curaciones milagrosas jugaron en fa lglesia Anti-
gua. Origenes da por supuestos, como algo evidente, los milagros
de sanacion’® en las comunidades Y afirma haber visto con sus
propios 0jos a muchos curados (Contra Celsum |l 8; lll 24). En su
opinién, las acciones milagrosas de Jesus «crearon» el pueblo de
Dios de laglesia {Contra Celsum il 51).

Para Gregorio Magno, el Reino de Dios se hace visible en los mi-
lagros que acaecen en las iglesias junto a las tumbas de los san-
tos'®, Si, Gregorio Magno pertenece a un tiempo bastante poste-
rior, mas, precisamente por eso, es de enorme importancia la cons-
tatacton de que, en él, se puede establecer una conexion entre el
Reino de Dios en el sentido del Evangelio y los portentos divinos rea-
lizados en el pueblo de Dios.

157 A vonHarnack, Mission (cf nota 86), 115-135

158 Ongenes, Contra Celsum |67, 1 33, 11l 28, VIli 58

159 H J Vogy, Das sichtbare Reich Gottes in abendiandisch-patristischer Deu-
tung, en R Lugder - Th Michels (ed ), Reich Gottes - Kirche - Civitas Der, 16 Fors-
chungsgesprach des Internationalen Forschungszentrums Salzburg, Salzburg 1981
77-102, especialmente 80 89s
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Agustin dedica una seccién amplisima a los milagros en su «Ciu-
dad de Dios» (De Civitate Der XXIl 7-10). Y se preocupa sobre todo
de la descripcion protocolar de las curaciones milagrosas en las co-
munidades de su tiempo. Quiere mostrar que los milagros no son
algo que acaecio exclusivamente a través de Jesus y de los Apdsto-
les, sino que se producen, en su tiempo, en Milan, en Cartago, en Hi-
pona y por doquier. Es preciso consignarlos para leerlos publica-
mente en las comunidades, a fin de que no sean presa del olvido de
los hombres:

También ahora se producen milagros en el nombre de
Cnisto, bien a través de los sacramentos o de las oracio-
nes y reliquias de sus santos. La Unica diferencia esta en
que no salen a la [uz con {a fama radiante de los milagros
del principio. Mediante el canon de las Sagradas Escritu-
ras, ya cerrado, se cuidé de que los milagros del principio
puedan ser leidos por doquier y se graben en la memoria
de todos los pueblos. En cuanto a los milagros que acae-
cen actualmente, son conocidos alli donde tienen lugar,
pero dificiimente entodala Ciudad (De civitate Det XXII 8).

Indudablemente, los Padres son conscientes de que todos los
milagros externos alcanzan su sentido Gltimo en la conversion del
puebio de Dios obrada por los milagros'®’. La historia de la eficacia
del milagro es la que demuestra el origen divino del milagro. Los Pa-
dres saben también que el mas profundo milagro de la iglesia no
consiste en que los hombres sean liberados de sus enfermedades,
sIno en que, —contra toda espera humana-—rompan con su pasado
pagano y puedan comenzar una nueva vida en Cristo. Asi, cuenta
Cipriano que le parecia imposible «desnudarse def hombre vie|o»:

Pero despues que recibi en mi al Espirtu celestial y el se-
gundo nacimiento me remodeld convirtiéndome en un
hombre nuevo, entonces, de manera repentinay milagro-
sa, lo dudoso adquiné solidez, lo cerrado se abné, la os-
curidad se Iluming, parecié practicable lo que antes tenia
aspecto de dificil, lo que antes parecia imposible comen-
zo a parecerme posible (Ad Donatum 4).

Logicamente, se considero como milagro supremo la fuerza que
algunos hombres recibian de Dios y les permitia testimoniar la fe
con su muerte. Precisamente por eso, se describe la muerte de los
martires como segundo bautismo, como el definitivo revestimiento

160 Cf porejemplo Ongenes Contra Celsum il 28-30
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del hombre nuevo, como el despertar de nuevas fuerzas milagrosas
en laiglesia. La existencia de los martires, se dice al final de la Passio
Perpetuae, es el testimonio irrefutable de que el Espiritu continua
presente en la iglesia (Passio Perpetuae 21).

3. Lafraternidad cristiana

También la idea de la fraternidad, profundamente enraizada en
las comunidades neotestamentarias, perdura en la Iglesia antigua.
Asi, Clemente escribe a la comunidad de Corinto:

Una competencia reinaba entre vosotros diay noche para
utiidad de toda la comunidad de hermanos (literalmente
hermandad), a fin de que, mediante la compasién y la es-
crupulosidad se salvara el nimero de los elegidos. Puros
e Incorruptos érais vosotros y no os causabais dafo reci-
procamente. Toda divisién y discordia era para vosotros
una abominacion. Profunda tristeza sentiais por las trans-
gresiones del préjmo, considerabais sus deficiencias
como vuestras (1 Clem 2,4-6).

Ciertamente, no es ése el comportamiento de la comunidad de
Corinto cuando se le escribe esta carta. La comunidad vive ahora
revuelta y dividida, pero las demas comunidades no pueden aceptar
precisamente esto. Lo verdaderamente notable de 1 Clem no es
sélo la idea de la responsabilidad de toda la «<hermandad», de toda
la comunidad de Corinto, de unos para con otros, responsabilidad
recordada constantemente, sino tambien el hecho de que la comu-
nmdad de Roma se siente responsable de la comunidad de Corinto,
ala que, a pesar de las tribulaciones en que viven en Roma (cf. 1,1),
invita con esta carta a recuperar el estado antiguo Por eso 1 Clem
comienza de la siguiente manera:

La iglesia de Dios que habita en Roma en el extranjero, a
la iglesia de Dios que habita en Corinto en el extranjero.

Podemos observar de nuevo la responsabilidad reciproca de las
comunidades en el contexto de la actividad cristiana del amor. Esta
responsabilidad tiene su cimiento en la fraternidad de toda laiglesia
Los creyentes mismos consideran como extraordinarno el hecho de
ser hermanos y hermanas. Los apologetas subrayan constante-
mente el tratamiento de hermano como nota cristiana distintiva fren-
te a los usos de los paganos. Asi, sefiala Caecilius en el Dialogo
«Octavius» de Minucio Féiix

Indiscriminadamente se llaman unos a otros hermanos y
hermanas (Octavius 9,2)
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Caecilius, que representa al paganismo en el dialogo, menciona
esto en una larga lista de rumores y de prejuicios que corrian enton-
ces acerca de los cristianos. Aristides de Atenas (Apologia 15,7) y
Tertuliano (Apologeticum 39,8s) dicen lo mismo. Tertuliano anade
una grandiosa motivacion teolégica a favor del cristiano tratamiento
de hermano

Segun el derecho de la naturaleza, nuestra madre unica,
somos también hermanos vuestros (de los gentiles)... Sin
embargo, con cuanta mas razon se llaman y son herma-
nos aquellos que (por la fe y el bautismo) reconocen a
Dios como su Padre, que han recibido al unico Espintu de
Santidad, que han sido trasladados del cuerpo de la mis-
ma ignorancia a la luz de la verdad {Apologeticum 39,8)

El tipo de atencion destinado en principio a todos los miembros
de la comunidad que necesitan ayuda, atencion revolucionana fren-
te a los usos de la comunidad pagana, pone bien a las claras que el
tratamiento de hermano-hermana no es solo una bella cortesia
Destinatarios reales de aquella atencion eran las viudas, los huerfa-
nos, los ancianos y los enfermos; los invalidos, los parados, los cau-
tivos, los desterrados, los cristianos que se encuentran de caminoy
todos los miembros de la comunidad que se encontraban en una es-
pecial situacidon de apuro Se afadia a esto el cuidado para dar un

entierro digno a los pobres'®’.

En esta lista tenemos que destacar de manera especial la preo-
cupacion de las comunidades en favor de los parados y los invali-
dos. A cuantos podian trabajar se exigia que trabajaran, y se les pro-
curaba incluso un puesto de trabajo, si era posible. Mas quien no
podia ya trabajar, debia estar seguro del apoyo de la comunidad.
Nacio as! un sistema de empleo y una red de seguridad social que
constituia todo un fenomeno singular en la antiguedad'®2. Se basa-
ba en la ayuda reciprocay en los donativos voluntarios. Se recogian
estos, sobre todo, en las celebraciones eucaristicas dominicales
Leemos en la famosa descripcién que Justino hace de la celebra-
c1on eucaristica cristiana

Pero quien dispone de medios y de buena voluntad da,
segun su medida, lo que quiere, y se deposita delante del

161 Cf 1 Clem 12, Policarpo, Flip 6,1, Justino, Apologia | 14,67, Anistides, Apolo-
gia 15,7 9 Tertuhano Apologeticum 39, Cipriano, Ep 62,4, Eusebio, Historia eclesiasti-
calv23 10

162 Cf H J Drexhage Wirtschaft und Handel in den fruhchnstlichen Gemeinden
(1 3 Jh n Chr) RQ76(1981)1 72, especialmente 35-40
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presidente cuanto se recolecta Este ayuda asi a huerfa-
nos y viudas, a los enfermos y a cuantos tienen cualguier
otro tipo de necesidades, a los cautivos y a los extranjeros
que estan presentes en la comunidad (Justino, Apologia
167)

Este sistema asistencial altamente eficaz no se mitaba a la pro-
praiglesia local Tenemos una serie de pruebas de que la asistencia
se extendia tambten a comunidades vecinas cristianas que atrave-
saban una especial situacion de necesidad Destacaba especial-
mente la iglesia de Roma en sus prestaciones y ayuda a comunida-
des de otras ciudades El obispo Dionisio de Corinto escribe hacia
el afo 170 a la comunidad de Roma

Desde un principio teniais costumbre de ayudar de multi-
ples maneras a todos los hermanos, y a muchas comuni-
dades de todas las cludades enviabais apoyos Mediante
los dones que habeis enviado desde siempre, pues como
romanos manteneis una tradicion vuestra, aliviais la po-
breza de los necesitados y apoyais a los hermanos que vi-
ven en las minas Vuestro santo obispo Sotero no solo
conservo esa costumbre, sino que incluso la amplio aun
mas (Eusebio, Histona eclesiastica IV 23,10)

La fratermidad no fue, pues, una palabra hueca en cada una de
las comunidades ni en la iglesia «Mientras que la doctrina cnistiana
parecia utopica e Iirrealista a los ojos de sus oponentes, esa misma
se demostraba en su empleo practico como un concepto plena-
mente valido para hacer frente a las necesidades sociales y econo-
micas de ios miembros de la comunidad »'%3

Todo esto nos indica claramente que entendia la iglesia Antigua
por amor (agape) No se trataba de un sentimiento noble, sino de
una concreta prestacion de ayuda, principalmente a los hermanos
enlafe Enlatradicion de Mt 5,43-48, agape puede abarcar tambien
personas que no pertenecen a la iglesia'® Paralelamente corre, sin
embargo, torrencial aquella corriente neotestamentaria que mira ex-
clusivamente al comportamiento dentro de las comumdades Ast,
Aristides, en correspondencia perfecta con la terminologia de la ite-
ratura epistolar neotestamentaria, dice de los cristianos en el Capi-
tulo 15 de su Apologia

Tratan celosamente de ser benevolentes con los enemi-
gos (15,5) se amar unos a otros (15,7)

163 H J Drexhage Wirtschaft (cf nota 162) 40
164 ¢ po eemplo Cartaa Diognelo 55 Theofilo Ad Autolveum il 14
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En su Carta a la comunidad de Esmirna, /gnacio habla de falsos
maestros que no se preocupan del agape, y concreta esto de lama-
nera siguiente no se cuidan de las viudas y de los huertanos, de los
cautivos y de los libertos, de cuantos tienen hambre o sed Mueren
por sus peleas, aunque habria sido importantisimo para ellos amar
(Ign Smyrn 6s) Cuando el mismo Ignacio dice en el prefacio de su
Carta a los romanos que la comunidad de Roma preside en el aga-
pe, esta pensando, evidentemente, en lo que Dionisio de Corinto es-
cribra unas decadas mas tarde en la carta citada anteriormente en
el apoyo a comunidades ae owas ciudaaes Ignacio quiere decir la
comunidad es la autoridad vinculante en lo que constituye la esen-
cia de laglesia, el amor a los hermanos Ella preside en el amor

Aunqgue la Iglesia Antigua fracasara frecuentemente en el agape,
los textos sigutentes demuestran que el amor fraterno de los cristia-
nos y, parcialmente, de los gentiles fue considerado como algo es-
pecificamente cristiano

{Mirad como se aman!
(Tertullano, Apologeticum 39,7)

Se aman unos a otros casl antes de conocerse
(Minucio Felix, Octavius 9,2)

Por eso —aunque os (a los paganos) moleste— nos ama-
mos con amor reciproco, pues el odio es desconocido
entre nosotros Por eso nos llamamos reciprocamente
hermanos, y nos envidian por ello Somos hijos del mismo
Padre Dios, coelegidos en la fe, coherederos en la espe-
ranza Vosotros, en cambio, no querels conoceros unos a
otros, os odiais acaloradamente y volvels a reconoceros
como hermanos solo cuando se produce la muerte de un
pariente (Minucio Felix, Octavius 31,8)

4. La sociedad de contraste de Dios

Con la ultima cita hemos llegado al tema principal de esta cuarta
parte tambien la Iglesia Antigua se entiende como socredad de con-
traste «En otro tiempo y ahora», «oscundad y luz» se contraponen
categoncamente como en el Nuevo Testamento'®®

Si en otro tiempo nos complaciamos en cosas impuras,
ahora rendimos tributo exclusivamente a la castidad Si
en otro tiempo nos vimos envueltos en artes magicas,

165 Ct porejemplo Onagenes Contra Celsum 1926 1 Clem 59 2
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ahora nos hemos consagrado al Dios bueno y no engen-
drado Siantes apreciabamos por encima de todo el dine-
ro y las nquezas, ahora ponemos al servicio de la causa
comun cuanto tenemos y lo compartimos con los necesi-
tados St en otro tiempo nos odiabamos y matabamos
unos a otros, ni siqutera compartimos el hogar con quie-
nes no son de nuestra procedencia, a causa de las diver-
sas costumbres de vida, ahora, tras la aparicion de Cristo,
convivimos como comensales (Justino, Apologia | 14)

Es importante la ultima observacion de Justino pues indica cla-
ramente que todas las barreras nacionales han sido eliminadas para
laconciencia de la Iglesia Antigua No hay ya griegos, barbaros o es-
citas (Col 3,11) La comunidad cristiana reune a todos los pueblos
alrededor de la unica mesade la eucaristia Yano cuentanlas 0oposI-
ciones entre los pueblos, solo la oposicion fundamental entre la so-
ciedad pagana y la nueva sociedad de Dios

Orad incesantemente por los otros hombres, pues extste
la esperanza de que se conviertan y lleguen a participar de
Dios Permitidles, pues, al menos que vuestras obras les
adoctrinen Frente a sus explosiones de ira, vosotros de-
beis ser mansos, frente a su fanfarronerta, humildes, a sus
difamaciones responded con vuestras oraciones, a su In-
sensatez, con vuestra firme perseverancia en la fe, a su
salvajismo, con vuestra mansedumbre, no trateis de com-
petir con ellos (ign Eph 10,1s)

Un texto altamente revelador de su carta a la comunidad de
Magnesia permite ver que Ignacio no habla aqui solo de determina-
dos malos ejemplos entre los paganos, sino de la socledad pagana
en su conjunto Compara alh al paganismo y al cristianismo con dos
monedas diferentes Cada una tiene un cufio especial

Los incredulos, el cufio de este mundo,

ios creyentes, en cambio, el cufic de Dios en el amor
(Ign Magn 5,2)

Como es natural, hay que mencionar aqui de manera especial a
los apologistas cristianos Una de las caracteristicas importantes de
sus escritos es el contraste que perciben entre la iglesia y el paga-
nismo Con frecuencia, formulan ese contraste con extraordinana
contundencia

Vosotros prohibis el adulterio mas lo cometels, nosotros
estamos entregados exclusivamente a nuestras esposas
Vosotros castigais los crimenes cuando ya han sido co-
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metidos, entre nosotros es ya pecado el pensar en ellos
Vosotros temeis a los consabidores, nosotros unicamen-
te a la conciencia, que jJamas nos abandona Finalmente
las mazmorras estan llenas de vuestras gentes, pero un
cnistiano solo se encuentra en ellas cuando es acusado
con motivo de su religion o cuando es infiel a ella (Minucio
Fehx, Octavius 35 6)

Este y otros textos muestran la profunda autoconciencia de la
iglesia de entonces frente a la sociedad pagana ¢Quien de nosotros
se atrevena a decir que en las carceles actuales no hay mas cristia-
nos que los perseguidos por su fe? Y, sin embargo, Minucio Felix
puede hablar asi sin que nadie le saque los colores Pero dejemos
los hechos a un lado, pues el abismo que le separa de la iglesia de
hoy no esta solo enlos hechos Nos desagrada todo el raciocinio ex-
puesto en la cita anterior No consideramos alaiglesia como una so-
cledad que se contrapone a la socledad restante Por eso, el texto
de Minucio Felix aparece como una arrogancia inaguantable para la
mayoria de los lectores cristianos de nuestros dias Desgraciada-
mente, tenemos que admitirio exactamente igual reaccionaba en-
tonces la mayoria de los paganos ante el cnistianismo  Les resultaba
intolerable que un reducido grupo de personas se contrapusiera a
toda la sociedad restante en su fe y en su manera de vivir Poreso se
acuso a los cristianos de «odio a la humanidad» (odium generis hu-
mani)'® La autoconciencia que rezuma «Octavius» no era una ex-
cepcion Cuando, hacia el afio 260, la peste asolo Alejandria, el
obispo del lugar, Dionisic, escribio en una carta

Puesto que muchisimos de nuestros hermanos, en amor
y benevolencia eximios, no pensaron en sl mismos, sino
que aceptaron sin temor a los enfermos, los atendieron
solicitamente y los sirvieron en Cristo, murieron como es-
tos, muy alegres, contagiados por el sufrimiento de otros,
contrayendo la enfermedad de sus semejantes, aceptan-
do voluntariamente sus dolores

De esta manera perdieron la vida los mas habiles de nues-
tros hermanos sacerdotes, diaconos, seglares  Porque
tomaron en sus brazos y en sus regazos los cuerpos de
los santos cerraron sus 0jos y su boca, cargaron a hom-

166 Cf Tacito Annilcs XV 44 Que con el reproche del odium se quiere calthcar
tambien el comport imiento de 11 comunidad de los cristianos se ve por el paralelo en
Histonae V 5 1 (dondc ¢ tritan fe nomenos similares entre los judios)  La solidandad
fiel y la comp 1 1on sctvicnil ranan entre ellos pero el odio enemistoso respecto de to

dos los demA



172 LA IGLESIA QUE JESUS QUERIA

bros con elios, y los enterraron tras haberlos lavado, vesti-
do y abrazado cordiaimente, ellos mismos fueron objeto
de 1denticos cuidados al poco tiempo. Y los supervivien-
tes pasaban a ocupar el puesto que dejaban libre sus pre-
decesores.

Completamente distinta era la situacion entre los gentiles.
Echaban de la casa a los que caian enfermos, huian de
sus deudos allegados, los abandonaban medio muertos
en las calles y dejaban a sus muertos insepultos como ca-
rrofa (Eusebio, Histonia eclesiastica Vi 22).

Ante tales textos, el cnistiano moderno suele decir: bueno, tam-
poco se debe generalizar. Es el blanco o negro de laleyenda. Siem-
pre hay cristianos que fracasan y no cristianos con un comporta-
miento ejemplar. Y no es infrecuente encontrar no cristianos mejo-
res que los cristianos. Esta hoy en boga un esquema de argumenta-
c16n cristiano , todo un estereotipo, que se esta convirtiendo casi en
esquema de predicacion. Y delata claramente el extendido comple-
Jo de inferioridad cristiano. Los crnistianos de los tres primeros siglos
no saldrian de su asombro ante nuestra postura. Ellos fueron capa-
ces de argumentar de forma completamente distinta. Incluso un
hombre tan inteligente y ponderado como Origenes osaba escribir
lo siguiente:

Dios ... hizo que nacieran por doquier comunidades que
contrarrestaran a las comunidades de personas supersti-
closas, disolutas e injustas, pues de gentes de esas ca-
racteristicas se componen, cast por doquier, las grandes
masas de ciudadanos que forman las comunidades urba-
nas. Pero las comunidades de Dios, en las que Cristo es
maestro y educador, son «como luces celestes en el mun-
do» en comparacion con las comunidades de los pueblos
entre los que habitan como extranjeras. Porque ,quién
podria negar que incluso aquellos miembros de nuestra
iglesia que dejan bastante que desear si los comparamos
con los mejores estan a un nivel mucho més elevado que
los miembros de las comunidades civiles? (Origenes,
Contra Celsum Il 29).

Pero Origenes no se da por satisfecho con tales afirmaciones
generaies. En el texto que sigue compara las comunidades cristia-
nas de Atenas. Cornnto y Alejandria con las sociedades civiles de
esas mismas cludades, para poner de manifiesto que el texto de Fip
2,15 («Como luces celestes en el mundo») continua reflejando la
realidad cristiana de su tiempo (Il 30)
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Incluso cuando los apologistas cristianos no argumentan utihi-
zando el esquema del contraste, sino que senalan positivamente la
belleza de la forma de vida cristiana, la contraposicion con la socie-
dad pagana constituye el transfondo de la exposicion. Algo de esto
sucede en el grandioso capitulo 15 de la Apologia de Aristides, que
resume de alguna manera lo que hemos dicho hasta aqui:

Los cristianos, oh César, tras buscar por todas partes,
han encontrado la verdad y, por 1o que vemos en sus es-
critos, estan mas cerca de la verdad y del conocimiento
exacto que los restantes pueblos. Pues ellos conocen a
Dios y creen en El como creador y constructor del univer-
s0... De El recibieron los mandamientos que grabaron en
sus mentes y observaron... Por eso no practican el adulte-
rio nila fornicacién, no testifican en falso, no llevan segun-
das intenciones, no codician bien alguno que no sea suyo,
honran padre y madre, hacen el bien al projmo vy, st ac-
tuan como jueces, jJuzgan segun justicia. No adoran a los
idolos en figura humana, y no hacen alos demas lo que no
desean que ies hagan a ellos. No comen de las ofrendas
sacrificadas a los dioses, porque estan puros. Dingen la
palabra a cuantos les molestan y tratan de trabar amistad
con ellos; a los enemigos responden con acctones bene-
volas...

En cuanto a los esclavos y esclavas... les persuaden a ha-
cerse crishianos porque los aman; y tratan de hermanos,
sin distincion alguna, a los que se han hecho cristianos...
Viven en humildad y afabilidad, la mentira no tiene cabida
entre ellos, se aman mutuamente.

No desprecian a las viudas, liberan al huérfano de quien lo
maltrata. El que tiene, da sin envidia al indigente. Cuando
ven a un extranjero, lo llevan a sus viviendas y se alegran
con el como si se tratara de un hermano verdadero, pues
no se llaman hermanos segun la carne, sinc (hermanos)
en el Espiritu y en Dios.

Y cuando uno de sus pobres abandona este mundo y o
ve alguno de ellios, éste le da sepultura en consonancia
con sus posibilidades Y si se enteran de que uno de los
suyos pasa dificultades o es apresado a causa de Cristo,
todos se esfuerzan por atender su necesidad y lo hiberan
si es posible. Y cuando hay entre ellos algun pobre o ne-
cesitado y no disponen de sobras para socorrerio, ayunan
dos o tres dias a fin de poder satisfacer la necesidad de
ese hermano.
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Observan concienzudamente los mandamientos de su
Cnisto, viven con rectitud y honor, como les ordené el Se-
fior su Dios... y cuando uno de sus justos abandona este
mundo, todos elios se alegran, dan gracias a Dios y lo
acompanan como si €l se trasladara (s6lo) de un lugar a
otro... Esta es, oh César, la ley de los cristianos y su forma
de vida (Apologia 15).

Para Jjuzgar atinadamente un texto de estas caracteristicas es
preciso tener en cuenta su género y el lenguaje utilizado. Se trata de
un Texto propagandistico que pinta un cuadro ideal. Asi es como
los cristianos desean ser vistos; asi quieren liegar a ser. Cabe decir
lo mismo de otros muchos textos tomados de los Padres, y también
de otras muchas pruebas extraidas ya antes del Nuevo Testamento.
Aunque utilizan el indicativo, tienen caracter de exhortacion, apela-
tivo. «Somos asi» significa, siempre, «debemos y deseamos ser
asi». Por eso es completamente imposible utilizar esos textos de
manera Irreflexiva cuando tratamos de presentar la realidad concre-
ta de las comunidades cristianas. Algo aparece, sin embargo, con
claridad meridiana en estos textos: la autoconciencia de las comu-
nidades de entonces, su extraordinania clarividencia, su pretension
de ser divina sociedad de contraste frente a una sociedad pagana
corrupta, la consiguiente tarea de intentar vivir en consonancia con
lo que son. Y esto los convierte en textos conmovedores. Eso debe-
ria bastar para sacudirnos.

Pero, en realidad, esos textos no muestran solo la autocompren-
s16n y la autoconciencia cristianas. Reflejan perfectamente un trozo
real de las comunidades mismas. Practicariamos una hermenéutica
si1 achataramos textos de la antiguedad cristiana aduciendo, en
nuestro resignado escepticismo, la supuesta impostbilidad de que
una comunidad tome en serio el evangelio. De una tal hermenéutica
de la mala conciencia que pretende crearse uan coartada deberian
mantenernos alejadas las escasas pero importantes voces de ios
adversarios que el cristtarusmo tuvo entonces. Asi, Luciano de Sa-
mosata cuenta en su escrito jocoso sobre el final de la vida del Pere-
grino farsante como éste se hizo aparentemente cristiano, permitio
que las comunidades lo festejaran, y luego, un dia, fue encarcelado
en Sira como cristiano.

Cuando él estaba en Banden, los cristianos, que conside-
raban aquello como una desgracia personal que afectaba
a todos, hicieron lo posible e iImposible para sacarlo de la
prision. Al no conseguirlo, se esmeraron sobremanera
para que nada le faltara. Antes de que el dia despuntara,
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mujeres ancianas, viudas y jJévenes huérfanos estaban al-
rededor de la carcel. Incluso los de mejor posicion econo-
mica compraron a los guardianes de la carcel y pasaban
noches enteras haciéndole compafia. Se llegaron a cele-
brar opiparas comidas alli y santas conversaciones. .

Incluso de las mdas diversas ciudades de Asia vinieron
gentes enviadas por sus respectivas comunidades para
ayudarle, para ser sus abogados en el juicio y para conso-
larlo. Porque estas gentes son de una actividad y de una
entrega inconcebibles en los casos que afectan a su co-
munidad; no reparan en molestias ni en esfuerzos. Y en-
viaron al peregrino una gran cantidad de dinero a causa
de su cautividad. De ese modo, éste consiguié estupen-
dos hospedajes (Peregrinus 12 s).

La parodia de Luciano, a pesar de su caracter burlesco, ilustra
de manera plastica la profunda fraternidad de las comunidades cris-
tianas que apoyaban sin miramientos a sus confesores en las carce-
les y en las minas (cf. correspondencias exactas en Aristides, Apo-
logia 15). Mucho méas importante es una carta del emperador roma-
no Juliano el Apdstata, nada sospechoso. En eila, un adversario del
cristianismo ofrece el testimonio mas bello de la solidandad cristia-
na

Acaso no comprendemos que la impiedad (= cristianis-
mo) fue promovida sobre todo por la humanidad (de los
cnistianos) respecto de los extranjeros y mediante el cul-
dado (de los cristianos) en enterrar a los muertos®?...

Los impios galileos no se contentaron con alimentar a sus
pobres y dieron de comer también a los nuestros. Pero los
nuestros carecen de nuestros cuidados {Juhan, An Arsa-
kios'7)

Por consiguiente, cuanto decian los apologistas sobre la solida-
ridad interna de las comunidades cristianas reflejaba la realidad. El
sistema social de la iglesia funcionaba tan perfectamente que ofre-
cia apoyo Incluso a no cristianos. Esta solidaridad debié de impre-
sionar profundamente a los no cristianos. Esto fue uno de los moti-
vos de la rapida expansion del cristianismo. Juliano traté de imitar
artificialmente el sistema de apoyo de las comunidades, con el finde
privar de aquel arma a los cnistianos'%. Su intento fracaso. El vigory

167 Juhano Epistula ad Arsaciumm en SozomenosV 15 s
168 A von Harnack, Mission (cf nota 86) 169
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lo inimitable de la organizacién asistencial de la iglesia radicaba,
precisamente, en que no se trataba de algo centralizado ni decreta-
do desde arriba, sino que tenia sus raices en cada una de las igle-
sias locales y recibia savia constante del convencimiento interno y
del consenso libre de las comunidades. Su fundamento Gltimo erael
amor fraterno y su entorno propiamente dicho la celebracion euca-
ristica de las comunidades reunidas en el Dia del Sefior.

5. Lainsubordinacién cristiana

No se puede escribir sobre la Iglesia Antigua como socledad de
contraste y no tratar el tema de su mnsubordiancion social. Los cris-
tianos mantienen una postura de lealtad frente al Estado, pero hasta
un cierto punto. Pagan los impuestos, reconocen en principio la au-
tornidad estatal, oran por el Emperador. Los cristianos no niegan
nada de esto. Incluso tienen interés en subrayarlo una y otra vez de-
bido a la desconfianza de los paganos. No obstante, existe —sobre
todo en l0s dos primeros siglos— una distancia clara entre las co-
munidades cristianas y el resto de la sociedad. Esta distancia se
concreta en la negativa constante. Asi, Caectlius formula con gran
tino, en el «Octavius» de Minucio Felix, el reproche de muchos gen-
tiles:

¢Acaso los romanos no gobiernan en su Imperio sin vues-
tro Dios, no se aprovechan de todo el globo terraqueo y
dominan también sobre vosotros? Vosotros, por el con-
trano, vivis siempre preocupados y angustiados, os man-
tenéis aiejados de todos los placeres, incluso de los mas
Inocentes. No vais al teatro, no participais en los cortejos,
desdenais las comidas publicas, aborrecéis los Juegos en
honor de los dioses, la carne y el vino sacrificados en el al-
tar. ( Tanto temeis a los dioses cuya existencia negars?

No adornais vuestra cabeza con flores ni perfumais vues-
tros cuerpos con aromaticas esencias, reservais la espe-
cleria para los muertos, no hacéis coronas para vuestras
tumbas. Vosotros, figuras macilentas, palidas y asusta-
das, sois dignos de compasion, pero de la compasion de
nuestros dioses. Ni podéis resucitar, jpobres de voso-
tros!, ni disfrutar entre tanto de la vida. (Minucio Félix, Oc-
tavius 12. ss).

Esta larga hista de reproches paganos permite captar con clari-
dad una parte de la insubordiancion cristiana respecto de la socie-
dad. Estaba prohibido a los cristianos aststir a jJuegos de gladiado-
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res y a luchas de animales'®®, participar en procesiones y en corte-
jos'7%, tomar parte en las comidas publicas o en los banquetes, por
ejemplo, en las celebraciones imperiales'”". El citado texto de «Oc-
tavius» Indica claramente que el distanciamiento de los cristianos
frente a la socliedad pagana se extendia hasta los detalles: no se
adornaban con flores ni llevaban coronas.

Sena erréneo suponer la negativa y el rechazo cristianos sélo en
lo que se relacionaba con la veneracion de los dioses ¢ con el culto
del Emperador. Sin duda, ambos campos fueron muy importantes
en la antiguedad romana, pero no pueden exphcarlo todo. El recha-
zo cnistiano se dio también en otro lugar: se refind, por ejlemplo, tam-
bien a la incineracion, al abandono de nifos recién nacidos y, sobre
todo, a la moral matrmonial pagana'’2. El fundamento ultimo y mas
profundo del distanciamiento cristiano respecto de la sociedad pa-
gana debid de ser el permanente conocimiento de que Jesus queria
reunir el pueblo de Dios como divina sociedad antitética. Como se
podia pensar, st no, la increible frase de Tertuliano:

Nada no es mas extrafno
que la cosa de todos, el Estado'73?

Indudablemente, no todos los cristianos estarian de acuerdo en-
tonces con esta frase tan polémica. Pero la frase llegé a existir. Su
fundamento altimo era la conciencia de que las comunidades cnis-
tianas formanban un «pueblo» propio. Con la muerte de Jesus, aigo
nuevo vino al mundo, dira Origenes contra Celso. Se refiere con ello

al nacimiento del pueblo de los cristianos,
que naci6 en la simultaneidad de una vez
(Contra Celsum VIl 43).

Cuando Origenes y otros muchos tedlogos de los primeros si-
glos denomiran alos cnstianos «pueblo», dan al término no sélo una
significacién religiosa o espiritual, sino también social. Se ve esto en
la forma en que caracteriza a los judios:

1S al menos no hubieran pecado contralaley, no hubieran
matado primero a los profetas ni hubieran maquinado
después contra la vida de Jesus! Entonces habriamos te-

169 Cf Athenagotas, Presbeia 35, Theophilus, Ad Autolycum IIl 15, Tertuliano,
Apologeticum 38,4s, 42,7, Minucio Felix, Octavius 12,5, 37,11s

170 Cf Minucio Felix, Octavius 12,5, 37,11, Ongenes, Contra Celsum VIl 21

171 Tertuhano Apologeticum 35,1, 42,4, Minucio Felix, Octavius 12,5

172 Ct Ongenes Contra Celsum VIl 55, A Diogneto 5, Tertuliano, Apologeticum
9,8, Minucio Felix, Octavius 7,4, 31,5

173 Tertullano Apologeticum 38,3 nec ulla magis res aliena quam publica
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nido la imagen ideal de aquel Estado celestial que tam-
bien Platon tratd de describir. Pero dudo de que éste es-
tuviera tan capacitado para hacerlo como Moisés y los
hombres que vinieron despues de Moisés, que eran una
raza escogida, linaje santo y consagrado a Dios (Contra
CelsumV 43).

Cuanto se dice del pueblo de Dios en el Antiguo Testamento,
vale de manera especial, segun Origenes, respecto de aquellos que
se «han juntado de manera milagrosa» (Contra Celsum VIl 47), es
decrr, del «Pueblo de los cristianos». «<En cada ciudad» de! impeno
romano, constituyen una «comunidad local fundada por la palabra
de Dios» Nace asi «la ciudad natal que responde a la voluntad de
Dios», es dectir, laiglesia (Contra Celsum VIII 75).

Los tedlogos de entonces crearon mcesantemente términos
nuevos con la intencion de encerrar en un concepto la dimension
social de la iglesia. La iglesia es un pueblo, una estirpe'’, una ciu-
dad '7°. Especilalmente osado es Hipdiito, que caracteriza al Estado
romano como una tmitacion demoniaca del verdadero Estado, del
«Pueblo de los cristianos»

Porque entonces, en el afo 12, el Sefior nacio en tiempos
de César Augusto, creador del Imperio Romano Pero, a
través de los Apostoles, el Sefior llamo a toda nacién y
lengua, creo el creyente Pueblo de los cristianos, el pue-
blo del Sefor y el pueblo de aquellos que llevan un nom-
bre nuevo en el corazon Entonces el Imperio de este
tiempo, que dominaba por el poder de Satanas, imitd
exactamente esto, reune a los mas nobles de todos los
pueblos y los equipa para el combate, llamandolos roma-
nos (Hipolito, Comentario de Danrel IV 9).

Tras esta sorprendente argumentacién se esconde un esquema
apologético de la Iglesia Antigua muy socorrido: todo lo grande y
bueno que se da en el paganismo es imitacion (en ocastones, Inclu-
so, tosca imitacion demoniaca) de la herencia judeo-cristiana. No
tiene por qué ocuparnos aqui la ingenuidad de este esquema ni la
Inconsistencia de la vision histérica de Hipohto Para nuestro con-
texto es decisivo el presupuesto de Hipohto de que la iglesia es un

174 Habria que tratar aqui sobre la concepcion de los cristianos como «tercera es-
tirpe» Cf A von Harnack Mission (cf nota 86) 238-267

175 Cf especialmente, Agustin, De civitate dei, en muchos lugares Tambien Ter
tuhano Adv Marcionem 3 23
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pueblo que Cristo ha creado con gentes de todos los pueblos y que
se contrapone al Imperio Romano como sociedad antitética.

Pero no es Hipdlito el Unico que da muestras de esta autocon-
clencia sorprendente. Aunque no todos los tedlogos de la Iglesia
Antigua tuvieron unos sentimientos tan animosos respecto del Im-
perio Romano, la idea de la dimensién social de la iglesia y su fun-
c16n de contraste frente a la sociedad restante era algo admitido por
todos. Volvamos nuestra mirada de nuevo a Origenes. El platénico
Celso, contra el que Origenes defiende al cristianismo, habia repro-
chado a la iglesia, entre otras muchas cosas, su voluntario aparta-
miento social que se concretizaba, segun el, en la negativa cristiana
ajurar por la tyché {(Genius) del César (Contra Celsum VIII 67). Esta
negativa es para Celso una profunda falta de responsabilidad frente
al Estado:

Pues si todos actiian como vosotros, nada podra evitar
gue el César se quede solo y que el dominio de las tierras
calga en manos de los mas libertinos y salvajes barbaros,
de manera que no quedara entre los hombres el mas mini-
mo vestigio de la veneracion de vuestro Dios ni de la ver-
dadera sabiduria (Origenes, Contra Celsum VIl 68).

Origenes opina de forma completamente distinta respecto del
juramento por (ante) el Genius del Cesar. Dice: o la tyché del César
es una palabra vacia, y entonces no es licito actuar como si esta
cosa inexistente fuese un dios ante el que se puede jurar, o la tyché
del César es un demonio que tienta al César al mal (Contra Celsum
VIl 65). En este planteamiento tenemos que dar larazén a Origenes.
,Qué era la tyche del César sino la personificacion de una incon-
mensurable voluntad humana de poder? Y cuando se diviniza el po-
der humano, todos los demonios campan a sus anchas'’®.

Origenes tampoco puede dar larazdn ala grave objecion de Cel-
so segun la cual los cnistianos dejan solo al César, descurdando asi
su responsabilidad social:

Si, como dice Celso, todos actuaran como nosotros, en-
tonces también los barbaros —que se habrian vuelto ha-
cia la palabra de Dios— observarian las leyes y la moral.
Entonces toda otra veneracidn de Dios habria desapare-
cido y perduraria solo la cristiana. Y un dia dominara sola
pues la doctrina cnistiana aumenta cada dia su numero de
adeptos (Contra Celsum VIl 68).

176 Asi atinadamente, M Hengel, Christus und die Macht Zur Problematik einer
«politischen Theologie» in der Geschichte der Kirche, Stuttgart 1974 12
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Origenes esta convencido también de que solo la creciente pro-
pagacion de la iglesia, en el mundo, de la sociedad antitetica de
Dios, puede cambiar para bien a la sociedad desde sus cimientos
Por consiguiente, vivir en la iglesia de acuerdo con la palabra de
Dios no significa abandonar la responsabilidad social que pesa so-
bre cada hombre, sino prectsamente lo contrario que los cristianos
perciban su responsabilidad social de la forma mas radical posible
Por eso Origenes puede responder también a la exhortacion de Cel-
s0 para que los cristianos ejerzan funciones publicas en sus respec-
tivas ciudades

Sabemos que en cada ciudad hay, ademas, otra socie-
dad, fundada por la palabra de Dios Por eso exhortamos
a los que son capaces de gobernar, porque tienen don de
palabra y llevan una vida moral intachable, a que dirjan
las comunidades. No se lo permitimos a los que tienen de-
seos de poder, pero se lo imponemos {la aceptacion de
cargos directivos eclesiales) a aquellos que, por gran mo-
destia, no quieren aceptar precipitadamente la preocupa-
cton comun por la iglesia de Dios. Y cuando los presi-
dentes eclesiales ngen atinadamente la cludad que res-
ponde al querer de Dios, merefiero alaiglesia entonces
gobiernan de acuerdo con los mandamientos de Dios, sin
vulnerar por ello las leyes civiles (Contra Celsum VIII 75)

En opinién de Origenes, los cristianos cumplen su responsabili-
dad respecto del Estado comprometiéndose en la iglesia, la socie-
dad que responde a la voluntad de Dios. Absolutamente decisiva es
la ausencia total de afan de dominacién En la nueva sociedad de
Dios no debe darse de nuevo el dominio de unos hombres sobre
otros Cuando en medio de la sociedad pagana, marcada por los
demonios del poder, nace una nueva socledad libre del afan de do-
minacidn y que indica claramente cémo quiere Dios que sea la so-
cledad, entonces se estd prestando al Estado el mejor servicio posi-
ble Por eso puede continuar Origenes

Cuando los cristianos se niegan a aceptar puestos estata-
les, no estan guiados por la voluntad de sustraerse al ser-
vicio de la cosa publica, sino por la de estar disponibles
para el mas divino y necesario servicio a la tglesia de Dios
para la salvacion de los hombres (Contra Celsum VI 75)

1Qué texto tan grandioso! Merecia mayor atencion porque expo-
ne, en consonancia perfecta con el Nuevo Testamento, la verdadera
funcion de laglesia ésta presta su mejor servicio al mundo cuando
toma radicalmente en sero su tarea de ser un «pueblo santo» en el
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sentido de 1 Pe 2,9 s. Precisamente cuando vive ella misma el orden
soctal y comunitario de Dios, entonces es la sal de la sociedad. Es
altamente dudosa la postura de no pocos cristianos de hoy compro-
metidos que actuan como si su responsabilidad social y su transfor-
macion del mundo solo fueran posibles mas alld y fuera de la iglesia.
Evidentemente, el cristiano de hoy esté obligado a asumir responsa-
bilidades civiles st llega el caso'”’. En este sentido, la posicion de
Origenes no es vinculante para nosotros en cuanto a ese punto con-
creto En cambio, deberia seguir siendo vinculante para nosotros lo
que Origenes vio con notable claridad, con mayor nitidez que mu-
chos teologos de nuestros dias. el servicio mas importante e insus-
tituible que los cristianos pueden prestar a la sociedad es, sencilla-
mente, el de ser verdaderamente iglesia.

6. Laiglesiay laguerra

En el capitulo precedente resoné ya el problema de la renuncia
alaviolenciay a ladominacion No solo la iglesia primitiva, también
la de los tiempos posteriores se ocupo constantemente de este pro-
blema Preocupo alaiglesia, al menos hasta el siglo IV, si el cnistiano
podia cumplir el servicio militar y en qué condiciones «En Occiden-
te y en los limites de las provincias amenazadas fue mayor la ten-
dencia al compromiso que en las provincias de habla griega, en las
que la paz no estaba amenazada ... Segun el orden eclesiastico de
Hipdiito de Roma, un soldado bautizado tenia que renunciar siem-
pre a practicar ejecuciones y a prestar juramentos militares. El cate-
cumeno o el cnistiano que se apuntaba voluntariamente a la milicia
era expulsado (de la comunidad)»'"8. Hubo también voces mas radi-
cales que declararon como absolutamente incompatibles la condi-
ci6n cristiana y el servicio militar. Asi, por ejemplo, el ngorista Tertu-
hano declara cuando era ya montanista

Es incompatible jurar la bandera de Dios y la de los hom-
bres, estar bajo el estandarte de Cristo y del demonio, en
el campamento de la luz y en el de la oscundad Una mis-
ma persona no puede estar obligada a dos sefiores a
Cnisto y al demonio (De 1dolatria 19).

Evidentemente, algunos cristianos trataron de legitimar su pro-
fesi6n militar invocando la Biblia, por ejemplo, a la predicacion de
Juan el Bautista a los soldados {Lc¢ 3,14) o al bautismo del centurion

177 Sabre los conflictos que pueden surgir ahi cf G Lohfink Der ekklesiale Sitz
(cf nota 54) 250 253
178 M Hengel Christus und die Macht (cf nota 176) 48s
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Cornelio, en Hech 10. La respuesta de Tertuhano es de una claridad
meridiana:

. Como puede uno hacer la guerra o prestar el servicio mi-
htar en tiempos de paz si el Sefiar le ha quitado la espada?
Si, algunos soldados se aproximaron a Juan y éste les in-
dico algunas normas de conducta; incluso un centunén
abrazo la fe, pero el Senor desciind la espada a todo sol-
dado cuando desarmd a Pedro (De idolatria 19).

Sin duda, la realidad era mas complicada que esta sentencia ri-
gonista. El mismo Tertuliano habia hablado de manera bien distinta
en su Apologeticum (cf. 42.3). No obstante, la formulacion de tales
afirmaciones fue extraordinanamente importante para la teologia
Mantuvieron despierta la conciencia del problema. Tertuliano reco-
nocié atinadamente que desde Jesus y de su praxis de renuncia ab-
soluta a la violencia habia sucedido algo que la Iglesia no podia 1g-
norar.

También Origenes se declara en principio en contra de que los
cristianos tengan relacion alguna con el servicio militar Para él, la
santidad de las comunidades es incompatible con la violencia. A la
machacona insistencia de Celso en que los cristianos deben «ir a la
guerra con el César», responde él.

Vuestros proplos sacerdotes, encargados de cuidar de
determinadas imagenes de dioses, y los servidores del
templo de aquellos a quienes tenéis por dioses no deben
mancillarse por respeto a la ofrenda, para poder ofrecer
con manos puras, sin mancha de sangre humana, el sacri-
ficio habitual a vuestros dioses. Por eso, cuando estalla
una guerra, no convertis a vuestros sacerdotes en solda-
dos.

S, pues, hay buenos motivos para actuar asi, mucho mas
razonable es que los cristianos participen en la campania
como sacerdotes y servidores de Dios mientras los de-
mas van a la guerra, y que mantengan sus manos puras y
eleven sus oraciones a Dios en favor de quienes luchany
pelean por la causa justa, y por los que gobiernan recta-
mente (Contra Celsum Vill 73).

Tenemos que hacer dos observaciones a esta argumentacion
En primer lugar, Origenes no dice” «Oramos para que et Cesar con-
siga la victoria», sino «Oramos por la causa justa», que no es lo mis-
mo Por desgracia, la cnstiandad olvido con excesiva rapidez esta
cuidadosa diferenciacion, y puso, con demasiada frecuencia, su
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oraci6n y su influencia al servicio exclusivo de los intereses de poder
y de dominacton. Y eso es lo que Origenes queria impedir. Para él,
la tarea de la iglesia conciste en crear un chma en el que los demo-
nios de la guerra que tientan al hombre no tengan otra opcion que la
huida Solo ast sera posible la paz:

Aniguilamos con nuestras oraciones todos los demonios
que propagan la guerra, que rompen los juramentos y
trastornan la paz, que, con ello, ayudan mas a los sobera-
nos que a las personas que van a la guerra (Contra Cel-
sum VI 73)

Pero la argumentacion de Origenes es importante también por-
que este autor no justifica la negativa eclesial a tomar parte en la
guerra diciendo que un soldado cristiano podria verse envueito en el
culto al Emperador. Argumenta, mas bien, afirmando que la iglesia
es un pueblo santo y sacerdotal y que, por ello, sus miembros no
pueden mancharse con sangre. Si traducimos a lenguaje de nues-
tros dias la terminologia cultural utilizada aqui por Origenes, dire-
mos laiglesia es divina socledad de contraste (es santa) y, por esa
razon, no puede utilizar la violencia (derramar sangre) como la socie-
dad restante Solo podra prestar su servicio especifico al mundo (su
sacerdocio) renunciando por completo a la violencia.

7. El cumplimiento de Isaias 2

Tertullano y Onigenes entendieron con clandad que la cuestion
de sila condicion de cristiano y el servicio militar son compatibles o
no jJamas podra ser calificada de marginal. Se trata de la no violencia
de la iglesia, de lo mas interior de la existencia eclesial, pues Cristo,
el Sefor de laglesia, renuncid a toda violencia y muné impotente en
la cruz.

La no violencia de la iglesia preocupo a todos los Padres, no solo
aTertuhanoy a Origenes Efectivamente, para estudiar este temano
se debe acudir exclusivamente al contexto del servicio militar de los
cristianos, sino también a otros contextos completamente distintos
Uno de estos es la exégesis que los Padres hicieron de Is 2.

Hemos visto ya que Is 2,2-5 (cf. Miq 4,1-5) es uno de los textos
viejotestamentarios mas importantes para la idea de la peregrina-
cion de las naciones (cf. | 5) Al final de los dias, dice Isaias, el Monte
de Sion con la Casa del Sefor descollara por encima de los montes
restantes Y esto significa que, en el tiempo de la salvacién escato-
logica, Israel comenzara a brillar como la sociedad modelica de
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Dios. Y entonces los pueblos de todo el mundo se encaminaran ha-
cia Jerusalén para aprender alli el inico orden social que hace posi-
ble la vida:

Pues de Si6n saldra la Ley
y de Jerusalén la palabra de Yavé
(Is 2,3).

Caracteristica realmente decisiva de este orden social: no se
queda en el plano de la teoria; Israel lo vive. De otra manera, no fas-
cinaria a los pueblos del mundo nt los seduciria. Nota importantisi-
ma de este nuevo orden social es también haber detectado el pro-
blema fundamental de toda sociedad humana y haberlo dominado:
el afan de dommio, la inclinacion a la accién violenta, las eternas ri-
validades. Y precisamente la no violencia, que es su nota mas im-
portante, confiere a este nuevo orden social tal capacidad de fasci-
nar:

Forjaran de sus espadas azadones

y de sus lanzas podaderas.

No levantara espada nacién contra nacion
ni se ejercitaran mas en la guerra

(Is2,4).

Este texto de Isaias sobre la peregrinacion escatoldgica de los
gentiles a Si6ny el comienzo de la nueva sociedad de Dios juega pa-
pel iImportantisimo en la exégesis de los Padres. Los Padres anti-
guos estan convencidos de que la promesa de Isaias se ha consu-
mado. Ef tlempo de salvacién del que hablo Isaias es ya presente. La
palabra de! Sefior ha resonado. El nuevo orden social de Dios ha
sido proclamado ya. La Casa del Sefior es visible sobre las crestas
de los montes, y los pueblos confluyen presurosos hacia la casa de
Dios.

Origenes nos ha dejado la formulacion mas grandiosa. Para él,
como para todos los Padres, la «casa del Sefior» es la iglesia; y las
naciones que suben al <Monte del Sefor» son los cristianos venidos
delagentiidad. La ley proclamada desde Si6n es la «Ley espiritual»,
la ensefianza de Jesus.

Venimos, pues, en los ultimos dias, tras la aparicion visi-
ble de Jesus entre nosotros, al monte del Sefior que irra-
dia salvacién, a la palabra eminente sobre toda palabra, a
la Casa de Dios, que es la comunidad del Dios viviente,
columnas y cimientos de la verdad. Y vemos como se
construye esta casa sobre las cumbres de los montes: so-
bre las palabras proféticas que son su fundamento. Pero
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esta Casa descuelga entre los montes, entre aquellos
hombres que, al parecer, proclaman algo especial de la
verdad y de la sabiduria.

Y nosotros, todas las naciones, vamos hacia esa casa. Y
nosotros, todas las naciones, n0s ponemos en camino y
nos exhortamos reciprocamente en la veneracidon de
Dios, que ha resplandecido en los tltimos dias por medio
de Jesus: jVenid! jSubamos al Monte del Sefior, a la casa
del Dios de Jacob! Entonces, él nos mostrara el caminoy
nosotros lo andaremos. Pues de quienes estan en Sion
partio la Ley y ha llegado a nosotros como Ley espirtual
(Contra Celsum V 33).

De manera similar interpretan el texto Justino, Ireneo y Tertuha-
no. Todos ellos comparten el mismo convencimiento: /saias 2 se ha
cumphdo ya. Qué motivo les llevé a tal suposicion? En primer lugar,
lafrase de que la palabra del Sefor sale de Jerusalén. Probablemen-
te, yalaiglesia primitiva interpretod, desde un principlo, sus experien-
clas misioneras con los gentiles a la luz del mensaje profético de ta
peregrinacion de las naciones (cf. lll 8). Es seguro que los Padres si-
guleron ese proceder. La peregrinacion de las naciones a Sién tuvo
lugar cuando la palabra del Sefior llego a todos los pueblos median-
te la predicacion de los Apdstoles que partieron de Jerusalén (cf.
Hech 1,8) y cuando, mediante la aceptacion del Evangelio por los
pueblos, nacié un «pueblo formado por gentiles» (Hech 15,14). En-
tonces se cumplid Is 2. Nosotros, los cristianos de la gentilidad, so-
mos —dice Origenes— los que hemos venido al radiante Monte del
Sefor «como todas las nacicnes». Los Padres no tienen la menor di-
ficultad en (dentificar el nacimiento de la iglesia de los gentiles con
la peregrinacion de las naciones a Sion, pues, para ellos, la «Casa
del Sefior» sobre el Monte Sion no es otra cosa que laiglesia.

Una segunda razén llevd a muchos Padres a considerar que is 2
se habia cumplido. Sin duda, la palabra del Sefior habia partido de
Jerusalén y habia llegado a todos los pueblos. Pero no era menos
clerto que el estado escatologico de no violencia y de paz, profetiza-
do por Isaias, se habia hecho realidad en la iglesia. Tan impresio-
nante y significativa para la eclesiologia de los tres primeros siglos
es esta concepcion gue nos empuja a reproducir una serie de textos
que hablan por si solos. Justino escribe en su Apologia

Pero cuando el Espiritu profetico actia como proclama-
dor del futuro dice lo siguiente: De Si6n partirala Ley, y de
Jerusalén la palabra del Senor. El juzgara en medio de las
naciones y corregird a muchos pueblos. Ellos forjaran de
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sus espadas azadones y de sus lanzas podaderas. No le-
vantara espada nacidn contra nacion ni se instruiran mas
en como hacer la guerra.

Podéis convenceros de que esto ha sucedido ya. Porque
de Jerusalén partieron unos hombres a todo el mundo,
doce en total, absolutamente incultos y negados para ha-
blar. Pero, por la fuerza del Espiritu, mostraron a todo el
género humano que habian sido enviados por Cristo para
ensefar la palabra de Dios a todos. Y nosotros, que en
otro tiempo nos matadbamos unos a otros, no sélo nos
mantenemos lejos de toda enemistad respecto de nues-
tros adversarios, sino que vamos gozosos a la muerte por
confesar a Cristo, para no mentir y para no enganar al fis-
cal (Apologia | 39)

La alusion a los martires muestra con toda clandad que Justino
no habla de una formacién moral de todo el género humano, sino de
la no violencia de los cristianos. El esquema «en otro tiempo-ahora»
subraya el contraste entre iglesia y sociedad pagana. Con similar
clanidad habla un texto del «Didlogo con el judio Tnfén», de Justino:

La Ley y la palabra que partieron de Jerusalén mediante
los Apostoles de Jesus nos ensefiaron a venerar a Dios, y
nos hemos refugiado en el Dios de Jacob y en el Dios de
Israel. Aunque nos poniamos tan faciimente de acuerdo
para hacer la guerra, para asesinar y para practicar toda
clase de mal, todos nosotros, a lo ancho de la Tierra, he-
mos transformado nuestras herramientas bélicas, las es-
padas, en azadones, las lanzas en aperos de labranza, y
cultivamos ahora el temor de Dios, la justicia, sentimien-
tos humanos, la fe y la esperanza; esperanza que nos ha
dado el Padre mismo a través del Crucificado (Dialogo
110,2 s).

Este texto del «<Didlogo» de Justino muestra con mayor claridad
que la Apologia la funcion originana de la exégesis viejoeclesial del
cumplimiento de Is 2 (o Miq 4): en la confrontacion con el judaismo
se trata de poner en claro que el Mesias ha venido ya en Jesus de
Nazaret. Unas pocas lineas antes habia dicho Justino a su interlocu-
tor judio:

Segun mis informaciones, vuestros maestros conceden
que todas las palabras de esta pericopa se refieren al Me-
sias. Y dicen que éste no ha venido todavia. Pero incluso
cuando dicen que ha venido ya, apostilian que no se sabe
quien es Que sélo cuando él se manifieste abiertamente
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en glona se conocera quién es. Solo entonces, dicen,
acaecerd lo anunciado en esta pericopa, como silas pala-
bras de la profecia no hubieran producido todavia fruto
alguno (Dialogo 110,1 s).

La pericopa Is 2 ha producido ya, pues, frutos; se ha consuma-
do: el Mesias ha venido ya, el cambio mesianico se ha producido. En
este mismo sentido Interpreta /ireneo el Texto:

Cuando la Ley de la libertad, es decir, la Palabra de Dios,
fue anunciada a toda la tierra por los Apostoles, que par-
tieron de Jerusalén, y obro tal cambio que los creyentes
convirtieron las espadas y lanzas de guerra en azadas y
en hoces, en Instrumentos de paz, y ya no guerrean sino
qgue presentan la otra mejilla cuando alguien les golpea en
una, entonces los profetas no han hablado de un perso-
naje cualquiera, sino de aquél que obré estas cosas. Y ése
no es otro que nuestro Senor (Ireneo, Adv. haer. IV 34,4).

Tampoco aqui se habla del cambio de toda la sociedad, sino del
pueblo del Mesias, que vive segun Mt 5,39, que ha comenzado asi!
el cambio del mundo demostrando de esa manera la mesianidad de
Jesus. Algo similar encontramos en Tertuliano:

Forjaran de sus espadas azadas, se dice, y de sus lanzas
hoces, y ningun pueblo empufiara mas la espada contra el
otro, y yano aprenderan a hacer laguerra. (A quién puede
referirse esto sino a nosotros, a quienes la nueva Ley ha
ensenado a observar todo esto? (Tertuhano, Adversus Ju-
daeos 3, 9s).

De igual manera piensa Origenes:

No empufamos ya la espada contra un pueblo ni apren-
demos a guerrear, pues, por Jesus, nos hemos converti-
do en hijos de la paz (Contra Celsum V 33).

Para captar correctamente el significado de los citados textos
de los Padres hay que tener en cuenta su lugar de nacimiento. Como
apuntamos ya, la «<exégesis del cumplimiento» de Is 2 se insertaba
originarlamente en la discusion con el judaismo, claramente per-
ceptible en Justino, Ireneo y Tertuliano. Pero los judios argumentan
con toda razon:

Como es posible que haya venido el Mesias si no se ha produ-
cido cambio alguno en el mundo? Si el Mesias hubiera venido, de-
beria haberse cumplido, al menos, la profecia de la paz recogida en
Is 2,4 Pero el mundo esta lleno de guerras y los hombres continuan
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con sus peleas. Por consiguiente, Jesus de Nazaret no pudo ser el
Mesias.

Hay que tomar absolutamente en serio la objecion de los judios.
Es la objecidn mas fuerte contra el cristianismo. Se basa en el nervio
mas intimo de lafe en Cristo. Los Padres a los que acabamos de es-
cuchar la tomaron completamente en serio. Y, sobre todo, no nega-
ron sus premisas. Es decir, en eso estuvieron completamente de
acuerdo con el judaismo. si el Mesias viene, el mundo tiene que
cambiar.

Los Padres primitivos no respondieron a la objecton central del
Judaismo diciendo, por ejemplo: el mundo no tiene por que cam-
biarse para nosotros porque la redencién se produce de manera in-
visible o tendra lugar cuando llegue el fin del mundo. Su respuesta
fue distinta:

Vino el Mestas y el mundo ha cambiado realmente. Ha cambiado
en el puebio del Mesias, que vive segln la Ley de Cristo. En el pue-
blo mesianico de la iglesia se desconoce la violencia. Alli, todos se
han convertido en «hijos de la paz» (Lc 10,6). Alli se prefiere poner la
otra mejilla a devolver el golpe (Mt 5,39). Alli se olvida el adiestra-
miento para la guerra. Por consiguiente, Is 2 se ha cumplido ya en la
iglesia.

Pero claro, esta respuesta es altamente peligrosa. Pone en peli-
gro toda la cristologta caso de que larealidad eclesial llegue a tefiirla
de mentira. Sorprende, sobre todo, que los Padres dieran esta res-
puesta cuando ellos mismos habian elaborado un principio herme-
néutico que les habria permitido otra solucion méas inocua y mucho
menos peligrosa. Justino expone esta principio de interpretaciéon de
la stiguiente manera

Tenemos que distinguir en Cristo dos parusias. su primera veni-
da enimpotencia y su segunda venida del cielo en poder. Sin duda,
una parte de las profecias viejotestamentarias se refiere a su prme-
ra aparicion en bajeza, pero otra parte se refiere exclusivamente a su
aparicion en gloria y poder (Justino, Dialogo 110,2).

Habria sido muy natural, segun este principio hermeneutico, in-
terpretar Is 2 en referencia exclusiva a aquella «paz eterna» que se
dara en el consumado Reino de Dios tras la segunda venida de Cris-
to. Y, sin embargo, los Padres pnmitivos no siguleron este camino
inocuo y carente de peligro (cf. Justino, Didlogo 110,5). Sostuvieron
firmemente que la nueva veneracion de Dios, la nueva forma de vida,
la nueva creacion actua ya ahora en la iglesia de manera visible y
palpable. Y mantuvieron su rotunda afirmacién de que Is 2,4 se ha
cumphdo y tiene que cumplirse ya ahora, en el tiempo de laiglesia
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8. Lapraxis argumenta a favor de la verdad

En el capitulo anterior nos hemos topado con la objecion central
que el judaismo formuld contra las pretensiones cristianas (Como
es posible que haya venido el Mesias si no se ha producido cambio
alguno en el mundo? En realidad, ésta no es solo la pregunta funda-
mental del judio. Toda persona no cristiana pregunta lo mismo.
Coémo podéis hablar de redencion si desde la venida de vuestro
Redentor nada ha cambiado en el mundo? Por consiguiente, la ver-
dad de la fe cristiana solo resplandecera cuando brille a traves’de la
praxis de los cnistianos. La Iglesia antigua, empapada también en
este punto de la sobriedad biblica, vio con clandad esa conexion.
Supo que tenia que ser signo a favor de la verdad del evangelio,
pero que debia serlo con la totalldad de su existencia. El sorpren-
dente crecimiento gue ella experimentd en un breve lapsc de tiempo
tiene una unica explicacion: que el signo resplandecio.

N. Brox ha sefialado recientemente que la Iglesia Antigua no po-
seyd tipo alguno de organcs o de estrategias para un trabajo misto-
nero sistematico. Si se puede hablar de una teoria de la mision de la
Iglesia Antigua, solo cabe hacerlo —segun Brox— en el siguiente
sentido: los doce Apéstoles proclamaron el evangelio por todo el
mundo y fundaron iglesias locales en un numero suficiente. Con ello
se cerraba la mision en sentido propio. Las comunidades fundadas
por los Apdstoles existen a partir de ese momento como signo en fa-
vor de la verdad. La sociedad pagana puede decidirse ahora'®.

En el fondo, ésa fue yatoda la teoria de lamision de lalglesia Aq—
tigua. Se distinguia con toda nitidez entre la tarea misionera, especi-
fica e irrepetible, de los Apostoles y la tarea de la presencia simboii-
ca o significativa de todas las comunidades. Como cualquiera en-
tendera, no se excluyd en los tiempos siguientes la propaganda mi-
sionera, pero es manifiesto «que el cristianismo de los tiempos pre-
constantinos no consiguié su sorprendente crecimiento mediante
costosos esfuerzos misioneros, sino, simplemente, a través de su
presencia y de la sorpresa que causaba»'89.

La confianza grande e inquebrantable de que la praxis cristiana
convencera por si misma esta presente en cada una de las paginas
de los escritos de todos los apologistas. Estos no se cansan de re-
petir a sus lectores paganos: tenemos no sélo la verdadera ense-

179 Ct N Brox, Zur christlichen Mission in der Spatantike, en K Kertelge (cf nota
30), 190-237, especialmente 192-207
180 N Brox, Mission (cf nota 179), 226
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flanza, sino también la verdadera praxis, y ambas estan relaciona-
das intimamente:

Podeis encontrar entre nosotros gente inculta, trabajado-
res manuales y abuelitas, incapaces de expresar con pa-
labras la utilidad de su ensefianza. Sin embargo, mues-
tran con sus obras la utilidad de sus principios. Porque no
dicen palabras aprendidas de memoria, sino que presen-
tan buenas acciones no responden golpeando a quien
les golpea, no procesan a quien les roba, dan a quien les
pide, aman al projmo como a si mismos (Atenagoras,
Presbeia 11).

Quien ha comprendido que debe convencer mediante la praxis
correcta, sabe tambien que oscurece el caracter simbolico y signifi-
cativo de la comunidad mediante su fracaso. Por eso escribe Igna-
cio a la comunidad de Tralles-

Ninguno de vosotros tendra nada contra el préymo. No
deis pie alos paganos para que la comunidad de Dios sea
difamada a causa de algunos que no comprenden. Por-
qgue, jay de aguél mediante el cual mi nombre sea difama-
do, por locura, ante alguient (Ign Tralil 8,2).

Formulaciones similares encontramos también en Policarpo de
Esmirna. La siguiente cita, tomada de una de sus dos cartas a los fi-
lipenses, muestra que, sobre la base de procedimientos viejotesta-
mentarios, esta naciendo ya un esquema parenético, que sera utili-
zado con intensidad creclente a medida que el tiempo transcurra

Comportaos de manera intachable ante los gentiles, para
que cosechels alabanza por vuestras buenas obras y el
Sefior no sea difamado por vuestra causa (Policarpo, 2
Flp 10,2s).

Una de las mejores y mas impresionantes presentaciones de
este esquema parenético se encuentra en la llamada 2.2 Carta de
Clemente, una predicacion amplisima de los primeros tiempos del
cristianismo a la que no se puede asignar una datacion precisa. El
autor comienza por dejar muy claro que la verdadera veneracion de
Dios no se basa en bellas palabras, sino en la praxis correcta:

No nos demos por satisfechos con llamar Senor a Jesu-
cristo, pues eso no nos salvara. En efecto, dice &l no todo
el que me dice Sefior, Sefior, sera salvado, sino quien
obra la justicia Por eso, hermanos, confesémosle me-
diante las obras, amandonos reciprocamente, no come-
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tiendo adulteno, no hablando mal de otros, no siendo ce-
losos, sino, por el contrario, austeros, compasivos y bon-
dadosos (2 Clem 4,1-3)

En otro pasaje posterior, el autor habla de la negacion de Dios
mediante las obras malas. Un comportamiento inconveniente lieva-
ra alos gentiles a suponer que la ensefianza cristiana es puro enga-
Aoy ficcion

El Senor dice mi Nombre es difamado por doquier entre
todos los pueblos, y también. jay de aquél por quien mi
Nombre sea difamado! ,Cuando es difamado? Cuando
vosotros no hacéis mi voluntad. Pues cuando los gentiles
nos oyen pronunciar los dichos de Dios se sorprenden
ante ellos como ante palabras buenas y excelsas. Pero,
cuando observan después que nuestras obras no se co-
rresponden con las palabras que decimos, entonces ellos
difaman a Dios y dicen que se trata de algun mito o dicho
erroneo (2 Clem 13,2s).

En todos estos textos se palpa la relacion biblica entre la comu-
nidad y la honra de Dios: cuando los gentiles difaman a la comuni-
dad por el mal ejemplo dado, entonces el santo Nombre de Dios su-
fre deshonra. Y esto presupone que la comunidad es el signo, la pre-
sencia, la glona de Dios en el mundo. Si ella oscurece este signo, im-
pide la obra de la salvacion y desfigura el verdadero ser de Dios S,
por el contrario, vive la verdad del evangelio, entonces el Nombre de
Dios es glorificado entre los gentiles, y el plan de Dios para el mundo
sigue su curso. Teniendo esto presente, cabe pensar que en 1 Clem
59,4 se establece una relacion de conocimiento entre comunidad,
Cristo y Dios Efectivamente, se dice alli:

Que todos los pueblos conozcan

que tu eres el unico Dios

y Jesucristo tu siervo

y nosotros tu pueblo y ovejas de tu pasto.

Tal vez se suplica aqui que la comunidad sea reconocible como
pueblo de Dios. Si sucede esto, entonces también Cristo es recono-
cible; y en Cristo, Dios. De cualquier forma, Origenes no tiene la me-
nor dificultad en decir:

La divimdad de Jesus se demuestra a través de las comu-

nidades que deben su salvacion a el (Contra Celsum [11 33).
Evidentemente, para la Iglesia Antigua existe una relacion mas
fila entre el caracter significante de laigiesia y la cristologia que para
nosotros hoy Elser verdadero de Cristo solo puede resplandecer si
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laiglesia hace visibie la alternativa mesianica y la nueva creacion es-
catologica que tiene lugar desde Cristo

Ante una eclesiologia de estas caracteristicas surge de nuevo la
pregunta (cf. supra lll 8) de si ella coloca a los cristianos bajo una
enorme presion y en la necesidad impenosa de conseguir resulta-
dos. (No pone esa presion a laiglesia en la repelente situacion de la
socledad competitiva que existe por doquier, en una sociedad reli-
giosa? ,Que puede hacer una eclesiologia de estas caracteristicas
con los tibios y los débiles, con los que han cometido culpas o han
fracasado, con los que llevan una existencia marginal en la comuni-
dad?

Estas objeciones, que deben ser tomadas completamente en
serio, ponen de manifiesto conseguir la iglesia como sociedad de
contraste simplemente inviriendo una cantidad mayor de energia
moral, como han pretendido otros movimientos de robustecimiento
moral a lo largo de la histona de la humanidad No en vano se en-
cuentran las partes lll y IV de este libro bajo el titulo: «La iglesia en el
seguimiento de Jesus». En el seguimiento de Jesus, lo primero no es
la exigencia de vivir con mayor heroismo que otros contempora-
neos o antepasados, sino el regalo sobreabundante Jesus remite
con toda su existencia al milagro que acaece ahora en la historia: el
Reino de Dios irrumpe. Las fuerzas humanas eran absolutamente in-
capaces de producir ese milagro, que era completamente inmereci-
do. Seguimiento de Jesus significa vislumbrar el mitagro del Remo
de Dios y, fascinado por el regalo de una nueva posibilidad de co-
munion humana, recorrer con radicalidad el camino de Jesus.

Sin duda, este camino no es una autopista espaciosay comoda
por la que va la masa Es estrecho y costoso. LLevo a Jesus a la
muerte violenta y tambien resulto mortal para muchos que siguieron
a Jesus. Pero es el camino que lleva ala vida. El milagro del Reino de
Dios constituye su punto inicial, y ese milagro encierra todo cuanto
sucedera despues.

L.a Iglesia Antigua supo que su existencia mesianica, que su
existencia como sociedad de contraste, es posibie sélo por el mila-
gro que Dios obra en la histona (cf. IV 2). Supo también que alli don-
delaiglesia se convierte plenamente en iglesia todo es gracia. Supo,
finalmente, que la iglesia vive del costado del Crucificado, que su
vida viene de la muerte y que sélo podra ganar su vida si esta dis-
puesta constantemente a perderla.

No era tarea de este libro escribir sobre la comunidad como es-

pacio de la gracia ni sobre la iglesia como fruto de la cruz de Cristo
Ambos puntos habrian requerido otro libro. Pero precisamente por-
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que se dej6 conscientemente de lado todo este campo, hay que in-
sistir una vez mas: se entenderia rematadamente mal la iglesia
como socledad de contraste si no se la viera como creacion de la
gracia de Dios y como fruto de la cruz de Cnisto. Por eso su contras-
te con la sociedad pagana no deriva de la «factibilidad y del moralis-
mo»'8, sino del milagro del Reino de Dios que irrumpe. Por eso,
también los culpables y los fracasados tienen sitio en laiglesia, por-
que la gracia se consuma en la impotencia humana. Por eso el mila-
gro de lanueva creacion resplandece en la iglesia con todo fulgor alli
donde brota como amor y reconciliacion en situaciones que, huma-
namente, parecen desesperadas.

181 Cf N Lohfink, Die messtanische Alternetive (cf nota 25) 49-71
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Las partes lll y IV de este libro han intentado, al menos, perfilar la
recepcion de la praxis de Jesus respecto del Reino de Dios en el
tiempo de las comunidades neotestamentarias y en el de los Pa-
dres. Habria sido un error de bulto intentar la historia de esa recep-
cién rastreando exclusivamente el concepto de Reino de Dios. En
efecto, ya hemos visto que la presencia del Reino de Dios, que juega
un pape! tan decisivo en Jesus, se transformara en Pablo en con-
ceptos completamente distintos. Apenas habla Pablo de ia presen-
cia del Reino. En cambio, se refiere casi constantemente a la pre-
sencia del Espiritu.

Nuestra larga atencion a la historia de la recepcién de lo que Je-
sus inicié ha merecido la pena. En efecto, esa atencién ha permitido
ver con claridad la fidelidad y sensibilidad con que las comunidades
apostolicas continuaron la praxis de Jesus. No tendria sentido repe-
tir aqui los resultados a los que hemos llegado. En cambio, puede
ser interesantisimo formular aqui una pregunta que resulta inevita-
ble: ;Cuando terminé aquelia historia de la recepcion, marcada en
su conjunto por una gran continuidad y que hemos podido detectar
al menos en forma fragmentaria?

La pregunta es insidiosa pues toda historia de recepcién conti-
nua imparable su curso en transformaciones o metamorfosis de al-
gun tipo. Por esta razédn, precisaremos la pregunta: ;A partir de
cuando no se atrevié la iglesia a decir que ella es el lugar mesianico
de la renuncia absoluta a la violencia? ; Desde cuando la iglesia dejo
de entenderse a si misma como la sociedad de contraste de Dios?
¢Cuando comenz6 a quedar arrinconada la idea de que la iglesia es
el signo de Dios entre los pueblos? Formuladas las preguntas con
tal nitidez, es claro que el «cambio constantiniano» supuso un corte
profundo al respecto. Y si queremos buscar documentos literarios
donde se refleja ese cambio, tendremos que mencionar, ante todo,
la «Ciudad de Dios» de Aurelio Agustin. En esta tltima gran apologia
de la Iglesia Antigua, que constituye a la vez el punto culminante de
todas las apologias cristianas, son patentes los desplazamientos
gue no nos permitieron tener en cuenta en ia IV parte de nuestro libro
la «Ciudad de Dios», a pesar de toda su importancia.
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Sin duda, el esquema del contraste, tan importante paralos apo-
logistas de los siglos Il y lll, continda jugando un papel decisivo en
esta obra monumental. Es constante la contraposiciéon de la Ciudad
de Dios (civitas dei) y la ciudad terrena (civitas terrena):

La civitas terrena se crea dioses a voluntad; la civitas deres crea-
da por el verdadero Dios (18,54) En la civitas terrena reina el amor a
si mismo; en la civitas der domina el verdadero amor, que se olvida
de si mismo (14,13.28). La civitas terrena esta marcada por la pelea
y la guerra: la paz es posible en ella s6lo en algunos momentos. Aun
entonces, se trata de una paz conquistada mediante Ia guerra; por
consiguiente, sumamente fragil (15,4.17) Por el contrario, en la civi-
tas der existe la paz verdadera, eterna. La civitas terrena esta avida
de poder (1; 4,6; 14,28); en la civitas der, todo es humildad, preocu-
pacién por los demas y obediencia (14,28).

Podriamos presentar una lista mucho mas larga, pero lo dicho
resulta ya impresionante. Si en Agustin, la civitas der se identificara
con laiglesia peregrnay la civitas terrena con la sociedad no cristia-
na, entonces podriamos considerar la concepcidn agustiniana
como el cuimen absoluto de la linea que hemos visto en los Padres
anteriores. Entonces existiria un contraste nitido entre la iglesia yla
socledad pagana.

Pero no se puede hablar de esto. En Agustin, la situacion es mu-
cho mas complicada. Efectivamente, al mantener el esquema del
contraste, depende claramente de la teologia anterior, pero ¢l ha
desplazado completamente los acentos. Porque la civitas der ylacr-
vitas terrena constituyen en la tierra una mezcolanza inseparable
(corpus mixturm) que no permite en modo alguno un contraste real
entre la iglesia peregrina y la sociedad no cristiana. Alli donde Agus-
tin establece un contraste frontal, contrapone, en el fondo, la celes-
te y escatologica civitas dei a la civitas terrena. Entonces funciona
también en €l el contraste, pero ese esquema de contraste ya no
es el de los Padres antiguos a los que hemos presentado anterior-
mente.

Agustin conctbe y define la civitas der teniendo en cuenta exclu-
sivamente su origen protoldgico y su futuro escatolégico. También
podemos decir que la define partiendo de su ser transcendente. Po-
driamos sefialar numerosisimos pasajes que confirman este punto
de vista, pero nos vamos a limitar a recoger aqui uno solo:

La ciudad de [0s santos esta mas alla (Iiteralmente arnba)
aunque engendra ciudadanos aqui abajo en los qué
aquella peregrina en tierra extranjera hasta que llegue el
tiempo de su Reino, hasta que retina a todos los resucita-
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dos en sus proplos cuerpos, cuando se les dé el Reino
prometido en el que reinaran con su Principe, el Rey de la
eternidad, por siempre jamas (De civitate dei1 15,1).

El texto indica que la civitas del tiene su lugar proplio en la trans-
cendencia, «arriba», sus ciudadanos que peregrinan en la tierra vi-
ven en el extranjero Evidentemente, esto no es nada nuevo. Basta
con comparar Fip 3,20s. Pero es nueva la consecuencia con la que
se disefia en este esquema toda una «cosmologia» de la historia. En
este pasaje, como casi siempre en la «Ciudad de Dios», el Reino de
Dios es considerado como algo completamente futuro y transcen-
dente'®. Finalmente, la reunion de la que se habla no es la reunion
del pueblo de Dios en la tierra de manera que este pueblo pueda
aparecer como signo divino para la sociedad restante. Se tiene pre-
sente, mas bien, la resurreccion de los muertos. Tampoco en el si-
gulente texto se alude a la reunén terrena del pueblo de Dios, sino a
la reunion transcendente de los rescatados del mundo que abando-
nan sucesivamente la historia

Continuamente y por doquier, Cristo sustrae . del enfer-
mo y languido mundo a los suyos para fundar con ellos
una Ciudad eterna absolutamente gloriosa (De civitate del
2,18).

Es completamente improbable que Agustin piense aqui en la
reunion terrena de la iglesia peregrna, pues esta no es considerada
por él como glonosa El ttempo de la iglesia peregrina es oscuro y
desconoce casi por completo la alegrin Fsta existe, alosumo, enla
esperanza-

En este mundo hosco, en ostos malos dias en que laigle-
sia consigue la futura exaltacion por ol camino de la pre-
sente bajeza y es engendradn modiante el aguijon del te-
mor plural, medianto el tormonto do vanadisimos sufri-
mientos y la fatiga del trabajo constante, alogre solo en la

esperanza como en la unica alogrin razonable, muchos
rechazados se mezclan con los buenos, y tanto los unos
como los otros se reunen, diginmon, on lnrod dela que ha-
bia el evangelio, y nadan, ontremeasc lndon, on oste mundo
como en un mar, hasta quo an ale.anza ln costa donde se-
ran separados los buonot de lon malon, y Dios sera todo
en todos en los bueno4s como an an Lomplo (De civitate
de1 18,49).
El tono de este texto es nuevo Gorlinnuiy dificilenc ontraruna at-
masfera comparable en los tres pritmaton alglon No «abe hablar de

182 Excepcion De civitate der20 9
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Vamos a i: i
6Nl quo e ecnoctaern ?glutlé :iggludad de Dios» es una obra grandiosa
_ ien, casi siem
lo afirmado i o
oran cambioaguué-sN% obstante., hemos podido ver con claridad el
meros siglog. b ue a producido en este punto desde los tres pri-
. Na cosa 9stoy Ccompletamente sSeguro: apenas si
Dios» algo de Ia ir i6
rupcién de lo
aydelapoderosa Y Constatable presencia Simbo-

- c!:(;opablemente, esta _radical «trans

ujo, casi por Necesidad, la indivi
cualqwer, €aso, Agustin fue quien for
famosa férmula que A. von Harnack r
ensu «'Esen.cia del Cristianismo»185, gj

posicién» del Reino de Dios
dualizacion de |a historia. En
muld por primera vez aquella
eprqdujo a modo de estribillo
s lacincelé el joven Agustin de

ggu:?tlp: Por' eso he pedido a Dios.
Aazor]. .¢,Que es lo que quieres saber?
F%gugtl n Cu’anto he dicho en I3 oracioén
Agﬁ(s)z'. stgmelo brevemente. -

n: ios i
Razon ¢ oS );n eéll s?’.'?ma conocer quiero.
Agustin: No, nada mas.
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