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INTRODUCCION

El autor del cuarto evangelio decia a finales del siglo primero que, si
hubiese que escribir una por una las muchas cosas que hizo Jesus, no
habria sitio en todo el mundo para contener los libros que podrian
escribirse (Jn 21, 25). En esta perspectiva hiperbolica del cuarto
evangelio puede caber perfectamente un nuevo libro sobre Jesus de
Nazaret. Seria un signo y un testimonio mas de esa pasion ininterrumpi-
da que desde siempre impulso a los hombres a leer y a meditar con amor
los primeros textos que conservaron el recuerdo de los gestos y de las
palabras de Jesus, que sellé su muerte tragica. La investigacion sobre
Jesus de Nazaret es el desenlace de un recorrido personal, que ha ido
madurando en la lectura de los tres evangelios sinopticos sobre el
trasfondo de la historia del cristianismo primitivo. Después de comentar
los tres primeros evangelios he sentido la necesidad de hacer un balance
de la investigacion exegética para volver al punto focal y dinamico de
toda la historia cristiana: Jesus, el Cristo.

Creo que este balance es ahora posible y legitimo. Han pasado ya
dos siglos desde que la tempestad de la critica sometio a revision la
lectura de los textos evangélicos y sacudio la imagen tradicional de
Jesus. Por primera vez los textos sagrados de una milenaria tradicién
religiosa han pasado por el crisol de la critica literaria: por primera vez
la historia del fundador de una experiencia religiosa universal, como es
la cristiana, se ha visto sometida de forma metodica al examen de la
ciencia historica. ;Cudles son los resultados? ;Qué fiabilidad merecen
los textos evangélicos? ;Qué es lo que queda de la figura tradicional de
Jesus?

Lo que se nos propone no es entonces una vida de Jesus, reconstruida
con los restos que han quedado después del terremoto historico. Quien
quisiera intentar una reconstruccion biogrdfica de la trayectoria de
Jesus sobre la base de los evangelios se meteria en un callejon sin salida,
como hacia observar a comienzos de este siglo A. Schweitzer. En este
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sentido sigue todavia siendo valida, e mcluso consolidada por mds de
medio siglo de verificaciones, la conclusion de M J Lagrange «Los
evangelios son la tinica vida de Jestis que es posible escribir»  Asi pues,
en las paginas que siguen no se ofrecerd una vida de Jesus, ni tampoco
una cristologia, sino una sintesis de las imagenes y del mensaje de Jesus,
reconoctdo como el Cristo

Se trata mas bien de un balance de los resultados de la investiga-
cion historico-critica realizada sobre los textos evangélicos, de mane-
ra especial en estos ultimos tremnta afios La madurez actual de los
estudios evangélicos nos ofrece una oportunidad para ello. Se han
aplacado los mmpulsos polémicos de las hipotesis radicales. Hoy no hay
nadie que ponga en duda con seriedad la existencia historica de Jesus y
la posibilidad de reconstruir un nticleo substancialmente fiable de su
actividad. Los métodos de lectura de los textos evangélicos desde
comienzos de este siglo se han ido afinando y ahora pueden presentar
resultados que obtienen un amplio consenso También las fuentes exter-
nas, sobre todo las relativas al antiguo ambiente judio, se han amphado
gracias a algunos afortunados descubrimientos —Qumran— y al estu-
dio sistematico de los textos judios antiguos En una palabra, si el
camino para acercarnos a Jesus de Nazaret no es tan amplo como podia
pensarse en el pasado, se ha convertido en compensacion en un ca-
mino mdas sohdo criticamente

Frente al balance de dos siglos de mvestigaciones apasionadas sobre
los evangelios y la figura de Jests el lector puede preguntarse (pero
valia la pena tanto desgaste de energias para unos resultados modestos,
que, en defuutiva, coinciden con lo que desde siempre ha ensefiado la
sana tradicion sobre Jesus? Cada época cultural y cada generacion tiene
que enfrentarse con sus propios problemas. Encontrarse hoy con Jesus
de Nazaret quiere decir pasar a través del crisol de la critica literaria e
historica

St es verdad que nt la historiografia ni la exégesis cientifica pueden
servir de fundamento a la fe en Jesucristo, sin embargo una seria
aplicacion del método historico-critico pone de relieve el enigma de
Jests Toda persona, que busque honestamente el sentido dltimo de la
existencia, tiene que tomar postura ante Jesus, ya que Jesus estd dentro
de la trama de la existencia humana como mnterrogante radical e
wdicador decisivo

La confrontacion con esta presencia historica de Jesus podra sugerir
la direccion que seguir a cuantos vayan buscando una unidad de sentido
en suvida Siesto se consigue gracas a la lectura de estas paginas, sera
como una confirmacion de ese descubrumniento personal que hice en su
preparacion

Udine, 21 de febrero 1983

Rinaldo Fabris

1
El debate historico sobre Jesus

1. Historia de la investigacion sobre Jesus!
(desde H S Remmarus hasta R Bultmann)

a) El Jesus de los ilustrados

El retrato de Jests, tal como aparece con mmediatez en las
paginas de los cuatro evangelios canOnicos atravesd sin retoques
substanciales ni serias contestaciones diecisiete siglos de historia Solo
en el clima de la Aufklarung, la 1lustracion alemana, se atrevieron a
proponer una nueva imagen de Jesus en contradiccion con la tradicio-
nal Esto se debi6 a la miciativa de un profesor de lenguas orientales
en el gimnasio de Hamburgo, Hermann Samuel Reimarus (1694-
1768) Bajo la influencia de los deistas ingleses que propugnaban la
reduccion del cristianismo a una religion racional de tipo humanista,
Reimarus habia proyectado una reconstruccion historico-filosofica
del cristianismo en una obra enciclopédica de 4 000 paginas Pero su
manuscrito habia quedado 1nédito, probablemente por cierta pruden-
cia, comprensible en la Alemania prusiana de la época En efecto, la
publicacion de algunos extractos —siete en total, desde 1774 al
1778— por parte del filosofo Gotthold Efraim Lessing, bibliotecario
de Wolfenbuttel, causé el efecto de una explosion en el campo de la
investigacion histoérica sobre Jesis En uno de estos fragmentos

I A Schweitzer, Von Remarus zu Wrede Geschichte der Leben-Jesu-Forschung,
Tubingen 1906, 21913, 61961, J Lebreton, Jesus-Christ DBS IV (1949) col 966-1073, H
K McArthur, The Quest Through the Centuries The Search for Historical Jesus, Phila-
delphia 1966, W G Kummel, Das Neue Testament Geschichte der Erforschung seiner
Probleme, Fretburg 1 Br 1958, 21970, Das NT um 20 Jahrhundert En Forschungsbericht,
Stuttgart 1970, Jesusforschung seir 1950 TR 31 (1966) 15-46, Em Jahrzehnt Jesusfor-
schung 1965-1975 TR 40 (1975) 289-336 Jesusforschung seit 1965 TR 45 (1980) 40-
84 293-337,J S Kselman, Critica moderna del NT en GCB Brescia 1973, 827-844, R
Latourelle, A4 Jesus el Cristo por los evangelios Salamanca 1982
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titulado «Sobre el objetivo de Jests y de sus discipulos» el profesor de
Hamburgo parte del presupuesto de que en una investigacion critica
sobre Jests «hay que distingwir entre lo que Jests hizo y ensefio
realmente en su vida y lo que los apostoles narraron en sus propios
escritos» 2.

Sobre la base de este principio aplicado a los evangelios Reimarus
llega a la conclusion de que Jesus, con su predicacion y su actividad,
habria defendido una sublevacion contra los romanos que ocupaban
Palestina, pero que su aventura mesianico-politica habria concluido
con su arresto y con su ejecucion capital en la cruz como rebelde. Sus
discipulos no se resignaron a este fracaso y, haciendo desaparecer el
cadaver de Jesus del sepulcro se convirtieron en propagandistas de la
resurreccion transformandolo en un maestro espiritual y redentor de
la humanidad mediante su muerte en la cruz. Esta reconstruccion de
la hustona evangélica, dada a conocer al gran publico por el hibrepen-
sador Lessing bajo el titulo de Fragmentos del anonimo de Wolfenbiit-
tel, que provocd una reaccion en cadena, puede justamente conside-
rarse como el comienzo del debate historico critico sobre Jesus.

En el mismo contexto cultural de orientacion ilustrada-racionalis-
ta se coloca el intento de Eberhard Gottlob Paulus, que reconstruye la
vida de Jests como fundamento para una comprension del primer
cristianismo en clave puramente historica. Su Vida de Jesus, del 1828,
en cuatro volimenes, habia 1do precedida de un comentario a los tres
primeros evangelios y de un manual de exégesis, en que el autor habia
expuesto sus criterios de lectura de los textos sagrados. Paulus admite
la buena fe de los discipulos cuando refieren los sucesos milagrosos de
Jests, pero sostiene que la persona, la obra y la ensefianza de Jesus
son validas en si mismas sin necesidad de acreditarlas por medio de
milagros. En realidad los prodigios de Jesis que se narran en los
evangelios pueden recibir una explicacion adecuada sin recurrir a las
fuerzas sobrenaturales. A este trabajo de Paulus hace eco una vida de
Jests escrita por un historiador de la iglesia, Karl Hase, en 1829. Su
intento es el de presentar la vida de Jesus en términos historicos sobre
la base de las fuentes evangélicas, sin prejuzgar para nada las cuestio-
nes no suficientemente documentadas o de caracter dogmatico.

Pero esta intencion explicita de investigacidon rigurosamente histo-
rico-critica de los mencionados autores no les impide remterpretar la
figura de Jests y su proyecto historico seglin los esquemas 1deologicos
de su época. No muy distinto es el procedimiento que se advierte en la

Vida de Jesius, obra postuma del fildsofo y tedlogo Friedrich Ernst
Daniel Schleiermacher en 1832, sobre la base de sus lecciones en la

2 H S Remmarus, Vom Zweck Jesu und semer Junger en Apologie oder Schutze-
schrift fur die vernunfugen Verehrer Gottes 1-11, Frankfurt 1972
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universidad de Berlin. Aun partiendo de presupuestos contrarios a los
racionalistas de la Aufklarung, el profesor de Berlin, en armonia con
su concepcion religiosa del «sentimiento de dependencia», hace de
Jesuis el maximo representante de la autoconciencia de lo divino en el
hombre. En otras palabras, se representa a Jesus a imagen y semejan-
za del historiador, filosofo y tedlogo que quiere reconstruir la identi-
dad del personaje Jesus que atestiguan los textos evangélicos.

b) El Jesus de la escuela de Tubinga

La investigacion sobre el Jesus historico recobra nuevo vigor
mediante la intervencion de un joven profesor del colegio universita-
rio de Tubinga, David Friedrich Strauss, que en 1835 publica el
primer volumen de un proyecto con el titulo significativo de La vida
de Jesus elaborada criticamente. Como consecuencia de las reacciones
que provocd esta obra, Strauss tuvo que alejarse de sus funciones
universitarias, a pesar de ello, el autor prosigmod impertérrito en su
empeflo, completando la obra en un segundo volumen y rebatiendo
obstinadamente las criticas de sus oponentes. El criterio en que se
mspira Strauss para reconstruir la vida de Jests se basa en el ambiente
cultural de Tubinga, en donde ensefia el maestro Ferdinand Christian
Baur (1792-1860). El autor de nuestra vida de Jesus, planteada
«criticamentey, recoge de este ambiente la nocion de «mito», que ya se
habia aplicado en el campo de la hermenéutica biblica por obra de G.
L Bauer, a finales del siglo XVIIL. Pero contra las concepciones
abstractas de mito usadas en los ambientes filosoficos, Strauss sostie-
ne que el mito es la clave de interpretacion para encontrar el nicleo
histérico sobre Jesus, el maestro y mesias de los evangelios. Para ello
basta con ir quitando los diversos revestimientos simbolicos, elabora-
dos por los primeros cristianos, que proyectaron sus propias ideas e
imagenes religiosas en los evangelios bajo la forma de acontecimien-
tos pseudo-historicos. En linea con la orientacion del maestro Baur,
que intentaba reconstruir la historia de la primera 1glesia descubrien-
do las «tendencias» de las diversas fuentes —evangelios—, también
Strauss destaca para la vida de Jesus el testimonio de los sindpticos
frente al de Juan.

Pero ¢l problema de las fuentes evangélicas, como base para una
aproximmacion historica a Jests, no se habia enfrentado todavia con
una seria critica literaria Los criterios inspirados de la investigacion
histérica sobre Jesus solian estar dictados por los presupuestos filoso-
ficos e 1deologicos, a pesar de la intencion historiografica imparcial
que declaraban los autores respectivos. No hemos de extrafiarnos,
por consiguiente, de que en este clima cultural, situado bajo la



14 El debate historico sobre Jesus

influencia de la filosofia hegehiana, un espiritu inqueto como Bruno
Bauer (1809-1882), maestro y mas tarde colaborador hasta cierto
punto del joven Karl Marx, llegase hasta las consecuencias mas
ultimas de la critica radical a los evangelios Jesus no es un personaje
historico, sino una creacion mitica de los evangelistas En un primer
tiempo Bauer habia escrito contra la vida de Strauss, luego paso a una
demolicion progresiva de los evangelios perdiendo de este modo su
ensefianza, para llegar —tras un mtermedio de estudios historicos
profanos— a una posicion extremista en su obra Critica de los
evangelios e historia de su origen (1850-1855) Recogeran la herencia
de Bauer algunos estudiosos holandeses, A Pierson y A Lohman, a
los que hicieron eco mas tarde los alemanes A Kalthoff y P Jensen, el
ingles I M Robertson y el americano W B Smuth, que escribio en
aleman un libro sobre Jesus precristiano (1906) Esta reduccion «crti-
ca» de Jesus encontro un ferviente defensor en A Drews, que publico
dos volumenes titulados El mito de Cristo (1909-1911), y en el hbro La
negacion de la historicidad de Jesus (1926) Un epigono de esta
tendencia es el frances L Couchoud, que con su Misterio de Jesus
(1924) resucito la vieja hipotesis mitica Todavia queda hoy algun
nostalgico, que vive al margen de la mvestigacion historico-critica,
que apela a esta solucion 3

Pero el fervor de los estudios e investigaciones sobre Jesus en el
contexto de la escuela de Tubinga acabo realmente con la muerte del
maestro y fundador F C Baur (1860) que, en sus investigaciones de
caracter historico y teologico, intento trazar mcluso un retrato de
Jesus, presentandolo como un maestro de moral elevada En esta
reconstruccion del maestro de Tubinga se advierten ya los rasgos
caracteristicos de la imagen de Jesus elaborada por la que se llama
comunmente la «escuela liberal»

¢) El Jesus de la «escuela hberab»

Toda una serie de estudios orientados a precisar el valor de las
fuentes que estan en la base de los actuales evangelios sinopticos y sus
mutuas relaciones dieron un nuevo impulso decistvo a la mvestiga-
clon sobre el Jesus historico Las diversas hipotesis, como piedrecillas
de un mosaico, intentan reconstruir un cuadro creible del origen de
los tres primeros evangelios La prioridad historico-literaria se le
reconoce al evangelio de Marcos, alterando la postura secular que,

3 La reduccion mitica de Jesus tiene sus primerc defensores entre los discipulos de
la Enciclopedia francesa y del materialismo filosofico C F Volney conde de Chasse
boeuf (1791) y C F Dupuis (1794) este ultimo transforma toda la historia evangelica de
Jesus en un mito astral o solar
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segun el orden del canon, atribwa el primer puesto tanto de prestigio
como cronologico al evangelio de Mateo En otras palabras, el librito
de Marcos conservaria la tradicton mas antigua sobre Jesus (K
Lachmann, 1835, Ch G Wilke, 1838) Para las secciones comunes a
Mateo y a Lucas que faltan en Marcos, se penso en la existencia de
una fuente (en aleman, Quelle ) que podria 1dentificarse con la colec-
cron de sentencias que en la tradicion del siglo II se atribuia a Mateo
(Ch H Weisse, 1838) Mas tarde, algun autor propuso tambien la
identificacion de los centros eclesiasticos que estan en el origen de los
evangelios actuales Marcos-Roma, Mateo-Jerusalen, Lucas- Cesarea
y la fuente-Antioquia (B H Streeter, 1924)

Sobre la base de estas hipotesis de las fuentes, que destacan de
nuevo la fiabilidad historica de los evangelios, comenzo una investi-
gacion apasionada, dirigida a reconstruir segun un metodo historico-
critico riguroso la figura de Jesus Uno de los defensores mas conven-
cidos y preparados de la teona de las dos fuentes para explicar el
origen de los evangelios sinopticos —Marcos y la tradicion de las
sentencias—, Hemrich Jullus Holtzmann (1863), trazo un cuadro
historico de la vida de Jesus desde su toma de conciencia mesianica
con ocaston del bautismo hasta su manifestacion progresiva que
culmina en Cesarea de Filipo, para precipitarse luego en la crisis final
debida al conflicto irremediable tanto con las esperanzas mesianicas
populares como con la hostilidad de las autoridades religiosas Este
esquema de la «vida» de Jesus, que se deduce del evangelio de
Marcos, estaria substancialmente reproducido en los otros dos escri-
tos, Mateo y Lucas El anuncio central de Jesus queda condensado en
la predicacion del «remno de Diosy, pero entendido no como una
realidad historica o apocaliptica, sino como 1deal religioso-moral, que
encuentra su verdadero cumplimiento en los espiritus que lo acogen
Este planteamiento de la vida de Jesus, que integra la iterpretacion
de los textos con una explicacion de caracter psicologico y reduce su
mensaje a un 1deal etico-religioso, se hace clasica en la orientacion que
suele designarse como «escuela liberal»

Un representante tipico de esta orientacion es el histoniador del
cristianismo Adolf von Harnack (1851-1930) En un volumen titulado
La esencia del cristianismo recoglo las lecciones que habia dado en el
semestre mvernal del afio academico 1899-1900 en la unrversidad de
Berlin Con un estilo sencillo y discursivo el celebre erudito de los
primeros siglos del cristianismo presenta los que afirma que son los
rasgos esenciales del mensaje de Jesus Ante todo declara su confianza
en el valor historico de los evangelios, un valor que ha quedado
definitivamente establecido por medio del trabajo historico-critico de
dos generaciones, despues de los ataques de Strauss Pero Harnack
indica nmediatamente que «tampoco los tres evangelios son obras de
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histonia, porque no fueron escritos para relatar exclusivamente los
hechos, sino que son obras de propaganda, destinadas a suscitar la fe
en la persona y en la mision de Jesucristo . A pesar de todo conservan
un valor como fuentes histéricas, tanto mas cuanto su finalidad no es
extrafia, stno que mas bien concuerda con los mtentos de Jesucris-
ton4

Sobre esta base ve Harnack la posibilidad de concentrar toda la
predicacion de Jesus en torno a tres niicleos o campos de referencia: el
remo de Dios y su venida, Dios como padre, €l valor infinito del alma
humana y la mejor justicia-mandamiento del amor$ En un segundo
momento pasa a examinar las relaciones fundamentales que mantiene
el evangelio con seis puntos o problemas fundamentales el mundo, la
pobreza, el derecho, el trabajo, Jesis Hijo de Dios y la doctrina 6. Esta
es la esencia del cristilanismo que se convierte en el criterio para
valorar la verdad o no de sus expresiones y actuaciones historicas En
substancia, la imagen de Jesus que propone el autorizado represen-
tante de la corriente «liberal» es la de un gran maestro luminado de
religion y moral, centradas en la paternidad de Dios y la fratermidad
humana

d) Jesus en la historia de las religiones

Casi por los mismos afios en que el msigne miembro de la
Academia prusiana de las Ciencias, A. von Harnack, tenia sus leccio-
nes sobre la esencia del cristianismo en Berlin, iba madurando en el
campo de los estudios neotestamentartos una nueva orientacion que
debia su impulso al conocimiento mas profundo del mundo antiguo-
oriental y greco-helenista, basada en gran parte en los descubrimien-
tos papiroldgicos y los nuevos hallazgos de la arqueologia. El mtento
de encontrar la autoconciencia de Jests a la luz de las esperanzas
mesidnicas de su tiempo por parte de Wilhelm Baldensperger (1888)
es un indice de la nueva orientacion que se perfila en el horizonte
Pero ¢l mesiamismo de Jesus, segin la reconstruccion de este autor, se
libera de las fantasias escatologicas del judaismo para emprender el
camino de la salvacion espiritual Sin embargo, la nueva orientacion
de la nvestigacion sobre el Jesus historico atrae el interés de dos

4 A von Harnack, Das Wesen des Christentums Leipzig 1901, (ed cast La esencia
del cristianismo 1-11, Barcelona 1904, aqui 1, 23)

5 Ibid ,33 Esimpresionante la consonancia de esta «esencia del cristianismo» de A
von Harnack con lo que mas de un siglo antes habia sefialado J G Herder (1796 1797)
en sus dos volumenes dedicados a los tres evangelios smopticos y a Juan, en donde Jesus
aparece como un predicador de la patermidad de Dios y de la hermandad entre los
hombres

6 Ibid 41s
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autores que se muestran de acuerdo en el intento de esbozar el retrato
de un Jesus predicador de la llegada inminente del reino de Dios en
una convulsion del cosmos, segin los esquemas de la apocaliptica
judia contemporanea

Para Johannes Weiss toda la obra y la predicacion de Jesas
consisten en preparar la irrupcion mminente del remo de Dios,
entonces, en virtud de la accion soberana de Dios, el reino del mal
quedara definitivamente derrotado y el mismo Jests quedara entroni-
zado como Hyo del hombre El mismo mensaje ético de Jesus recibe
tambien su fuerza y su motivacion profunda de esta perspectiva
escatologica? A pesar de las oposiciones que esta reconstruccion de
Weiss encontro mcluso entre algunos cultivadores de la historia de las
religiones, fue recogida por Albert Schweitzer, primero en un Bosque-
Jo de la vida de Jests (1901) y luego en un estudio historico sobre la
mvestigacion «blografica» de Jesus, en donde declara no solamente
superada la orientacion de la escuela liberal, sino ademas metodologi-
camente impracticable® En otras palabras, el intento de reconstruir
una mmagen historica de Jesus sobre la base de las fuentes evangélicas
y apelando a los recursos de la psicologia ha resultado una operacién
abocada al fracaso El empefio de los promotores de la escuela liberal
por encontrar al Jesus historico y presentarlo con el ropaje de un
maestro de moral elevada, en conformidad con los ideales de la epoca
moderna, ha dado el resultado contrario. «Jes{s, libre de las ataduras
con las que desde hacia siglos habia estado atado a la roca de la
doctrina eclesiastica , no se detuvo en nuestro tiempo, sino que se
volvio al suyo» 9. Y este ambiente natural, en donde se mueve a gusto
el Jesis historico segin Schweitzer, es precisamente el ambiente
escatologico-apocaliptico que habia propuesto Weiss Pero en esta
liquidacion fracasada de la fatigosa investigacion sobre la vida de
Jesus que parti6 de las hipotesis de Reimarus, Schweitzer reconoce
que ha sido posible salvar algo «Lo que es permanente y eterno en
Jestis es totalmente independiente del conocimiento historico y puede
ser comprendido en virtud de su espiritu que sigue todavia operando
en el mundo El verdadero conocimiento de Jesis tiene su medida en
la vivencia del espiritu de Jests» 10,

7 1 Weiss, Die Predigt Jesu vom Reich Gottes Gottingen 1892, 21900, reedit por
F Hahn, 1964

8 A Schweitzer,o ¢ Citamoslaed inglesa con introduccion de M Robinson, The
Quest of Historical Jesus, Claremont 21969

9 A Schweitzer, The Quest 399 «El Jesus de Nazaret, que se presento en publico
como Mesias, que predico la etica del reino de Dios, que fundo el reino de los cielos en la
tierra y que murio para dar la consagracion final a su obra, no existio nunca Esta es una
imagen trazada por el tradicionalismo, que dio vida el liberalismo y que la teologia
moderna revistio con vestimentas historicas» 1bid 398

10 Ibid 401



18 El debate historico sobre Jesus

Con estas Oltimas palabras de Schweitzer se tiene la impresion de
escuchar de nuevo el discurso de un auténtico representante de la
orientacion tedrico-psicologizante que con tanto ardor se habia pues-
to €] mismo a combatir. Pero mas alla de la consonancia verbal existe
una contraposicion clara, ya que entretanto ha temido lugar una
nueva toma de conciencia respecto a los evangelios como fuentes
dignas de respeto para reconstruir la figura historica de Jesus. En la
base de la argumentacion de Schweitzer estan las conclusiones de un
erudito sobre el evangelio de Marcos, considerado como el primero y
mas respetable escrito para una mvestigacion historica sobre Jesus.
Willham Wrede en una investigacion sobre El secreto mesianico de los
evangelios (1901) llega a 1a conclusion de que la conciencia mesianica
de Jesus, presentada por los evangelios como un proceso que va del
secreto inicial a su revelacion progresiva, no es un dato histérico, sino
un producto de la comunidad cristiana primitiva a la luz de la
resurreccton de Jesus. En el plano historico Jesis sigue siendo un
maestro y un realizador de milagros. Asi pues, tampoco el libro de
Marcos puede tomarse como fuente para reconstruir una tmagen
histéricamente aceptable de Jesus, ya que su autor «no tiene ninguna
idea real de la vida historica de Jesus» 1.

Por tanto, los autores que se inspiran en el método comparado de
la historia de las religiones proponen una figura de Jesis que se
encuentra en la encrucyada de las corrientes religioso-culturales del
siglo I. el simcretismo helenista, heredero del oriental, forjado en el
crisol del judaismo, da como resultado a un Jesls venerado como
Hijo del hombre celestial y proclamado Seflor, Kyrios, en el culto 12,
No muy distinta es la conclusion a la que lleva un célebre erudito
veterotestamentario, Julius Wellhausen, que se interesa por los evan-
gehios en una perspectiva historica: Jesus, un hombre sin pretensiones
mesianicas, anuncia el remo de Dios como comunidad actual de
amor, y es postertormente reconocido y venerado como Mesias
escatologico por sus discipulos13. Si son éstos los resultados de la
mvestigacion historica de Jesus sobre la base de la nueva mvestiga-
c16n critica de sus fuentes —Ilos evangelios—, resulta imposible pro-
poner no solo una vida de Jesus, sino cualquier otro intento de

11 W Wrede, Das Messiasgeheimnis m den Evangelien Zugleich emn Beitrag zum
Verstandnis des Markusevangeliums, Gottingen 1901, 41969, 129-131 228-229

12 W Bousset, Die Religion des Judentums im neutestamentlichen Zeitalter Berlin
1903, Kyrios-Christos Geschichte des Christusglaubens von den Anfangen des Christen-
tums bis Irenaeus, Gottingen 1913 Polemizando con J Welss habia publicado ya Bousset
un escrito titulado Jesu Predigt in Thren Gegensaiz zum Judentum, Gottingen 1892

13 J Wellhausen, Israelitische und Judische Geschichte, Berlin 1894, con un capitulo
dedicado al «evangelio», Wellhausen tradwo y comento unos afios mas tarde los tres
evangelios sinopticos, Berlin 1903-1904, y preparo en 1905 una mtroduccion de conyunto
a los mismos
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superar el telon 1deologico de los evangelios para encontrar los rasgos
del Jests historico. Estando asi las cosas, es mas logico renunciar a
una hipotética mvestigacion histérica sobre Jesus, atendiendo a la
critica de las fuentes, como hacia la escuela liberal, o a la confronta-
c1on con la historia de las religiones que practicaban los «comparatis-
tas» En este clima es comprensible la posicion de un tedlogo conser-
vador como M Kabhler que, en una conferencia con el titulo significa-
tivo de El pretendido Jests de la hustoria y el Cristo real de la Bibha —
conferencia pronunciada en Wuppertal y publicada en 1892—, sostie-
ne que «el Cristo viviente y el Sefior resucitado no es el Jestis historico
que esta detras de los evangelios, sino el Cristo de la predicacion
apostolica, de todo el nuevo testamento . , el Cristo real es el Cristo
que fue predicado» 14,

Estas afirmaciones de Kahler, en polemica con los autores empe-
fiados en buscar con métodos y presupuestos diversos la imagen del
Jestis historico, por una extrafia afinidad de contrarios, ofreceran
unos decenios mas tarde la ocasion para emprender de nuevo el
debate sobre el Jesus historico por la intervencion de otro teologo y al
mismo tiempo exegeta del nuevo testamento, Rudolf Bultmann. Pero
entre los dos autores se coloca otra etapa de estudios sobre los
evangelios, que pone a disposicion de la mvestigacion histérica sobre
Jesus un nuevo método de aproximacion y de utilizacion de los textos
evangelicos

€) El Jesus «historico» en el siglo XX

Aungque la segunda edicion de la obra de Schweitzer sobre la
mvestigacion historico-biografica de Jests tomaba en consideracion
algunos escritos de autores de las primeras décadas del siglo XX, la
problematica y los criterios que estan en la base de sus valoraciones
hunden sus raices en el contexto cultural del siglo pasado. De Ia
retrospectiva del pohiédrico autor alsaciano, tedlogo y musicologo —
célebre intérprete de Bach—, se tiene la impresion de que la mvestiga-
c16n historica sobre Jesus ha llegado a un calleyon sin salida. Para
Schweitzer es imposible arrancar a Jesus de su contexto historico vital
del pasado, s1 no se quiere volatilizarlo en una figura irreal nunca
existida, y por tanto sin fuerza y sin mfluencia alguna sobre el
presente. Por otra parte, €] encuentro con Jesus, el personaje que se
enfrento con su destino tragico en el convencimiento de que asi
aceleraba la rrupcion del Remo de Dios en el mundo, puede movili-

14 M Kahler, Der sogennante historische Jesus und der geschichtliche biblische
Christus Leipzig 1892, nueva ed preparada por E Wolf, Munchen 41969
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zar de forma creativa las fuerzas del espiritu. Se trata de un encuentro
de tipo «mistico» en donde se expresa el mismo compromiso radical
por el remno de Dios 15, Pero todo esto, mas alla de la proclamacion
apasionada del valor permanente de Jeshs, ;jpuede dar una real
aportacion a una investigacion historica de Jesis, de su persona y su
mensaje, basada en los evangehos?

Con el giro metodologico en el estudio de los evangelios, promovi-
do a finales de la primera guerra mundial por la aportacion de
algunos autores alemanes, se asientan las bases para un nuevo exa-
men de la cuestion sobre el Jesus historico. Karl Ludwig Schmidt en
1919, en un estudio titulado E! marco de la historia de Jesus, intenta
reconstruir la tradici6n oral preliteraria que esta en el origen de los
actuales evangelios. Reconoce que esta tradicion se ha formado en el
ambiente del culto dando origen a pequefias umidades literarias —
«formas»— que posteriormente se fueron juntando por obra de los
evangelistas sin un marco unitario concreto. Solo en el relato de la
pasion encontramos cierta coherencia intrinseca 16, Aquel mismo afio
Martin Dibelius publica un estudio sobre los evangelios que en su
mismo titulo sugiere también lo que sera la designacion del nuevo
método, La lstoria de las formas del evangelio. También Dibelius
reconstruye la prehistoria de los evangelios partiendo de la hipotesis
de que los textos actuales son la coleccion de un material preexistente,
elaborado con ocasion de la actividad misionera que atendia princi-
palmente a la evangelizaci6n 17,

Un par de afios mas tarde aparece La historia de la tradicion
sinoptica de Rudolf Bultmann, que ofrece un estudio de todo el
material evangélico, mientras que Dibelius centraba mas bien su
atencion en los paradigmas o gjemplos y en las «novelas», relatos que
se remontan a la actividad de los predicadores, de los narradores y
maestros. Bultmann distingue dos ambientes historico-culturales dife-
renciados en los que se elaboro la tradicion pre-evangélica: las comu-
nidades judeo-cristianas de Palestina y las helenistas. La tradicion
evangélica nacida en el contexto judeo-cristiano palestino emigrod
posteriormente a las nuevas comunidades cristianas que viven en el
ambiente helenista. Esta evolucion historico-cultural plantea el pro-
blema de armonizar la tradicion palestina sobre Jesus con el anuncio
que se hace del Cristo, proclamado Kyrios, Sefior, en el culto de las

15 Quazas no sea totalmente casual el hecho de que en 1905 A Schweitzer mterrum-
ptera los estudios teologicos, se doctoro en medicina (1913) y se marcho de misionero al
Africa, donde se dedico con algunas breves interrupciones al cuidado de los enfermos y
luego de los leprosos en Lambarene (Congo-Gabon) hasta su muerte, en 1965

16 K L Schmudt, Der Rahmen der Geschichte Jesu Literatur-kritische Untersu-
chungen zur altesten Jesusuberheferung, Berlin 1919

17 M Dubelus, Histora de las formas evangelicas, Valencia 1984
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comunidades extrapalestinas El material que acogieron los actuales
evangelios asumio su forma preliteraria dentro de la vida de la
comunidad reunida para el culto, en donde desempefian un papel
activo los profetas y los maestros para la edificacion y el consuelo de
los creyentes; en el frente externo la predicacion evangélica se estruc-
tura en las formas que responden a las exigencias de la apologética y
de la polémica 8,

Esta nueva hipotesis sobre el origen de los evangelios sinopticos,
al remontarse a la tradicion y a los ambientes o situaciones vitales en
que se formaron las primeras unidades literarias recogidas y organiza-
das por los evangelistas, plantea en términos nuevos la cuestion sobre
la fiabihdad historica de estos textos para conocer la persona, la obra
y el mensaje de Jesus. (Hasta qué punto las exigencias de la vida
comunitaria para el culto, la edificacion o la predicacion apologética
0 misionera conservaron, interpretaron, o mas bien manipularon y
crearon palabras y hechos atribuidos a Jesus? La respuesta a este
mterrogante esta en parte condicionada por los presupuestos 1deolo-
gicos de cada autor y por las cuestiones que quedaron sin resolver en
la mvestigacion del siglo anterior. ;Existe una continuidad historica
entre Jesus y la comumidad cristiana en donde, segiin la hipotesis de la
«historia de las formas», se estructur6 la tradicion pre-evangélica?
(Existe una continuidad historica entre la comunidad judeo-cristiana
palestina y las helenistas extrapalestinas? En el esquema evolutivo
propuesto por R Bultmann se advierte la herencia de la escuela de la
histonia de las religiones. el Cristo-Kyrios del culto. En su interpreta-
c16n de los evangelios como leyendas cultuales se introduce el criterio
hermenéutico que propuso en su época D. F. Strauss: el mito como
proyeccion de las ideas teologicas de la comunidad, condensadas en
hechos-acontecimientos. Por eso mismo Bultmann muestra cierto
escepticismo frente a los relatos evangélicos elaborados en funcion de
la apologética y de la propaganda, mientras que tiende a dar un
mayor crédito historico a las tradiciones de las sentencias.

Pero la cuestion del «Jests historico» no se resuelve solamente
sobre la base de la mvestigacion metodologica acerca del origen de los
evangelios, ya que mevitablemente pone en movimiento una proble-
matica mas amplia que toca a las relaciones entre la fe y la historia. Es
simntomatico que los dos mayores representantes del metodo de la
«historia de las formas» hayan escrito un libro sobre Jesus, pero con
un planteamiento y unos resultados diversos 19, R. Bultmann, en la
mtroduccion a su Jesus, publicado cinco afios después de la Historia

18 R Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Gottingen 1921

19 M Dibelus, Jesus Berlin 1939, reeditado con un suplemento por W G
Kummel en 31960 y 41966, R Bultmann, Jesus, Berlin 1926, 21929, 1964, tr francesa con
prologo de P Ricoeur, Jesus M) thologie et dem) thologisation Paris 1968, 29-181
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de la tradicion sinéptica, sefiala en términos explicitos su propio
metodo, tanto respecto al conocimiento historico como sobre la
posibilidad de un acercamiento al Jesus historico. El conocimiento
histérico para Bultmann no es una observacion neutral de los hechos,
tal como sucede en el conocimiento de la naturaleza. Tampoco es una
reconstruccion pstcologica aceptable de un personaje o de un aconte-
cimiento Es mas bien un «encuentro personal» con el proyecto o con
la obra, que revela una determmada comprension de la existencia y
provoca o apela a una toma de posicion por parte del sujeto cognos-
cente.

En el caso de Jesus no se trata de reconstruir su biografia n1 de
conocer su personalidad. Por otra parte, ese camino resulta impracti-
cable ya que «no podemos saber practicamente nada de la viday de la
personalidad de Jesus, desde €l momento en que las fuentes cristianas
de que disponemos son muy fragmentarias y estin impregnadas de
elementos legendarios y de hecho no se interesan por estas cosas» 20
Al contrario, para conocer la obra y el proyecto de Jestus —lo que él
quiso— es fundamental la tradic16n de la palabra, su predicacién o su
enseflanza. Pero también ésta se filtro a través de la predicacion de la
comunidad cristiana, que le atribuye gran parte de las sentencias
recogidas en los evangelios. Sin embargo, se puede admitir critica-
mente que un nucleo historico de la tradicion de los logia se remonta a
Jess a través de la comunidad judeo-cristiana palestina. En una
palabra, segun Bultmann, es posible aceptar la hipotesis de que Jests
esta en el origen no so6lo del fendmeno historico cristiano, simno
también en términos generales de la tradicion de las palabras que se le
atribuyen. Consiguientemente, el libro de Bultmann sobre Jesus trata
ante todo de su predicacion, centrada en el reino de Dios y en su
voluntad, asi como en la imagen que Jesus tenia de Dios. En estas
puntualizaciones metodologicas se observa ya la orientacién de la
mterpretacion «existencial», tanto en la definici6n de la esencia de la
historia como acontecimiento temporal que interpela al sujeto, como
en la definicion de la autocomprension de la existencia y la decision
como problemas centrales del proceso interpretativo 21,

La postura de Bultmann sobre la cuestion del Jests historico esta
ya trazada en sus rasgos esenciales en esas pocas paginas de su
introduccion al Jesus de 1926. Por eso resulta al menos extrafia la
reaccion suscitada por el ensayo de 1941 con el titulo de Nuevo
Testamento y mutologia el problema de la desmitologizacion del anun-

20 R Bultmann, Jesus (tr fr), 35

21  De 1921 a 1951 R Bultmann ensefio en Marburg, en donde desde 1924 entro en
contacto con la filosofia de la existencia de su colega y amigo M Heidegger
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c1o cristiano 22 En este escrito se aplica sistematicamente la desmitiza-
c16n a todo el nuevo testamento como exigencia intrinseca del anun-
cio cristiano y de la fe. Tampoco es nueva y original la idea de «mito»
como transcripcion en termimos intramundanos siumbolicos de las
realidades escatologicas y extramundanas. También la afirmacion de
que el propio mito exige ser interpretado en clave antropologica como
comprension de la existencia es una aplicacion de lo que el autor
habia ya madurado en su encuentro con la filosofia de Heidegger.
Respecto al problema de Jests, Bultmann se pregunta s1 también el
acontecimiento Cristo formara parte de la concepcion mutologica del
nuevo testamento. Efectivamente, en €l se manifiesta el amor de Dios
que es el unico que libera al hombre de si mismo y hace posible su
existencia autentica por medio de la fe. Y afirma: «Esta ya fuera de
discusion que el nuevo testamento presenta el acontecimiento Cristo
como acontecimiento mitico» 23, Pero inmediatamente despugs sefiala
que Jesucristo es al mismo tiempo un individuo historico concreto,
Jesus de Nazaret, con su propio destino humano que culmmné en la
cruz, asi como el Hyo de Dios preexistente, en el que «la realidad
historica y mitica se entrelazan de manera peculiar».

Como ejemplo de este entramado somete a consideracion el
acontecimiento de la cruz, que es decididamente historico, pero que
queda elevado a dimensiones cosmicas para poner de relieve su valor
salvifico universal. Pero para captar el valor salvifico de la cruz de
Cristo, que sigue hoy actuando para el creyente, Bultmann se pregun-
ta con lucidez: «;No convendria acaso entender esta Gltima como la
cruz del Jests de quien habla la historia? ;Tendremos que recurrir
entonces a la figura historica de Jestis?» 24. Esto era posible para los
primeros evangelizadores —para quienes la cructfixion de Jes(s era
un acontecimiento de su propia vida—, pero no es posible para
nosotros, a quienes el crucificado se nos anuncia como el resucitado.
En otras palabras: el encuentro con Cristo, el crucificado resucitado,
se realiza en la palabra del anuncio, acogida por medio de la fe. Como
Jests es un sujeto real de la historia, en el que Dios actia y se hace
presente, asi la palabra de Dios es un anuncio de la persona y del
destino de Jesus de Nazaret con todo su significado historico-salvifi-
co. Esta absolutizacion del papel del anuncio o kerigma como palabra
de Dios y de la fe, en donde se hace presente el acontecimiento
salvifico definitivo, no es solo el resultado del proyecto de reinterpre-

22 R Bultmann, Neues Testament und Mythologie Das Problem der Entmythologi-
sierung der neutestamentlichen Verkundigung, en Offenbarung und Heilsgeschehen BETh
7, Munchen 1941, tr 1t , Nuovo Testamento e mutologia Il manifesto della demitizzazione
con saggio ntroduttivo de I Mancini, GDT 41, Brescia 1970, 101-174

23 R Bultmann, Nuovo Testamento e nutologia, o ¢, 159

24 Ihid 164
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tacion existencial de la envoltura mitologica del nuevo testamento,
sino que se resiente ademas del planteamiento teologico de los refor-
mados: la fe no puede depender de la «historiay, sino finicamente de
la palabra de Dios. Se ha dicho que el manifiesto de Bultmann sobre
la desmitizacion desalenté por alglin tiempo a los que investigaban
sobre e} Jeshs de la historia. Para otros por el contrario ha sido el
método de la historia de las formas el que ha tenido un efecto
paralizante sobre los estudios dirigidos a recuperar la figura historica
de Jests: jes posible alcanzar algo seguro respecto a la vida y la
enseflanza de Jesus con las premisas metodologicas de la Formge-
schichte?

Si tanto la intervencion de Bultmann como la de la nueva metodo-
logia en el estudio de los evangelios han tenido un efecto desestabili-
zador a corto plazo, han favorecido también un nuevo periodo de
estudios fecundos como reaccidn critica y como integracion y puntua-
lizacion metodologica. La cuestion del Jests historico volvio a ser
propuesta por un discipulo de Bultmann, Ernst Kdsemann, en una
conferencia de 1953, pronunciada en Marburg y titulada El problema
del Jestis historico 25. Parte de la constatacion de que los evangelios
actuales, aunque se presentan como anuncio o kerigma, mcluyen la
historia del Jesus terreno como condicion y presupuesto de la fe en el
Cristo pascual. Por consiguiente, se puede y se debe afirmar, so pena
de recaer en el docetismo, la continuidad entre el Jesus historico y el
kerigma, aun dentro de la discontinuidad temporal. Unos afios més
tarde Kédsemann volvid sobre el mismo tema, subrayando no solo la
importancia, sino la legitimidad y la necesidad teologica de la mmvesti-
gacion sobre el Jesus historico en relacion con la fe, permaneciendo
firme el principio de que la fe no «depende» de la investigacion
historica 26, A mitad de los afios cincuenta salio el ibro de Giinther
Bornkamm, Jesis de Nazaret (1956), que ofrece un gjemplo de investi-
gacion sobre el Jests de la historia, realizada segiin el nuevo método

25 E Kasemann, Das Problem des historischen Jesus ZTK 51 (1954) 125-153, trad
castellana: Ef problema del Jesus historico, en Ensayos exegéticos, Salamanca 1978, 159-
189

26. E Kasemann, Neutestamentlichen Fragen von heute ZTK 54 (1957) 1.21, trad
castellana: Problemas neotestamentarios actuales, en Ensayos exegéticos, o ¢, 135-157,
Kasemann vuelve sobre el mismo tema confirmando su postura tanto contra la tendencia
reductiva de Bultmann como contra la pretension de J Jeremias de hacer concdir el
kerigma de la iglesia con el de Jesus en la busqueda de las wpsissima verba Jesu cf
Sackgassen im Streit um den historischen Jesu, en Exegetische Versuche und Besinnun-
gen 11, Gottingen 1964, 31-38 Bultmann imtervino en el debate con un ensayo de 1960
donde reconoce que ¢l kerigma presupone la figura del Jesus historico, pero que de el no
es posible deducir una imagen historica de Jesus, por lo demas esto es irrelevante para la
fe, en cuanto que el propio kerigma ocupa el puesto del Jesus historico R Bultmann, Das
Verhaltns der urchristlichen Christusbotschaft zum historischen Jesus, SbHeid 4, Heidel-
berg 1960.
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de la historia de las formas y las exigencias criticas que maduraron en
el debate consiguiente al discurso «fiinebre» pronunciado por A.
Schweitzer en su obra dedicada a la investigacion «biografica» sobre
Jesus. Pero también Bornkamm, discipulo de Bultmann, aunque
admite que el Jesis historico esta indiscutiblemente higado al kerigma
y a la fe de la comunidad cristiana, afirma que los propios evangelios
y la tradicion exigen la investigacion sobre el Jesus historico 27,

El debate sobre el Jesus de la historia durante los afios sesenta se
desarrollo segln tres directrices mas o menos marcadas por la con-
frontacion con los interrogantes planteados por R. Bultmann. La
primera es la de los dos discipulos mencionados, Kédsemann y Born-
kamm, que se enfrentan seriamente con la problematica propuesta
por el maestro, pero corrigiendo sus soluciones dentro de una pers-
pectiva mas equilibrada. Al contrario, es W. Schmuthals el que radica-
liza la posicion de Bultmann, reafirmando que esta teologicamente
prohibida la investigacion sobre el Jesus de la historia, aunque ésta
sea historicamente posible y legitima 28, La segunda linea de desarro-
llo es 1a que representa Joachim Jeremuas. En su opusculo, titulado E/
problema del Jesus historico (1960), sostiene que en la base del kerig-
ma de la iglesia esta el kerigma del Jesus historico, accion y palabras,
tal como puede reconstruirse con cierta seguridad mediante una
investigacion historica y haciendo un uso correcto de la «historia de
las formas» 29. El mismo Jeremias, con una serie de estudios rigurosos
desde el punto de vista filologico e historico-critico, se ha empefiado
en un trabajo de mas de vemte afios de duraciéon para recuperar el
nucleo historico de las palabras —ipsissima verba— y de la interpreta-
cion que Jesus dio de su proyecto historico y de sus opciones funda-
mentales 39, En esta linea se colocan igualmente las aportaciones de
algunos autores catolicos como Heinz Schiirmann que, partiendo de
los criterios de la historia de las formas, encuentra las raices de la
tradicion evangeélica primitiva en el contexto vital de la comunidad

27 G Bornkamm, Jesus de Nazarer, Salamanca 3 1982

28. W Schmuthals, Das Bekenntrus zu Jesus Christus, en Jesus Christus i der
Verkundigung der Kirche Beitrage zum notwendigen Streit um Jesus, Neukirchen 1972,
60-79, Noch Emmal historischer und biblischer Jesus, ibid., 80-90; en esta misma perspecti-
va se coloca H Braun, Jesis, el hombre de Nazaret y su tiempo, Salamanca 1975

29 J lJeremias, Das Problem des historischen Jesus, Stuttgart 1960; 31961

30 J Jeremias, Kennzeichen der ipsissima vox Jesu, en Synoptischen Studien, A.
Wikenhauser, Munchen 1954, 86-93, Abba, el mensaje central de nuevo testamento,
Salamanca 21983, Abendmahisworte Jesu, Gottingen 1935, 41967, tr esp, La ultima cena
Palabras de Jesus, Madrid 1980, Die Gleichmisse Jesu, Zurich 1947, 71965, tr esp., Las
parabolas de Jests, Estella 1970, Neutestamentliche Theologie 1 Die Verkundigung Jesu,
Gottingen 1971, tr esp, Teologia del nuevo testamento, I La predicacién de Jesus,
Salamanca 41981
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prepascual de los discipulos que vivieron y actuaron al lado de
Jesus 31,

Hacia este mismo objetivo, aunque parten de presupuestos distin-
tos y a veces contrarios, apuntan los representantes de la que podria
llamarse «escuela sueca». H. Riesenfeld y B. Gerhardsson. De la
confrontacion con los métodos de transmision oral usados en el
ambiente judio rabinico, los dos autores sostienen que las raices de la
tradicion que confluyé en los evangelios se remontan a la predicacion
y a la ensefianza del Jesus historico 32, Este método «comparativo» en
relacion con el ambiente judio, aunque no se habia planteado explici-
tamente el problema del Jests historico, habia sido ya practicado por
algunos autores durante los afios en que nacio y se desarrollo la
historia de las formas. En él se advertia el eco de la preocupacion de la
escuela de «historia de las religiones», dirigida a establecer la origina-
Iidad o dependencia de Jesus respecto al judaismo contemporaneo 3.

La tercera linea de imvestigacion, siempre tras las huellas de
Bultmann, pero con una orlentacién mas filosofica y teologica respec-
to a los mencionados discipulos, es la de los que cultivan la llamada
«nueva hermenéutica». James M Robinson, Ernst Fuchs y Gerhard
Ebeling. El presupuesto tedrico para enfrentarse con el problema del
Jesus historico sigue siendo el de la relacion entre la comprension de
la existencia humana y la historia de Jesus. Para Robinson, en el
kerigma de la comunidad aparece la misma comprension de la exis-
tencia humana que tenia Jesus, tal como resulta de un analisis critico
de sus palabras en los evangelios 3 Los otros dos autores de orienta-
c1on «hermenéutica», apelando a la teoria de M. Heidegger sobre €l
lenguaje como manifestacion del ser, llegan a la conclusion de que en
la palabra «amor» se hace presente el acontecimiento-Jesus que hace
posible a quien lo acoge la misma decision y el mismo compromiso
existencial 33,

31 H Schurmann, Die rorosterlichen Anfangen der Logientradition, Versuch emes
formgeschichtlichen Zuganges zum Leben Jesu, en Der historische Jesu und der kerygma-
tische Christus Berlin 1960, 342-370, cf F Mussner, Wege zum Selbstbewusstsein Jesu
Ewm Versuch BZ 12 (1968) 161-173, ¥ Hahn, Die Frage nach dem historischen Jesus TTZ
82 (1973) 193-205

32 H Riesen feld, The Gospel Tradition and its Beginmings A Study in the Limits of
«Formgeschichte», London 1957, TU 73 (1959) 43-65, B Gerhardsson, Memory and

Manuscript-Oral Tradition and Written Transmuission in Rabbimic Judasm and Early
Christiamty ASNU XXII1, Uppsala 1961, 21964

33 G Kiuttel, Die Probleme des palastinischen Spatjudentums und das Urchristen-
tums, Stuttgart 1926, G Montefiore, Rabbimic Literature and Gospel Teaching London
1930

34 J M Robinson, 4 new Quest of the historical Jesus, London 1959, Kerigma und
historisches Jesus Zurich-Stuttgart 1967, ¢f J M Robinson-E Fuchs, La nuova ermeneu
tica, Brescia 1967

35 G Ebeling, Wort und Glaube 1, Tubingen 1960, E Fuchs, Zur Frage nach dem
historischen Jesus Tubingen 21965
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En el trasfondo de este amplio debate de caracter metodologico y
tedrico, en los afios setenta se centra la atencion y el interes de algunos
sectores en la mvestigacion de algunos puntos concretos de la historia
de Jesus' los relatos evangélicos, los milagros, la conciencia y la
mterpretacion de la muerte en la cruz Al mismo tiempo se va
precisando el problema de la relacion entre el papel del Jesus histor-
co, su autoridad y unicidad, y los titulos con los que es interpelado y
conocido en los evangelios. En este contexto se habla de cristologia
implicita a nivel del Jesus historico, una cristologia que estd en la base
de la cristologia explicita formulada en el kerigma post-pascual 36, En
el ambito de estas investigaciones, en las que se acepta y se utiliza
generalmente el metodo de la historia de las formas, integrado con el
de la historia de la redaccion, se hace cada vez mas urgente la
exigencia de elaborar rigurosamente una tabla de criterios sobre los
que verificar la fiabilidad historica de los hechos y de las palabras de
Jesus referidos en los evangelios. Este sera el objeto del capitulo
sigutente, dedicado a las fuentes y al método de lectura de los
evangelios

Con una vision panoramica percibimos en la actualidad que el
debate moderno sobre el Jesus historico, que se abri6 con la publica-
c16n postuma de los manuscritos de Reimarus, se ha entrelazado con
el desarrollo de los estudios historico-filosoficos y los teologicos de
cast dos siglos. En cada ocasion el Jesus «historico» se ha visto
sometido a un proceso de reviston critica seglin los esquemas rdeologi-
cos y los instrumentos culturales que los diversos autores y escuelas
tenian a su disposicion Los ilustrados y los racionalistas intentan
recuperar al Jests historico real mas alla de las incrustaciones dogma-
ticas y miticas tanto de los evangelios como de la tradicion eclesiasti-
ca. Los representantes de la escuela liberal reconstruyen a Jesus segin
el modelo del predicador de una ética elevada y de una religion
universal. Los «comparatistas» de la religiéon encuentran en €l los
rasgos del profeta del remo de Dios en un marco de catdstrofe
apocaliptica, mientras que para los sincretistas Jesus se cubre de la
aureola del mito de marca oriental Finalmente, en la historia de las
formas de los evangelios, conjugada con el existencialismo heidegge-
riano, Jesus corre el riesgo de volatilizarse en el kerigma o anuncio
cristiano primutivo. S1 es éste el balance de dos siglos de investigacion
critica sobre el Jesus historico, sentiriamos la tentacion de conclur
que la historia de la «critica» es un nutil pasatiempo de modas
culturales. Esta amarga constatacion daria la razon a aquellos
«btenintencionados» que se quedaron mirando desde la ventana para
ver en qué acababa todo aquel debate y concluir que tanto esfuerzo y

36 J Dupont, Jesus aus origmmes de la Christologie BIbETL XL, Gembloux 1975
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tarea de espiritus selectos no solo no ayuda a la causa cristiana, sino
que resulta ser un fracaso cultural. jPor qué entonces poner en Crisis
la fe de los sencillos con cuestiones y problemas que no han llegado a
resultados seguros y utilizables?

Semejante postura es insostentble por dos razones. primero por-
que, después de la tempestad critica de estos dos siglos, en la que se
han wisto afectados la figura historica de Jesus y los evangelios, no es
posible un acercamiento mgenuo y acritico a los textos. Es como el
que frente a los escasos resultados «practicos» de la hipotesis coperni-
cana se empefiase obstinadamente en seguir conciblendo el mundo
segln el esquema ptolomeico En segundo lugar, no es cierto que la
mvestigacion de estos dos ultimos siglos no haya contribuido a
plantear en términos culturalmente mas correctos y precisos el proble-
ma del Jesus historico. Aparte del interés por la figura y el mensaje de
Jests que ha promovido este intenso debate en el ambito de la cultura
moderna, no es posible negar que se ha conseguido un patrimonio de
datos en el nivel historico y lingiiistico que hace posible una investiga-
c16on sobre la figura y la obra de Jess con instrumentos adecuados.

Por otra parte, las Gltimas fases del debate sobre Jestis desde hace
unos veinte afios han puesto de relieve la legitimidad de semejante
investigacion La misma fe en Cristo, aunque no dependa de la
investigacion historiografica, no puede prescindir de una confronta-
c1on seria y criticamente fundada con la accion, la palabra y las
opciones historicas de Jesus, que es proclamado en la fe como Sefior,
como aquel que da sentido y valor a toda la historia humana

2. El género literario «vida de Jesiis»

Antes de pasar al examen de las fuentes y a la presentacion del
método para su utilizaciéon en una investigacion sobre Jesus, creo que
sera util recorrer las principales etapas de la historia de la mvestiga-
c16n «biografica» sobre Jestis, que tuvo un periodo especialmente
fecundo en la época de la «escuela liberal» del siglo XIX, con una
prolongacion hasta los afios de la segunda guerra mundial. ;Por qué
desde hace cuarenta afios no se escribe ya ninguna «vida» de Jesus por
parte de mingin erudito de la Biblia, que pueda desempefiar las
funciones de aquella célebre Vida de Jesucristo de Giuseppe Ricciott1?
Quizas es todavia una respuesta valida la que sefialaba M. J. Lagran-
ge en su volumen titulado E/ evangelio de Jesucristo cuando, después
de recordar las célebres vidas de Jesls escritas por autores franceses,
concluia. «He renunciado a proponer al publico una vida de Jesus en
el comin sentido de la expresion para dejar que hablen mas los
evangelios, msuficientes por si solos, como documentos historicos,
para redactar una historia de Jesucristo . Los evangelios son la unica
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vida de Jesucristo que es posible escribir, con tal que se llegue a
comprenderlos» 37. Esta decision del gran exegeta francés, fundador
de la Escuela biblica de Jerusalen y de la Revue Biblique, que durante
sus estudios en Viena habia entrado en contacto con el método
historico-critico, revela el nuevo planteamiento del problema de la
investigacion sobre el Jesus historico también en el area catdlica. Sin
embargo, durante cinco siglos los cristianos, sin distincion entre
catdlicos y reformados, habian tenido a su disposicion toda una serie
de «Vidas de Jesucristo», que habian ahmentado la espirituahidad de
las almas rehigiosas y ofrecido material e inspiracion a los predica-
dores

La historia de las «vidas» de Jesus se puede subdividir en tres
grandes periodos.

En el primero, que va desde los origenes subapostolicos a la edad
media, no se puede hablar propiamente de obras entendidas como
«vida de Cristo», sino mas bien de mtentos de ofrecer un cuadro de
conjunto de la historia evangélica, armonizando los textos e ntegran-
dolos entre s1. En este proyecto entra el Diatessaron de Taciano (siglo
II), traducido y comentado también en la edad media, los Canones
(tabhillas) de Eusebio de Cesarea (siglo V) y mas tarde las Evangeli-
cae Harmoniae de Victor de Capua. Este género de sintesis arménica
de los textos evangélicos se extiende durante toda la edad media hasta
los umbrales de la época moderna 38, Junto a estas obras de armoni-
zac16n de los textos evangelicos aparecen las «Meditaciones» sobre la
vida de Cristo que, con propositos devocionales, mtegran los datos
evangélicos con elementos sacados de los apocrifos.

La primera verdadera vida de Cristo que marca el comienzo del
nuevo periodo es la del cartwjo Ludolfo de Sajoma, publicada en
Estrasburgo en 1474 con el titulo de Vita Jesu Christi, escrita sobre la
base de los cuatro evangelios y de los escritores ortodoxos, traducida
y editada repetidas veces hasta el siglo pasado, en el que alcanzd el
record de 88 ediciones Siguiendo este modelo aparecieron otros
ejemplares en latin y en lengua vulgar en los siglos XV-XVII. A
menudo en la vida de Jesus se inserta la de la bienaventurada Virgen
Maria, recurriendo a los evangelios apocrifos. En este género de vida
es posible destacar una doble orientacion. una de caracter devocional
y otra de orientacion mas bien historico-exegética 3 Esta segunda

37 M J Lagrange, L’evangelio di Gesu Cristo Brescia 41941, VI, tr del frances,
Jerusalen 1929

38 Podemos recordar de Guido de Perpifian (siglo XIV), Quattor in ynum, impreso
con el titulo Concordia evangeliorum, Coloma 1531, ¢f Monotessaron seu unum ex quattor
evangelus de G Gerson, Colonia 1471

39  Entre las obras historico-exegeticas se puede mencionar la de A Calmet, Histoire
de la vie et des miracles de Jesus Christ, Panis 1720, y la obra, traducida a varias lenguas, de
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otientacion se desarrollard en el que podemos sefialar como tercer
periodo, en donde se observa un excepcional florecimiento de las
vidas de Jesus en varios volumenes desde comienzos del siglo XIX
hasta mitad del siglo XX.

En el mismo periodo, en el frente de la critica radical, hacen su
aparicion las «vidas de Jesus» que se mspiran en las ideologias de las
diversas escuelas filosoficas. Incluso el joven Hegel escribio en el
verano de 1795 una breve Vida de Jesus, en donde el Jesus de los
evangelios se convierte en un maestro de virtud moral y el Hyo de
Dios se reduce a un simbolo o cifra de la razon o espiritu humano 40,
De manera semejante en la Vida de Jesus de Strauss (1837), segun las
exigencias de la 1deologia hegeliana, la figura de Jests y los aconteci-
mientos evangélicos representan la condensacion simbolico-mitica de
las 1deas o creencias de las primeras comunidades cristianas Unos
tremta aflos mas tarde se publico en Francia la Vida de Jestis de Ernest
Renan, profesor de lenguas semiticas en el colegio de Francia (1863)
En el plazo de tres meses se agotaron las ocho reediciones del libro de
Renan sobre Jests. Traducida a varias lenguas, esta vida de Jesus del
semitista francés conoci6 al menos 80 ediciones provocando reaccio-
nes muy opuestas en Francia y en el extranjero, desde la admiracion
ferviente a la condenacion indignada, hasta el punto de que el
gobierno penso en alejar a Renan de la ensefianza. En 1848 E. Renan
habia conocido la Vida de Jesus de Strauss y entonces habia comenza-
do en él aquella crisis espiritual que lo llevo a abandonar los estudios
eclesiasticos y a dedicarse a una investigacion sobre los origenes del
cristianismo. Durante la mision arqueologica en el Medio Oriente de
1860 Renan entré en contacto con el ambiente geografico y cultural
de Palestina y sobre la base de las notas que tomd durante esta
expertencia redacto en Gaza la Vida de Jesus

El retrato de Jesus que nos traza el escritor y erudito francés se
resiente de estos dos registros: la lectura critica de los evangelios
seglin las hipotesis que entonces se difundian en el ambiente francés y
la impresion exaltante al entrar en contacto con la tierra de Palestina
y la atmosfera oriental. Se trata de un Jesis fascinante que predica un
remo de amor y de libertad en las mansas laderas de las colinas de
Galilea, pero que tropieza con el formalismo religioso de la arda
Judea y al final, arrebatado por la crisis, busca una salida en la muerte
que sella su obra. La exigencia del «historiador excluye de la persona
y de la obra de Jesus todo lo que es inverificable. Mas que Hiyjo de

Francisco de Ligny, Histowre de laviede N S Jesus Christ Avignon 1774, en 3 volumenes,
donde se parafrasean los textos evangelicos en un relato continuo

40 G W F Hegel, Histonia de Jesus Madrid 1975, el original aleman no se¢ publi-
co hasta 1907, entre sus escritos teologicos de juventud
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Dios, Jesus es un personaje «distinto» y adorable4l En la catedra de
historia de las religiones del mismo Colegio de Francia en donde
habia ensefiado Renan, empez6 a ensefiar después de ser excomulga-
do en 1908 Alfred Loisy, que durante treinta afios se habia dedicado a
los estudios de historia y de interpretacion del cristianismo primitivo.
A pesar de diversas mtervenciones relativas a la figura historica de
Jests y a las fuentes evangélicas, Loisy no penso en escribir una vida
de Jests, pues estaba convencido de que este proyecto no podia
realizarse sobre la base del material disponible 42 Fue mas bien otro
mvestigador de la historia del cristianismo en la Sorbona, Charles
Guignebert, el que penso en dar cuerpo a las hipotesis de Loisy en una
Vida de Jesiis Jesus, el Cristo, es el producto de la retroproyeccion de
la fe pascual de los discipulos y de las primeras comunidades cristia-
nas 43

En un angulo mas moderado se situa la Vida de Jesus de Maurice
Goguel, sucesor de Guignebert en la Sorbona. Goguel intenta recons-
truir los rasgos historicos esenciales de la figura y de la obra de Jesus,
sefialando algunos criterios fundamentales para establecer la histori-
cidad de los hechos y de las palabras que refieren los evangelios,
insertandolos en un cuadro unitario de toda la vida de Jesus, una vida
examinada en su desarrollo espiritual e interior44. Siempre en el
ambiente de lengua francesa se distinguen las clasicas «vidas de Jestsy
que desde finales del siglo XIX hasta mediados del XX se reeditaron y
se dieron a conocer a los lectores de otras lenguas en sucesivas
traducciones. Son aquellas «vidas de nuestro Sefior Jesucristo» que
menciona Lagrange en el prologo a su El evangelio de Jesucristo y que
le hacen plantearse el interrogante de st vale la pena escribir todavia
algo sobre ese tema45. Después de los afios treinta parece haberse
agotado el filon de las vidas de Jesus; por lo menos, los exegetas y
biblistas de lengua francesa no se comprometen en este género de
producciones, mientras que algunos escritores € intelectuales catoli-

41 E Renan, Vie de Jesus, Paris 1863, 131867, tr esp, Vida de Jesus, Barcelona
1975

42 A Lossy, Jesus et la tradition evangelque Pars 1910, 5-6

43 C Gugnebert, Jesus Parns 1933

44 M Goguel, La vie de Jesus Panis 1932, en la serie Jesus et les origines du
christianisme 1 Para la valoracion critica de estas vidas de Jesus en el ambiente frances, cf
J G H Hoffmann, Les vies de Jesus et le Jesus de 'histowre Uppsala 1947

45 Una lista de las «vidas de Jesus» en Francia puede verse en C Testore, Gesu
Cristo nella storiografia cattolica en Enc Catt VI (1951) col 267-268, cf L Zanell, Le
vite di Gesu nota bibliografica, en Enc delle Rel , Firenze 1971, 111, 18-20 M J Lagrange
en la obra ya mencionada recuerda la vida de Jesus de C Fouard, 2 vols , 1880,lade E Le
Camus, 3 vols, 1883, la de C Fillon, 4 vols, 1898 (tr esp Madnd 81966), la de C de
Grandmaison, 2 vols , 1928 (tr esp Barcelona 1932), se pueden afiadir los nombres de J
Lebreton, 2 vols, 1931 (tr esp Madnd 461959) y P Prat, 2 vols, 1933
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cos dedican a ello su atencion con la libertad que es caracteristica en el
clima cultural de Francia 46,

Por este mismo periodo tambien en los demas paises, tanto de
tradicion catolica como en los de la reforma, se multiplican las
«vidas» de Jesus de orientaciOn historico-exegetica mas o menos
rigurosa, asi como otras de corte mas cristologico-espiritual o bien
devocional-divulgativo 47 Por otro lado algunos exegetas de la «his-
toria de las formas», a pesar de que afirman que es impostble escribir
una «vida» de Jesus, no renuncian a proponer una sintesis de su
figura, de su actividad y de su mensaje 48 Algunos de estos proyectos
prolongan con un nuevo planteamiento el género literario de las
«vidas de Jesus», mientras que otros, insertandose en el debate y en la
mvestigacion sobre el Jestis historico, ofrecen al gran publico una
especie de balance provisional de los resultados y de las hipotesis
historicamente probables 49

Los lectores italianos, durante todo este periodo de las vidas
clasicas de Jesus, han tenido a su disposicton las traducciones de las
obras mas prestigiosas publicadas en Francia y también de algunos
libros alemanes ¢ ingleses. No han faltado sin embargo algunas vidas
de Jesus segun el modelo tradicional de caracter unas veces erudito y

46  Mientras que el conocido exegeta y conocedor del ambiente judio J Bonsirven
publica en 1947 Les enseignements de Jesus F Mauriac en 1936 escribe su Vie de Jesus
Christ (tr esp Barcelona 1967), H Daniel-Rops escribe en 1944 Jesus en son temps (tr
esp Madrid 351970) J Gutton se interesa por el problema de Jesus desde el punto de
vista historico-filosofico con dos escritos de 1950-1953 reunidos en la tr esp, Jesus
Madnd 21965

47 Para Alemania cabe recordar los seis vols de P Scheff de 1874, los siete vols de
J Grimm de 1876-1899, y la obra de J Sickenberger de 1933, la de R Guardin: de 1940
(tr esp EI Seiior Madnd 61965, 2 vols ) Para Inglaterra la Vida ) ensefianza de
Jesucristo de A O Headlam, 1923, y la de A Goodier, en 3 vols , 1930 Para los Estados
Unidos, la Vida de Cristo de A J Massen 1891 y de J O’Brien, en 1944 Para Espafia La
Vidade N S Jesucristode R Vilaniio Ugarte de 1921, de 1 Goma Tomas de 1933 yde A
Fernandez de 1948

48 Para el ambiente de lengua alemana se pueden mencionar E Stauffer, Jesus
Gestalt und Geschichte, Bern 1957, W Grundmann, Die Geschichte Jesu Christi Berlin
1956-1959, H Braun, Jesus Der Mann aus Nazareth und sein Zeit, Stuttgart 1969 (tr
esp Jesus el hombre de Nazaret ) su tiempo Salamanca 1975), E Schweizer, Jesus
Christus Munchen 1968, aparte de las ya recordadas de R Bultmann y de M Dibelius
Para el de lengua inglesa cabe citar T W Manson, The Servant-Messiah A Study of the
Public Ministry of Jesus, Cambndge 1953, V Taylor, The Life and Munstry of Jesus
London 1955, W Neil, The Life and Teaching of Jesus London London 1965

49 Entran en este ambito la obra ya mencionada de G Bornkamm, Jesus von
Nazareth de 1956 (tr esp Salamanca *1982) y un breve escrito de C H Dodd, The
Founder of the Chrisnamry New York 1970 (tr esp El fundador del cristianismo
Barcelona 1974), donde el conocido exegeta ingles recoge cuatro conferencias pronuncia-
das en 1954, tambien hay que recordar la sintesis original de E Trocme, Jesus de Nazareth
vu par les temoms de sa vie Neuchatel 1971, tr esp Jesus de Nazaret, visto por los testigos
de su vida Barcelona 1974
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otras veces mas bien con intencion apologética o devocional 50, Entre
todos estos proyectos destaca por el rigor y la amplitud de documen-
taci6n, asi como por la fuerza y la vivacidad de su estilo la Vida de
Jesucristo de Gruseppe Ricciotti, editada varias veces hasta nuestros
dias y traducida a muchas lenguas. El autor, conocido ya por su
Historia de Israel en dos voliimenes (1932-1934) y por sus numerosas
traducciones y comentarios de los textos biblicos, se sirve en esta obra
sobre Jesis de su experiencia de orientalista y de historiador para
resituar la persona y la obra de Jesus en el trasfondo de su ambiente
geografico, historico y cultural. A pesar del debate varias veces
secular del valor historico de los evangelios como fuentes para una
biografia de Jests, Ricciottl, gracias a los testimonios antiguos tradi-
cionales, a partir de Papias de Hierapohs (siglo II), afirma el valor
historiografico de los tres evangelios sinopticos y también del evange-
lio de Juan Del metodo de la historia de las formas €l acoge unica-
mente la hipotesis de que los evangelios actuales estuvieron precedi-
dos de una catequesis oral, que muy pronto fue puesta por escrito
bajo la autoridad de la iglesia 5. La preocupacion historiografica y
apologetica de Ricciotti aparece también en el hecho de que antes de
pasar a la exposicion de la vida de Jesiis comienza con una amplia
mtroduccion de mas de 200 paginas, dedicada a la presentacion del
ambiente historico-geografico de Jesus, a la determinacion del valor
de las fuentes y a la cronologia, asi como a una refutacion brillante y
eficaz de las interpretaciones racionalistas de la vida de Jests 52

50 Se pueden recordar la Vita di Gesu Cristo de V. Fornari, 3 vols , 1869-1893, el
Mastero del Cristo de C Cecchelli de 1943 y los dos volumenes de I Giordani, 1945-1946,
no pueden sin embargo asemejarse a las «vidas» las dos obras de L Tondelli, Gesu Cristo
Studi sulle fonts, 1l pensiero e 'opera, Torino 1936, y Gesu Cristo secondo S Giovanni de
1944

51 G Rucaotty, Vita di Gesu Cristo, Milano 1941, 141952, parrafos 111 y 121 (tr
esp Barcelona 91968)

52 Elvolumen de Ricciotti no solo se distingue del resto de la produccion italiana de
«vidas» de Jesus, sino que sigue siendo por desgracia un hecho aislado, o sea, que no ha
«hecho escuela» como ha ocurrido por lo demas con toda la obra del insigne exegeta La
crisis modernista por una parte dejo fuera de juego a algunos de los mas preparados
estudiosos, por otra parte, cierto chima «laicista» ha perjudicado a la osmosis fecunda
entre la investigacion historiografica y los estudios biblicos, con el resultado de que en
1966 todavia podia publicarse en Italia una Vida de Jesus como la de Marcello Craveri,
dependiente de los aprionismos de algunas escuelas alemanas ya superados desde hace
tremnta o cuarenta afios Es sintomatico que incluso algunas publicaciones recientes
1talianas sobre Jesus, aun de signo contrario respecto a la que acabamos de mencionar, se
hayan quedado encerradas dentro de una problematica con varios decenios de antigue
dad Pero la ruptura existente en Italia entre cultura profana y religiosa, con el retraso de
las traducciones y la consiguiente 1gnorancia de la produccion extranjera hace que obras
nacidas ya viejas aparezcan como una novedad, por responder de hecho a esperanzas que
no habian sido aun escuchadas
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La Vida de Jesucristo de Ricciottt marca el final de una época, ya
que a mediados de los afios cuarenta, tras la publicacidon de la
enciclica Divino Afflante Spiritu (1943), el magisterio de la 1glesia
ammo a los estudiosos catélicos a recurrir a los modernos instrumen-
tos de exégesis. A pesar de las polémicas y de los ataques contra
algunos profesores del Pontificio Instituto Biblico de Roma en vispe-
ras del concilio Vaticano II, precisamente en relacion con el uso del
método de «historia de las formas», se va afirmando la nueva orienta-
cion de los estudios, sancionadas autorizadamente por la Instruccion
de la Pontificia Comusion Biblica Sobre la verdad histérica de los
evangelios (1964) y confirmada por la aprobacion conciliar del docu-
mento sobre la divina revelacion, Der Verbum (1965)

El periodo de las «vidas de Jesas» no solo refleja un clima cutural
caracteristico de una época historica, sino que es también el fruto de
un método de acercamiento y de lectura de los textos evangéhcos. Las
fuentes para el conocimiento de Jesus, de su obra y su mensaje, siguen
siendo todavia los cuatro evangelios. Incluso los descubrimientos de
numerosos documentos judios y de los textos gnosticos —Qumran y
Nag-Hammadi—, como intuia ya en 1941 Ricciotty, no han cambiado
substancialmente el campo de investigacion, aun cuando han dilatado
el horizonte en el que hoy se lleva a cabo el trabajo exegetico Asi
pues, la aportacion nueva y original viene no solamente y no tanto del
chima cultural que han producido las nuevas teorias filosoficas, smo
mas bien de la nueva metodologia exegética aplicada a los evangelios.
Por tanto, ha llegado el momento de definir la situacion a proposito
de las fuentes y del método historico-critico aplicado a los evangelios,
que siguen siendo los documentos de base para una investigacion
sobre Jesus

2
Las fuentes y el método

1 Las fuentes de una investigacion sobre Jesus

Cualquier investigacion sobre un hecho o personaje que pretende
ser «historico» no puede prescindir de un analisis previo de las
fuentes Solo la cantidad y la calidad de las fuentes hacen posible y
legitimo un estudio historiografico, incluso cuando se trata de una
realidad o de un personaje que, como en el caso de Jesus, retvindican
una dimension ultrahistorica. Por otra parte la experiencia religiosa
cristiana y el movimiento correspondiente que le sirve de expresion
han asumuido tal densidad y relevancia historica, al menos en el
mundo occidental, que no es posible eludir el interrogante sobre la
relacion que existe entre estas realidades y el fundador al que apelan.
En otros términos, la cuestion relativa a la posibilidad y legiimidad
de la mvestigacion historica sobre Jestis depende de la solucion previa
que se dé a estas preguntas- (cuales y cuantas son las fuentes histori-
cas sobre Jesus? jqué valor y alcance historiografico poseen?

La primera cuestion nos invita a establecer una lista ordenada y
sistematica de los documentos que actualmente pueden ponernos en
contacto con €l hecho Jesis y con el eco que tuvo ese hecho en el
ambiente. Por eso una primera division de las fuentes ha de estable-
cerse sobre el criterio de su relacion directa con la persona y la obra de
Jesus o bien con el ambiente historico-cultural en el que vivio y actuo.
En este ultimo grupo entran los documentos textuales literario-
epigraficos y los descubrimientos arqueologicos, que permiten re-
construir de forma coherente el contexto global en el que se sitta
Jesus y su accton. En este sentido se puede afirmar inmediatamente
que la documentacion que hoy es posible utilizar es muy superior a la
que se podia llegar hace uno o dos siglos, cuando empez6 la investiga-
¢10n historica sobre Jesus En ciertos aspectos los descubrimientos de
los textos de Qumran y de Nag-Hammad: en Egipto y las excavacio-
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nes hechas en Palestina durante este siglo, sobre todo en los altimos
veinte o treinta afios, han puesto a disposicion de los historiadores y
estudiosos toda una masa de informes y de datos que ni siquiera
poseian Origenes, Eusebio de Cesarea o Jerdnimo, a pesar de que
disponian de bibliotecas excepcionales y podian entrar todavia en
contacto con tradiciones vivas en Palestina y verificables sobre el
lugar.

Efectivamente, en los siglos 11 y IV d.C. se iban agrupando en
colecciones escritas las tradiciones judias relativas a la interpretacion
y aplicacion del texto biblico llamadas targumin, versiones-parafrasis
en arameo, y midrashim, comentarios exegético-homiléticos. Después
del afio 70, fecha de la destruccion de la ciudad y del templo de
Jerusalén, se va organizando cada vez mas el centro religioso cultural
de Jabneh o Jamnia en la costa mediterrdnea de Judea, bajo la
direccion y el impulso de Johanan ben Zakkai, de la escuela de R.
Hillel, y la presidencia sucesiva de R. Agiba (135), R. Meir y R. Judah
(por el 200). En este periodo llamado de los Tarnaim («repetidores») se
redact6 la Mishna, que recoge las ensefianzas tradicionales de caracter
moral-juridico. En los siglos sucesivos el ghemard (comentario a la
mishna) da origen a una nueva coleccion en dos recensiones: el
Talmud palestino o de Jerusalén (occidental, siglo IV) y el babilonio
(siglo V). Es el periodo llamado de los amoraim (siglos I1I-1V), es
decir de los rabinos intérpretes de las tradiciones consignadas en la
mishna, a las que corresponden la coleccion paralela de los suplemen-
tos (llamados tosefta) y las tradiciones externas (o baraita, plural
baraitét). El trabajo de comentario e interpretacion del Talmud
babilonio siguid atn varios siglos (V-VI) por obra de los rabinos
llamados saboraim («razonadores») y quedo definitivamente propues-
to como texto autorizado por los grandes maestros llamados geonim
(siglos VII-XII).

Pues bien, toda esta masa de tradiciones judias, que primero se
conservaron y elaboraron a lo largo de cuatro o cinco siglos y luego se
pusieron por escrito, esta a nuestro alcance en textos que, a pesar de
su transcripcion secular, se pueden recoger en una edicion criticamen-
te digna de confianza. Todos estos documentos son una fuente
preciosa para conocer el ambiente cultural y religioso en que vivieron
Jests y sus discipulos, que conservaron y transmitieron su ensefianza.
La pregunta espontanea que se hace un lector de los evangelios podria
formularse de este modo: (qué es lo que se dice de Jests y de sus
discipulos en estos textos judios? (confirman o contradicen estas
fuentes lo que dicen los evangelios? Paralelo con este interrogante
surge este otro: los historiadores de la época, judios y greco-romanos,
ique es lo que dicen de Jesus y de su actividad? jestan de acuerdo o
divergen de las fuentes cristianas? Con estos interrogantes estamos ya
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tocando un segundo terreno en las fuentes, es decir, la documentacion
relativa a la persona y a la actividad historica de Jesus.

a) Las fuentes judias sobre Jesus

Es perfectamente legitimo comenzar la investigacion sobre las
fuentes por el sector judio, ya que Jesis —como por lo demas todos
sus primeros discipulos— es judio, nacio y vivié (los discipulos la
mayor parte de su vida) en Palestina, en el ambiente cultural y
religioso judio. Pues bien, a pesar de estos datos de hecho incontro-
vertibles, de las fuentes judias de Palestina se saca muy poco, por
no decir nada, histéoricamente valido para conocer la persona, la
ensefianza y la actividad de Jesus. Con esto no se quiere decir que la
persona de Jes0s o su obra no se mencionen en la biblioteca tradicio-
nal hebrea, el Talmud, o en otros escritos judios posteriores. Pero
estos textos en que se menciona a Jeshi o a Jehoshua® hanézri, ante un
examen critico afinado, resultan tardios, del siglo IV-V, y no repre-
sentan tradiciones autonomas o independientes respecto a las que se
recogen en los escritos canonicos o apocrifos cristianos. Esta es la
conclusion a la que llega J. Maier en su obra titulada Jesus de Nazaret
en la tradicion talmidica (1978), donde somete a un andlisis critico
detenido aquellos pasajes del Talmud que otros autores judios y
cristianos anteriores habian considerado como posibles alusiones a
Jestis o como documentos en los que podia conservarse una tradiciéon
historicamente interesante y autonoma !. Maier demuestra, con una
argumentacion que aplica a los textos talmudicos el método historico-
critico ya utilizado para el estudio de los textos biblicos, que el
nombre de Jesus fue afiadido y adaptado tardiamente, a partir del
siglo 1V, a aquellas tradiciones talmudicas que presentaban alguna
analogia con su persona, su actividad o su mensaje, conocidos por €l
contacto con el ambiente o con las tradiciones de los cristianos.

En este sentido se interpreta igualmente aquel pasaje del Talmud
en el que, seglin otros autores cristianos y judios, quedaria un residuo
de tradicion arcaica paralela a la que se conserva en los evangelios,
relativa a las acusaciones y al proceso-gjecucion de Jesus. El texto
discutido es una tradicion externa suplementaria, baraita, inserta en el
Talmud babilonio, en donde se comenta un texto de la mishna
relativo al procedimiento que hay que seguir en el caso de un conde-
nado a la lapidacion:

1. J. Maier, Jesus von Nazareth in der talmudischen Uberlieferung, Darmstadt 1978.
Entre los autores hebreos que se han interesado con método riguroso por el mismo tema
hay que recordar: J. Klausner, Jesus von Nazareth, Jerusalem 31952; para las fuentes
judias, cf. 17-66 (ed. cast.: Jesus de Nazaret, Buenos Aires 1971).
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Si creen que hay que absolverlo, lo despiden, st no, es llevado a ser lapidado
Delante de ¢l va un heraldo gritando «Fulano de tal es llevado a ser lapidado por
haber cometido tal delito Sus testigos son zutano y mengano St alguno sabe algo
en favor suyo, que venga y deponga por eb» (Sanh VI, 1)2

Sigue entonces el comentario talmidico en estos términos.

Abbaje decia Tiene que decir ademas «El dia tal, a tal hora y en tal lugar
(cometio el delito)», pues puede suceder que alguien este al corriente de alguna
cosa y venga a atestiguar y demuestre que los testigos del proceso son intenciona-~
damente falsos

«Delante de el va un heraldo..» No unos dias antes de la
ejecucion' Sin embargo, se recoge esta tradicion

En la vispera (del sabado) del Passah colgaron a Jeshu (ha-nozri), durante
cuarenta dias fue un heraldo camimnando delante de el «El (Jeshu ha-nozri) es
conducido para ser lapidado por haber practicado la magia y haber inducido (a la
idolatria) y desviado a Israel Quien sepa algo en su descargo, venga y de
testimonio en su favor» Pero no se encontro ningun testimonio en su favor y lo
colgaron la vispera (del sabado) del Passah

El texto sigue luego con una sentencia de la epoca de los amoraim

Y dyo Ulla (Crees que ese (Jeshu ha-ndzri) era alguwien por el que se podia
esperar un testtmomnio en su favor? En todo caso era un instigador a la idolatria y
el Misericordioso ha dicho «No debes tener con el ninguna misericordia m debes
cubrir su culpa» (Dt 13,9) El asunto de Jeshu era distinto, porque el estaba cerca
del remo (hebr malkiit) (Sanh 43a)3

Algunos autores opinan que en el caso referido para ilustrar el
procedimiento mishnaico se trata de otro Jests, discipulo de R
Jehoshua ben Perachaja, que vivio por el 100 a C, como se deduce de
otro texto talmudico (b, Sankh 107b). El hecho mas imprestonante es
que Maier explica como una coincidencia casual el de la circunstancia
de la muerte la vispera (del sabado) de pascua, que corresponde a lo
que dice el evangelio de Juan (18, 28, 19, 14). Tambien el detalle de la
pena de muerte (colgarlo, a pesar de que se habla de la condenacion a
la laptdacion) resulta un tanto extrafio, aunque se conozca el procedi-
miento de colgar luego el cadaver del lapidado (cf Dt 21, 21-23) Se
puede sefialar también la convergencia entre algunas de las acusacio-

2 Cf Mishnaiot de V Castiglion1, Roma 1962, II, 139

3 Elnombre Jesht: y €l apelativo ha-nézri se encuentran en el manuscrito de Munich
y segun J Blinzler, il processo di Gesu Brescia 1966, 33 (tr esp , El proceso de Jesus
Madrid 1968), es una lectura bien documentada, pero remite a otros autores sin discutir el
valor de dicho manuscnito Tras el texto talmudico aitado viene una especie de proceso
contra cinco discipulos de Jeshu (ha-nozri) Matai, Naqai, Nesar, Burri, Todah, condena-
dos porque sus mismos nombres, sobre la base de la Escritura —asociacion verbal—,
implican una sentencita de muerte
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nes mencionadas en el texto talmiudico —magia— y la de la tradicion
smoptica (Mc 3, 22 par). Pero la acusacion de seduccion 1dolatrica no
encuentra ninguna correspondencia entre las que se refieren en el
proceso en los textos evangélicos Finalmente, una dificultad real es
que en el texto talmudico, si es que fue concebido como respuesta
apologética a la presentacion cristiana del proceso judio hecho de
forma apresurada y de noche contra Jesus, no se explica el silencio
absoluto sobre la intervencion de Pilato 4.

Frente a esta situacion en la que las convergencias y las divergen-
cias entre la tradicion talmudica y los datos de los evangelios pueden
deponer en favor o en contra del caracter historico de una tradicion
Judia autonoma relativa a la condenacion de Jesiis, es preferible
mantener cierta reserva Esta cautela es de rigor st se toman en
consideracion los demas textos talmidicos en los que se menciona a
«Jestis» Se trata ordinariamente de inserciones tardias y tendencio-
sas, elaboradas dentro del chma de la polémica y de la separacion
definitiva entre el movimiento cristiano y el judaismo después del
siglo IV. Se puede sacar una confirmacion de esta conclusion de la
confrontacion con los testimonios del debate polémico entre judios y
cristianos, cuyos ecos es postble apreciar en algunos escritos cristianos
del siglo I y 11T En el Dudlogo con Trifon (151-161), Justino echa en
cara a su mterlocutor, representante del mundo judio, no solo haber
rechazado a Jesus, el Mesias atestiguado por las Escrituras, smo
oponerse a la difusion de su evangelio organizando desde Jerusalen
una antipropaganda en la que se presenta al cristianismo como una
«herejia 1mpia y crmunal» (17), que debe su origen a un tal Jesis,
«mago y seductor del pueblo» (griego, laoplands 69), este fue crucifi-
cado por los judios (17), pero los discipulos habrian robado de noche
el cadaver depositado en el sepulcro, engafiando luego a la gente con
la noticia de que habia resucitado de entre los muertos y subido a los
cielos (108)

Estos datos relativos a la vida de Jests y a las acusaciones judias
podrian ser un residuo de aquella tradicid6n que Justino habia conoci-
do en Palestina, donde nacio a comienzos del siglo II (Samaria, Flavia
Neapolis) Pero el vocabulario y el contenido de sus tradiciones
revelan una notable afimidad con el evangelio de Mateo, sobre todo
por el detalle del rapto del cadaver de Jesus del sepulcro por parte de
los discipulos, que difund16 la propaganda anticristiana de los judios
(cf Mt 27, 63-64, 28, 11-15). Por eso la obra de Justino no puede

4 SegunJ Maier se trataria de la insercion tardia del nombre de Jesus ( ha-nézrf) en
un texto donde se hablaba origmalmente de un judio dedicado a la magia, que habna sido
lapidado y luego empalado en Lidda la vigiha de pascua Cf tambien Sank 67a su
ejecucion se habria retrasado 40 dias porque dicho mdividuo tenia relaciones particulares
con la autoridad romana (reino), J Maier, Jesus von Nazareth, 237
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utilizarse como fuente autonoma para la investigacion historica sobre
Jesus, sino sélo como documento de la polémica entre cristianos y
judios de la diaspora a mediados del siglo II.

También en la obra polémica de Celso, Discurso verdadero (grie-
go, Alethes logos), escrito alrededor del afio 178 y conocido a través
de la refutacion que de €l hace Origenes, Contra Celsum, se recogen
algunos detalles sobre el nacimiento de Jesus, que, segiin el filésofo
pagano, le habria proporcionado un judio presentado como adversa-
rio directo de Jesus (Contr. Cels. Proem. 6; 1, 28). Seglin dicho judio,
al que remite Celso, Jeslis mismo habria inventado «su nacimiento de
una virgen, siendo asi que en realidad era natural de una aldea de
Judea, hijo de una mujer del lugar, pobre y tejedora; acusada de
adulterio, fue rechazada por su marido, de profesion carpintero;
entonces ¢lla se fue de una parte para otra y dio a luz a Jesis en un
sitio escondido; éste, dada la pobreza de su madre, tuvo que ir a
trabajar como obrero a Egipto, en donde aprendié algunos poderes
magicos, de que tanto se precian los egipcios; luego volvié a su pais
orgulloso de aquellos poderes y gracias a ellos se proclamo Dios»
(Contr. Cels. 1, 28; cf. 1, 68). Mas adelante se indica que la madre de
Jesus habia quedado encinta de un soldado llamado Panthera ( Contr.
Cels. 1, 32; 1, 69).

De estos detalles, que encuentran ciertos ecos en algunos textos
del Talmud en donde el nombre de Jesis se asocia al nombre de un tal
ben Pandera (Sanh 107b; bSota 47a) y con el de ben Stada, asemejado
a su vez con Ben Pandera (bSanh 67a; bSabb 104b), resulta dificil
demostrar que el informador judio de Celso acudiera a las tradiciones
palestinas judias 5. En efecto, para las demas objeciones, como afirma
€l mismo (Contr. Cels. 11, 74), se remite substancialmente a los datos
que se encuentran en los textos cristianos canodnicos y apocrifos. La
historia del soldado Panthera podria haberse derivado de una confu-
stOn intencional con muras polémicas en el ambiente del judaismo de
la diaspora, en donde se oy6 hablar del nacimiento de Jesus de una
parthenos («virgen») o,

En conclusion, muy poco o mas bien nada es lo que puede
deducirse de las fuentes judias directas, Talmud, o indirectas, citas de

5 También de ben Stada se decia que habia aprendido las artes y las formulas
magicas en Egipto y las habria tatuado en su propio cuerpo (cf. bSabb 104b, bSank 67a).
Aparte de la incertidumbre de la escritura de este nombre ben Stada o ben Stard, se trata
probablemente de superposiciones de historias confusas, asociadas al nombre de Jesis en
el contexto de la polémica hebreo-cristana. Sobre la base de estas historias polémicas
tardias se elaboraron las «histonias de Jesus» (hebr. Toledoth Jeshi))

6 Epifanio, Haer 78, 7, hablando de Jacob, padre de Cleofas y de José (esposo de
Maria), recuerda que lo apelidaban Panther, detalle que también conoce Eusebio,
Eclogae Propheticae, 111, 10, pero curiosamente no lo pone en conexi6n con lo que afirma
el informador judio de Celso.

B
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autores cristianos, sobre la persona y la obra historica de Jesus™Los
autores judios no se interesan por Jesus mas que cuando el movimien-
to cristiano adquiere tal consistencia en el imperio romano que no es
posible ya ignorar el nombre de su fundador. Pero cuando Jesis fue

inserto en los textos talmudicos no se guardaba ya ningin recuerdo
concreto y auténomo sobre su existencia y su obra en Palestina.

b) El testimonio de Flavio Josefo

Un caso aparte es el que representa el historiador judio Flavio
Josefo, que nacid por los afios treinta (37/38 d.C.) en Palestina, de
una familia sacerdotal, emparentado con los asmoneos por parte de
su madre. Después de haber estudiado la torah, segin nos dice él
mismo con un provecho excepcional, intentd la experiencia ascética
para adherirse finalmente al movimiento de los fariseos € interesarse
en Jerusalén por la vida politica. Tuvo también ocasion de hacer un
viaje a Roma en el afio 64 para defender la causa de algunos
prisioneros judios. Pero al regresar en el 66 se vio envuelto en la
rebelion antirromana de Palestina con el encargo de organizar la
resistencia en Galilea. Ante el avance de las legiones romanas del
general Vespasiano fueron cayendo los bastiones de la defensa de
Galilea; el mismo Josefo, habiéndose librado artificiosamente del
suicidio colectivo de los defensores de Jotapata, acabé entregandose a
los romanos. Dandoselas de «profeta» anuncié la fortuna de la
familia de los Flavios, asegurandose de este modo la suya. En el
séquito de Tito, nuevo comandante de las tropas romanas en Palesti-
na, después de haber sido proclamado su padre emperador, el judio
Josefo, finalmente libre, asistié a las ultimas fases de la guerra que
llevo a la destruccion de la ciudad y del templo de Jerusalén. Conver-
tido en ciudadano romano, asumio6 el nombre gentilicio de Flavio y
vivio en la capital del imperio a costa de la familia imperial.

7 A Pelletier, L'originalté du témoignage de Flavius Joséphe sur Jésus RSR 52
(1964) 177-203, P. Winter, Josephus on Jesus ( Ant. XVIIIL, 63 s): JHSt 1 (1967/1968) 289-
302, Josephus on Jesus and James, en E Schurer, The History of the Jewish People in the
Age of Jesus Christ, Edmburgh 1973, 1, 428-441 (ed. cast . Madnid 1985), A Dubarle, Le
témoignage de Joséphe sur Jésus daprés la tradinion indirecte RB 80 (1973) 481-513; Le
témorgnage de Joséphe sur Jésus & aprés des publications récentes RB 84 (1977) 38-58; D.
S. Wallance-Hadnll, Eusebius of Cesarea and the Testimonwm flavianum ( Joseph, Ant.
XVIil, 63s.) JEH 25 (1974) 353-362, E. Bammel, A New Variant Form of the Testimo-
nium flavianum ET 85 (1973/1974) 145-147, Zum Testimonium Flavianum (Jos , Ant. 18,
63-64), en Josephus-Studien, Fs D. Michel, Gotungen 1974, 9-22; para la bibliografia
antes de 1970 cf L H. Feldman, Josephus IX, London 1969, 573-575, y E. Schurer,
History of Jewish People, o c., 1, 428-430, donde los autores se distribuyen en tres
categorias: 1, los que defienden la autenticidad, I1, los que la niegan; HiI, los que aceptan la
hipdtesis de mterpolaciones cristianas.
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En el trasfondo de todo este curriculum se puede plantear la
cuestion del testimonio de Josefo relativo a Jesls, que se habria
conservado en dos pasajes de su obra principal, las Antigiiedades
Judias?®. El texto que plantea menos problemas, y cuya autenticidad
suele aceptarse comunmente, menciona el nombre de Jests con el
apelativo de «Cristo». Hablando de la sucesion del procurador de
Judea, Albino, tras la muerte de Festo, el historiador judio habla del
golpe de mano perpetrado por el sumo sacerdote Anan, que se
aprovecho de la ausencia del gobernador de Roma para convocar el
sanedrin y «hacer comparecer ante €l al hermano de Jestis, llamado
Cristo, que llevaba el nombre de Santiago y a algunos otros como
transgresores de la ley y los hizo lapidar» (4nt. XX, 9, 1 § 200).
Después de este hecho Anan, acusado por los judios de Jerusalén de
haber actuado ilegalmente, fue depuesto de su cargo por el rey Agri-
pa 1L

El segundo texto es mucho mas extenso y esta formulado de tal
manera que su autenticidad, al menos en la edicion actual, es discuti-
da por diversos autores a partir del siglo XVI. Los dos parrafos que
tratan de Jesus se encuentran en todos los manuscritos de la obra de
Josefo y son citados ademas por Eusebio de Cesarea (siglo IV) en su
Historia eclesidastica 1, 11, por san Jerénimo en De viris illustribus y
por la Historia universal del obispo melquita Agapios del siglo X, en
arabe, asi como en la cronica del patriarca jacobita Miguel de Antio-
quia, en striaco (siglo XII). El llamado testimonium flavianum sobre
Jestis forma parte de una seccion del libro XVIII, en donde Josefo
cuenta los mcidentes que tuvieron lugar en Palestina durante el
gobierno del procurador Pilato: la propuesta de los judios por la
introduccion de las ensefias militares en Jerusalén con la imagen del
emperador ( Ans. XVIIL, 3, 1, § § 55-59) y la sublevacion (gr. stasis) de
los judios al enterarse del proyecto de Pilato de construir un acueduc-
to para la ciudad de Jerusalén sirviéndose del dinero del tesoro del
templo (Ant. XVIII, § § 60-62).

8  Muchos de los informes sobre las vicisitudes personales de Josefo se deben a sus
propios escritos, sobre todo en la autobiografia que puso como apendice a la Gltima
edicion de Antiguedades judias, publicadas por primera vez en el 94/95, bajo Domictano,
uno de los hyjos de Vespasiano Asi pues, la vida de Josefo se escribié a comienzos del
siglo 11 como respuesta a las acusaciones de Justo de Tiberiades, historiador, respecto a su
participacion en la guerra antirromana del 66-70 Las otras obras de Josefo son La guerra
Judia, redactada en arameo y luego traducida y revisada en griego, por el 75-79, los dos
volumenes Contra Apién, conocidos tambien como «Contra los griegos» o «Sobre las
antiguedades judias», una apologia del judarsmo No se le puede reconocer ningun valor
historico documental a la edicion-version rusa de La guerra judia, conservada en tremnta
ejemplares, los mas antiguos de los cuales son del siglo XV y reproducen una redaccion
del siglo X111 En el libro segundo, 9, 3 se mserta el trozo relativo a Jesus Existe tr esp. de
Flavio Josefo, Guerra de los judios, Madrid 1961, y una seleccton de textos en Documentos
en torno a la Biblia, Estella 1982, cf. el Testimonwum Flavianum en p- 51.
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En este punto se sita el trozo relativo a la vida de Jests, en el que
sigue estando implicado Pilato:

Por esta epoca vivio Jesus, un hombre sabio (st es que en realidad se le puede
llamar hombre), ya que llevaba a cabo cosas extracrdinarias, Maestro de perso-
nas que estaban totalmente dispuestas a prestar buena acogida a las doctrinas de
buena ley (cosas extrafias), conquisté a muchas personas entre los judios e incluso
entre los griegos Era considerado (llamado) el mesias. Cuando, al ser denunciado
por nuestros notables, Pilato lo condend a la cruz, los que le habian dado su
afecto al principio no dejaron de amarlo (proclamando que) se les habia aparect-
do el tercer dia, viviendo de nuevo tal como habian declarado los divinos
profetas, ast como otras mil maravillas a proposito de €l Todavia en nuestros
dias no se ha secado el hnaje de los que por causa de €l reciben el nombre de
cristianos (Ant XVIIIL, 3, 3, § § 63-64)%

La historia de Josefo prosigue con la relacion de un escandalo
romane vinculado al culto de Isis en Roma y el consigmente castigo
lleno de severidad —condenacion a la cruz— de los responsables por
parte de Tiberio. Luego el historiador judio habla de la expulsion de
los judios de Roma (Ibid. §§ 81-84); vuelve mas tarde a la narracion
de los episodios de Pilato en Palestina cuando ordené la represion
violenta de los samaritanos después de un motin en el monte Garizim.
Por este hecho Pilato fue enviado a dar cuentas a Roma y fue
depuesto de su cargo de procurador de Judea (Ant. XVIII, 4, 1-2 §§
85-89).

Asi pues el «testimonio flaviano» sobre Jesls se encuentra en su
lugar debido dentro del contexto de la administracion palestina de
Pilato Se puede discutir el tenor preciso del texto, copiado sucesiva-
mente por autores cristianos que intentaron integrarlo y corregirlo en
conformidad con su perspectiva de fe. Pero si tenemos en cuenta el
estilo y el vocabulario del historiador judio, de su 6ptica ideologica —
de origen sacerdotal, pero proximo a las ideas de los fariseos—, asi
como las ediciones «indirectas» del texto citado por los autores-
historiadores antiguos, se puede reconstruir una edicion critica acep-
table. Sobre la base de este testimonio se deduce lo siguiente: Flavio

9. Se ponen entre parentess las palabras o expresiones que habrian sido retocadas o
integradas respecto a la forma del texto original de Josefo Algunos autores se inclinan a
considerar como mas cercana al texto flaviano la edicion recogida por Agapios en la
Historia umversal en version arabe «Por aquella época vivio un hombre sabio, llamado
Jesus, de buena conducta, sus virtudes fueron reconocidas y muchos judios y personas de
otras naciones se hicieron discipulos suyos. Pilato lo condené a morir en la cruz Pero los
que se habian hecho discipulos suyos predicaron su doctrina Contaron que se les habia
aparecido tres dias después de su crucifixion y que estaba vivo Quuzas era €l el Cristo
sobre el que los profetas habian dicho cosas prodigiosas» cf S Pines, An Arabic Version
of the Testimonium Flavianum and 1ts Imphications, Jerusalem 1971 Otros por el contrario
piensan que la transcripeion de los copistas cristianos no se limito a retocar el texto, sino
que omitio lo que en €l texto onginal de Josefo parecia desfavorable a la figura y actividad
de Cristo.



44 Las fuentes y el método

Josefo menciona a Jestis, como hermano de Santiago, y lo distingue
de otros personajes llamados con el mismo nombre, refiriendo su
apelativo y lo que se creia de él: «llamado o considerado Cristo» 19;
conoce su actividad doctrinal y taumaturgica; respecto al proceso y la
condenacion a muerte de cruz menciona la iniciativa de las autorida-
des judias y la intervencion decisiva de Pilato; conoce ademas la
existencia de un movimiento de discipulos de origen judio y griego
que apelan a su persona y a su conviccion de haberlo visto con vida
después de su muerte,

Las cosas que Flavio Josefo refiere sobre Jests concuerdan subs-
tancialmente con los datos de la tradicion cristiana. Su reticencia
sobre Jesus y la valoracion sumaria del movimiento cristiano, ya
conocido en Roma incluso en los ambientes imperiales, resultan
perfectamente comprensibles si se tiene presente su mtencion de
presentar al mundo culto la historia del pueblo judio (Ant. Introduc-
cién) bajo una luz favorable, poniendo en sordina los acontecimien-
tos y los personajes que pudieran engendrar la sospecha de un pueblo
extrafio, turbulento y sedicioso. Esta lectura era mucho més necesaria
después de la guerra del 66-70 —los ultimos resistentes de Massada
no habian sido aplastados hasta el 73—, en la que se habian compro-
metido los Flavios. Por otra parte, en tiempos de la redaccion de las
Antigiiedades —afio 13 del reinado de Domiciano— la atmosfera
politico-religiosa no era ciertamente favorable al movimiento cristia-
no, que estaba de nuevo bajo sospecha al menos en la provincia de
Asia. Si tenemos en cuenta todos estos datos, el testimonio de Flavio
Josefo en su substancia merece nuestra atencion y no puede quedar
marginado en una investigacion historica sobre Jests.

c) El testimonio de los historiadores
y los escritores antiguos 1!

Prescindiendo de una alusion fragmentaria sobre las circunstan-
cias de la muerte de Jesus por parte de un historiador de origen
samaritano, pero que escribe en griego, un tal Thallos, el primer
historiador no judio que menciona a Jesus es Tacito en sus Anales

10. Se ha supuesto que el texto original de Flavio Josefo en Ant. XX, 9,1 § 200 y
XVIIL, 2, 3 § 63 no tenia ¢l apelativo «Cristo», porque Origenes, refinendose a Josefo,
afirma que éste no creia en la mesianidad de Jesus (Origenes, Comm Math X, 17, 29,
Contra Cels. 1, 47, 11, 13). La observacion de Origenes es totalmente accidental, en un
texto que agrupa diversas noticias recogidas de Hegesipo y de Flavio Joseto, y no prueba
nt mucho menos que tuviera ante la vista un texto distinto del que recogen los sucesivos
escritores ¢ historiadores cristianos.

11 M Goguel, La vie de Jésus, Panis 1932; 21950, 70-83, F F Bruce, Jesus and
christian Origins outside the NT, London 1974, 19-31.
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(115-117 d.C.)12. Hablando del incendio que estallo en Roma en julio
del 64 ( Anales XV, 38-43), Tacito afirma que Neron, para acabar con
las habladurias del pueblo que iba diciendo que el incendio habia sido
ordenado, «hizo pasar por culpables y someter a tormentos muy
refinados a esos que el vulgo llamaba cristianos y a los que odiaba por
sus acciones nefandas. Cristo, el fundador de la secta, de quien habian
tomado el nombre, habia sido ajusticiado por el procurador Poncio
Pilato en el reinado de Tiberio. Pero aquella nociva supersticion
reprimida de momento, se extendia de nuevo no sélo por Judea, lugar
de origen de aquel mal, sino incluso por Roma, en donde confluyen y
encuentran pabulo todas las atrocidades y vergiienzas del mundo»
( Anales XV, 44). El historiador romano refiere luego otros detalles de
los crueles suplicios a los que fueron condenados los cristianos, que
«aunque culpables y merecedores de los mas graves castigos, suscita-
ban la piedad, como gente sacrificada no al bien publico, sino a la
crueldad de uno solo».

El contexto, el estilo y el tono de este parrafo hacen pensar que las
noticias de Tacito sobre el movimiento cristiano y su fundador no
proceden de una fuente de ambiente judio o cristiano. La valoracion
que da el historiador de la secta cristiana refleja la mentalidad de los
ciudadanos corrientes de Roma que miraban con desprecio y sospe-
cha aquel pulular de sectas (‘superstitiones) extranjeras. Entre ellas
esta la de los cristianos. Tacito conoce el apelativo del fundador, su
condenacion a muerte (supplicium) en tiempos de Tiberio y del
procurador Poncio Pilato en Judea. Se ha presentado la hipotesis de
que estos informes no se habrian sacado de los archivos imperiales —
no accesibles al historiador—, sino de las historias de Plinio el Viejo,
muerto en el afio 79, que formaba parte del estado mayor de Tito en
tiempos de la guerra judia del 66-70 en Palestina 13. En todo caso

12.  El fragmento de Thallos samaritano es citado por Juho Africano para refutar su
interpretacion de las timeblas que acompafiaron a la muerte de Jesus: «Thallos, en su
tercer libro de las historias, llama a estas tinieblas un eclipse de sol, pero a m1 juicio sin
razon alguna» Este Thallos, que habria escrito su Historia en Roma a mediados del siglo I,
conocia la tradicion cristiana relativa a la muerte de Jestis Cf. F. Jacaby, Die Fragmente
der griechischen Historiker 11, Berlin 1926, 1157

13. No han faltado autores que han planteado la hipétesis de la existencia en el
archivo imperial de Roma de las Actas del proceso de Jesus, relacion que Pilato habria
enviado a Roma Esta hipotesis se basa en algunas alusiones que Justino hace en sus
Apologias 1, 35, 9, 48, 3, Eusebio de Cesarea, Hist eccle. 11, 2 recoge un trozo del
Apologético de Tertuhano, V, 2, donde aparece algo semejante. Pero esta hipotesis no
tiene fundamento historico, aunque en el siglo IV se difundi6, por miciativa del empera-
dor Maximino Daya, un escrito anticristiano bajo el titulo Actas de Pilato (Eusebio, Hist
ecl. 1,9,3,1X, 5, 1). Existia también un apécrifo cristiano conocido posteriormente como
Memorias de Nicodemo o Actas de Piato, al que se refieren probablemente los menciona-
dos escritores-apologetas cristianos cf L Moraldi, Apocrifi del NT, Torno 1971, 11, 527-
528.
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Tacito se iteresa por los cristianos e incidentalmente por su origen
judio gracias a la miciativa de Cristo, ya que se vieron envueltos muy
a su pesar en el incendio mas grave que sufrio la capital del Imperio

Un segundo autor romano, Suetonio, menciona en una nota
fragmentana el nombre de Chrestos (Cristo) en su obra Vidas de los
Césares, en donde habla de las medidas tomadas por Claudio respec-
to a varias provincias, regiones y poblaciones del Imperio A proposi-
to de los judios de Roma se expresa de este modo: «Expulso de Roma
a los judios, continuamente turbulentos por nstigacion de Cristo»
( Claudio 25, 4) Esta noticia, que corresponde a lo que dice Lucas en
Hech 18,2 est4 confirmada por el historiador Orosio (VII, 6, 15), y su
datacion en el afio noveno del remado de Claudio permite colocar
esta orden de expulsion de los judios en el afio 49 d C Suetonio, que
escribe a 70 afios de distancia, por el 120, no tiene ningun interés en
precisar quien es ese «Chrestos» que provoca desordenes en la coloma
judia de Roma (Piensa en un agitador judio presente en Roma? El
nombre Chrestos estaba bastante difundido entre los esclavos dentro
y fuera de Roma Probablemente son las tensiones en la comunidad
judia de Roma después de la predicacton mesianica de los cristianos
las que suscitaron la atencion de la policia y provocaron el decreto
impenal de expulsion de los dirgentes

El nombre de Cristo aparece en otro documento romano, el
primero en orden cronolégico, precisamente en una carta que Plinio
el joven, gobernador de Bitinia por el afio 110, envia al emperador
Trajano para pedirle mstrucciones sobre las normas que tomar contra
los cristianos denunciados ante su tribunal De sus investigaciones €
interrogatorios ha podido deducir que el cristianismo es una de tantas
«supersticiones», entre sus practicas religiosas esta la de reunirse «en
un dia fijo para cantar un himno a Cristo como Dios» (Epist X, 96-
97) De este testimonio de un hiterato y jurista tan escrupuloso como
Plinio solo se puede deducir que a comienzos del siglo II los cristia-
nos, ya numerosos en Bitinia, profesaban la fe en Cristo en sus
asambleas de culto El representante de Roma ha obtenido estos
informes de los mterrogatorios o mvestigaciones de la policia y por
tanto, en ultimo analisis, de los mismos cristtanos

A este cuadro de testimonios de los historiadores y escritores
romanos no le afiaden nada de las sucesivas referencias a los cristia-
nos en dos cartas del emperador Adriano enviadas al proconsul de
Asia, Minucio Fundano, el afio 125 14 Hay que sumar a estas noticias
fragmentarias la carta privada de un tal Mara bar-Serapion, escrita en
lengua siriaca a su hyjo estudiante en Edesa, que es posible fechar

14 Cf Eusebio, Hist eccle 1V, 9, 1-3
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como posterior al 73 d C. (para algunos en el siglo II-IIT1) 15 En este
escrito se habla del «sabio» que mataron los judios y por cuyo
asesinato «fueron despojados de su reino», lo mismo que los atenien-
ses que hicieron morir a Socrates y los de Samos a Pitagoras y que
tuvieron que sufrir igualmente las consecuencias de sus errores. De
este «rey sabio» se dice que sobrevive gracias a «las nuevas leyes que
promulgo» El autor de esta carta, que habla de forma tan favorable
del «rey mesias» matado por los judios no es un cristiano, pero sus
vagos mformes podrian derivarse de un ambierte cercano a los
cristianos de Siria.

Al final de esta investigacion sobre los testimonios de los histona-
dores y escritores antiguos hay que concluir que los datos relativos a
la persona y a la obra historica de Jesus se reducen a unas cuantas
noticias telegraficas: el fundador de aquel movimiento que a partir de
la mitad del siglo I hace sentir su presencia en Roma y en las
provincias es conocido con el nombre apelativo de Cristo-Chresto, es
un judio condenado al suplicio —Ila cruz— por el gobernador romano
Poncio Pilato en tiempos de Tiberio en Palestina. A los ojos de los
historiadores romanos y de los escritores del siglo 11 la vida de Cristo
so6lo 1nteresa en cuanto que ese movimiento religioso que apela a el es
seglin la 1deologia de los crudadanos de Roma una superstitio —como
todas las demas religiones no oficiales— y sus seguidores son judios o
extranjeros mas o menos detestables y sospechosos Por eso las noticias
fragmentarias sobre Cristo y los cristianos que pueden deducirse de
estas fuentes resultan mas preciosas todavia cuando, comparadas con
las cristianas, se muestran concordes en la substancia de los hechos

d) Las fuentes cristianas extraevangélicas

A primera vista puede parecer por lo menos paraddjico el hecho
de que la documentacion cristiana mas antigua, como son las cartas
auténticas de Pablo, sea también la mas sobria, por no decir reticente,
sobre los acontecimientos historicos y la ensefianza de Jesis Un
autor moderno que ha escrito dos obras respectivamente sobre la
figura y la obra de Cristo y de Pablo, afirma que «hoy sabemos con
toda probabilidad muchas mas cosas sobre el Jesls historico que las
que sabia Pablo» 16, Quizas en esta valoracion haya un poco de

15 MS 14 658 del siglo VII, conservado en €l British Museum de Londres, texto en
J Blnzler, Il processo di Gesu o ¢ 45 Una referencia a Jesus, legislador de los cristianos,
sofista y mago, crucificado en Palestina, figura tambien en Luciano de Samosata en su
obra moderadamente satirica sobre los cristianos, De morte Peregrini 11, 13, escrita por el
1701% CG Bornkamm, Paolo apostolo di Gesu Cristo Torino 1977, 229 (tr cast, Pablo
de Tarso Salamanca 21982)
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exageracion, pero asi queda bien subrayada la situacion paradojica a
la que hemos aludido. El hecho es que Pablo considera a Jesucristo
bajo una nueva perspectiva que va mas alla de la envoltura historica.
En la segunda carta a los corintios, en un contexto polémico, afirma:
«81 conocimos a Cristo segun la carne, ya no lo conocemos asi» (2 Cor
5,16) Esta afirmacion se encuentra entre dos frases que expresan con
un formulario denso el giro critico que se da en la historia de la
salvaciéon’ la muerte salvifica de Cristo que cambia el destino de los
creyentes «que no viven ya para si mismos, sino para aquel que murio
y resucitd por ellos» (2 Cor 5, 15). 'Y después de la afirmacion citada
sobre el «conocimiento de Cristo» Pablo concluye. «Por tanto, el que
esta en Cristo es una nueva creacion, paso lo viejo, todo es nuevo»
(2 Cor 5, 17) Asi pues, st Pablo afirma que conoce ahora a Cristo no
segun la carne, no se refiere a una experiencia autobiografica o a una
evolucion personal de la esperanza mesidnica, smo al giro que tuvo
lugar en la historia de la salvacion en la cual él se vio cogido por
Cristo, su Sefior Por tanto, los criterios de valoracion no pueden ser
ya los historico-humanos o «carnales» en que se basan sus adversa-
r10s, sino la relacion de fe vital con Jests, el Cristo y Sefior, crucifica-
do y resucitado 17,

Este es el punto central de la predicacion paulina y el criterio de su
metodologia misionera. Pero esto no significa que el anuncio misione-
ro de Pablo y su actividad pastoral no tengan una solida referencia a
la persona, la obra y la ensefianza historica de Jesiis. Hay que tener
presente que las cartas de Pablo —al menos las que se han conserva-
do— suelen ser escritos ocasionales, enviados a las comunidades para
integrar la obra de evangelizacion y de catequesis, para responder a
los problemas e interrogantes de cada iglesia Pero a pesar de esta
peculiaridad del género epistolario paulino, del examen de estos
escritos se puede deducir una unagen muy concreta de Jesus, que
constituye el nicleo de la predicacion paulina. Pablo conoce a Jesus a
través de los formularios tradicionales de la comumdad primitiva a
los que apela en repetidas ocasiones. 1 Cor 7, 10, 9, 14, 11, 23, 15, 3,
1 Tes 4, 15 Sobre la base de esta tradicion afirma que Jests, judio de la
estirpe de David, vivi6 en Palestina, tuvo «hermanos» entre los que se
distingue Santiago, reunié un grupo de discipulos, conocidos como
«los doce», entre ellos Pedro —a quien conoce con el nombre honori-
fico de Cefas— y Juan, la vispera de su muerte celebrd con los
discipulos lo que s¢ lama ahora «la cena del Sefior» (1 Cor 11, 23-25);
Jesus fue entregado a la muerte por mniciativa de los judios y mas en
concreto de sus dirigentes (1 Tes 2, 15, 1 Cor 2, 6 8), pero con la

17 Esta musma dialectica entre ufanarse en la «carne» —reahdad o dimension

historica humana judia— y nuevo conocimiento de Cristo Jesus se repite en la carta a los
filipenses en un contexto polemico analogo al de 2 Cor (cf Flp 3, 3-9)
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mtervencton decisiva de la autoridad romana, ya que Jesus fue
cructficado (1 Cor 1, 13. 23; 2, 2, Gal 3, 1 13); éste es realmente el
contenido esencial del anuncio de Pablo: Cristo, el mesias crucificado,
que murid, fue sepultado, ha sido resucitado por Dios y se aparecio a
diversos calificados testigos (1 Cor 15, 3-7).

En esta reconstruccion del «evangelio segun Pablo» falta toda
referencia a los milagros de Jesus, a su actividad en Galilea, a su
ensefianza sobre el reino de Dios, con sentencias y parabolas, Parece
como s1 toda la vida istorica de Jesus se condensara para Pablo en el
hecho de haber compartido el destino humano marcado por el
pecado, hasta la forma extrema de la muerte dolorosa e nfamante en
Jacruz (Flp 2,8, Rom8,3,2Cor8,9, 13, 4) Pero esto no significa que
el anunciador de Jesus, el Cristo crucificado y el Sefior de la glona,
ignorase la tradicion de las palabras de Jesus, a las que apela ocasio-
nalmente (cf. 1 Cor 7, 10, 9, 14). Ademas, hay en las cartas paulinas
algunas secclones que, sin apelar explicitamente a la tradicion del
Sefior, son el eco de aquella catequesis cristiana que encontramos en
los evangelios canonicos escritos dos o tres decenios mas tarde (cf.,
por giemplo, Rom 12, 14-15. 17 = Mt 5, 38-48, G4l 5, 14 = Mt 5, 17.
43)18

Es verdad que con los datos del epistolario paulino no se puede
reconstruir la vida historica de Jests. Pero lo que vale la pena destacar
es que la estructura esencial del evangelio paulino sobre el Jesus de la
historia no s6lo se compagina sin esfuerzos con la estructura tradicio-
nal que nos ofrecen los evangelios, sio que constituye ademas el
nucleo dimamico de su evangelizacion y el criterio de su método
musionero y pastoral.

Estos datos esenciales no se mtegran ni se ven contradichos por lo
que se puede deducir de las cartas y de la tradicion paulina o de los
escritos apostélicos No tomamos aqui en consideraciéon los Hechos
de los apostoles, ya que forman parte de la obra lucana que compren-
de dos libros, uno dedicado a la historia de Jesus hasta su asuncion
gloriosa a los cielos, y el otro a la expansion del evangeho hasta los
ultimos confines de la tierra. Los discursos de los Hechos pueden
confirmar o integrar algunos datos del evangelio, pero no representan
una fuente cristiana auténoma e independiente sobre la historia de
Jests. Del epistolario de la tradicion paulina se confirma el dato de
que Jestus fue procesado por Poncio Pilato (1 Tim 6, 13) La carta a los
hebreos, concebida como una homilia sobre Cristo sumo sacerdote,
en cuanto mesias e Hijo de Dios, alude al hecho de que historicamente

18 D L Dungan, The Sayings of Jesus in the Churches of Paul Philadelphia 1971,
T J Keegan, Paul and the Historical Jesus Aug 52 (1975) 302-330, 450-474, G N

Stanton, Jesus of Nazareth im New Testament Preaching, SNTS Mon Ser 27, Cambridge
1974, 86-116
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es conocido como perteneciente a la estirpe de Juda (7, 14) y que fue
condenado a la ignominia de la muerte de cruz «fuera de la puerta de
la ciudad» (Heb 12, 2; 13, 12) La segunda carta de Pedro, un escrito
de finales del siglo I o comienzos del 11, alude a la transfiguracion de
Jests en el monte (2 Pe 1, 17-18). Pero en este caso es dificil probar su
independencia literaria de los evangelios candnicos. El balance de esta
busqueda sobre Jests resulta mas bien decepcionante. En definitiva
Pablo sigue siendo el autor que pone mas atencion en la vida historica
de Jesus, aunque centrada en el punto neuralgico de su anuncio: la
muerte y resurreccion de Jesucristo.

e} Los apocrifos cristianos

St se extiende el campo de la investigacion mas alla de la lista
oficial de libros cristianos reconocidos como sagrados e mspirados
(canon), el dossier historico sobre Jesus y su ensefianza no se enrique-
ce 1 se modifica substancialmente. Los escritos que a partir de finales
del siglo I y de modo mas mtenso en el siglo II se producen en los
diversos ambientes y regiones cristianas responden a dos intereses o
mtenciones. uno de caracter biografico popular, es decir, integrar las
noticias y el cuadro historico que ofrecen los evangelios canénicos; el
otro de intencion apologética frente a las acusaciones y rumores del
ambuiente judio o pagano, o bien 1deologico como expresion de las
orientaciones doctrinales del grupo disidente y herético: ebionita,
doceta o gnostico. A jucio de los que han estudiado estos escritos,
llamados «apodcrifos», secretos o no-canonicos, «el valor historico
directo, generalmente hablando, es bastante tenue y ordinariamente
nulo» 19, ;Podria pensarse que algiin fragmento o residuo de la
tradicion oral pre-evangélica ha sido recogido por estos escritos o en
otros documentos no oficiales, conservados en alguna antigua comu-
nidad de cristianos? En el estado actual de los estudios realizados
sobre este material documentado en los fragmentos de papiros o en
las citas de algunos escritores o textos cristianos no se ha conseguido
resultado alguno que modifique el cuadro historico general 20,

Como conclusion de los agrapha (no-escritos) que comprenden
dichos y frases sueltas extracanénicas, J. Jeremias afirma que los
escritos extracanonicos son de una «pobreza impresionante». La
mayor parte son leyenda y muestran evidentes signos de mvencion.
Solamente en algin que otro rincon, en medio de los guyarros y del
polvo, brilla una piedra preciosa. El material utilizable es muy escaso.

19 L Moraldy, Apocrifi del NT, Torino 1971, 1, 26
20 M Erbetta, Gl apocrifi del NT, 1, 1 Vangel:, Torino 1975, 51-52
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Pero a juicio de este autor esta busqueda no es inutil: «La importancia
de la tradicion extracanodnica consiste esencialmente en el hecho de
que hace resaltar el valor Uinico de nuestros evangelios» 21.

Por consiguiente, las fuentes mas amplias para una investigacion
sobre Jesus, después de haber pasado revista a todas las demas
alternativas posibles, siguen siendo los cuatro evangelios canonicos.
los tres simopticos —Mateo, Marcos y Lucas— y el que figura con el
nombre de Juan. La utilizacidn de estas fuentes, tras el debate secular
sobre el Jests «historico», tiene que hacerse con algunos criterios
metodologicos que conviene precisar desde el principio.

) La fiabilidad histérica
de los evangelios canénicos 22

Ante el examen de los hechos los cuatro libritos escritos en griego
y que en los codices y escritores antiguos se enumeran con la formula
«evangehio segin Mateo, Marcos, Lucas y Juan» representan la
documentacion mas amplia y mas antigua sobre Jesus, su actividad y
su enseflanza en Palestina, con una narracion mas detallada sobre su
condena a la muerte de cruz, seguida del testimonio de su resurrec-
cion. Actualmente es unanime el consenso en la investigacion sobre el
origen de estos escritos a la hora de situar su redaccion definitiva en la
segunda mitad del siglo I, desde el 70 d C hasta alrededor del afio
100. No existe el original de ninguno de los cuatro evangelios, sino
solo copias muy antiguas, que en algunos casos se remontan a 100 o
150 afios de distancia del texto escrito o dictado por su autor23. El
primer paso en una investigacion historica hecha sobre los documen-
tos escritos es el de garantizar la autenticidad del texto a través de la
confrontacion metodica entre las diversas ediciones reproducidas en
los papiros y codices antiguos, asi como la que esta en la base de las

21 J Jeremuas, Palabras desconocidas de Jesus Salamanca 31984, 122 s

22 F Lambuasi, L'autenticita storica dei vangelt, Bologna 1976, bibliografia 262-
267, R Latourelle, A Jesus el Cristo por los evangelios, Salamanca 1982, ] Dupont, 4 che
punto e la ricerca sul Gesu storico? en Conoscenza storica di Gesu Brescia 1978, 7-31, V
Fusco, Tre approcct storict a Gesu Rass Teol 23 (1982) 311-328

23 Elpapiro mas antiguo que recoge un fragmento del evangehio de Juan (18, 31-33-
37), P52, encontrado en Egipto y que pertenece a la bibhioteca de John Ryland, se remonta
a la primera mitad del siglo II, publicado en 1935, otras hojas de papiro con trozos
evangelicos se descubrieron en Egipto y fueron compradas por A Chester Beatty en
1930-1931, se remontan al siglo 1II A finales del siglo I y comienzos del III pertenecen
los papiros llamados Bodmer XIV-XV, Cologny-Svizzera, que contienen dos trozos del
evangelio de Lucas y de Juan Los papiros o fragmentos de papiro del nuevo testamento
son actualmente unos ochenta, mientras que los codices mayusculos, algunos de los cuales
se remontan al siglo IV, son unos 270, los de escritura mmuscula, del siglo IX en adelante,
son unos 2 700
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versiones y citas de los escritores y comentadores antiguos. Este
trabajo de reconstruccion de la edicion mas segura del texto evangéli-
co lleva a sus espaldas mas de un siglo de estudios y de esfuerzos;
confirmada ademas por los hallazgos mas recientes de papiros anti-
guos, esta en disposicion de establecer un texto criticamente seguro y
substancialmente conforme con los originales 24.

El paso ulterior, una vez garantizada la solidez del texto evangéli-
co, es el de establecer el valor historico de las fuentes o tradiciones que
estan en la base de los escritos evangélicos actuales. El prologo con
que se abre el evangelio segin Lucas remite explicitamente a una
tradicion anterior que cubre la distancia entre la redaccion de dicho
evangelio por el afio 80 y los acontecimientos que en €l se refieren y
que acaecieron por el aflo 30. Para reconstruir la historia de la
tradicion el método llamado «historia de las formas» ofrece criterios
bien demostrados. Partiendo del analisis del texto evangélico tal
como se presenta en la actualidad y teniendo presentes los datos que
nos ofrecen otros documentos neo-testamentarios mas antiguos, co-
mo el epistolario paulino, es posible reconstruir la situacion historica
de las primeras comunidades en cuyo ambito maduraron aquellas
«formas» literarias que ahora encontramos en los evangelios. Los
factores que contribuyeron a la historia de la tradicién evangélica
estan constituidos ante todo por las exigencias vitales de la comuni-
dad, estimulada hacia fuera para proclamar el anuncio en un contexto
misionero, apologético o polémico. Dentro de la comunidad se hacen
sentir también las exigencias de formacion y perseverancia de los
creyentes. Estas dan impulso a la tradicion litargica, didactica y
catequistica, asi como a la disciplinar y organizativa 2.

De la confrontacién con el ambiente religioso cultural del judais-
mo antiguo y de los testimonios de los escritos paulinos se puede
obtener un cuadro interesante de los criterios que determinaron la
formacion de las unidades tradicionales en el impacto con la exigencia
de la comunidad y con las urgencias del ambiente externo. Aun
reconociendo el papel activo y propulsor de los misioneros, de los
profetas predicadores y el de los maestros-catequistas, no hay que
olvidar el papel unificante y autorizado de los primeros discipulos
historicos, que eran reconocidos como los testigos que estaban en el
origen de la tradicion. Esta tradicion resulta también normativa para

24. Cf. H.Zimmermann, Metodologia del Nuovo Testamento. Esposizione del metodo
storico, Torino 1971, 23-67 (ed. cast.: Los métodos historico-criticos en el NT, Madrid
1969); B. M. Metzger, The Textual Commentary on the Greek Testament, London-New
York 31971.

25. Para una informacion esencial sobre el ambiente eclesial en que se conservaron y
elaboraron las tradiciones y luego los textos cristianos en funcion de las diversas
exigencias, cf. P. Grelot, La formazione del Nuovo Testamento, en Introduzione al Nuovo
Testamento 5. Il compimento delle Scritture, Roma 1978, 19-45.
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las nuevas comunidades que surgen fuera de Palestina, en la dispora
judeo-helenista. En otras palabras, la historia de la tradicion que
precede a la redaccion de los evangelios no puede imaginarse como un
proceso en el que se creen de modo incontrolado relatos y colecciones
de sentencias atribuidas abusivamente a Jesus. En el momento mismo
en que se celebra la memoria liturgica de Cristo Sefior o se hace la
aplicacion catequistica de sus palabras o gestos, se transmite y se
conserva lo que Jesus hizo y lo que dijo. Le corresponde a la critica
literaria que trabaja sobre los textos evangélicos actuales encontrar
las diversas «formas» de la tradicion evangélica, situandolas en su
contexto vital y teniendo en cuenta los modelos expresivos v los
géneros literarios que solian utilizarse en aquel ambiente.

El ultimo eslabon de la mediacion historico-literaria que va de
Jesus a los evangelios es el del evangelista, que selecciona, interpreta y
actualiza los datos tradicionales segiin su perspectiva literaria y
teologica, en didlogo con la comunidad y con el contexto cultural en
que vive y en donde escribe su evangelio. Para esta ltima etapa de la
formacion de los evangelios el método de la «historia de la redaccion»
nos ofrece criterios debidamente comprobados para sefialar la pers-
pectiva propia de cada evangelista 26. Efectivamente, en la base de los
tres primeros evangelios llamados sindpticos se aprecia una estructu-
ra comun, una especie de esquema en el que se va insertando el
trabajo redaccional de los tres evangelistas. Cada uno con su propio
talento literario y segin una precisa orientacion teologica y espiritual

26. Cf. H. Zimmermann, Metodologia del Nuovo Testamento, o. c., 192-233. Para el
evangelio de Mateo hay que sefialar los estudios monograficos de W, Trilling, Das wahre
Israel. Studien zur Theologie des Matthdusevangeliums, Er-Theol St 7, Miinchen 1959;
31964 (tr. esp., El verdadero Israel, Madrid 1974) y de G. Bornkamm-G. Barth-H. J. Held,
Uberlieferung und Auslegung im Matthdus-Evangelium, WMANT 1, Neukirchen 1960;
51968. Para el evangelio de Marcos se inaugura el nuevo método con el estudio de W.
Marxsen, Der Evangelist Markus. Studien zur Redaktionsgeschichte des Evangeliums,
Gottingen 1956 (tr. esp., El evangelista Marcos, Salamanca 1981), Para Lucas empieza el
nuevo planteamiento con la publicacion de H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit. Studien
zur Theologie des Lukas, Tiibingen 1954; 51964 (tr. esp., El centro del tiempo. La teologia
de Lucas, Madrid 1974). Las jornadas biblicas de Lovaina se han dedicado en este aspecto
al estudio del evangelio de Lucas (1968), Mateo (1970), Marcos (1971) y Juan (1975); a
ellas corresponde la publicacion de los volumenes respectivos de la serie Bibliotheca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium, que recogen las relaciones y las aportaciones
de los grupos de estudio: Lucas 32 (1973); Mateo 29 (1972); Marcos 34 (1974); Juan 44
(1977). También al evangelio de Juan, que por sus caracteristicas literarias y teologicas
tanto se distingue de la triada sinoptica, se ha aplicado el método de critica literaria para
reconstruir la génesis de su formacion y las caracteristicas redaccionales: cf. M. de Jonge,
L’évangile de Jean. Sources, rédaction, théologie, Gembloux 1977. Para el valor del
testimonio del cuarto evangelio sobre el Jesus historico, cf. C. H. Dodd, Historical
Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge 1963 (tr. esp., La tradicion histérica en el cuarto
evangelio, Madrid 1979); F. Mussner, Die johanneische Sehweise und die Frage nach dem
historischen Jesus, Freiburg i. Br. 1965,
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reelaboran el material Esta situacion de los tres evangelios sinopti-
cos, de cualquier modo como se exphiquen sus convergencias y diver-
gencias y su relacion con el cuarto evangelio, ha sido reconocida por
toda la tradicion eclesiastica desde el siglo I1. A pesar de los intentos
de combinar y poner juntas las cuatro ediciones de los evangelios —
como en el Duatessaron de Taciano—, la hista oficial de los libros
sagrados habla de cuatro evangelios distintos27. Asi pues, estos son
los documentos para una investigacion historica sobre Jesis.

oEs posible sobre la base de estos textos escritos a 40 6 60 afios de
distancia encontrar el nicleo de lo que fue el proyecto historico de
Jesis tal como se deduce de sus palabras, opciones y acciones,
recogidas y transmitidas por la tradicion y combinadas en las colec-
ciones y relatos evangelicos? Contra toda 1lusion y contra toda falsa
esperanza hay que decir inmediatamente que un personaje o acontect-
miento del pasado solo puede alcanzarse a través de la reaccion y la
nterpretacion de quienes conservaron y transmitieron su recuerdo.
En el caso de Jesus se trata de un recuerdo vital, no archivistico, es
decir, de una anamnesis consignada en la experiencia viva de un
movimiento formado por grupos que apelaban a Jesus como a la raiz
y la motivacion 1deal de su existencia y de su prolongacion historica
Dicho en otras palabras, esto significa que no tenemos un contacto
immediato con lo que Jesus hizo ni con lo que dijo, sino mediante un
texto escrito que refiere sus palabras, el relato de lo que hizo y vivio, la
tragedia de su muerte, tal como anteriormente fueron escuchados,
vistos y vividos por los discipulos historicos y como fueron luego
recordados y transmitidos vitalmente en las primeras comunidades
cristianas 28, Por eso mismo una investigacion historica sobre Jesus
no puede prescindir de aquel trabajo previo sobre los textos evangéli-
cos que se llama «critica hterarian, para reconstruir tanto la forma
que asumieron las palabras y los hechos de Jests en la historia de
la tradicion, como las diversas fases de esa historia desde las prime-
ras comunidades hasta su redaccion por escrito en los evangelios
actuales

Pero incluso después de haber alcanzado, aplicando rigurosamen-
te el método de critica literaria, la forma mas arcaica o primitiva de

27 La primera lista oficial de los evangelios, junto a las referencias de los antiguos
escritores como Ireneo de Lion (sigio 1I-IIT), es el Canon Muratoriano una lista de los
escritos del nuevo testamento de la i1glesia de Roma, que se remonta a la segunda mitad
del siglo II (165-180)

28 La hipotesis de las diversas etapas en la formacion de los evangelios y el metodo
consiguiente para su estudio han sido acogidos tambien en los documentos del magisterio
catolico Instruccion De fistorica evangeliorum veritate de la Pontificia Comision Biblica
(21 abril 1964) (AAS 56 [1964] 712-718), Constitucion dogmatica Der Verbum 19,
aprobada por el concilio Vaticano 11 el 18 noviembre 1965, ¢f discurso de Pablo Vla la
Pontificia Comision Biblica del 14 marzo 1974
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una sentencia o de un relato referidos en los evangelios, no se ha
logrado aun traspasar la barrera que separa el acontecimiento o al
personaje historico del «documento», tanto si es texto escrito como sl
es tradicion oral, que conserva su memorta En este punto es donde
hay que apelar a la metodologia historica que a través del camino de
los «ndicios» puede reconstruir lo que se ha dicho o lo que ha
sucedido msertandolo en un marco interpretativo que da unidad y
significado coherente a los diversos elementos criticamente estableci-
dos Pero el producto de la critica historica no es el hecho ni el
acontecimiento tal como ha sucedido, sino 1a reconstruccion «histori-
ca» de la realidad. En el caso de Jesus se puede decir que la investiga-
c16n historica sobre la base de los cuatro evangelios desemboca en
una 1magen «historica» de Jesus que no pretende ser alternativa o
concurrente de la que resulta de las cuatro «reconstrucciones» evan-
gélicas de la primera 1glesia.

Sin embargo, a pesar de la conciencia de los limites de la investiga-
ci6n historica, no se puede renunciar a releer los evangelios con los
mstrumentos actuales de la critica literaria, lo mismo que tampoco
podemos quedarnos mas aca del umbral que separa el documento
Iiterario del acontecimiento historico. Los evangelios, a pesar de que
se presentan como el anuncio o la catequesis comunitaria sobre Jesus,
llevan inscrita en su propia estructura y forma lhiteraria la instancia
historica, ya que remiten a las palabras y a la accion de Jesus insertos
en un marco interpretativo coherente. Para dar este ultimo paso desde
el documento literario, releido en su génesis historica, a la actuahdad
historica de Jesus, tal como aparece de sus palabras, gestos y opcio-
nes, se han elaborado algunos criterios que sirven para verificar y
controlar la exactitud del procedimiento cognoscitivo.

2. Criterios de lustoricidad aplicados a los evangelios

Hace al menos unos veinte afios que diversos autores, sin distin-
cton de escuela o de pertenencia confesional, se han dedicado a definuir
en el plano tedrico sistematico o a aplicar practicamente a los textos
evangélicos los criterios de historicidad. A pesar de la diversidad de
los métodos segmdos y del vocabulario empleado —algunos hablan
de principios/critertos, otros de indicios/motivos con una graduacion
de valor probativo—, se puede hablar de cierto consenso que permite
hacer una investigacion historica sobre Jeslis. Algunos hablan de la
«historicidad» de los hechos y dichos de Jests, otros prefieren hablar
de «autenticidad historica» Si el termmo «autenticidad» remite al
nivel del texto literario, el de «historicidad» corre el peligro de
confundirse con el de factualidad de cufio historico-positivista. En-
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tonces es preferible hablar de «conocimiento historico» de los hechos
y sentencias de Jestlis, de su proyecto y de su muerte.

Un principio o criterio fundamental en el que estan de acuerdo
gran parte de los autores de cualquier origen u orientacion que sea, es
el que con diversos matices terminologicos se designa de forma negati-
va como «criterio de la discontinuidad» o «desemejanza-ruptura» y de
forma positiva como «criterio de la especificidad o unicidad». A su
vez la discontinuidad se puede considerar en el nivel horizontal y
longitudinal, o sea en relacion con el ambiente contemporaneo en que
se desarrolla la vida de Jests, o bien en relacion con cuanto la precede
(la tradicion antigua biblico-judia) o con cuanto la sigue (1a comuni-
dad-tradicion cristiana). Por tanto, se considera historicamente acep-
table una situacion o una sentencia o un hecho que los evangelios
atribuyen a Jesus, cuando esto no se explica ni como un producto de
la tradicion biblica que lo precede, ni del ambiente contemporaneo, ni
tampoco como retroproyeccion de lo que caracteriza a la vida y a las
concepciones religiosas de la comunidad cristiana primitiva. Natural-
mente, esta obra de discernimiento critico a fin de captar la disconti-
nuidad o especificidad del hecho-palabra de Jesus supone un conoci-
miento historico fiable tanto del ambiente como de la tradicion
intertestamentaria, asi como de la situacion religioso-cultural de las
comunidades pospascuales.

Este condicionamiento tan complejo del juicio histérico sobre el
material evangélico invita a la cautela y a 1a modestia en las conclusio-
nes, sobre todo cuando éstas recaen sobre hechos o palabras concre-
tas de Jesus, Para remediar esta dificultad, que es connatural a toda
investigacion historica, se apela a un criterio complementario, llama-
do criterio de la «continuidad» o también de la «coherencia-confor-
midad». En realidad, resultaria no solamente antihistorica, sino ab-
surda, una ruptura radical o una discontinuidad de Jesus con el
ambiente historico-cultural, bien contemporaneo, bien interior al
proceso historico precedente y consiguiente. Un Jesis que hablase y
viviese fuera de su contexto historico y cultural no podria comunicar-
se con sus contemporaneos ni tendria la posibilidad de actuar histori-
camente. Por eso pueden considerarse historicamente aceptables
aquellas situaciones, palabras y hechos evangélicos que corresponden
bajo el perfil historico-cultural al ambiente palestino y judio de los
afios treinta y se colocan armonicamente en ¢l interior del proceso
historico en que vive y actia Jesus. En este punto la casuistica de los
criterios de historicidad podria extenderse hasta englobar toda la
gama de variables que constituyen la trama de los acontecimientos
historicos.

Entonces es perfectamente comprensible y legitima la exigencia
que advierten algunos autores de encontrar un punto en torno al cual
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hacen converger los diversos criterios que hacen posible una valora-
cion historica. Lo mismo que en la investigacion cientifica es valida
aquella hipotesis que mejor explica el conjunto de los datos y hace
superfluas todas las demas, también en el campo de la investigacion
histérica puede acogerse como valida aquella interpretacion histérica
que satisface la gama mas amplia de elementos convergentes. Con
una sola diferencia notable: que en la investigacion historica se
establece una relacion dialogica en donde dos interlocutores, a pesar
de la distancia historica, estan envueltos en el proceso historico. Esto
resulta atin mas decisivo en la investigacion evangélica, en cuanto que
Jesus se presenta historicamente como el que exige una decision que
va mas alla de su caso y de sus peripecias personales.

Semejante exigencia del Jests evangélico no se puede liquidar con
la censura ideoldgica, ya que en cualquier caso la ideologia exorcizada
con el nombre de pre-comprension o presupuesto se introduce siem-
pre de forma subrepticia cuando mas explicitamente se la niega.
Entonces es preferible jugar con las cartas descubiertas y aceptar el
reto de un acontecimiento que en la historia de Jesus se presenta como
irreductible y especifico: la muerte de cruz. Entre los millares de
crucificados judios en la dramatica y atormentada historia de la
Palestina del siglo I, {por qué precisamente Jesus, el carpintero de
Nazaret, es el Unico que historicamente pretende dar sentido a la
tragedia de todos los demas y decidir del destino de la humanidad?
(La muerte de cruz de Jesus puede ser el punto de partida para sefialar
aquel principio de explicacion coherente y suficiente de todas las
sentencias, y gestos y opciones, en una palabra, de su proyecto
historico? Es una hipotesis que habra que verificar. Pero al mismo
tiempo es un reto que no es posible soslayar por parte de quien se ha
tropezado, al menos una vez, con el Jesus que presentan los evange-
lios.

Lo que se propone en las paginas siguientes no es una reconstruc-
cion historiografica de la vida de Jests, de sus palabras o acciones, de
las opciones que hizo o de las situaciones en que se vio envuelto.
Tampoco es una sintesis del mensaje evangélico de Jesus organizado
en torno a un nucleo central como podria ser el reino de Dios o la
imagen de Dios Padre. Es simplemente el intento de responder a
aquella pregunta que se impone y va madurando dentro de aquel que
se dedica a una lectura asidua y atenta de los evangelios. ;Por qué
Jesus, el nazareno, uno de tantos crucificados, interpela a todos los
hombres con una autoridad unica? Asi pues, los dos puntos seguros
de esta investigacion son la cruz y la unicidad de Jesus.

Para responder a esta pregunta me dirigiré a los evangelios utili-
zando los criterios de lectura ya elaborados y acogidos en la exégesis
cientifica. De los evangelios tomo ademas las grandes etapas de esta
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mvestigacion sobre Jess. Ante la imposibilidad de reconstruir un
desarrollo de la vida en la tierra de Jes(s de Nazaret, que no sea una
proyeccion psicologica o un montaje arbitrario de datos imposibles
de verificar, prefiero seguir la trama ya comprobada de los evange-
lios. Después del capitulo sobre el ambiente de Jests y sus raices
tustoricas y culturales, viene la presentacion del proyecto de Jesus, un
proyecto actuado en sus palabras y gestos que plantean el interrogan-
te de su uniadad. (Como fue interpretado Jesus en sus pretensiones
de unicidad? La muerte en la cruz esta planteada en la historia de
Jesus como un hecho en que €I fue el primero en tropezar. {Es posible
descubrir el significado que Jests dio a su muerte dentro de su
proyecto? Quizas éste podria ser un paso decisivo para responder a la
cuestion de su unicidad, que se plantea en términos categoricos en la
afirmacion de sus discipulos en la madrugada de pascua «jJesus, el
crucificado, ha resucitado!». Es este anuncio, tnico en la historia de la
humanidad, el que no permite cerrar el debate sobre Jests de Nazaret,
que desde entonces sera conocido como el Cristo.

3

Ambiente, origenes y
estado civil de Jesus

1. El ambiente de Jests

Las pocas y escuetas noticias extracristianas sobre Jests, sobre su
personahdad y accion historica, confirman un dato esencial e mcon-
fundible: 1a experiencia cristiana se arraiga en la historia en torno a un
hombre que vivio y actudé en un tiempo y en un espacio historico-
cultural bien definido. Jesus, su palabra y su accion, no pueden
reducirse a una 1dea o a un simbolo religioso atemporal. Jesus,
conocido como el Cristo, se encuentra séhdamente anclado en el
ambiente historico-cultural de la Palestina judia del sigio 1. Por
consiguiente, cualquier mvestigacion sobre Jesis tiene que aclimatar-
se prelimmarmente en ese ambiente, mtentando encontrar en €l las
raices humanas, sociales y culturales, de ese judio del siglo I llamado
Jehoshw’a, abreviado en Jeshil.

Una vez mas, esa imvestigacion sobre un ambiente y una situacion
humana que forman parte del pasado legjano tiene que fiarse de las
fuentes y documentos criticamente validos. El ambiente de Jests
puede reconstruirse a partir de la documentacion, noticias e informes
que nos ofrecen los textos de algunos histonadores y geografos
antiguos que se refieren a Palestina: Estrabon de Amasea-Ponto (60
a C-21d. C), Plino el Vigjo (23-79 d. C.). El autor que ofrece la
documentacion mas ampha sobre la Palestina del siglo I es una vez
mas Flavio Josefo, que para la historia del Gltimo siglo anterior a
Jesucristo se sirve de los escritos de Nicolas de Damasco, consejero
y hombre de confianza de Herodes el Grande. Filon, contemporaneo
de Jestis, que vivid y escribio en Alejandria de Egipto, no puede
utilizarse mucho como fuente para conocer el ambiente judio palesti-
no. Pero incluso los escritos hebreos, maduros y dictados en tierras de
Palestina, exceptuados los de la biblioteca de Qumran y algunos
apocrifos judios, son fuentes muy precarias, ya que su documentacion
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no puede fecharse con seguridad. Esto vale de manera especial para
las tradiciones conservadas en los Targumim, en la Mishna y en el
Talmud, asi como en los comentarios biblicos antiguos, midrashim
del Pentateuco.

Fuentes mas dignas de respeto son los hallazgos arqueoldgicos
que se han hecho en gran parte de las localidades evangélicas, espe-
cialmente Nazaret, Cafarnatin y Jerusalén. Las excavaciones han
puesto de manifiesto la planimetria de las ciudades y aldeas del siglo 1,
el estilo de las casas judias, los objetos de la vida cotidiana, junto con
una importante documentacion epigrafica y numismatica. Junto a
estas fuentes directas de caracter ocasional se debe mencionar tam-
bién a los papiros antiguos, especialmente a los que formaban parte
del archivo de Zenon, funcionario del ministro de hacienda de Tolo-
meo II, Apolonio (siglo IIT a. C.), que se han encontrado en Egipto
(Fayum) y que proporcionan informes preciosos sobre la economia
palestina en el periodo que precede a la época del nuevo testamento.
Sobre la base de los datos evangélicos, comparados criticamente con
los que se deducen de estas fuentes, se puede trazar un cuadro del
ambiente socio-cultural en que se coloca la figura de Jesus y se
desarrolla su actividad.

a) Historia y geografial

La tradicion evangélica, comun a los tres evangelios sinépticos y
la que esta también en el origen del cuarto evangelio, conocido con el
nombre de Juan, esta de acuerdo en insertar la actividad piblica de
Jesiis en el marco geografico de Galilea. Jesus fue conocido como el
profeta de Nazaret de Galilea. En realidad de las mismas fuentes
evangglicas se saca la impresion de que concentré su actividad en la
zona del lago de Galilea, sobre todo alrededor de la pequeiia ciudad
de Cafarnatin, identificada en los restos de una antigua poblacion en
la orilla nordoccidental del mismo lago2. La tradicion sindptica
menciona algunos desplazamientos de Jesus que llegan hasta la zona

1. S Safrai-M. Stern, The Jewish People in the First Century Historical Geography,
Political history, Social, Cultural and Relgious Life and Institunions, 1-11, Assen 1974-
1976, E Schurer, The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ, rev de F
Vermes, F Millar y M Black I-II. Edinburgh 1973-1979 (1.* ed alemana es de 1885), J.
Carmugnac-P Grelot-A Paul-C Perrot, I/ mondo giudaico, en Introduzione al Nuovo
Testamento. | Agh mzi dellera crishana, Roma 1977, 49-217, con amplia bibliografia
224-243 (ed francesa de 1976), E. Lohse, Umwelt des NT, Gottingen 1971, 31977; J.
Jeremuas, Jerusalem zur Zeit Jesu, Leipzig 1923 (tr esp , Jerusalén en tiempos de Jesus,
Madrid 1977), M Hengel, Judentum und Hellenismus, Tubingen 21973, Juden, Griechen
und Barbaren, Stuttgart 1976, W Dommerhausen, L'ambiente di Gesu, Torino 1980

2 Cf Mt4,13,8,5 Mc1,21,2,1,9,33;1Lc4, 31,7, 1,Jn 2, 12, 6, 17 24-59
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de las ciudades fenicias de Tiro y de Sidon por el oeste y hasta la
region de las ciudades confederadas conocidas como Decapolis por el
este 3, Integrando los mmformes de los tres sindpticos con los del
evangelio segiin Juan, se puede ampliar la geografia de la accién de
Jests incluyendo en ella toda una serie de viajes por el sur de
Palestina, a través de Samaria y de la zona transjordanica llamada
Perea, que tuvieron como meta la ciudad de Jerusalén en Judea 4. En
una palabra, se puede decir que el marco geografico de la actividad de
JesUis, que se desarrolla de forma mas o menos itinerante, tiene dos
polos: Cafarnaun en Galilea y Jerusalén en Judea.

Para la delimitacion cronologica de la vida de Jesus las fuentes
evangeélicas se muestran todavia mas escuetas, si se excluye a Lucas. El
nacimiento de Jesis se coloca a finales del reinado de Herodes el
Grande que, sobre la base de la documentacion extraevangelica,
habria muerto en la primavera del afic 750 de Roma, que corresponde
al afio IV a. C.5. El comienzo de la actividad publica de Jestis, en
conexion con la de Juan el Bautista, se sitia en el afio décimoquinto
del imperio de Tiberio, o sea, el afio 28/29 del computo romano, o
bien el 27/28 del computo sirio-macedonio 6. Una confirmacion ulte-
rior de esta cronologia para la actividad puablica de Jesus en Palestina
se obtiene de la tradici6n evangélica comun y de las fuentes historicas
profanas que sithan de comun acuerdo la muerte de Jesus durante el
reinado de Tiberio, bajo el gobierno de Poncio Pilato, procurador o
prefecto de Judea del afio 26 al 36 d. C.7. S1 se tiene en cuenta que el

3 Mt 15,21, Mc 7, 24-31, cf Mt 4, 25.

4 Mc10, 1, Mt 19, 1; Jn 10, 40 (Perea); viajes y actividades en Judea, Jerusalén. Jn 2,
1323;3,22;4,3-4,5,1,7, 14,12, 1 12, viaje (a través de Samana): Mc 10, 32, 11, 1 par.;
Lc 9, 51-53, actividades de Jesus en Jerusalén. Mt 23, 37; Mc 14, 49 par , Lc 19, 11 28; 21,
37-38, cf. 13, 34

5. Lc 1,5, Mt 2,19, Josefo, Ant 8, 1, § 191, Guerra 1, 33, 8, § 665, S Dockx,
Chronologie de la Vie de Jésus, en Chronologies néotestamentaires et vie de IEghse
primitive, Gembloux 1976, 3-11, H. W. Hoehner, The Commencement of Christ's M-
mistry BS 131 (1974) 41-54

6 Segun el sistema siro-macedonio, que prevalecia en las regiones orientales del
imperio, hay que incluir en el primer afio del remado los meses que van desde la muerte de
Augusto (19 agosto del 14 d C.) hasta el final del afio (30 septiembre del 14). entonces el
décimoquinto afio de Tiberio va del I de octubre del 27 al 30 septiembre del 28, en el
computo romano el primer afio del sucesor Tiberio va del 19 agosto del afio 14 al 18
agosto del 15, y por tanto el afio décimoquinto abarca los respectivos meses del
28/29d C

S1 se acepta como buena la noticia de Lc 3, 23 «Jesus tenia unos treinta afios cuando
empez6 su actividad», entonces quedaria confirmada la fecha de su nacimiento a finales
del reinado de Herodes el Magno (6-4 a C) Con esta cronologia lucana concuerda
también lo que dice el evangelio de Juan en la polemica entre Jesus y los judios a proposito
del templo de Jerusalén «Este templo se construyo en cuarenta y seis afios » (Jn 2, 20).
Pues bien, Josefo recoge la noticia de que Herodes emprendio la restauracion del templo
por el afio 20/19 a. C (Ane. XV, 11, 1 § 380), en el afio XVIII de su reinado.

7. Mt 27, 2; Hech 4, 27, cf. Lc 3, 1, 1 Tim 6, 13, Tacito, Anales XV, 44.
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cuarto evangelio coloca la actividad de Jesus en relacion con tres
pascuas hebreas, hay que extender dicha actividad al menos a dos
afios y medio Por lo demas, la tradicion sindptica, aunque solo
menciona un viaje de Jests a Jerusalén, presupone que su presencia y
su actividad eran ya conocidas en la capital de Judea Por tanto, la
condenacion y la muerte de Jesus podrian estar relacionadas con una
pascua hebrea de los afios treinta 8

Galilea

Dentro de estas coordenadas espacio-temporales de la actividad
de Jesus se puede precisar e integrar el marco historico-geografico con
las mformaciones que nos proporcionan otras fuentes Galilea, segiin
indica Flavio Josefo, era en el siglo I una region densamente poblada,
ya que era «muy fértil y rica en pastos y arboles de todas clases». El
mismo autor recuerda que Galilea estad dividida en dos partes. la
Galilea superior, que himita con las regiones de Siria-Fenicia, y la
inferior que se extiende desde el lago de Galilea hasta el monte
Carmelo y comprende la zona de las colinas y parte de la llanura de
Esdrelon. Ademas de exaltar la feracidad del suelo y de la region
galilarca que mvita a sus habitantes al trabajo agricola, el historiador
judio no se olvida de resaltar otra caracteristica de los galileos' «A
pesar de estar rodeadas de tantos pueblos extranjeros, las dos Galileas
siempre se han defendido de toda invasion enemiga, efectivamente,
los galileos son belicosos desde pequefios y siempre han sido numero-
sos y, como sus habitantes no han conocido nunca la cobardia, por
es0 la regi6n nunca ha conocido un despoblamiento» ®. Aunque haya
que admitir cierta exageracion en el escritor judio, que conocié
precisamente Galilea como coordinador de la lucha armada en el
primer periodo de la sublevacion antirromana del 66-67, sin embargo
hay que reconocer que su descripcion corresponde a la realidad En el
aspecto geografico, Galilea no puede menos de presentarse como una
region rica y fértil, sobre todo s1 se la compara con la Judea montafio-
sa y 4nida en su mayor parte

Por otro lado hay que recordar también que en Galilea estallaron
diversos movimientos revolucionarios, bien contra el gobterno local o

8 Algunos autores han intentado incluso precisar el afio y el dia de la muerte de
Jesus a traves de una comparacion entre los datos evangelicos —que por otra parte
difieren entre si— y el calendarso hebreo, de este modo llegan a fijar la muerte de Jesus el
14 de Nisan (7 de abril) del afio 30, o lo mas tarde el 14 de Nisan (3 de abril) del afio 33 cf
S Dockx, Chronologies neotestamentaires 21-29 Vease Apendice 2

9 Josefo, Guerra 111, 3, 1-2 § § 3541-42
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bien contra la presencia de los extranjeros en Palestina 10, En tiempo
de las guerras de los macabeos los habitantes judios de Galilea
pidieron la ayuda de Judas Macabeo para defenderse de los ataques
de la poblacion pagana de las ciudades. Después de la mtervencion
victortosa de Simoén contra los griegos de Tolemaida, los sraelitas que
sobrevivieron en la region se refugiaron en Judea para evitar las
represalias (1 Mac §, 14-15. 21-23). Mas tarde, cuando el poder de los
asmoneos se extendi6 a toda la Galilea, por el afio 104 a. C , adquirié
nuevo vigor la poblacion judia de la regidn gracias a las condiciones
favorables del territorto y a las oportunidades que le brindaban las
grandes vias de comunicacion. Su relativa autonomia bajo el imperio
de Herodes el Magno y de su hyo Antipas, mientras que Judea y
Samaria pasaban bajo el gobierno directo de Roma, mantuvo viva la
aspiracion a la mdependencia, anclada en las tradiciones nacionales y
religiosas.

Por los afios tremta de la era cristiana, la baja Galilea, de la que
forman parte Nazaret y Cafarnaun, junto con Perea al este del
Jordan, pertenece al territorio de Herodes Antipas (cf. Lc 3, 1, 23, 7)
Las ciudades mas importantes son. Séforis, de la que nunca hablan
los evangeltos, y Tiberiades en el lago homonimo, que Antipas mando
construir por los afios 19-20 d. C en honor del emperador Tiberio. En
tiempos de Jesus, Tiberiades es una ciudad habitada por ciudadanos
no-judios, griegos paganos, mientras que en las demas localidades la
mayor parte de la poblacion estd formada por judios. Cafarnaun,
junto al lago, como ciudad limitrofe entre Galilea y la Gaulanitis (el
Golan), bajo la admiustracion de Filipo, es una ciudad importante
para el comercio, ya que pasa por alli el cammo que une el oriente con
los puertos del Mediterraneo. En la misma orilla occidental del lago
se encuentra la ciudad de Tariqueas, famosa por su artesania y por la
industria del pescado que quizas haya que identificar con Magdala,
poblacion de origen de Maria, una discipula de Jesus 11

En la orilla oriental, casi en la desembocadura del Jordan en el
lago, se levanta Betsaida Julia, llamada asi por su constructor Filipo
en honor de la hya de Augusto (cf. Mc 6, 45 par., Mc 8, 22). Mas al
norte, cerca de las fuentes del Jordan, el mismo Filipo reconstruy6 la
ciudad de Cesarea, en honor del emperador de Roma, que los

10 Cf Josefo, Ant XVII, 9,1 §§271-272, XVIIL, 1, 1 6 §§4-5 23, Judas el Galileo,
hyo del «bandido» Ezequias Guerral, 10,5 §204,11,4,1 § 56,11, 8, 1 § 118, Ant XVII,
10, 5 §§ 271-272

11 Josefo, Ant X1V, 7,3 § 120, Guerra 111, 10, 1 § 462 ss , Plinto, Hist Nat 1V, 11,
Tariqueas, del griego tarichos (pez salado), podna referirse a la actividad mas importante
de este centro, la localidad mencionada en Mc § 10, Dalmanuta, y en Mt 15, 39, llama-
da Magadan, podrna identificarse con la ciudad de Magdala, conocida con este nombre
en los textos judios posteriores
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evangelios conocen con el nombre de «Cesarea de Filipo» (Mt 16, 13
ar
P 2l"odas estas locahidades, que tenian organizada su vida en torno al
lago de Tiberiades o que se mencionan en el evangelio, forman parte
del territorio nordeste de Palestina, dividido al morir Herodes el
Grande entre dos de sus hyos. Herodes Antipas recibio la Galilea y la
Perea, Filipo, las cuatro regiones que se llaman Gaulanitis, Batanea,
Traconttis y Auranitis (cf Lc 3, 1) El tetrarca Filipo, hyjo de Herodes
y de una de sus diez esposas, Cleopatra de Jerusalén, ejerci6 su poder
de forma moderada y pacifica, favoreciendo la cultura y el comer-
clo 12
Herodes Antipas, hijo de Herodes y de la samaritana Maltake, es

la autoridad politica que controla los territorios en los que se desarro-
lia gran parte de la actividad de Juan Bautista y de Jests (Mt 14, 1, Lc
23, 7). Sumatrimonio irregular con la esposa de su hermanastro, uno
de los hijos de Herodes apodado «Filipo», provoco la reaccion del
austero predicador del Jordan (Mt 14, 3-4) Para evitar una subleva-
c16n popular Herodes Antipas hizo encerrar a Juan en la carcel de
Magqueronte, en donde sera mas tarde ajusticiado 13. Por causa de este
mismo matrimonio con Herodias, Antipas tendra que sufrir un cho-
que con ¢l rey de los nabateos, Aretas IV, a cuya hya habia repudia-
do Socorrido en aquella ocasiéon por el gobernador de Siria, Vitelio,
Herodes fue desterrado a Lion, en Francia, el afio 39 d C, tras una
serie de fracasos diplomaticos, inspirados en gran parte en la ambi-
cton de su esposa

Judea

La otra region en donde Jesus desarrolld cierta actividad con
ocasion de las fiestas y peregrinaciones es Judea. Aqui se encuentra la
capital religiosa de todo el mundo judio, Jerusalén. La zona central de
Judea, que converge hacia Jerusalén, es llamada «la montafiosa» en
las fuentes griegas A oriente de la crudad, separado de ella por el
monte de los Olivos, comienza el desierto de Judea, delimitado al este
por ¢l hundimiento jordanico y por el Mar Muerto En la zona del
Jordan, a la orilla occidental, se levanta la ciudad helenista de Jerico,
hecha construir por Herodes el Grande como residencia invernal, y
restaurada por su hijo Arquelao Hasta aqui llega el camino que desde

12 Probablemente el tetrarca Filipo no debe 1dentificarse con el Filipo mencionado
por el evangelio de Mc 6, 17, Mt 14, 3, esposo de aquella Herodias que se caso con
Antipas Segun Josefo, la mujer del tetrarca Filipo era Salome, hya del primer matrimo-
nto de Herodias

13 Cf Mt 14, 6-12 par, Josefo, Ant XVIIL, 5, 2 § 116-119
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Galilea baja hacia Judea atravesando Perea para evitar la regién de
los samaritanos. Los evangelios sinopticos, cuando nos hablan de}
altimo viaje de Jests a Jerusalén, mencionan este recorrido (cf. Mt 20,
17 29, par). Enla region al sur de Jerusalén, en el camino que se dirige
hacia el Neguev, a unos diez kilometros, se encuentra Belén, en donde
segun los evangehos de Mateo y de Lucas tuvo lugar el nacimiento de
Jesus (Mt 2, 1, Lc 2, 1-7)

Judea, junto con Samaria al norte e Idumea al sur, segan el
testamento aprobado por Roma al morir Herodes el Grande, pasé a
manos de Arquelao, hermano de Antipas de la misma madre, la
samaritana Maltake De su padre, politico astuto y habil administra-
dor, Arquelao heredd tinicamente la ambicion del poder que gjercio
con mmplacable dureza hasta el punto de descontentar mncluso a los
grupos dirigidos por las familias aristocraticas y poderosas de Jerusa-
lén. De esta manera, al final, no solo no lleg6 a obtener el titulo de
«rey» con el que sofiaba, smo que ante las protestas de la delegacion
judia a Roma se vio destituido y desterrado a las Galias. Esto tuvo
lugar en el afio 6 d C. Se conserva una alusion a esta administracion
turbulenta y desordenada de Arquelao en el evangelio de la infancia
de Mateo (2, 21-22).

Desde esta fecha Judea pasé junto con Samaria e Idumea a
depender directamente de la admmistracion romana, con un goberna-
dor del orden ecuestre, llamado praefectus hasta Tiberio y luego
procurator en tiempos de Claudio El procurador romano de Judea
dependia a su vez del gobernador y comandante de las legiones de la
provincia de Siria, con residencia en Antioquia. Sin embargo, €l
gobierno del procurador gozaba de una relativa autonomia en lo que
se referia a la administracion ordinaria, que consistia en administrar
justicia, cobrar los impuestos del erario imperial y garantizar el orden
publico. Para ello el praefectus disponia de cinco cohortes —unos 600
hombres—, formadas de tropas auxiliares, de las que cuatro estaban
acuarteladas en Cesarea maritima, en donde se encontraba igualmen-
te la residencia del gobernador, y una en Jerusalén. Esta guarnicion de
la captal religiosa se veia reforzada durante las fiestas y peregrinacto-
nes de los judios, incluso el procurador se desplazaba del pretorio de
Cesarea al palacio de Herodes o bien a la Torre Antoma de Jerusalén
para prevenir desérdenes y tumultos antirromanos en la ciudad judia
Normalmente los procuradores, sigmiendo la orientacién politica del
régimen de ocupacion romana, respetaban el estatuto religioso de los
Judios, que tenian en el templo de Jerusalén un punto de referencia
central y unificador Sin embargo, bajo el gobierno de Pilato, que

habia hecho carrera con el apoyo del antyudio Seyano, consejero del
emperador en Roma, tuvieron lugar duras y violentas itervenciones
represivas contra los judios, que reaccionaron frente a las provocacio-
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nes del procurador romano 4 Esta politica provocativa de Pilato,
que despreciaba la peculiar sensibilidad religiosa y nacional judia,
pondria fin en el afio 36 d C a su carrera politica, ya que quedd
destituido después de una enesima intervencion en contra de una
reunion de samaritanos en el monte Garizim y la condenacion despia-
dada de sus dirigentes 15. En este marco de la Palestina de los afios
tremta, entre los dos polos opuestos de la risuefia Galilea, zona del
lago, y la rocosa Judea, en donde se levanta Jerusalén y su templo, se
desarroll6 la actividad de Jesus de Nazaret Bajo el gobierno mdeciso
del tetrarca herodiano Antipas y la recelosa administracion romana
de Pilato se hacen ya sentir los primeros pasos de aquellos movimien-
tos judios de msurreccion contra Roma, que encontraban pabulo
natural en las precarias condiciones econdomicas y sociales de la
poblaci6n judia y en las ilusiones y aspiraciones religiosas y naciona-
listas del pueblo.

b) La vida economica

Los textos evangélicos hablan de ricos y de pobres, de pecadores y
de «publicanosy, de escribas y de fariseos, de «ancianos del pueblo» y
de «efes de los sacerdotes». En las parabolas de Jesus los protagonis-
tas se mueven en un ambiente agricola o urbano, en donde figuran los
arrendatarios, los amos, los trabajadores, los jornaleros, el adminis-
trador, los criados de casa y el mayordomo, se habla de un rey que
trata con un funcionario, de un pobre campesino y de un rico
mercader. En la region de Galilea y en los viajes a través de Palestina
Jesus se encuentra con algunos hombres y mujeres que no son judios,
con una stro-fenicia, con un oficial pagano, o bien entra en contacto
con los samaritanos {Como se presenta el ambiente econdmico social
de Palestina por los afios tremta? ;Cuales son las condiciones de vida
de ]a gente que se mueve en torno a Jesiis? ;Como hemos de entender
a «los pobres»? (Cuales son las categonas o clases sociales? (Qué
funciones sociales desempefian los hombres y las mujeres? ;,Como esta
organizada la vida privada y publica, la familia y la sociedad en la
Palestina del siglo I? Una respuesta puntual y documentada a estas
preguntas consentiria colocar la figura y la acci6n de Jesus en un
contexto social y cultural y daria una densidad y un eco concreto a sus

14  Baste recordar la introduccion de las ensefias militares en Jerusalen con la
imagen del emperador y la utilizacion del tesoro del templo para la construccion de un
acueducto cf Josefo, Ant XVIII, 3,1-2 § § 55-62, Guerra 11,9, 2-4 § § 169-177, Lc 13, 1
Una confirmacion de los abusos administrativos de Pilato podemos verla en Filon, Leg
Car 38, 301

15 Josefo, Ant XVIIL, 4, 1 §§ 85-89
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palabras y gestos, a sus opciones y a las reacciones de los protagonis-
tas del evangelio También para la reconstruccion de este ambiente
podemos fiarnos de las fuentes de que disponemos, a pesar de que no
siempre son capaces de ofrecernos datos relativos a un lugar o a un
tiempo preciso.

Por otra parte, la economia de Palestina esta determinada por
factores geograficos, aparte de los historicos y politicos, que tienen
cierta continuidad. Por consiguiente, es posible reconstruir el cuadro
general de las condiciones de vida en Palestina antes del afio 70, es
decir, antes de la gran sublevacion en contra de los romanos y de la
destruccion de la crudad y del templo de Jerusalén con la consigutente
deportacion de millares de judios. La economia de Palestina, fuera de
las ciudades, mas o menos helenizadas si exceptuamos a Jerusalén, es
de base agricola y artesanal y satisface las necesidades del mercado
mterno Los productos fundamentales —grano, aceite, fruta, hortali-
zas— son consumidos por el pequefio productor y se venden en el
mercado de los centros mas habitados A estas necesidades de la
alimentacion mnterna contribuye también la pesca y la cria de ganado
ovejas y cabras en Judea, terneros en la zona costera A ornllas del
lago de Galilea y en la costa mediterranea florece la actividad pesque-
ra, que proporciona junto con el pan de trigo o de cebada la alimenta-
clon basica de las clases medias y de los pobres. Algunos productos,
como los datiles y el balsamo de la region de Jericod, son exportados.
La produccion agricola de los latifundios privados o del dominio
publico sirve generalmente para el mercado mterno, controlado por
los grandes comerciantes de las nuevas ciudades helenistas

Junto a la agricultura, hmitada por la escasez de terreno cultivable
a las regiones de la baja Galilea, florece la artesania, favorecida
incluso por el aprecio del trabajo manual que mostraban los mtelec-
tuales y los sacerdotes Muchos trabajadores artesanos, agrupados en
categorias, estaban concentrados en Jerusalén, en funcion de la vida
religiosa que gravitaba en torno al templo Pero tambien en los demas
centros se encuentran ceramistas, carpinteros, caldereros, tejedores,
tefudores y sastres. El comercio interno gira en torno a algunos
centros urbanos La expansion comercial se ve impedida por la falta
de una red de camimos y desalentada por los impuestos y por la
variedad de monedas que corresponden a la division politico-admi-
nistrativa en que esta partida Palestina.

La economia judia de Palestina esta condicionada por dos facto-
res derivados del regimen politico y de la organizacion religiosa de la
sociedad Sobre la situacion de los agricultores, de los artesanos y de
los comerciantes se hace sentir con pesadez el doble o triple sistema
tributario el civil de la admmistracion romana y local y finalmente,
sobre todo para los productos del campo, el religioso Sobre la
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propiedad, la casa y los terrenos, hay que pagar el impuesto inmobi-
liario, que hay que afiadir al personal y a la riqueza movil, determina-
da periodicamente sobre la base del censo. Hay que pagar igualmente
diversos tributos en relacion con los contratos, la herencia, el paso de
fronteras regionales o urbanas. Al cobro de todo este conjunto de
tasas civiles directas e indirectas atienden los cobradores fiscales
publicos y los privados, organizados en agencias o sociedades. El
grupo de los «publicanos» (griego, telonai) tiene arrendado el cobro
de los impuestos. Pero en Palestina no son los grandes cobradores o
sus dependientes los que actiian al servicio de la administracion
imperial, sino mas bien los pequefios cobradores del sistema helenista
al servicio de las administraciones locales.

Las tasas religiosas se pagan al templo o a sus funcionarios,
sacerdotes o levitas, en dinero o en especie. Cada uno de los judios
varones adultos tiene que pagar anualmente al templo dos dracmas,
equivalentes a dos dias de jornal de un trabajador agricola. Ademas,
los que cultivan tierras tienen que entregar las primicias, cerca del
29, de todos los productos del campo y de la coccion del pan.
Finalmente, el primogénito macho de los animales tiene que ser
ofrecido al templo. A ello hay que afiadir la ley del afio sabatico, que
ordena dejar sin cultivar la tierra cada siete afios, mas las otras
normas religiosas y sociales que prescriben ceder en beneficio de los
pobres y para el uso religioso la décima parte de los productos del
campo. Todas estas restricciones normativas, aunque no siempre se
observan con escrupulosidad, limitan las posibilidades economicas de
la gente que vive de los productos del campo. Para tener una idea
concreta de las condiciones de vida se puede tener presente que una
medida de 13 litros de grano vale un dracma en moneda griega o un
denario de plata romano, es decir, el pago de una jornada laboral de
un obrero del campo. Una camisa o una tunica llega a costar unos 4
dracmas.

¢) Sociedad y familia

En este contexto economico se sitian las diversas capas sociales de
Palestina en los afios treinta. En la combre domina una minoria de
ricos, compuesta de grandes propietarios de tierras, grandes comer-
ciantes, altos funcionarios y la aristocracia laica y sacerdotal de
Jerusalén. Los ricos viven en las ciudades helenistas, sede del gobierno
local o de la administracién romana. Una categoria intermedia es la
que constituyen los trabajadores autonomos: artesanos, pequefios
propietarios, comerciantes, sacerdotes y levitas, funcionarios y em-
pleados de la administracion civil. La categoria de los pobres, que
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tiende a ir creciendo con el sistema fiscal opresivo y con la inestabili-
dad politico-administrativa, esta constituida por los trabajadores
temporeros, los jornaleros, los mendigos y los invalidos. La asistencia
privada y la comunitaria, favorecida por las prescripciones religiosas,
atiende a la subsistencia de los mas pobres.

Dentro de este panorama econdémico-social aparecen otras subdi-
visiones sobre la base de las distintas funciones y competencias a las
que da origen la tradicion y la normativa religiosa. Una categoria
aparte es la que representa lo que en las fuentes sucesivas fue llamado
«el pueblo de la tierra». En esta categoria entran los que en el
evangelio son designados como «pecadores y publicanos», es decir,
los no-observantes, debido a su actividad econémica o a su conducta
religiosa y moral en disconformidad con la ley tal como la interpreta-
ban los maestros y los sabios: los campesinos que no entregaban sus
diezmos y primicias, los que ejercian oficios contaminantes, como los
tefidores y curtidores. Estas personas se asemejan a los que no son
«verdaderos» israelitas; estan privados de los derechos religiosos y
civiles, como por ejemplo la posibilidad de ocupar cargos en la
sinagoga, en los tribunales y en la administracion local. También las
mujeres, en lo que se refiere a la vida religiosa y social, se equiparan a
los menores y a los esclavos. Estos altimos, si son judios, estan
protegidos por la ley religiosa que asegura su liberacion después de
siete afios. Este hecho limita el nimero de esclavos judios. En las
casas de los ricos es mas facil encontrar esclavos paganos que, con su
plena conversion al judaismo —la circuncision para los varones—,
quedaban asimilados al israelita y pasaban a aumentar la categoria de
los «prosélitosy».

Una funciéon importante para la socializacion y fijacion de las
funciones es la que corresponde a la familia judia, en la que el padre-
marido es el cabeza indiscutible con ¢l derecho-deber de alimentar y
educar a sus hijos. La mujer-esposa tiene un papel subordinado en
todo, aunque goza de la estima y del respeto comin como madre de
hijos. El matrimonio en las clases medias y pobres es generalmente
monogamico, precedido normalmente del contrato de esponsales que
puede hacerse a partir de los 18 afios para los varones y de los 12 afios
para las mujeres. La generacion de los hijos se considera como una
obligacion moral y el nacimiento, sobre todo si se trata de varones,
como una bendicion.

Con el contrato de esponsales o matrimonio el marido se obliga a
una especie de aseguracion: una cantidad que va de las 100 a las 200
dracmas que hay que pagar a la esposa en caso de divorcio-repudio o
de viudez. El divorcio esta regulado por la normativa sobre el «repu-
diow, inspirado en la jurisprudencia de la escuela de Hillel, en la cual
se prevé —ademas de los motivos graves de infidelidad y esterilidad—
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todo cuanto pueda hacer a la mujer desagradable al marido. La viuda
podia volver a casarse, pero en algunos ambientes se apreciaba y se
recomendaba la viudez como seiial de fidelidad al primer marido. En
esta estructura familiar con sus funciones bien definidas tiene lugar la
primera educacion y socializacion de los nifios judios. Con el rito de la
circuncision a los ocho dias del nacimiento del nifio, el hijo de padres
judios queda inserto en la comunidad de verdaderos 1sraelitas. Por el
primogenito varon el padre tiene que pagar una especie de rescate
religioso, que puede poner en manos del sacerdote del lugar o en el
templo de Jerusalén. También es al padre a quien le corresponde la
obligacion de educar a sus hyos en el conocimiento y practica de la
ley, que abarca la vida entera de un observante judio. Se recomienda
al padre que haga participar a sus hyjos en los ritos y plegarias de los
adultos apenas estan en disposicion de asociarse a ellos y de cumplir-
los. Mas tarde se fijara la edad de los 13 afios como limite para
someterse a las obligaciones de la ley judia y ser bar mutzva, es decir,
«hyo del precepto». Las hyjas, mcluso adultas desde los 12 afios, estan
bajo la tutela juridica del padre hasta el matrimonio, cuando pasan a
estar bajo la tutela del marido.

La educacion familiar va acompafiada de la que se realiza en la
escuela, presente en todas las aldeas que estan dotadas de sinagoga.
La formacion basica, que abarca los primeros afios desde los 6 a los
13, consiste en el aprendizaje de la lectura y en la memorizacion de
algunos trozos de la torah, bajo la guia de un maestro (sopher) y el
control del vigilante o asistente de la misma smnagoga, llamado
hazzan Solamente algunos podian cursar los estudios superiores
despues de los 12-13 afios, junto a algin maestro o sabio y reuniéndo-
se en pequefios grupos. Este aprendizaje superior se dirige a la
mterpretacion de la ley-torah segun la orientacion tradicional de los
maestros y su aplicacion a las diversas situaciones de la vida. Esta
preparacion religiosa y legal es una exigencia para todos los que
aspiren a ocupar cargos de responsabilidad en el tribunal o en la
administraci6n de los pequefios centros judios de Palestina

d) La vida religiosa

En todo caso la formacion social y cultural se mantiene viva
gracias a la practica religlosa que impregna toda la vida familiar y la
de cada uno de los judios observantes. La sinagoga es sobre todo en
las pequefias aldeas el centro de la vida social y religiosa de la
comunidad judia. Bajo la responsabilidad del presidente y la direccion
del asistente o vigilante se desarrolla todos los sabados por la mafiana
y en los dias de fiesta principales la asamblea liturgica, que compren-
de la profesion de fe en Dios creador y Sefior unico, las oraciones, la
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bendicion —que da el sacerdote, s1 hay alguno presente en la reu-
nion—, y luego la lectura de la ley, el Pentateuco, seguida de una
seccion de los libros de los profetas. En esta liturgia de la palabra
participan todos, hombres, mujeres y niiios. Pero solo los hombres
adultos pueden ser invitados a leer los textos biblicos y, cuando se
presenta la ocasion, a hacer un comentario practico-exhortativo de
los mismos,

La lectura de la Bibha en las sinagogas de Palestina se hace
directamente del rollo escrito en hebreo. Pero en el siglo I solamente
los sabios 0 maestros y sus discipulos estan en disposicion de seguir su
lectura en lengua hebrea. Por eso, después de la proclamacion de
algunas frases del texto original hebreo viene la traduccion libre del
texto a la lengua que comprendia y hablaba el pueblo, el arameo. Las
otras dos lenguas que se empleaban en el imperio romano, el latin y el
griego, se utilizaban en la administracion publica para las relaciones
con los romanos y en las casi treinta ciudades helenistas o helenizadas
de Palestina. También en las familias de las clases altas y en las
escuelas superiores de Jerusalen se ensefiaba y aprendia el griego
como Instrumento de comunicacion con los griegos y con los judios
de la emigracion o diaspora 16

La vida religiosa del judio observante seguia el ritmo de las
plegarias de la mafiana y de la tarde con el rezo del shemd, que
comprendia algunos breves textos biblicos!? Habia ademas otras
plegarias en forma de bendicion o de acci6n de gracias que acompa-
fiaban a los momentos mas importantes y usuales de la jornada. las
comidas del mediodia y de la noche, el comienzo de un trabajo o de un
viaje. El recuerdo y la observancia de la ley se mantienen vivos
igualmente gracias a unos pequefios trozos de pergamimo llamados
mezuzoth, que se cuelgan en las puertas de los lugares publicos y en los
que estan condensados los textos biblicos del shemd. También las
cintas de color que se cosen al borde del manto y que se llaman en
hebreo ziziz son una invitacién para la observancia de los manda-
mientos. La veneracion por la palabra de Dios consignada en la
Escritura se expresa finalmente en el uso de atar al brazo 1zquierdo y
en la frente unos estuches que contienen textos biblicos de la torah 18

16 D J Fuzmyer, The Languages of Palestine in the First Century a D CBQ 32
(1970) 501-531

17 Los textos que componen la profesion de fe llamada schema (de la primera
palabra hebrea de Dt 6, 4) son Dt 6,4-9, 11, 13-21 y Num 15, 36-41, quizas en el siglo I se
mclwa ademas la practica de recitar el decalogo

18  Los textos biblicos recogidos en esos estuches que se conocen en los evangelios
con el nombre de «filacterias» son Ex 13, 1-1011-16, Dt 6, 4-9, 11, 13-21, quizas
antiguamente se incluia tambien el decalogo Con razon pudo afirmar Flavio Josefo que
todos los judios desde pequefios aprenden a conocer y observar la ley (Contra Apion 11,
18, § 178)
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Puesto que esta practica esta relacionada sobre todo con los momen-
tos de oracion, esos estuches o dijes se llaman tefillim, «plegarias».

El tiempo semanal y el anual de los piadosos judios estd marcado
por la observancia del sabado y de las festividades tradicionales. El
shabbat, como indica su mismo nombre («cesar-descansar») lleva
consigo la escrupulosa observancia del descanso, que favorece la
participacion en la liturgia sinagogal y el estudio de la torah. El
caracter alegre y festivo del shabbat supone ademas la comida familiar
con una oracion especial de bendicion sobre el vino y el dia de reposo
sagrado. En este dia los grupos de devotos y observantes tienen la
ocasion de reunirse para celebrar un banquete en comin o para
meditar sobre la torah en torno a un maestro.

Las familias y los grupos de judios observantes de las aldeas o
ciudades de Palestina tienen la oportunidad de subir a Jerusalén para
satisfacer la obligacion de la peregrinacion con ocasion de las tres
fiestas anuales: pascua-azimos (pesach-mazzoét), el dia 15 de nisan
(luna llena de marzo-abril); pentecostés (sabw’dt), cincuenta dias
después de pascua, chozas o tabernaculos (sukkét ), el dia 15 del mes
de tishri (septiembre-octubre). Con ocasion de estas fiestas-peregrina-
ciones al templo las familias judias pueden presenciar y participar en
las solemnes liturgias del templo previstas para esas solemnidades,
hacer sus ofrendas sagradas y gastar el «diezmo» que habian reserva-
do para la peregrinacion. Las otras fiestas anuales que no imponian la
peregrinacion, como la del afo nuevo o la de la expiacion (yém
kippur ), el dia 10 del mes de tishri, se celebran con plegarias y lecturas
especiales en la sinagoga local.

Ademas de la observancia del shabbat y de las festividades, pueden
recordarse algunos dias del afio mediante el ayuno, que practican los
grupos devotos incluso semanalmente o la comunidad entera en
algunas circunstancias particulares, por ejemplo en tiempos de se-
quia. En este contexto de la vida religiosa y de las observancias judias
merecen una mencion aparte las leyes de pureza y de impureza ritual.
Este conjunto de normas que tienen sus raices en la tradicion biblica
se refiere en particular a los sacerdotes durante su servicio en el
templo, pero entre algunos grupos se afirma la tendencia a extender-
las a todo «Israel». Los ambitos de pureza que suele contemplar la ley
son: la vida sexual, el contacto con los animales muertos, con los
cadaveres y con los leprosos, las relaciones con los no-judios. Una
serie de prescripciones es la que se formula para garantizar la pureza
en el uso de alimentos solidos y liquidos, con sus relativos recipientes.
En relacion con esta vida religiosa y social tan. articulada, en el
contexto historico y politico de Palestina durante el siglo I, es donde,
ademas de las clases sociales, se van configurando los diversos grupos
y movimientos que conocemos en la tradicion evangélica: los sadu-
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ceos, los fariseos, los herodianos y las categorias de sacerdotes y de
escribas.

e) Movimientos y grupos en el ambiente de Jestus

Cuando habla de la revuelta nacionalista y anti-romana que
instigo el galileo Judas en tiempos del procurador Coponio, tras la
muerte de Arquelao, en el afio 6 d. C., Flavio Josefo afirma que Judas
era un «sabio», que fundo «una secta especial que no tenia nada en
comun con las demas. En efecto, entre los judios hay tres sectas
filosoficas: a la primera pertenecen los fariseos, a la segunda los
saduceos, a la tercera —que goza de una fama de particular santi-
dad— los que se llaman esenios...» 19. Estos datos del historiador
judio de origen sacerdotal, cercano por eso mismo a los ambientes de
los saduceos, que realizO una experiencia de tipo esenio junto a un
maestro espiritual llamado Bannus ( Vida 11) y finalmente se adhirio
al movimiento de los fariseos, pueden ser creibles en substancia.
Reflejan sin embargo las valoraciones de un judio que vive después de
los tragicos acontecimientos del afio 70 d. C., que intenta presentar el
mundo judio a los de fuera de una forma aceptable y segin las
categorias greco-helenistas. Por otra parte, tampoco las demas fuen-
tes son totalmente imparciales, puesto que las cristianas se muestran
en algunos puntos acentuadamente antifarisaicas, mientras que las
judias-talmudicas son antisaduceas o no dicen nada de los movimien-
tos que se apartan de la ortodoxia farisaica.

Es preferible partir del dato mas seguro, mencionado en todas las
fuentes: en los ambientes de la aristocracia sacerdotal y laica de
Jerusalén goza de cierto prestigio una orientacion o movimiento
espiritual cuyos simpatizantes se llaman «saduceos». Sea cual fuere la
explicacion que se da de este nombre —hebreo, saddugim; griego,
saddoukaioi— que generalmente se relaciona con la linea sacerdotal
de Sadoc (1 Re 2, 35), es cierto que de este ambiente saduceo forman
parte las grandes familias sacerdotales, cuyos miembros fueron ocu-
pando uno tras otro el cargo de sumo sacerdote, la suprema autori-
dad de la nacion judia: la familia de Boethus, de Hanan, a la que
pertenece José Caifas, la de Phiabi y de Khimit20. El elemento

19. Josefo, Guerrall, 8,2 119; cf. Ant. X111, 5,9 § § 171-172, en donde nos remite a la
exposicion mas amplia que habia hecho en Guerra 11, 8, 2-14 § § 119-166; Ant. XVIIL, 1,
2-6 §§ 11-25.

20. Laimportancia de la familia de Boethus, un judeo alejandrino, padre de Simon,
Joazar y Eleazar, sumos sacerdotes en tiempo de Herodes y de sus hijos, seguidos mas
tarde por otros de la misma familia en tiempos de Agripa 1, justifica el apelativo de
Bethusianos que se dio a la oligarquia sacerdotal de orientacion saducea. De la familia de
Hanan ocuparon el cargo de sumos sacerdotes cinco descendientes: Fleazar, Jonatan,
Teofilo, Matias, Anan; José Caifas era yerno del viejo Hanan.
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religioso distintivo de los saduceos es su adhesion a la ley escrita en la
Biblia, que no puede equipararse con la tradicion oral de los maestros
o intérpretes de las diversas escuelas. En el plano politico los saduceos
permanecen abiertos a la colaboracion con el poder politico a fin de
mantener el control de la mstitucion del templo con sus recursos
financieros.

No todos los funcionarios del templo se adhieren a la orientacion
de los saduceos. Los numerosos sacerdotes que residen en las aldeas o
ciudades de Palestina, divididos en 24 secciones o turnos para el
servicio semanal (hebreo, mushmarét) en el templo adonde acuden
dos veces al afio, estan a menudo en contra de esta mentalidad
espiritual y politica de los saduceos. La verdad es que ellos se ven
obligados a ejercer un trabajo o un oficio para poder vivir, ya que las
ofrendas y los diezmos no bastan para su sustento. Por otra parte hay
también laicos, pertenecientes a las grandes familias de Jerusalen, que
comparten las ideas saduceas. Junto a los grandes funcionarios del
templo —el capitan de la policia, el tesorero y los jefes de seccion de
los turnos semanales—, algunos de estos laicos, ricos y poderosos,
forman parte del Consejo supremo de 71 miembros, llamado «sane-
drin», que preside el sumo sacerdote en el cargo. Son los «ancianos»
(griego, presbyteror) de las fuentes evangélicas.

Hasta tal punto es imposible identificar a los saduceos con los
miembros de las familias sacerdotales que un grupo de sacerdotes y
laicos disidentes, en contraste con la linea religiosa y politica del sumo
sacerdote y del alto clero de Jerusalén, viven en una especie de
organizacion comunitaria a orillas del mar Muerto La biblioteca que
se ha encontrado en las cuevas vecinas y los restos del asentamiento
que han puesto de manifiesto las excavaciones de 1947-1956 en la
localidad llamada Kirbet o Wadi Qumran han hecho pensar que se
trata de un grupo afin en su orientacion espiritual y en su estilo de
vida a los que Flavio Josefo presenta como secta de los «esenios» 21.
Pues bien, los dirigentes sacerdotales de esta comunidad apelan a la
Inea sacerdotal de Sadoc, pero se han retirado al desierto para
formar la comunidad nueva y pura, empefiada en la observancia de la
ley, aguardando la liberacion final de «los hijos de la luz» con la
eliminacion de todos los impios o «hyos de las tinieblas».

En ciertos aspectos los esenios-qumranicos se pueden relacionar
con el movimiento tan complejo de orientacion farisaica. Todavia se
sigue discutiendo tanto sobre el origen como sobre la evolucion
historica de este grupo, mencionado en los evangelios y por Flavio

21 Josefo, Guerra 1l, 8, 2-13 § § 120-161, Anr X111, 5,9 § 171, XVIIL, 1,4-5 § § 18-
22, testimonios sobre los esenios se encuentran tambien en Filon, Apo/ 1-18, recogidos en
Eusebio, Praep Evang XII, 1-19, y en Plinio el Viejo, Nat Hist 'V, 15,73, cf Filon, Quod
omn prob b 7591, L Moraldi, I manoscritti di Qumran Tormo 1971, 9-76
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Josefo con el vocablo griego pharisaior y designado en las fuentes
Judias como perushim?2. El rasgo distintivo de los fariseos es la
mnterpretacion y observancia de la ley hecha sobre la base de una
tradicion oral que tiende a aplicar la torah escrita a todas las situacio-
nes nuevas y multiples de la vida. De aqui la tendencia a separarse de
los que no conocen n1 practican las normas de pureza y las prescrip-
clones religiosas sobre los diezmos. Organizados en forma de cofra-
dias, llamadas en los sucesivos textos judios haburét, se reunen para
celebrar algunas comidas en comun entre los puros y para meditar
sobre la ley. Dentro de este movimiento fariseo gozan de especial
estima y prestigio los «maestros» o escribas, que, a diferencia de los de
orientacion saducea, promueven la interpretacion y actualizacion de
la Escritura segun la tendencia de las dos escuelas que dominaban ya
antes del afio 70 y que estaban presididas por R Hillel y R. Shamau.
Aunque los fariseos no tienen un fuerte peso politico, como los
adheridos al saduceismo, pueden contar sin embargo con la simpatia
y el prestigio de que gozan entre el pueblo. En efecto, son los maestros
y escribas fariseos los que controlan de hecho la formacion y la vida
religiosa del pueblo a través de la red capilar de las sinagogas y de las
escuelas angjas.

Mas politizados estan los grupos que, inspirandose en el celo de
los fariseos por la ley judia, se empefian en una accié6n militar por la
independencia de la nacion. Flavio Josefo tiende a desacreditar a los
seguidores de este movimiento que tiene sus raices en las luchas
macabeas del siglo 11 como los mismos fariseos, pero que adquirio
nuevo vigor en tiempos de la ocupacion romana con una ideologia de
cufio teocratico y nacionalista. En los escritos del historiador judio el
térmmo «zelotes» (griego, zelotar) se reserva para los grupos que
durante la guera del 66/70 se disputan con éxitos alternativos el
control de la ciudad de Jerusalén y del templo. Los protagonistas de
los diversos movimientos de insurreccion antirromanos y los cabeci-
llas de los grupos armados que precedieron a la guerra son descalifica-
dos por Flavio Josefo con los apelativos de «bandidos» (griego,
lestar) o de «sicarios», segin una terminologia que comprendian muy
bien los lectores romanos?3. Esta terminologia aparece también en

22 Para una panoramica ampha y equilibrada de los estudios sobre el origen de los
fariseos, su orientacion espiritual y sus relaciones con Jesus, cf P Maffucc, I/ problema
storico dei fariser prima del 70 d C Rassegna di un secolo di studi RBiblt 26 (1978) 353-
399

23 H P Kingdon, The Origins of the Zealots NTS 19 (1972) 74-81, para G Jossa,
Gesu e 1 moviment: di iberazione della Palestina Brescia 1980, los dos grupos «zelotes» y
«sicarios» (bandidos) son distintos por origen hustorico-geografico y posicion ideologica,
social y politica, los primeros son de ambiente sacerdotal y luchan por la autonomia
religiosa, los segundos son de origen galileo-campesino y luchan por la libertad social y
politica
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los textos evangélicos, «zelotes/bandidos», y en los casos concretos
resulta dificil establecer si es un reflejo de la misma realidad y de la
misma concepcion que tiene Flavio Josefo 24. Lo mismo hay que decir
del término «herodianos» que, en la Guerra judia de Flavio Josefo
designa a los partidarios de Herodes (Guerra 1, 16,6 § 319) y en los
evangelios indica un grupo asociado a los fariseos cuando, intentando
arrastrar a Jesus a un debate politico sobre el tributo a pagar al
emperador (Mt 22, 16; Mc 12, 13), conspiran juntos para eliminarlo
(Mc 3, 6). Esta extrafia combinacion de los dos grupos es un indicio
de la compleja situacion politica y religiosa de la Palestina en que vive
y actia Jesus.

Para completar el cuadro de movimientos y de grupos palestinos
del siglo I hay que afiadir a los samaritanos, que recuerdan los textos
evangélicos y el historiador Flavio Josefo 25. Sus diferencias con los
judios se remontan a la época de los asmoneos y se deben a las
divergencias religiosas sobre la institucion del templo. En efecto, los
samaritanos exigen el derecho a tener un templo autonomo en el
monte Garizim. Ademas, reconocen tan solo el Pentateuco y la
autoridad de Moisés. Por consiguiente, sus esperanzas mesianicas se
centran en una figura profética ideal que habra de reproducir los
rasgos de Moisés.

La diversificacion de los distintos grupos y movimientos en Pales-
tina por los afios treinta refleja las contradicciones y los contrastes de
un pais ocupado por una potencia extranjera, los romanos, o la
administrada por los descendientes de un rey oriental, Herodes el
Grande, extrafio a las tradiciones culturales y religiosas del pueblo
judio. El estilo de vida de las ciudades helenistas de Palestina y de las
cortes principescas de los hijos de Herodes contrasta con el de la
pobre gente del campo, los artesanos o pequeflos comerciantes. A
pesar de estas divisiones tan profundas o inconciliables entre si, la
nacion y el pueblo judio encuentran su fuerza de cohesion en torno a
dos polos o instituciones: 1a ley y el templo. Pero la manera distinta de
referirse a estas dos realidades en las que se condensan las aspiracio-
nes religiosas judias esta en el origen de las divergencias entre los
mencionados grupos o movimientos. En este ambiente, cargado de

24. Un discipulo de Jesus, Simén, es denominado zelotes (Lc 6, 15; Hech 1, 13); en
los textos paralelos de Mateo y Marcos se le llama kananaios; a los dos condenados a la
cruz junto con Jesus se les llama lestai (bandidos) (Mc 15, 27; Mt 27, 38.44); para el
evangelio de Juan, Barrabas era un Jestes (Jn 18, 40).

25. Josefo, Ant. IX, 14,3 § § 288-291; X1, 8, 6 § § 340-347. En los evangelios Samaria
y los samaritanos se mencionan en relacion con la actividad de Jesis que atraviesa
Samaria y se encuentra con samaritanos (Lc 9, 52; 17, 11; Jn 4, 4-5. 39-40). Segin Mateo
10, 5, los discipulos no deben dirigirse a las ciudades samaritanas, asi como han de evitar
el territorio de los paganos.

Los origenes de Jesus 77

esperanzas y de tensiones de naturaleza social y religiosa al mismo
tiempo, se inserta la accion de Jesus, el hijo del carpintero, el maestro
itinerante, seguido por un grupo de discipulos, naturales en su mayor
parte de la zona del lago de Galilea.

2. Los origenes de Jesus 26

Si quisiéramos hacer la tarjeta de identidad de Jesus sobre la base
de los datos que encontramos en los evangelios y en las demas fuentes
antiguas, obtendriamos este resultado:

1. Nombre: Jesus (hebreo, Jeshil, abreviacion de Jehoshiia).

2. Padre: José (hebreo, Joseph).

3. Madre: Maria (hebreo, Myriam ).

4. Lugar de nacimiento: Belén de Juda (;o Nazaret de Galilea?).

5. Fecha de nacimiento: en tiempos del rey Herodes (;censo de
Quirinio?).

6. Domicilio: Nazaret de Galilea (;Cafarnaun?).

7. Estado civil: soltero (célibe).

8. Profesion: carpintero (maestro, predicador itinerante).

En esta tarjeta de identidad hay algunos datos seguros e indiscuti-
bles, mientras que otros son vagos e inciertos. Esta situacion depende
de las fuentes evangélicas que parecen observar ciertas reticencias o
no estar muy interesadas por este tipo de informes historiograficos.
De los cuatro evangelios canonicos solo hay dos que hablen explicita-
mente de los origenes de Jests, Mateo y Lucas; los otros dos recogen
algunas alusiones ocasionales a su familia y a su lugar de origen.

Por otra parte, como ya hemos indicado mas arriba, el epistolario
paulino no confirma ni contradice este cuadro, ya que en él no se
refieren datos nuevos sobre los origenes y el estado social o civil de
Jests. La tnica informacion que se puede deducir de los escritos de
Pablo, ademas del origen judio israelita de Jesus, es el de su pertenen-
cia al linaje de David (Rom 1, 3; ¢f. 2 Tim 2, 8). En la féormula que se
situa al comienzo de la carta a los romanos, escrita a finales de los
afios cincuenta, «el evangelio acerca de su Hijo, nacido del linaje de
David segiin la carne», Pablo recoge probablemente un fragmento
arcaico de profesion de fe, en el que se presupone el origen davidico de
Jestis como base de su mesianidad. Pero el acento se pone en el hecho
de que Jesus, a pesar de insertarse segun su condiciéon humano-

26. ). Blinzler, Die Briider und Schwestern Jesu, Stuttgart 1967; R. E. Brown, The
Birth of the Messiah. A commentary of the Infancy narratives in Matthew and Luke, New
York 1977 (tr. esp., El nacimiento del Mesias. Comentario a los relatos de la infancia,
Madrid 1982).



78 Ambiente, origenes y estado cvil de Jests

historica en la descendencia davidica, es reconocido a partir de la
resurreccion como Hijo glorioso de Dios, capaz de comunicar a los
hombres el Espiritu santificador (Rom 1, 3-4). Por tanto, puede
considerarse este texto de Pablo como el documento mas antiguo
sobre los origenes historicos de Jests.

Los actuales textos evangélicos, incluso admitiendo que reprodu-
cen tradiciones mas antiguas, han sido de hecho redactados posterior-
mente. El oplsculo de Marcos, que se considera comlinmente en la
actualidad como el primero de los evangelios sinopticos, empieza la
narracion de la vida de Jests con la predicacion y la actividad de Juan
el bautista, con las que conecta a través del bautismo la actividad
publica de Jesucristo. En un episodio ocasional el evangelista nos
hace saber que Jeslis en su «patria», probablemente Nazaret (Mc 1,
9), es conocido como el «carpinteroy, el hijo de Maria, el hermano de
Santiago, de José, de Judas y de Simoén, y que tiene también hermanas
que residen en aquel mismo lugar (Mc 6, 1. 3). El mismo autor nos
habia adelantado algunas noticias sobre las relaciones de Jests con
sus familiares en otra escena, en la que estos ultimos parecen estar
preocupados por la actividad exorbitante de Jesus: «Se enteraron sus
parientes y fueron a hacerse cargo de él, pues decian: jEsta fuera de
si (Mc 3, 21). Como respuesta o como reaccion a esta busqueda de
sus parientes, entre los que figuran sus hermanos y su madre, Marcos
recoge una sentencia programatica de Jesus: «Estos son mu1 madre y
mis hermanos. Quien cumpla la voluntad de Dios, ése es m1 hermano,
mi hermana y m1 madre» (Mc 3, 34-35).

Por lo que se refiere al origen davidico de Jesus, el evangelio de
Marcos conoce el apelativo «hijo de David» puesto en labios del ciego
Bartimeo (Mc 10, 47. 48) y refiere también la intervencion autorizada
de Jesus en el templo, en la que se plantea explicitamente el problema
del origen de Mesias en relacion con el Salmo 110, 1, atribuido a
David, en donde €l lo llama. «M1 Sefior» (Mc 12, 35-37). De estas
alusiones tan sobrias no parece deducirse que a Marcos le preocupara
mucho el problema del origen davidico de Jesus El evangelio acoge
este origen como un dato tradicional, pero que no desempefia una
funci6n determiante en su catequesis sobre la 1dentidad de Jesus,
aunque es aclamado por los peregrinos que lo acompafian en su
entrada en Jerusalén como aquel que mmaugura «el remno de nuestro
padre David» (Mc 11, 10). Los otros dos evangelios sinopticos,
Mateo y Lucas, parecen a primera vista estar mas interesados por los
origenes de Jests Mas aun, Lucas, en el prologo general a su obra,
afirma que «nvestigd diligentemente todo desde los origenes» (Lc 1,
3). De hecho los dos evangelios actuales se abren con una especie de
introduccion en la que se narran el nacimiento de Jesuis y algunos
episodios relacionados con él, asi como un hecho relativo a la época
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en que Jesus tenia doce afios (Lc 2, 41-50) Pero de todo este conjunto
narrativo, llamado mmpropiamente «evangelio de la infancia», los
datos seguros que se pueden deducir no enriquecen en mucho lo que
ya conocemos por la tradicion de Marcos. Juntando los datos conver-
gentes de los dos primeros capitulos de Mateo y de Lucas, tenemos
esta situacion:

1. Jestis fue concebido de Maria, prometida a José, por la
intervencion del Espiritu santo (Mt 1, 18. 20. 25, Lc 1, 27. 35);

2 Sunombre «Jesus» fue revelado por un angel (Mt 1, 21; Lc 1,
31,

3. Naci6 de Maria, casada con José, que es de la estirpe de David
Mt 1,16 18.20; Lc 1, 27, 2, 3-5),

4. Jesls naci6 en Belén de Judea (Mt 2, 1; Lc 2, 4);

5. Naci6 en ttempos del rey Herodes (Mt 2, 1. 7. 16. 19; Lc 1, 5).

Las dos narraciones se diferencian en algunos puntos y en el
planteamiento general: en el evangelio de Mateo, José es el protago-
nista y el interlocutor de las revelaciones divinas, en Lucas es la
madre, Maria, la que esta en el centro de los relatos del anuncio, del
nacimiento y de la presentacion de Jesus (en el templo), dispuestos en
paralelismo con los de Juan Bautista; ademas, segin Mateo, José en
tiempos del nacimiento de Jests reside con su esposa Maria en Belén
de Judea y, después de una breve estancia en Egipto, va a vivir en
Nazaret de Galilea por razones de seguridad (Mt 2, 19-23). En la
edicion lucana de la historia de los origenes José y Maria viven en
Nazaret y el nacimiento de Jesus tiene lugar en Belén de Judea con
ocasion de un censo romano, que provoca este desplazamiento tem-
poral de los dos esposos (Lc 2, 1-7. 39. 51)

Otros muchos detalles de las dos ediciones evangélicas respon-
den a las exigencias cristologicas y catequisticas de los respectivos
autores, que utiizan con esta finalidad un género literario parti-
cular, inspirado en los modelos biblico-judios sobre los origenes y la
historia de los patriarcas. Abrahan-Sara (Lc), Jacob-José y Motsés
(Mt). En una comparacion con el evangelio publico se saca la impre-
s10n de una cierta desconex16n entre lo que el evangelio de la infancia
cuenta sobre €] origen y el nacimiento de Jests y la reacci6n frente a su
persona y actividad en Nazaret y en Jerusalén. En su patria, en
Nazaret, Jests es conocido como «el hijo del carpintero» y se mencio-
na el nombre de Maria su madre y sus cuatro hermanos, recordando
también a algunas hermanas (Mt 13, 55-56). Solamente Lucas se
preocupa de establecer una conexién con lo que relaté en los dos
primeros capitulos indicando al comienzo de la actividad plblica de
Jesus: «Tenia Jesuis, al comenzar, unos treinta afios, y era segun se
creiq hijo de José» (Lc 3, 23). Pero mas adelante recoge la opinién de
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los habitantes de Nazaret que, maravillados frente a la ensefianza
autorizada de Jesis, se preguntan: «;No es acaso el hijo de José?» (Lc
4, 22). Sin embargo, al comienzo de esta escena, que se desarrolla en
la sinagoga de Nazaret, Lucas puntualiza cual era la relacion de Je-
sus con esta localidad: «Vino a Nazaret, donde se habia criado»
(Lc 4, 16).

En Jerusalén no se acuerda nadie de la conmocién que habia
suscitado la llegada de los magos de oriente para informarse del
nacimiento del rey de los judios, ni de la matanza consiguiente de los
nifios de Belén y sus alrededores que habia ordenado el rey Herodes
(Mt 2, 1-4. 16). Cuando Jesus se presenta en Jerusalén, es aclamado
por la gente que le acompafia con el titulo de «hijo de David» (Mt 21,
9). Y ala pregunta de los habitantes de Jerusalén: «;Quién es ése?», la
gente del cortejo responde: «Este es el profeta Jesus, de Nazaret de
Galilea» (Mt 21, 10-11).

Asi pues Jesus, segun la tradicion comun atestiguada por los tres
evangelios sindpticos, es conocido como «el profeta de Nazaret» de
Galilea. Esta es su «patria», es decir, el lugar de origen, segln el
evangelio de Marcos y el de Mateo (Mc 6, 1; Mt 13, 53) 27. También el
cuarto evangelio confirma esta tradicion del origen nazareno de Jesis
(Jn 1, 45). Pero la discusion que nace en Jerusaién entre la gente a
proposito de la identidad mesianica de Jesiis, en conexion con su
origen historico de Galilea, deja asomar la duda: jnacidé realmente
Jestis en Nazaret?28. El mismo evangelio de Juan refiere la opinién
comun que conoce a Jestis como hijo de José de Nazaret (Jn 1, 45) y
recoge la objecion de los judios frente a la afirmacion de Jests de que
habia venido de Dios: «jAcaso no es éste el hijo de José? Conocemos
a su padre y a su madre» (Jn 6, 42). Juan responde a esta objeci6n no
ya negando el origen historico de Jesls, sino afirmando que solo

27 Elevangelio de Lucas recoge lo mismo que los otros dos smépticos el apelativo
dado a Jesus de nazareno (gr razarenos. Lc 4, 34; 24 19, nazoraios. Lc 18, 37, cf. Hech 2,
22; 3, 6; 4, 10, 6, 14; 22, 8, 24, 5, 26, 9); en los Hechos Lucas pone en labios de Pedro la
expresion «Jesus de Nazaret» (Hech 10, 38). Pero en el episodio en que narra el conflicto
entre Jesiis y los habitantes de Nazaret, Lucas indica que Nazara (Nazaret) es el lugar
donde se crio Jests (Lc 4, 16)

28. Juan reconstruye el debate entre los judios en Jerusalen recordando las dos
grandes orientactones mesianicas. «este es realmente el profeta», «este es es el Criston.
Pero contra esta Gltima afirmacion recoge el interrogante de algunos' jAcaso el Cristo
procede de Galilea? (No dice la Escritura que el Cristo vendra del hinaje de David y de
Belén, la aldea de David? (Jn 7, 40-42). ;Conoce Juan la tradicion referida por los dos
evangelios de Mateo y de Lucas sobre el origen betlemita de Jesis? (O bien responde a
todas las objeciones judias aludiendo al verdadero origen de Jesus, desde el cielo, desde ]
mundo de Dios? El modo de proceder de Juan en dos nuveles, ¢l historico y el espintual,
no excluye que esté al cornente de la respuesta que en algunos ambsentes cristianos se da a
la objecion de los judios sobre el ongen de Jesis nacio realmente en Belén, aunque es
conocido como Jesiis de Nazaret, en Galilea
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puede reconocer la verdadera identidad de Jesiis, Hijo de Dios, aquel
que se deja instruir por Dios a través de la revelacion del tinico que ha
visto a Dios, el propio Jesus (Jn 6, 43-47).

Del mismo modo los dos evangelios de Mateo y de Lucas trascri-
ben la afirmacion de la fe tradicional sobre Jesis, Hijo de Dios
mediante el poder del Espiritu santo (Rom 1, 3-4). Por una parte
subrayan su origen historico, de la estirpe de David «seglin la carne»,
y por otra parte hablan de su origen de Dios «segun el Espiritu
santo». Mientras que para lo primero se refieren a una tradicion que
conoce a Jesus como «hijo de David», para lo segundo recurren al
esquema literario biblico del anuncio de los nacimientos. Dios mismo
revela directamente a Jos¢ (Mt) y a Maria (Lc) el significado del
nacimiento y de la mision de Jesus. En virtud de su origen «del
Espiritu santo» Jesus es el «<KEmmanuel, el Dios con nosotros» Mt 1,
20-23), el «santo, Hijo de Dios» (Lc 1, 35). Sélo en este contexto, en el
que Dios revela el origen y la identidad misteriosa de Jesiis, se habla
también de su concepcion virginal 29,

El origen davidico de Jesus esta asegurado a través de José, hijo de
David, de quien se recoge todo el arbol genealogico que se remonta
hasta Abrahan (Mt) y hasta a Adan (Lc) 30, El nacimiento de Jesus en
Belén de Judea se afirma en los dos evangelios de la infancia en
conexion con la mesianidad de Jesus, descendiente de David, el
belemita (Mt 2, 1-6; Lc 2, 3. 11). Mateo lo subraya con una cita
biblica, recogida de Miqueas 5, 1 y de 2 Sam 5, 2; Lucas por el
contrario la situa dentro del anuncio que los ingeles hacen a los
pastores: «Hoy os ha nacido en la ciudad de David un salvador, que
es Cristo Sefior» (Lc 2, 11). Para justificar este nacimiento de Jess en
Belén, Lucas lo pone en relacion con un famoso censo hecho por los
romanos ¢n Palestina, ligado al nombre de P. Sulpicio Quirinio (Lc 2,
1-2) 31, Para Mateo por el contrario es natural que Jesus naciera en

29. Cf. Apendice I: La concepcion virginal y los hermanos de Jests.

30.  No es posible conciliar las divergencias entre los dos arboles genealdgicos de Mt
1, 1-16 y Lc 3, 23-38. En efecto, estas divergencias aparecen no solo en los diversos padres
que se asignan a José (Jacob en Mt y Eli en Lc), sino incluso en el planteamiento general,
en el que Mateo recoge la descendencia davidica «Salomén-Zorobabel», mientras que
Lucas toma la que pasa por «Natan-Zorobabel» Por eso no pueden tomarse en conside-
racion los intentos realizados ya en los primeros siglos para explicar los diversos abuelos
paternos de Jesus recurriendo a la ley del «levirato». José seria hyjo natural de Jacob e hiyo
legal del hermano de éste, Eli, segun la prescripcion biblica de que un hermano tiene el
deber de dar una descendencia al hermano muerto sin haber tenido hyos, casandose con
su viuda (Lev 25, 5-6), cf Eusebio, Hist Ecl. I, 1-17, donde se recoge la explicacion de
Juhio Africano, natural de Jerusalén y autor de una Cronografia, del siglo 111

31. St Jesis nacio en tiempos del rey Herodes (Lc 1, 5), como dice también Mt 2, 1,y
tenia unos treinta afios al comienzo de su actividad publica (Lc 3, 23) en el 27/28 —XV
afio de Tiberio (Lc 3, 1)—, entonces debid nacer algin tiempo antes de la muerte de
Herodes (5/6 a. C.). Si se acepta este cuadro cronologico es imposible concihiar la
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Belén, ya que habitaba alli José junto con Maria, su esposa. El primer
evangelista, sin embargo, tiene que poner de acuerdo esta tradicion
con el origen que comunmente se atribuia a Jesus, llamado el «nazare-
no» (Mt 2, 23). Esta combinacion de datos tradicionales con preocu-
paciones cristologicas y catequisticas hace que sea legitima, en el
plano historico, la discusion sobre el nacimiento de Jesus en la aldea
de Belén 32,

3. Profesion y estado civil de Jesus

En Nazaret se conoce a Jestis como «el carpintero» (Mc 6, 3), «el
hijo del carpintero» (Mt 13, 55). El término griego (ho) tekton,
utilizado por los dos textos evangélicos, deja sin precisar la naturaleza
de la actividad que desarrollaron Jesis y José. Flavio Josefo asocia los
«carpinteros» (griego, tektonai ) a los constructotes y obreros especia-
lizados en la restauracion del templo de Jerusalén 33. Por lo demas,
esta asociacion de actividades se encuentra ya en la Biblia griega de
los Setenta, cuando se habla de los diversos oficios que trabajaron en
la construccion del templo y sus sucesivas restauraciones, desde
Salamon hasta su reconstruccion en tiempos de Esdras. Normalmente
los carpinteros y trabajadores de la madera se asocian a los albafliles y
a los que tallan la piedra, a diferencia de los obreros que trabajan el

referencia al censo de Quirmio con el nacimiento de Jesis Las fuentes historicas
extraevangélicas ignoran un censo de Sulpicio Quirinio como gobernador de Sira en
tiempos del remmado de Herodes el Magno, es decir, antes del 4 a. C. Por otra parte, no
puede 1maginarse un censo romano en territorios del reino de Herodes, rex socws de
Roma, o en los de su hyjo Herodes Antipas. El tnico censo que conocemos, asociado al
nombre de Quirinio, es el que se hizo en Judea el afio 6 d. C. cuando, depuesto Arquelao,
sus posesiones entraron a formar parte del fisco impenal (cf. Josefo, Guerra 11, 8,1 §§
117-118, 11, 17, 8 § 433, VIL, 8, 1 § 253, Ant XVII, 13,5 § 355, XVIII, 1,1 § § 1-2; XVIII,
2,2 §29). Este fue el primer censo romano en Palestina y provoco la msurreccion dingida
por Judas el Galileo, como recuerda el mismo Lucas en Hech 5, 37, pero también en este
caso Lucas mvierte las fechas respecto a Flavio Josefo, ya que pone este censo después de
la revuelta de Teudas, que segin el historiador judio habria estallado en tiempos del
procurador Cuspio Fado, o sea, el 44-46 d.C.

32.  Ellinaje davidico de Jesiis, por una rama colateral, podria ser digno de respeto,
ya que en realidad este dato no ocupa un papel decisivo en la cristologia prumtiva. Por
otra parte, se tiende a dejar en segundo plano la ascendencia davidica, real, de Jesus
debido a las connotaciones politico-nacionalistas que evocaba en el ambiente judio. El
origen betlemita del mesias davidico esta documentado en algunos textos judios tardios
(bBer 5a; Lam R 1, 16); Jn 7, 41-42 atestigua que hubo cierta discusion entre los judios y
los cristianos sobre este punto. La tradicion de la cueva de Belén es conocida por Justino,
Dual 78 (siglo 1I), por el autor del apocnfo Protoevangelio de Santiago 18, 1, por Origenes,
Contr. Cels 1, 51 (cf. Origenes, In Matth. 10, 17).

33 Josefo, Ant. XV, 11, 2 § 390; cf. Anz. VII, 3, 2 § 66, en donde los «carpinteros»
como expertos en el trabajo de la madera, se encuentran siempre asociados a los
constructores (gr. otkodomot) para la construccion del palacio real de David.
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hierro o el bronce (2 Re 12, 12; 22, 6: «carpinteros y obrerosy, junto
con los jefes y los militares, distintos de los «pobres» del pais, o sea,
los vifladores y los campesinos, son los que los babilonios se llevan al
destierro). En los textos proféticos el artesano se situa a la par del
carpintero que fabrica estatuas idolatricas o funde los metales (Os 8,
6; 13,2; Is 44, 12-13; Jer 10, 3). El Siracida, que escribe en Jerusalén el
siglo IT a. C., en su lista de oficios manuales distingue el trabajo del
artesano y del artista (griego, tekton y architektén) que consiste en
tallar la piedra, del trabajo del herrero (griego, chalkeus) que trabaja
los metales (Eclo 28, 27-28: LXX).

Si damos crédito a lo que dice incidentalmente Justino, que nacio
en Palestina el siglo II, el carpintero, tal como podia ser Jesus, es uno
que hace arados y yugos 34, Asi pues, en Nazaret, Jests es conocido
por sus paisanos a través de su oficio de artesano y esta actividad
manual, junto con su ambiente familiar bien conocido, es el que se
contrapone con estupor e incredulidad a su pretension de ensefiar con
autoridad (sabiduria) y de realizar acciones extraordinarias (Mc 6,
1-3; Mt 13, 53-55). También Origenes confirma este descrédito que se
proyecto sobre la figura de Jesus debido a su profesion de carpintero,
de la que se burla Celso, poniéndola en relacion con su muerte en el
madero de la cruz35. Esta manera de pensar refleja la mentalidad
griega y helenista, en donde se contrapone el trabajo manual al
intelectual del filosofo y del sabio. También Jesus ben Sira, que vivia
en los ambientes cultos de Jerusalén, contrapone el trabajo manual
del artesano, del obrero, del ceramista y hasta del escribano, al del
sabio que puede dedicarse a la sabiduria y es buscado para aconsejar
al pueblo 36, En el ambiente judio, por el contrario, como se deduce de
los textos de la tradicion rabinica superior, se estima y se recomienda
la actividad manual como medio de sustentacion autéonoma incluso
para el sabio y para el maestro autorizado. En ¢l ambiente de los
rabinos la contraposicion no se establece entre el trabajo intelectual y
el trabajo manual, sino entre los oficios honestos y los que son
considerados como «impuros» por diversas motivaciones ético-reli-
giosas 37,

34, Justino, Dial. 88, cf. Maximo de Tiro, 25, 3c.

35 Origenes, Contr. Cels VI, 36. El docto alejandrino se apresura a replicar
diciendo que en los evangelios canonicos no se dice nunca que Jesus sea «carpintero», sino
solo «hyo del carputeron (Mt 13, 55) Evidentemente Origenes, o no tiene en cuenta a Mc
6, 3, 0 bien lo lee en un manuscrito ya armonizado por motivos apologeticos con el de
Mateo.

36. Eclo 38, 24-35. También Epicteto, Duatr. 1, 15, 2 contrapone el trabajo manual
del carpintero y del fundidor al del filosofo-sabio.

37. Una antigua sentencia del rabino Shemaiah, que vivio antes de Jesus, dice’ «<Ama
el trabajo y odia la arrogancia y no tengas nada que ver con el poder» (Aboth 1, 10); se
recomienda al padre que ensefie al hyo un oficio, para que no se ncline al bandidaje
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En el trasfondo de todo este conjunto de datos lingtiisticos y
culturales se puede admitir que Jesus desarrollo, o mismo que su
padre José, la actividad de artesano o de carpintero en el ambiente de
Nazaret y de las localidades cercanas. Esta actividad artesanal garan-
tizo a Jesus y a su madre una autonomia social y economica. En otras
palabras, Jeslis no pertenece a la categoria de los mas pobres de su
ambiente. La muerte de José parece que debio tener lugar antes de
que comenzase la mision piiblica de Jesus, dado que no se habla de él
fuera del evangelio de los origenes. Por consiguiente Jests, como hijo
vardn primogénito, tuvo que atender al sustento de su madre.

La frecuencia de las imagenes de la construccion en las sentencias
y parabolas de Jesus no justifica la hipotesis de que formara parte
junto con José de alguna empresa de construccion en las obras de las
nuevas ciudades que por entonces se levantaron y a las que podia
llegarse facilmente desde Nazaret, como Tiberiades, Cesarea y Sama-
ria. En ese caso habia que pensar igualmente que Jests trabajo de
labrador, de viticultor o de pastor. Muchas de las imagenes y de los
simbolos evangélicos estan sacados del ambiente, pero bajo el estimu-
lo de la tradicion biblica, especialmente la profética.

Aunque Jesus no asistio a la escuela superior junto a algun rabino
o maestro que lo iniciara en la interpretacion tradicional de la
Escritura, sin embargo no se puede excluir que poseyera aquella
cultura de base que podrian tener los muchachos de una aldea de
Galilea, en donde junto a la sinagoga habia una escuela de lectura de
la torah38, La familiaridad con algunos textos biblicos como la
profesion de fe en el Dios tinico (Dt 6, 4), los mandamientos, la
historia del éxodo y algunos trozos proféticos, provenia de la vida
religiosa familiar y de la asistencia a la liturgia de la sinagoga. Esta
formacion biblico-religiosa, junto con el trabajo de carpintero, contri-
buyd probablemente a dar a la personalidad de Jes(is una orientacion
dirigida a captar los aspectos concretos y pintorescos de la vida. Otro
elemento importante de la personalidad historica de Jesis es su

(bQudd 29a), pero se le aconseja que no le ensefie aquellos oficios que lo exponen a los
enredos o a la impureza nitual (Qudd 111, 14) En la tradicion talmudica sucesiva se
encuentran ctertas sentencias en donde «carpintero» € «hyjo de carpintero» sirven para
indicar a un sabio e strudo (cf. b4Z 50b, pYeb 9b; pQidd 66a) Una confirmacion de
esta estima del trabajo manual, que no desdice en nada del hombre culto, puede verse en
Pablo, que se gana la vida con el trabajo manual (cf Hech 18, 3; 20, 34,1 Cor 4,12, 1 Tes
2,9

38 Segin Jn 7, 15 los judios de Jerusalén se extrafiaban de que Jesus conociera la
Escritura sin haber estudiado (cf. Jn 5, 39. 46-47) Jeslis responde apelando a otra
autoridad magisterial, la que viene de Dios, distinta del aprendizaje escolar (Jn 7, 16-17).
Por lo demas, también en la tradicion smoptica se reconoce que la autoridad docente de
Jests es distinta de la de los escribas (cf Mc 1, 22; Mt 7, 28-29), lo mismo vale para los
discipulos de Jests (Hech 4, 13).
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condicion de célibe. De las fuentes evangelicas, asi como de la
fragmentaria documentacion antigua extraevangélica, no se deduce
que Jesus estuviera casado durante su actividad publica, ni puede
tampoco presumirse que fuera viudo o estuviera separado de su
esposa, ni que hubiera tenido hijos. S6lo sobre la base de concepcio-
nes totalmente infundadas se ha podido forjar la hipoétesis de un
matrimonio de Jeslis con Maria Magdalena 3°. Se ha dicho también
que una opcion celibataria no sélo era inconcebible en el ambiente
judio en el que vivia Jesls, sino que incluso habria sido denunciada
como una trasgresion al mandamiento de Dios en Gén 1, 28: «Sed
fecundos y multiplicaos» 40. Los descubrimientos de Qumram han
confirmado en parte la existencia de una comunidad de judios adul-
tos, contemporaneos de Jests, que vivian el celibato por motivaciones
ascetico-religiosas. Segiin Filon, los esenios habrian eliminado el
matrimonio y se habrian decidido a practicar la continencia perfecta
para no poner obstaculos a la vida comunitaria4!. Esta motivacion
podria integrarse con lo que, en el ultimo periodo de la comunidad
qumranica en el siglo I d. C., se convierte en el clima de espera
escatologica mesianica: como participantes de la comunidad santa y
convocada para la guerra sagrada, los miembros de la comunidad
viven en un estado de perfecta pureza, representado por el celibato.
Sin embargo, en los escritos que se han encontrado en Qumran,
donde se conservan las normas para la vida de la comunidad, se
prevén también algunos casos de miembros casados, con hijos e
hijas 42,

En lo que se refiere a la opcion celibataria de Jests y su motiva-
cion resulta realmente problematica una influencia de la corriente

39. W.E Phipps, Was Jesus Married” The distorsion of Sexuality m the Christian
Tradition, New York 1970; The Sexuality of Jesus. Theological and Literary Perspectives,
New York 1973 El erudito judio S. Ben Chorin que presenta la figura de Jests en la
perspectiva judia en su libro Bruder Jesus. Der Nazaraner in judischer Sicht, Munchen
1972, 127-130, sostiene que es inconcebible el celibato de Jesus, si se tiene en cuenta el
ambiente judio y su funcion de rabino; la prueba esta en que en los textos evangelicos falta
toda alusion a la ausencia de matrimonio de Jesus. Esto no seria verdad s1 se ve en Mt 19,
10-12 una respuesta a los rumores sobre los «eunucos»

40. Este es el reproche que se le hace a R. Simeon ben Azzai, de la segunda
generacion de los tannaitas, por parte de Eliezer ben Hyrkanos, por no haberse casado a
pesar de sus ensefianzas sobre el deber del matrimonio Ben Azzai responde «Mi alma
esta totalmente captada por la torah. El mundo puede perpetuarse por medio de otros»
(bYeb 63b) Sm embargo, se preveia el celibato en caso de dificultades economicas (cf Ket
XII1, 5)

41 Apologia de los hebreos, conservada por Eusebio de Cesarea, Praep Ev XII, 14,
cf Josefo, Guerra 11, 8, 13 § § 160-161.

42 IQSal, 4,11, en donde se preve el matrimonio para el joven iniciado a la edad de
20 afios, cf CD VII, 6-8 Sin embargo, no se advierte ningun rigor especial sobre la
disciplina matrimomal monogamica: ¢f CD IV, 21-V, 11
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ascético-espiritual de Qumran, incluso en sus acentuaciones mesiani-
co-escatologicas. Es mas probable que Jesis se inspire en la figura
profética de Jeremias, que con su estado de célibe debia ser un signo
para sus contemporaneos (Jer 16, 1-13).

Podria vislumbrarse la motivacion del celibato de Jests en la
sentencia pronunciada en forma de mashal-enigma como respuesta a
la objecion de sus discipulos frente a la propuesta de una relacion
matrimonial inspirada en el proyecto original de la creacion. A las dos
categorias de eunucos, los naturales y los artificiales de los que habla
también la tradicion rabinica, Jesis contrapone a los que se hacen
eunucos por el reino de los cielos (Mt 19, 12). Quizas sea ésta la
respuesta que da Jests al insulto o a las criticas que circulan sobre €l y
sobre su grupo de discipulos, que se han separado de sus familias
respectivas: «sois eunucos». El celibato de Jeshis, no impuesto por
constricciones externas, por condiciones sociales o econémicas, no
derivado tampoco de una imposibilidad fisica de casarse y tener hijos,
es un signo del tiempo nuevo que ha inaugurado la irrupcion del reino
de Dios en la historia humana.

Lo que impresiona en los origenes de Jesus y en los rasgos que
definen su personalidad humana y social es la combinacion paradéji-
ca de elementos comunes y excepcionales: un artesano de Nazaret que
vive en su contexto cultural y familiar, sin hacerse notar, y que al
mismo tiempo hace una opcion especial como la de vida célibe, que no
encuentra una justificacion inmediata en el &mbito judio tradicional.
Solo otro personaje, contemporaneo de Jestis, conocido con el nom-
bre de Johanan y el apelativo de «bautizador» (griego, baptistes),
podria compararse con Jesus en esta opcion del celibato. Pero jcual es
la relacion historica que une a Jesiis de Nazaret con Juan, llamado el
Bautista? La figura y la actividad del profeta del Jordan tuvieron
alguna repercusion en el proyecto y en la mision historica de Jesus?

4
El proyecto de Jesus

Lo que sorprende en la lectura de los evangelios canonicos es la
casi total ausencia de toda preocupacion biografica. Incluso en los
dos evangelios de Mateo y de Lucas, que sitian el relato sobre los
origenes de Jesis antes de la exposicion de su actividad publica, se
percibe una desconexion entre la vida escondida o los llamados «afios
oscuros» de Jesus y el comienzo de su mision por el que se interesa la
narracion evangélica. El evangelio de Lucas ha intentado colmar esta
laguna refiriendo un episodio de la juventud de Jesus, que sirve de
transicion entre la infancia y el comienzo de la vida publica (Lc 2, 41-
50). El episodio se centra en una frase de Jesis que sin que se enteren
sus padres, se queda en el templo en medio de los maestros para
escucharlos y preguntarles. Todos se quedan maravillados de su
inteligencia. Cuando su madre le reprocha este comportamiento,
Jesus responde: «;No sabiais que tengo que ocuparme de las cosas de
mi Padre? (Lc 2, 49). Jesus en el templo a los doce afios de edad,
durante una peregrinacion pascual, delante de los maestros y de sus
padres, revela su excepcional sabiduria y reivindica su fidelidad a su
condicion especial de «Hijo de Dios». Pero a pesar de este episodio
que arroja un poco de luz sobre los afios oscuros, Jesus regresa a
Nazaret con sus padres y sigue su vida ordinaria de sumision a ellos 1.

Este relato de Lucas, modelado sobre otros analogos de la litera-
tura judia en donde otros personajes famosos —Samuel, Moisés—

1. Los evangelios apocrifos de la infancia intentaron llenar este vacio recurriendo a
la fantasia creadora y retroproyectando la imagen del Jestis adulto —maestro excepcional
y taumaturgo— sobre el nifio y el joven que vivié en Nazaret: cf. Evangelio de la infancia
de Tomds 'y Evangelio drabe de la infancia. La reconstruccion del historiador y escritor R,
Aron, Los afios oscuros de Jesus, Madrid 1963 (ed. francesa, Paris 1960), aunque dictada
por la noble intencion de reunir a las dos grandes religiones monoteistas, hebraismo y
cristianismo, para una auténtica recuperacion de lo sagrado, no logra obtener resultados
convincentes, ya que hace un uso demasiado acritico de las fuentes evangélicas y judias, la
Mishna y el Talmud.



88 El proyecto de Jesus

revelan desde su infancia o desde su juventud las cualidades tipicas de
su mision cuando sean adultos, no modifica en nada el marco histori-
co que sirve de trasfondo a la narraciéon comun a los cuatro evange-
lios candnicos. Jesus comienza su actividad publica en edad adulta; ni
en su pueblo de Nazaret ni en ningun otro sitio nadie sabe nada de su
personalidad excepcional. Por eso sigue abierto a todas las explicacio-
nes posibles el hecho de que Jestis, conocido como el hijo de Maria y
de José, que desempefio hasta la edad de los treinta afios la actividad
de carpintero en Nazaret y en sus alrededores, de pronto abandona
este trabajo y sus funciones de hijo adulto para dedicarse a una
actividad mas o menos itinerante de maestro y de curacion de enfer-
mos. Es éste un dato que conocemos gracias a la tradicion de los
evangelios.

Existen algunos precedentes en los profetas biblicos, como Amos,
Isaias y Jeremias, que en un momento determinado abandonaron la
esfera de su vida privada y profesional para comprometerse en una
actividad de caracter publico. Pero esos hombres que dieron también
origen a un movimiento de reforma o de despertar espiritual apelan a
una experiencia religiosa singular que se ha dado en llamar «voca-
cion» o investidura profética. (Existe para Jesus algo analogo? El
bautismo que recibi6é de Juan en el rio Jordan jpuede compararse a la
vocacion de los profetas biblicos?

Un segundo dato que atestigua solidamente la tradicion evangéli-
ca y que dificilmente puede ser inventado por motivos apologéticos o
de otro tipo es el siguiente: Jesus comienza su actividad publica en
relacion con la de otro personaje, al que conocemos también por las
fuentes extraevangélicas: Juan, apodado el «bautista» o el «bautiza-
dor». ;Como se sitlia la figura y la actividad-mensaje de Juan en el
contexto de los movimientos judios que esmaltan el horizonte religio-
so de Palestina en el siglo 1? ;Cuales fueron las relaciones que
mantuvo Jests con Juan, el bautizador? ;Qué influencia tuvo este
ultimo en el proyecto y en la mision historica de Jests?

Finalmente, hay que tener en cuenta un tercer elemento si quere-
mos acercarnos a la figura de Jests que se nos esboza en los evange-
lios. Existe actualmente un consenso general en considerar que la
actividad publica de Jes(s, su mensaje y sus gestos mas significativos,
deben colocarse bajo el simbolo religioso del reino de Dios. De
cualquier manera que se intente reconstruir el proyecto esencial de
Jesus, no es posible prescindir de esta categoria biblica en la que los
evangelios sinOpticos condensan su anuncio inicial y la ensefianza
sucesiva. {En qué relacion se encuentra el anuncio inaugural del reino
de Dios por parte de Jests con su experiencia en contacto con Juan el
bautista? ;Cual es el elemento que podria cualificar el reino de Dios
que se nos propone en el anuncio de Jesis respecto a la tradicion
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biblica y las esperanzas judias de su ambiente? Son éstos algunos de
los problemas que preocupan a la investigacion que se presenta con el
titulo comprometedor de «el proyecto de Jesus».

1. Juan el Bautista y Jesus de Nazaret?

Cualquiera que sea en el plano historico la relacion existente entre
Juan el bautizador y Jesus de Nazaret, no es posible negar que para
las primeras comunidades cristianas, a las que van dirigidos los
cuatro evangelios canonicos, la mision historica de Jesis no puede
separarse de la de Juan. El comienzo de la actividad publica de Jests,
su desarrollo y su conclusion tragica, encuentran una analogia pun-
tual en las peripecias del profeta del desierto, al que nos presenta la
tradicion evangélica como precursor del Mesias. En comparacion con
este dato evangélico resulta realmente impresionante el silencio total
de Pablo y de su tradicion respecto a la figura y la actividad de Juan el
Bautista. Un silencio que solo puede parangonarse con el que los
mismos escritos paulinos mantienen sobre la actividad historica de
Jesus. En otras palabras, sin el testimonio de los evangelios la figura
del Bautista y su mensaje habrian desaparecido en medio de toda
aquella barahinda de grupos y movimientos que poblaban el univer-
so religioso judio a comienzos de la era cristiana.

a) Juan el Bautista en el testimonio
de Flavio Josefo

Pero a diferencia de otros lideres y reformadores religiosos, Flavio
Josefo en su reconstruccion de la historia del pueblo judio reserva un
trato de favor a Juan denominado «el bautista». Hablando de las
desventuras que cayeron sobre Herodes Antipas debido a su matri-
monio con Herodias, la antigua esposa de su hermanastro, llamado
como ¢l con el nombre de Herodes, el historiador hebreo traza un
breve retrato de Juan y de su actividad, antes del arresto y condena-
cion en la fortaleza-castillo de Maqueronte por orden del tetrarca.
Segun Flavio Josefo, algunos judios atribuyen al castigo divino por

2. C. H. Scobie, John the Baptist, London 1964; W. Wink, John the Baptist in the
Gospel Tradition, SocNTS Mon. Ser. 7, Cambridge 1968; E. Bammel, The Baptist in Early
Christian Tradition: NTS 18 (1971/1972) 95-128; J. Becker, Johannes der Tdufer und Jesus
von Nazareth, BS 63, Neukirchen-Vluyn 1972; E. Linnemann, Jesus und der Tdufer, Fs. E.
Fuchs, Tiibingen 1973, 213-236; M. E. Enslin, John and Jesus: ZNW 66 (1975) 1-18; A.
Brunot, Sur les pas de Jean-Baptiste: BiTers 180 (1976) 10-18; J. Starky, Jean Baptist et les
Esséniens: BiTers 180 (1976) 6-8.
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semeyjante delito la destruccion del gjercito de Herodes en la guerra
contra Aretas, rey de los nabateos, a cuya hya habia repudiado para
poder casarse con su propia sobrina Herodias

He aqui el testimonio del escritor judio en lo que se refiere a Juan
el Bautista

Algunos judios opinaron que el ejercito de Herodes habia sucumbido por obra de
Dios que de esta forma —se trataba de una expiacion muy justificada— vengaba
la muerte de Juan apodado el bautista Este era, en efecto, un hombre de bien que
Herodes habia hecho asesinar Exhortaba a los judios a practicar la virtud, a
actuar con justicia unos con otros y con piedad para con Dios, para estar unidos
por un bautismo Porque as1 seguramente es como ¢l bautismo resultana agrada-
ble a Dios, si servia no ya para hacer absolver de ciertos pecados sino para
purtficar el cuerpo despues de que el alma habia quedado previamente purificada
por la justicia Como todos estos judios se reunieran, sumamente exaltados al
escuchar las palabras de Juan, Herodes tuvo miedo de que aquella fuerza de
persuasion los incitase a la revuelta, todos parecian estar dispuestos a cualquier
cosa por consejo de aquel hombre Por eso creyo preferible adelantarse a los
acontecimientos y suprimirlo antes de que surgiese algun conflicto por parte de
Juan en vez de encontrarse el mismo en apuros st se produjera aquella revuelta y
no pudiera hacer ya nada entonces Victima de las sospechas de Herodes, Juan
fue enviado preso a la fortaleza de Maqueronte de la que antes hable y alli fue
matado Los judios opinaban que el gercito habia quedado destrurdo para
vengarlo Dios habia querido castigar a Herodes (4nr XVIIT 5 2 §§ 116-119)

La presentacion que hace Flavio Josefo de Juan como predicador
de la virtud, de la justicia y de la predad, y de su bautismo como rito
de purificacion corporal en confirmacion de la limpieza etica y
espiritual, corresponde a la intencion propagandistica de su obra, con
la que intenta hacer comprensibles y aceptables en el ambiente greco-
romano las practicas y usos judios En este mismo programa entra
probablemente su censura de los aspectos mesianico-escatologicos de
la predicacion del Bautista La intervencion de Herodes Antipas
contra Juan, que el historiador considera excesiva y dictada por el
miedo y la sospecha, no presupone una verdadera y propia actividad
subversiva por parte del predicador, pero confirma el exito y el
entusiasmo religloso que suscito en los ambientes populares Ademas,
la opinion de los judios que atribuyen a un castigo de Dios la derrota
sufrida por el gjercito de Herodes por el delito que habia cometido
contra Juan, un hombre bueno, es un indicio del caracter decidida-
mente religioso de la actividad del bautizador y predicador condena-
do a muerte por el tetrarca

Semejante valoracion de Flavio Josefo, substancialmente favora-
ble a la figura de Juan el Bautista, resulta todavia mas interesante si se
la compara con las paginas en las que el histortador judio describe
ocasionalmente la actividad y el exito de otros cabecillas o lideres de
movimientos de mspiracton mas o menos religiosa, pero de todas
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formas casi siempre con una fuerte motivacion o apariencia politico-
religiosa® El historiador, que escribe en la corte de los flavios en
Roma, descalifica a todos esos agitadores judios colocandoles la
etiqueta de «bandidos» o de «falsos profetas» La tragica conclusion
de la guerra anti-romana condiciona muy sertamente el juicio de
Flavio Josefo sobre los acontecimientos de Palestina en el siglo 1,
preocupado como esta de rehabilitar a los ojos de los vencedores la
historia de su nacion

El retrato de Juan y de su actividad bautismal que propone Flavio
Josefo puede relacionarse con una experiencia personal que el escritor
tuvo a la edad de 16 afios, cuando quiso ponerse en seguimiento de un
tal Bannus, «que vivia en el desierto utilizando para vestirse las hojas
y para ahmentarse lo que la tierra producia espontaneamente, hacien-
do frecuentes abluciones con objeto de purificarse con agua fria de dia
y de noche» (Vida 11, 11) Esto sucedia a mitad de los afios cincuenta
d C, unos veinte afios despues de la actividad de Juan Bautista La
figura del eremita que fue durante tres afios maestro de Flavio Josefo
se situa en el trasfondo de los movimientos de reforma y de despertar
religioso cuyos miembros practican el bafio ritual de purificacion
Apelando a las prescripciones leviticas del antiguo testamento, los
seguidores de esos movimientos o asociaciones se comprometian a
vivir un regimen de observancias religiosas para conseguir la salva-
cion

Pero era distinta la concepcton del proceso salvifico que caracteri-
zaba al movimiento de ortentacion farisaica y que lo enfrentaba con el
bautismal El primero, de origen laical, queria extender al «verdadero
Israel» el estatuto de pureza de los sacerdotes mediante la estricta

3 Flavio Josefo menciona la actividad «terrorista» de un tal Judas hijo de un
bandido famoso, Ezequias apresado anteriormente por Herodes el Grande despues de
apoderarse del arsenal del palacio real de Seforis en Galilea, empezo a desolar toda la
region robando y atacando a los viajeros (Guerra l, 10 5 § 204 Ant XVII 10 5 §§ 271-
272) probablemente este Judas tiene que identificarse con aquel Judas Galileo que
organizo la revuelta antirromana en tiempos del censo de Quirinio (¢f Guerrall, 4,1 § 56,
11 8,1 §118) El lustoriador judio recuerda las empresas de otros jefes al frente de grupos
de gente armada que luchaban contra los romanos y contra sus alidados en Palestina,
Herodes y sus descendientes el esclavo de Herodes, Simon ( Ant XVII 10, 6 § § 273-277,
Guerra 11, 4 2 §§ 57-59), el pastor energumeno Atrongetes o Atrongeo, que organizo
junto con sus cuatro hermanos la lucha contra los convoyes militares romanos ( Ant
XVII, 10,7 § § 278-284, Guerrall 4,3 §§60 65) A estos movimientos de msurreccion del
tiempo de Herodes y de sus inmediatos sucesores hay que aiiadir los de los afios
posteriores que desembocaron en la guerra del 66/70 la revuelta dirigida por el profeta
Teudas, que convencio para que lo siguiera hasta el Jordan a una gran turba, prometien-
doles repetir el milagro biblico del paso del rio (afio 44-46 d C Anr XX, 5,1 §§97 98),
ast como un profeta de origen egipcio que reunto en el monte de los Olivos a varios miles
de personas anunciandoles el derrumbamiento de los muros de Jerusalen para dejar libre
acceso a los conquistadores (afio 60 62 d C Ant XX 7 6 §§168-172 cf Guerrall 13 5
§§ 261 263)
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observancia de las leyes religiosas y de las prescripciones sobre la
pureza ritual Los bafios en agua pura que practicaban los fariseos
expresan este empefio de un grupo separado y distinto del «pueblo de
la tierra», pecador y ritualmente impuro El movimiento bautismal,
del que Juan habria sido un representante de primera fila, propone el
rito de inmersion en el agua viva como muestra de conversién y para
el perdon de los pecados con la esperanza del juicio escatoldgico
inminente También se distingue este bautismo del que practicaba el
movimiento separatista-esenio que atestiguan los escritos de Qumran,
en cuanto que propone el bafio de mnmersion para tener el perdon de
los pecados —el bautismo— como tnico € irrepetible para todos los
que se deciden a la conversion Este rito y este compromiso no dan
origen a un movimiento separado y elitista como el de los fariseos o el
de los qumranicos, smo que abre paso a un proceso de reforma
espiritual en el seno de todo el pueblo de Israel.

b) Juan el Bautista en los evangelios

En este punto se puede establecer una confrontaciéon entre el
cuadro religioso judio en donde se coloca Juan el bautizador y la
documentacion relativa de los evangelios. Hay que decir inmediata-
mente que la tradicidn evangélica se nteresa por Juan solo en funcion
subordinada, o sea, dentro de su intencion de presentar y recomendar
la figura y la actividad de Jesus Llevando al extremo esta considera-
c16n se ha dicho que la relacion Juan-Jesus fue creada artificialmente
por los evangelios para desembarazarse de un movimiento real,
convirtiendo a Juan en ¢l precursor del Mesias-Jesus, en conformidad
con las palabras profeticas de Mal 3, 23-24 sobre la vemida del profeta
Elias antes del dia del Sefior 4. Semejante interpretacion de los datos
evangelicos sobre Juan no se puede sostener, ya que hace incompren-
sible tanto el bautismo de Jesus, en donde el «Mesias» aparece en un
papel de subordinacién respecto al profeta precursor, como en todas
las demas palabras con las que Jesuis hace elogio de Juan o apela a su
autoridad y testtmonio para acreditar su mision (cf, Mt 11, 7-19 par,
21, 23-27 par, 21, 32) Aunque se admita la tendencia de la tradicion
evangélica a «cristianizar» al Bautista identificandolo con Elias, el
precursor de Jesus-Mesias, no se puede negar la fiabilidad substancial
de los textos evangélicos sobre Juan y sobre sus relaciones con Jesus

La documentacion evangélica sobre el Bautista concuerda con lo
que dice Flavio Josefo, aun teniendo en cuenta las diferencias de
perspectiva. Juan, denominado bapiistes, con su predicacion de carac-
ter ético-religioso y el rito de inmersion-bautismo, se convierte en un

4 Cf M S Enshn, John and Jesus ZNW 66 (1975) 1-18

n
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punto de convergencia de un movimiento popular que suscita las
sospechas del tetrarca Herodes Antipas, que al final por motivos de
precaucion lo hace detener y ajusticiar Los evangelios sinopticos
integran estos datos del historiador judio con algunos detalles sobre el
lugar de su actividad —en el desierto, a la orilla del rio Jordan—,
sobre su forma de vestir y su estilo de vida tan austero, en sintonia con
su llamada urgente a la conversion teniendo como fondo el juicio
inminente de Dios3. La tradicion evangélica condensd también la
predicacion de Juan en el anuncio del juicio de Dios que amenaza a
todos los hombres impenitentes, de la misma manera que amenaza el
hacha al arbol a punto de ser cortado y echado al fuego y como la
paja que al final queda separada del grano para ser quemada De este
bautismo de fuego de la ira de Dios solo es posible escaparse por
medio de la conversion, de la que es simbolo el bafio en el agua como
compromuso de aceptar una nueva vida El protagomista de este juicio
divino es alguien que esta para venir como delegado de Dios y para
cuyo servicio se considera mndigno el propio Bautista 6

Transcrita en térmmos bastante generales, sin las mterpretaciones
cristologicas y las adaptaciones catequisticas redaccionales de cada
uno de los evangelios, esta sintesis del mensaje de Juan podrna ser el
eco de una tradicion historica fidedigna De hecho, los elementos
tipicos de la predicacion de Juan, como la ira nminente, el fuego del
juicio con la llamada correspondiente a la conversion, quedan un
tanto al margen del anuncio de Jestis Pero incluso la inmersion en el
agua —e! bautismo— como signo de conversion para el perdon de los
pecados no tuvo un especial relieve en la mision y en el proyecto
histérico de Jesus. Por otra parte el bautismo lo practicaban las
primeras comunidades cristianas en el nombre de Jesus como nito de
miciacion. En este punto se plantea el problema de las relaciones
historicas entre Jesus y Juan el Bautista

5 Cf Mcl, 1-8, Mt 3, 1-12, L¢ 3, 3-18 La austeridad del Bautista esta confirmada
por Mt 11, 18, Lc¢ 7, 33 Los datos dignos de credito que pueden sacarse del relato de
Lucas sobre los origenes de Juan no amplian este cuadro, ya que en los relatos del anuncio
y de la natividad de Juan se proyectan aquellas nformaciones ya conocidas por la
tradicion cristiana (Lc 1, 5 —25 39-45 57-80) El elemento nuevo seria la pertenencia de
Juan a una familia sacerdotal de Judea (Lc 1, 5) y su educacion en el desierto desde mifio
(1, 80) Tambien las referencias al bautismo de Juan en los Hechos de los apostoles
confirman la tradicion sinoptica tal como esta atestignada en Lucas (cf Hech 1, 22, 10,
37, 13, 24, 18, 25, 19, 3-4)

6 No es mposible que Juan Bautista haya hablado del «Espintu de santidad»,
reservado para aquel que habra de realizar el juicio de Dios, desde el momento que en los
textos de Qumran se pone en relacion el papel purificador del Espiritu santo con el bafio
en el agua (1QS 111, 7-9, IV, 21), del musmo modo, del hecho que en Qumrén se hace
referencia al texto de Is 40, 3 para justificar la opcion de su estancia en el desierto, se
puede presumir que Juan apelaba a la tradicion isalana para proponer con su
estilo de vida la espiritualidad del desierto (cf 1 QS VIII, 12-16)
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Para tener un cuadro completo de la documentacion hay que tener
igualmente presente todo lo que refiere en este sentido el evangelio
que figura con el nombre de Juan. En €l se observa una curiosa
contradiccion. Por una parte aparece con toda claridad la tendencia a
subordinar a Juan —a quien nunca se designa con el sobrenombre de
Baptistes— por debajo de Jesus, de quien da testimonio en nombre de
Dios (Jn 1, 6-8.15 29-34), Juan declara expresamente que €l no es el
mesias, m Elias, ni el profeta escatologico (Jn 1, 19-21); €l no es la luz,
sino una simple lamparilla que arde por algun tiempo (Ju 5, 33.35).
Por otra parte, el cuarto evangelio es el que nos ofrece algunos
detalles topograficos sobre la actividad de Juan y sus relaciones con la
actividad de Jesus.

Teniendo en cuenta estas informaciones, se tiene la impresion de
que los dos protagonistas estuvieron durante cierto penodo desarro-
llando una actividad bautismal simultanea, aunque en localidades
distintas. «Después de esto, se fue Jesiis con sus discipulos al pais de
Judea, y alli se estaba con ellos y bautizaba. Juan tambien estaba
bautizando en Aindn, cerca de Salim, porque habia alli mucha agua, y
la gente acudia y se bautizaba» (Jn 3, 22-23). Y como s1 quisiera
adelantarse a una tacita objecion de los lectores, ¢l evangelista hace
mmediatamente una observacion «Pues todavia Juan no habia sido
metido en la carcel» (Jn 3, 24) Mas tarde vuelve a hablar de la
tradicion sobre la actividad bautismal de Jests, pero la corrige con
otra observacion. «Aunque no era Jesus mismo el que bautizaba, sino
sus discipulos» (Jn 4, 2). Efectivamente, poco antes habia recogido un
fragmento tradicional en el que los dos grupos, el de Juan y el de
Jesus, habian chocado a proposito del bafio de purificacion. Los
discipulos de Juan se habian dirigido a su maestro diciéndole. «Rabbi,
el que estaba contigo al otro lado del Jordan, aquél de quien diste
testimonio, mira, esta bautizando y todos se van a él» (Jn 3, 26, cf. Jn
10, 40-42) Estos datos del cuarto evangelio no pueden atribuirse a
preocupaciones cristologicas o apologéticas, ya que van en contra de
su tendencia a hacer de Juan un testigo en favor de la mesiamudad de
Jesus (cf Jn 1, 29-36).

¢) Relaciones entre Juan y Jesus

Sobre la base de toda la tradici0n evangélica se obtiene un cuadro
mas articulado de la actividad de Juan y de sus relaciones con Jesus.
En primer lugar se llega a saber que Juan ha reunido un grupo de
discipulos, que se han unido a su maestro no solo en virtud del
bautismo, sino tambien mediante cierto estilo de vida en el que se
prevén algunas practicas de la religiosidad judia. la oracion y el ayuno
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(cf. Mc 2, 18 par., Lc 11, 1). No es improbable que Jests, después de
haber recibido el bautismo de Juan en el Jordan, hubiera formado
parte de este grupo de discipulos. Mas tarde, se habria separado de ét
arrastrando tras de si a una parte de sumpatizantes, de los que algunos
pasaron a ser discipulos suyos (Jn 1, 37-42). Esta primera fase de la
actividad de Jesus en relacion con Juan se desarrollé en la zona de
Perea, a la otra orilla del Jordan, y luego, tras la separacion del
Bautista, en Judea, mientras que Juan se habia trasladado cerca de las
fuentes de Samaria, la actual Amn Farah, a 12 km. al nordeste de
Siquén 7.

A pesar de esta separacion que revela una nueva y distinta
orientacion programatica de Jesus, sigue estando viva todavia la
relacion entre los dos personajes, desde €l momento en que en la
opmion popular y en los ambientes de Herodes la actividad taumatr-
gica de Jesus es interpretada como una sefial de que ha resucitado
Juan el Bautista (Mc 6, 14-16 par , 8, 28 par). En efecto, s6lo después
del arresto de Juan es cuando Jests tnaugura su nueva actividad en
Galilea con el anuncio programatico del remo de Dios (Mc 1, 14-15
par). En lugar del bafio de conversion, Jests apela a la confianza en su
anuncio del sefiorio de Dios, que se revela en sus gestos de acogida y
de liberacion en favor de los pobres, de los pecadores y de los
enfermos A pesar de esta opcion, que lo distingue del Bautista, Jesus
no rentega de las relaciones que tuvo con el profeta del desierto Pero
Juan, aun dentro de su papel excepcional y unico, se queda arrincona-
do en el umbral de aquel proyecto de salvacion que Jests expresa
mediante la imagen del remno de Dios, que irrumpe con fuerza en la
historia (Mt 11, 9. 11-13 par). Esta diversa colocacion no le impide a
Jesus reconocer hasta el final que la legitimacion de su tarea de
anunciador autorizado del remo de Dios no puede prescindir de la
actividad profética de Juan el bautizador (Mt 21, 23-27 par).

Las fuentes evangélicas sobre las relaciones entre Juan y Jesus
revelan cierta tension, por no decir en algunos casos una abierta
contradiccion Por una parte, tienden a subrayar la continuidad en
sus respectivas funciones, en el sentido de que Juan anuncia de
antemano y prepara la mision de Jests, por otra, ponen de manifiesto
la novedad y el distanciamiento de Jesis respecto al profeta precur-
sor. Para los sinopticos este encuentro decistvo y unico entre el
profeta y bautizador del Jordan y el predicador del reino de Dios en
Galilea tiene lugar en el momento del bautismo de Jests. Luego los
dos se separan definitivamente. Segiin el evangelio de Mateo, Juan
habria reconocido 1a identidad mesianica de Jesus, confirmada por la
teofania y por la voz celestial después del bautismo (Mt 3, 13-17).

7 Cf M Boismard, Aenon pres de Salem (Jean 111, 23) RB 80 (1973) 218-229
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Pero después de su encarcelamiento, cuando Juan oye hablar de las
«obras de Criston, Juan envia desde la prision a dos de sus discipulos
a preguntarle: «;Eres ti1 el que ha de venir, o debemos esperar a otro?»
(Mt 11, 2-3). Esta contradiccién redaccional, mas evidente en el
primer evangelio que en el evangelio de Lucas —Marcos no menciona
esta encuesta de Juan sobre Jesis— nos invita a examinar con mayor
atencion el significado de la experiencia bautismal de Jestis en rela-
c16n con su mision, caracterizada por el anuncio del reino de Dios.

d) El bautismo de Jestis 8

Como primer paso hemos de plantear la cuestion de la historici-
dad del hecho de que Jesus se sometiera al rito bautismal de Juan.
Mas alla de las diversas interpretaciones que se han dado, la tradicion
evangélica se muestra de acuerdo en referir el episodio del bautismo
de Jesus antes del comienzo de su musion publica y en conexi6n con la
actividad de Juan el bautizador (Mc 1, 9-11 par.). Si el cuarto
evangelio no refiere el hecho del bautismo de Jesis, lo presupone
cuando recoge €l testimonio de Juan sobre Jesis: «He visto al Espirttu
que bajaba del cielo como una paloma y se quedaba sobre él... Y yo le
he visto y doy testimonio de que éste es el elegido de Dios» (Jn 1,
32.34). En realidad, esta tendencia a pasar por encima o a reducir el
hecho del bautismo de Jeslis se advierte también en los evangelios
sinopticos, que apenas aluden al rito bautismal, para conceder mayor
importancia a la vis16n del Espiritu que desciende sobre Jesus y a la
voz del cielo que lo presenta como Hyo de Dios, amado y fiel. En
otras palabras, se tiene la impresion de que el bautismo de Jesus por
manos de Juan crea una especie de dificultad que los evangelistas se
esfuerzan en soslayar. Mas ain, el primer evangelista Mateo se
adelanta a ella presentando la objecion explicita de Juan delante de
Jesiis cuando éste le pide el bautismo: «Soy yo el que necesita ser
bautizado por t1, {y ti vienes a mi?» (Mt 3, 14) 9. Teniendo en cuenta

8 F Lentzen-Deis, Die Taufe Jesu nach den Synoptikern Luterarkritisch und Gat-
tungsgeschichtiiche Untersuchungen, FTSt 4, Frankfurt a M 1970, A Feuillet, Le
baptéme de Jesus RB 71 (1964) 351-352, La personnahie de Jesus entrevue a partir de sa
soumission au rite de repentance du precurseur RB 77 (1970) 30-49, L’ hustoricite des recits
evangeliques du baptéme de Jesus NVet 52 (1977) 178-187

9  Esta misma preocupacion, probablemente en dependencia del eyangelio de Ma-
teo, se advierte en el fragmento del Evangelio de los ebionitas, que recoge Epifanio, Haer
30, 13, 7-8, al final Juan, frente a las palabras del cielo, se arrodilla y le dice a Jesus «Por
favor, Sefior, bautizame tu» Pero Jesus se lo impidio diciendo «Dejalo, porque ast
conviene que se cumpla todo» El Evangelio de los hebreos, citado por Jeronimo, Adv Pel
11, 2, refiere este dialogo «He aqu que la madre del Sefior y sus hermanos le decian
“Juan Bautista bautiza para el perdon de los pecados, vayamos a recibir el bautismo de
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esta dificultad, es mconcebible que una situacion tan embarazosa
como ésta haya sido creada por la comunidad cristiana primitiva para
justificar su propia praxis bautismal. Por otra parte, los relatos
actuales del bautismo no contienen ninguna referencia explicita al rito
cristiano pospascual en el nombre del Sefior Jesus, n1 tampoco la
catequesis sobre €l bautismo cristiano en los Hechos o en las cartas de
Pablo tiene la mas minima alusion al bautismo de Jests. En conclu-
s16n, es preciso reconocer que Jesus, antes de comenzar su actividad
publica en Galilea, fue probablemente a Perea —Betania, al otro lado
del Jordan (Jn 1, 28)— para cumplir con el rito de mmersion en el
agua corriente que proponia Juan como simbolo y compromiso de
conversion, con vistas al juicio inminente de Dios.

Es precisamente este significado «penitencial» del bautismo de
Juan, expresamente remarcado por los sindpticos, €l que constituye
un problema en el caso de Jesus. Los que se hacian bautizar por Juan
en el rio Jordan —nos dice Mateo— «confesaban sus pecados» (Mt 3,
6). Los otros dos evangelistas, Marcos y Lucas, presentan a Juan
como el predicador de un bautismo de conversion «para el perdon de
los pecados» (Mc 1, 4, L¢ 3, 3). Més alla de una posible interpretacion
cristiana del bautismo de Juan, de la que se percibe cierto eco en estas
formulas, esta el hecho de que Jesls se acerca a recibir semejante
bautismo para «la remusion de los pecados». Para solucionar este
problema la tradicion que esta en la base de los actuales evangelios ha
colocado en segundo plano el hecho del bautismo para destacar lo
mas posible la bajada del Espiritu santo sobre Jesus en conex16n con
su bautismo en €l Jordan. La escenografia estd modelada sobre los
precedentes biblicos de las visiones-audiciones que tienen por destina-
tarios a los personajes llamados a desempefiar una funcion especial en
los planes de Dios: los patriarcas y los profetas. La novedad de los
evangelios esta constituida por la acentuacion del papel del Espiritu
que baja del cielo y por la solemne mvestidura de Jesus como Hyo
amado de D1os y ejecutor fiel de su voluntad. En ¢l fondo se percibe la
figura del siervo, presentado como el elegido de Dios, sobre el que ha
puesto su Espiritu para que pueda llevar a cabo la mis16n confiada (Is
42, 1). Jests, mediante el don del Espiritu en el momento del bautis-
mo, ha quedado plenamente capacitado para su mision de Hijo de
Dios con la actitud del siervo fiel Este es el significado que la
tradicion primitiva dio del bautismo de Jesus y que hicieron propio
los evangelistas, aunque con diversas acentuaciones. ;Pero es éste
también el significado que le dio Jesus? ;Por qué quiso recibir el
bautismo «penitencial» de Juan? (Qué relacion existe entre esta expe-
riencia bautismal y el comienzo de su actividad puablica?

el” Pero Jesus les dyo “,Que pecado he hecho yo para ir a recibir el bautismo de el A no
ser que lo que he dicho haya sido fruto de la ignorancia’»
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Para responder a estos mterrogantes no se puede apelar al relato
evangélico que atribuye a Jesus la vision de los cielos abiertos, de los
que baja sobre €l el Espiritu y la voz que lo proclama hyjo amado y
fiel. Semejante reconstruccion de la experiencia de Jesus, ademas de
proyectar sobre la pantalla psicologica lo que es el lenguaje simbolico-
religioso sacado de la Biblia, incurre en la misma simplificacion de
quien hiciera del bautismo de Jesis el momento de su toma de
conclencia mestanica o profética, en una especie de rapfo mistico o de
exaltacion espiritual El camino de la reconstruccion psicolégica, por
muy sugestivo que sea, no es practicable para quien se atenga a la
documentacion evangélica y a la perspectiva religiosa de la tradicion
que la ha conservado y trasmitido

Para encontrar el significado del bautismo de Jesus en relacion
con su proyecto historico hay que tener en cuenta los elementos que
nos proporcionan los mismos evangelios. En primer lugar, el bautis-
mo de Jesus se pone en estrecha relacion con la figura, la actividad y
la predicacion de Juan el Bautista Esta relacion no puede reducirse a
un hecho ocasional y aislado, como es el del rito bautismal: Jests
parte de Nazaret con su programa ya definido y acude a Juan para
recibir el bautismo, luego vuelve a Galilea y sigue su propio camino.
JPor qué Jesus acude a Juan y no a los disidentes de Qumran o a
alguna de las cofradias de fariseos? La singularidad del rito de Juan,
propuesto para todos como compromiso de preparacion radical para
el juicio mminente de Dios, revela una notable afinidad con la
propuesta sucesiva de Jesus que anuncia para todos la posibilidad de
encontrar a Dios, que se ha hecho cercano a los hombres. El anuncio
del juicio a todo Israel pecador que necesita perdon, asi como la
radicahidad de las exigencias €tico-religiosas, son caracteristicas del
mensaje de Juan, condensado en el rito simbolico del bafio.

El segundo dato que hay que tener presente es que el bautismo
recibido de Juan en el Jordan representa un giro decisivo en la
trayectoria historica de Jesus De hecho, antes del bautismo, él vive y
trabaja en Nazaret, sin distinguirse de sus demas paisanos y parientes
ni por su compromiso religioso ni por alglin gesto de caracter publico
extraordinario. Después del bautismo recibido de Juan, abandona ese
estilo de vida privada y comienza una actividad publica de un fuerte
compromiso religioso. El bautismo representa esta linea divisoria
entre las dos formas de vida de Jesus, entre el carpintero de Nazaret y
el profeta de Galilea que comienza a anunciar el remno de Dios

Pero hay un tercer elemento decisivo para comprender el expo-
nente religioso de la expertencia bautismal de Jesus en relacion con su
proyecto historico A pesar de que el comienzo de la actividad publica
de Jesus guarda relacion con el bautismo de Juan, de hecho él sigue
una linea y una metodologia espiritual y religiosa que en algunos
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aspectos no solamente se diferencia, smo que se contrapone, a la de
Juan Hay una primera constatacion que salta a la vista: en el
proyecto historico de Jests el rito bautismal no tiene ninguna funcion.
En otras palabras, Jeslis de Nazaret deja el ambiente del desierto y
empieza a frecuentar las smagogas de las aldeas y, en Jerusalén, el
area del templo para hablar en publico a la gente, no tiene ningin
escrupulo en acoger a los pecadores y en comer en su compafiia, sin
tener en cuenta los tablies ascético-alimentarios del Bautista (cf. Mt
11, 18-19 par.) Jesus y el grupo de sus discipulos se distinguen del
movimiento de Juan en que no observan la practica del ayuno de
devocion Y el motivo que se condensa en una sentencia de Jesis es
que ha irrumpido ya la alegria mesianica, verdadera alegria de bodas,
incompatible con las formas penitenciales, del mismo modo que la
novedad mesianica de Jesiis no puede tampoco contenerse en los
viejos esquemas de la religiosidad y de las practicas judias (Mc 2, 18-
22 par) 10

Pero lo mas impresionante es que Jeslis, a pesar de haberse
sometido al rito penitencial de Juan con vistas al juicio inminente de
Dios, sitlia en el centro de su mensaje programatico el anuncio del
reino de Dios que se ha hecho cercano como posibilidad de salvacion
para todos Lo que es decisivo en €l proyecto de Jesus no es solo ni
princtpalmente un futuro lleno del juicio inminente de Dios, sino el
presente en que se decide el destino salvifico de cada uno. Para ese
destino de salvacion resulta determinante la reaccion del individuo
frente al reino de Dios, propuesto con autoridad en las palabras de
Jestis y en sus gestos poderosos, en sus libres tomas de posicion y en
sus opctones en favor de los pobres y de los pecadores. Pero al mismo
tiempo Jesus se coloca en la linea «profétican de Juan y remite a su
mision y a su actividad bautismal para legitimar su mision y autori-
dad en relaci6n con el remo de Dios (cf Mt 11, 11-13, 21, 23-27)
+Como exphcar esta continmdad y diversidad original de Jesus res-
pecto al profeta bautizador del Jordan?

€) FEl bautismo y el proyecto de Jesus

Para responder a estos interrogantes es preciso recordar cudl es la
nota caracteristica del bautismo y del mensaje de Juan A diferencia
de los bafios de purificacion, incluidos los esenios-qumranicos, el
bautismo de Juan se les propone a todos los 1sraehitas necesitados de

10 J B Muddiman, Jesus and Fasting, Mark II 18-22 en Jesus aux origines de la
Christologie Gembloux 1975, 271-281
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perdon como primer paso para un compromiso serio de conversion
Este ofrece la posibilidad nueva y existencial para todos aquellos que
son considerados como «pecadores» y gente perdida por parte de los
diversos grupos elitistas y separatistas. Son éstos los que corren a
recibir el bautismo de Juan Este éxito popular esta atestiguado por
las fuentes evangélicas y por el testimonio anteriormente mencionado
de Flavio Josefo (Ant. XVIII, 5, 2 § 118). También la sentencia
evangelica que nos conserva Mateo es un eco de este hecho: «Los
publicanos y los pecadores os pasan delante en el reino de Dios. Vino
Juan (en el camino de la justicia) y no le creisteis, pero los publicanos
y las prostitutas le creyeron» (Mt 21, 31 32; cf. Lc 7, 29-30) A estos
«pecadores» que reciben el bautismo Juan les propone el «camino de
la justicia» y un compromiso de conversion que se mspira substancial-
mente en la tradicion biblico-judia

Jesus por su parte ve en e} movimiento de los pecadores que
reciben el perdon la sefial del tiempo nuevo, aquel en que el reino de
Dios entra en la historia como ofrecimiento gratuito de salvacion
para todos. Este es efectivamente el nucleo dinamico y unificador que
se encuentra en el centro del anuncio de Jesus, formulado en senten-
cias breves e 1lustrado por medio de parabolas. Por eso se va separan-
do progresivamente de Juan el Bautista, abandona la praxis bautis-
mal y, cuando después del arresto de Juan comienza en Galilea su
actividad autonoma, se advierte inmediatamente la nueva entona-
cion: el remno de Dios se ha hecho cercano como don de salvacion
para todos, a partir de los pobres y de los pecadores Hasta Juan, el
profeta excepcional que se encuentra en los umbrales del tiempo
nuevo, se extiende el tiempo de la promesa salvifica, atestiguada por
«la ley y los profetas», a partir de entonces el reino de Dios irrumpe
con fuerza en la historia de los hombres llamados a una decision
radical (Mt 11, 12-13, Lc 16, 16) Acoger el reino de Dios quiere decir
tomar posicion frente a Jesus y su anuncio de salvacion, ya que su
persona esta hasta tal punto implicada en su proyecto que puede
referirse a la imagen bautismal para expresar su compromiso de
fidelidad total a Dios y de solidaridad extrema con los hombres (Mc
10, 38, Lc¢ 12, 50) Este es ahora «su bautismo». En esta perspectiva
también el rito bautismal de Juan, signo de penitencia, al que Jests se
somet16 al comienzo de su compromiso religioso y que marco un giro
en su proyecto historico, se convierte en expresion de su aceptacion de
compartir el destino de los pecadores

El significado cristologico que la tradicion evangélica condenso en
la escena puesta como comentario del bautismo de Jesis recorre
como un hilo conductor todo su proyecto, que parte del bautismo de
Juan y que culmina con su muerte en la cruz, la inmersion definitiva
en la muerte de los pecadores La muerte violenta de Juan, el profeta
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de la conversion y del juicio de Dios, le indica a Jes@s cual habra de
ser €l resultado de su compromiso de fidelidad y de solidaridad al
servicio del remo de Dios. Por medio del bautismo final en la muerte
de cruz Jestis aparecera como el Hjo amado de Dios y el siervo fiel,
plenamente autorizado mediante el don del Espiritu para anunciar la
salvaciOn a Israel y a los pueblos lejanos El encuentro y la confronta-
c16n entre Juan, el austero predicador del desierto, el bautizador del
Jordan, y Jests, el Hyo y siervo fiel, anunciador del reino de Dios
para los pecadores, crean un diptico en el que destaca la originalidad
irreductible de ambos protagonistas Estrechamente vinculados entre
si por una auténtica afinidad espiritual, recorren con coherencia dos
caminos complementarios y divergentes al mismo tiempo. Sin Juan el
comienzo de la vida publica de Jesis no tendria raices nt mmpacto
historicos. Sin Jesus Juan seria el Gltimo aliento de la profecia biblica,
sepultada para siempre en el olvido secular. Por el camino del remo de
Dios Juan se presenta ahora y para siempre como el ultimo indicador
profético que recoge y concluye todos los demas indicadores que le
precedieron.

2. El anuncio del reino de Dios11

Un hecho que admiten incluso los que consideran que es imposi-
ble reconstruir el anuncio original de Jesis partiendo de los evange-
lios actuales es el siguiente: el nucleo en torno al cual gravitan la
enseflanza y la actividad histérica de Jesus estd constituido por el
anuncio del reino de Dios. Esta conclusion nos la impone la impresio-
nante frecuencia de la formula «reino de Dios» o «remo de los cielos»
en las palabras y en las ensefianzas de Jesiis que nos refieren los tres
evangelios smopticos 12. Por el contrario, esta formula esta escasa-
mente atestiguada en los escritos judios contemporaneos. Aparece en

11 R Schnackenburg, Gottes Herrschaft und Reich Eme biblischtheologische Studie,
Freiburg : Br 1958 (tr esp, Rewno y remado de Dios Madnd 21970), ] Jeremuas, La
aurora del remo de Diws, en Teologia del Nuevo Testamento 1 La predicacion de Jesus,
Salamanca 41981, 119-132, G Barbaglio, /! regno di Dio e Gesu di Nazareth, en Conoscen-
za storica di Gesu Brescia 1978, 103-119, B C Chilton, Regnum Dei Deus est ScotJT 31
(1978) 261-270, G Dautzenberg, Der Wandel der Reich-Gottes-Verkundigung in der
urchristiichen Mission QDisp 87 (1979) 11-32, K Koch, Offenbaren wird sich das Reich
Gottes NTS 25 (1979) 158-165 J Schlosser, Le regne de Dieu dans les dits de Jesus
RScRel 52 (1979) 164-176, Le regne de Dieu dans les dits de Jesus, EB 1-11, Paris 1980, P
Grelot, La speranza ebraica al tempo di Gesu, Roma 1981, A Feullet, Regne de Dieu, en
DBS X, 54 (1981) 2-165

12 La formula «remo de Dios» o «remno de los cielos» en labios de Jesus aparece
unas 61 veces en los evangelios sinopticos, 85 en total s1 se computan los pasajes paralelos,
distribuidas de este modo 13 veces en Marcos, 9 veces en Mt-Lc paralelos, 27 veces solo
Mateo y 12 veces solo Lucas, 2 veces en Juan (3, 3-5)
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algunas plegarias de la sinagoga, como el Qaddish, en las versiones
arameas de la Biblia y en algunos textos apocrifos de orientacion
farisaica ( PsSal 5, 18, 17, 3), en los escritos encontrados en Qumran
solo aparece quince veces 13, La formula «remo de Dios» se encuentra
también en los escritos de la tradici0n cristiana, pero en un porcentaje
muy inferior respecto a los evangelios, con un total de unas 30 veces
contra el centenar de veces que aparece en los sinopticos En algunos
casos, como en los Hechos de los apostoles, la expresion «remo de
Dios» designa el contenido del anuncio cristiano (Hech 8, 12, 20, 25,
28, 23.31), pero la mayor parte de las veces sirve para indicar la
perspectiva de la salvacion escatologica o final En tales contextos el
«remo de Dios» resume la motivacion escatologica de la exhortacion
cristiana 14

La confrontacion con los textos evangelicos revela inmediatamen-
te la diversa acepcion de la formula «reino de Dios» en labios de
Jesus. S1en algunos pasajes de los evangelios el reino de Dios se pone
como motivo del compromiso ético y de la perseverancia en el
seguimiento, en otros esta formula define el contenido especifico del
anuncio de Jesus En algunas frases de la tradicién smoptica el remo
de Dios es presentado como una reahidad dinamica y activa, sujeto de
unos verbos que indican movimiento en la historia. «el remo de Dios
viene, llega, irrumpe, se acerca» Son estas expresiones las que han
hecho vislumbrar la origimalidad de la concepcion del remo de Dios,
puesto en relacion con la persona de Jesus y su actividad publica. La
tradicion evangélica ha captado esta novedad cuando presento la
actividad inaugural de Jesus, inmediatamente despues del arresto de
Juan el Bautista con estas expresiones. «Marcho Jesus a Galilea y
proclamaba la buena nueva de Dios. “El tiempo se ha cumplido y el
remo de Dios esta cerca, convertios y creed en la buena nueva”» (Mc
I, 14-15, cf Mt 4, 17, Lc 4, 43)

Esta formula evangélica «el reio de Dios esté cerca» se coloca en
el interior de la tradicion biblica, filtrada y actualizada a través de la
reflex16n y de las esperanzas presentes en las diversas orientaciones de
los movimientos, grupos y asociaciones judias. En la antigua aclama-
c16n cultual «Dios, el Sefior, reina», se expresa la experiencia de la
accion y de la presencia salvifica de Dios en la historia de su pueblo a
partir de la liberacion de Egipto hasta la entrada en la tierra y el
asentamiento en su santuario sobre el monte Si16n15. El «remo de
Dios» coincide con su soberania y su dominio universal sobre la

13 Cf J Jeremias, Teologia del Nuevo Testamento 1, 47, K G Kuhn, basileia en
GLNT 11, 152-161

14 Cf 1 Cor 6, 9-10, 15, 50, Gal 5,21, 1 Tes 2, 12, cf EfS5,5,2 Tes 1, 5

15 Ex 15, 3 18, Sal 47, 3, 93, 96-99
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historia y sobre el mundo y no puede limitarse al ambito del santuario
ni1 siquiera al de toda la historia nacional de Israel (cf 1 Cor 29, 11-
12). Tambén la esperanza biblica de un mediador historico de la
salvacion, el mesias real, profético o sacerdotal, esta subordinada a la
perspectiva final del «remo de Dios» Para los representantes del
Judaismo farisaico «los dias del mesias» son un preludio de la época
definitiva del remno de Dios. En el fondo de esta concepcion se
comprende el valor de la expresion «el reino de Dios» (arameo,
malkata’ de’ laha’ o dé Jahweh) con que el remo de Dios es traducido
en las versiones litirgicas arameas de algunos textos proféticos. Dios
se manifiesta e interviene como Sefior y salvador de su pueblo (Tgls
31, 4-5, 40, 9, 52, 7; Miq 4, 7, Zac 14, 9).

En otras palabras, la expresion «el reino de Dios» no indica en
primer lugar el territorio, m el Ambito o la época de su soberania
historico-nacional, incluso espiritual-ética, presente o futura, sino que
expresa la realidad dmamica de la manifestacion poderosa y gloriosa
y la presencia salvifica de Dios, circunscrita a la nacion de Israel, a su
histona presente o bien extendida a todos los pueblos y proyectada en
el horizonte escatologico.

a) El remno de Dios esta cerca

El rasgo peculiar del anuncio de Jesus es la afirmacion mequivoca
de que el remno de Dios «esta cerca» Jeslis no se preocupa de definir
en términos directos y precisos en qué consiste ese reino de Dios, ya
que respecto a la soberania de Dios comparte con sus oyentes la
nocion comin que hunde sus raices en la tradicidon biblica, tal como se
actualizaba en el ambiente de la sinagoga. Al contrario, es nueva y
original su proclamacion segura de que Dios se manifiesta y acta
como Sefior en el presente. Esta declaracion resuena no sélo en el
anuncio que Mateo y Marcos colocan al comienzo de su actividad en
Galilea, smmo ademas en algunas sentencias en las que el mismo Jesus
mterpreta su actividad y su funcion en relacion con el remno de Dios.
La tradici6n comun de Mateo y de Lucas, dentro del debate con los
dirigentes judios sobre el significado de los exorcismos realizados por
Jesus, recoge esta sentencia. «Pero s1 yo echo los demonios en virtud
del Espiritu de Dios —Lucas. «con el dedo de Dios»—, ciertamente
ha llegado a vosotros el remo de Dios» (Mt 12, 28, Lc 11, 20). La
liberacion de los posesos mediante la palabra eficaz de Jesus en el
contexto religioso y cultural de su ambiente puede interpretarse como
un signo de la irrupcion del reino de Dios, que pone fin a la mvasion
de las fuerzas del mal que se encuentran bajo el signo de Satanas. La
novedad desconcertante es la identificacion tan concreta que realiza
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Jests entre sus exorcismos y la poderosa manifestacion de Dios como
seflor y salvador o, dicho en otras palabras, la llegada actual del reino
de Dios.

La misma conciencia sobre la actualidad y presencialidad del
sefiorio de Dios se advierte en otra frase de Jests que se ha conserva-
do siempre en la doble tradicion de Mateo y de Lucas en diferentes
contextos. El primer evangelista, al referir el elogio que Jesus hace de
Juan el Bautista, reproduce también la sentencia sobre el reino de
Dios en esta forma: «Desde los dias de Juan el Bautista hasta ahora el
reino de los cielos sufre violencia y los violentos se apoderan de él.
Todos los profetas y la ley profetizaron hasta Juan» (Mt 11, 12-13).
Lucas da un enunciado mas sencillo y un tanto retocado del mismo
logion: «La ley y los profetas hasta Juan; desde entonces es anunciado
el reino de Dios y cada uno se esfuerza por entrar en ¢l» (Lc 16, 16). El
contexto no es en esta ocasion el del elogio de Juan, en el que habia
insertado Mateo esta sentencia, sino que esta constituido por una
serie de logia sobre el valor de la ley (Lc 16, 16-18). Resulta dificil
establecer cual era el tenor original de la sentencia de Jests, ya que las
dos formas que tenemos en la actualidad han sido retocadas por los
evangelistas. Si es legitimo sospechar que Mateo prefirié su formula
«reino de los cielos» en lugar de la usual «reino de Dios», no se puede
excluir la posibilidad de que Jesus se adaptase a la costumbre judia de
sustituir el nombre de Dios por el simbolo «los cielos», de donde se
derivaria la formula aramea malkita’ de shemaya. También la con-
cepcion del papel «profético» del antiguo testamento —«los profetas
y la ley»— es tipica de Mateo, como por lo demas la idea de la
evangelizacion del reino de Dios refleja mas bien la mentalidad de
Lucas. También es discutida la interpretacion de la «violencia» y de
los «violentos» en relacion con el reino de Dios o de los cielos 16. Pero
hay una cosa que resulta evidente, aun dentro de la diversidad de las
dos tradiciones y a pesar del caracter enigmatico del logion: desde el
tiempo de Juan, que cierra la época de «la ley y los profetas», hasta
ahora el reino de Dios es protagonista de la historia. El que habla de
esta manera es Jesus, que ha comenzado a anunciar el reino de Dios

16. Para Lucas (16, 16) no se trata ya de la «violencia» que el reino de Dios padece,
sino de la «tensién» historica provocada por el anuncio del reino de Dios en el que se
esfuerza cada uno por entrar; para la edicion del texto de Mt 11, 12-13 la interpretacion es
mas compleja, porque sigue estando abierta a varias posibilidades, compatibles incluso
con los diversos niveles de la tradicion y redaccion: la «violencia» es la que sufrieron Juan
y Jesus y, en su seguimiento por el reino de Dios, sus discipulos; o bien, el que hace
«violencia» por el reino de Dios es el héroe que entra en la casa del fuerte para apoderarse
de todas sus cosas (Mt 12, 29); o bien se trata de la violencia activa por establecer el reino
de Dios por parte de los zelotes; o bien de la «violencia» metaforica pasiva de los que
han quedado excluidos en la tradicion judia: los pobres y los pecadores.
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como realidad cercana y presente después de haber sido arrestado
Juan.

Una tercera sentencia con este mismo significado esta atestiguada
solo por el evangelio de Lucas en un breve dialogo entre Jesus y los
fariseos a proposito de la venida del reino de Dios (Lc 17, 20-21). El
marco redaccional en forma de dialogo es tipico del tercer evangelista,
asi como se resiente también de su mentalidad la preocupacion por
desmontar las esperanzas de sabor apocaliptico en torno a la manifes-
tacion espectacular del reino de Dios (cf. Lc 19, 11; Hech 1, 6). Sin
embargo, no es posible excluir que en la base de este texto lucano hay
una sentencia de Jesus, que llama la atencion sobre las cualidades del
reino de Dios. «Al preguntarle los fariseos sobre cuando vendria el
reino de Dios, respondi6: El reino de Dios no viene de modo que
llame la atencion y nadie dira: “Esta aqui o esta alli”. Porque el reino
de Dios esta en medio de vosotros» (Lc 17, 20-21). La manifestacion y
la presencia de la accion poderosa de Dios no estan sujetas a calculos
y controles humanos. En este punto podian estar también de acuerdo
los circulos apocalipticos, a pesar de que habian elaborado todo un
complejo inventario de signos premonitorios y hablaban de ciertos
plazos preliminares a la llegada final de Dios en gloria y majestad.
Pero una vez mas, el acento nuevo de Jesis recae sobre el hecho de
que el reino de Dios es ya una realidad historica presente y operante
en medio de quienes lo escuchan.

De las tres sentencias mencionadas resulta que Jesils no solamente
proclama la presencia del reino de Dios, sino que al mismo tiempo
rubrica esta actualidad del sefiorio de Dios con su misma persona. En
otras palabras, Dios se revela como Sefior de la historia y se hace
activo en el mundo porque Jesus lo proclama y lo sefiala como ya
presente y operante en sus gestos poderosos en favor de los hombres
necesitados. El mismo Jesus, con todo lo que hace y lo que dice, se
considera no sélo como anunciador o predicador del reino de Dios,
sino como protagonista y sujeto activo del mismo. Aunque Jests no
hace nunca directamente propaganda de si o de su actividad, sin
embargo, establece un vinculo unico e indisoluble entre su persona y
el reino de Dios, entre sus opciones y propuestas autorizadas y el
hecho de que Dios se manifiesta y actiia aqui y ahora, de manera que
ahora los hombres se encuentran ante una ocasion Unica ¢ irrepetible
de salvacion. De aqui se deriva la urgencia y la seriedad de las

invitaciones de Jesus tanto a la conversion como a la acogida del reino
de Dios.
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b) El reino de Dios «viene»

Pero al lado de estas decididas afirmaciones de Jesus sobre la
presencialidad del reino de Dios, que sefiala un giro decisivo en la
historia de las promesas biblicas y de las esperanzas judias, se encuen-
tran en los mismos evangelios sinopticos algunas sentencias en donde
la manifestacion de la soberania de Dios se anuncia para un futuro
inminente. En visperas de su muerte, durante la cena final con los
discipulos, Jesus declara solemnemente: «En verdad os digo que ya no
beberé del fruto de la vid hasta el dia en que lo beba de nuevo en el
reino de Dios» (Mc 14, 25). Lucas, que ha distinguido las dos fases de
la cena, la pascual y la eucaristica, desdobla la frase de Marcos en dos
sentencias, una relativa a la cena pascual, cuyo cumplimiento se
anuncia en el reino de Dios (Lc 22, 16), y la otra inspirada en el caliz
del vino: «Desde ahora ya no beberé del fruto de la vid, hasta que
venga el reino de Dios» (Lc 22, 18). Mateo sigue la edicion de Marcos
con una variante que se resiente de su estilo y de su orientacion
espiritual. Jests anuncia a los discipulos que se sentara junto a ellos
en el reino de «su Padre» (Mt 26, 29). Esta sentencia evangélica,
puesta en labios de Jesus, podria haber sido sugerida por el clima de la
cena pascual hebrea, cargada de esperanzas escatologicas. Pero dado
que resulta dificil establecer con seguridad el caracter pascual de la
ultima cena de Jesus, es preferible ver expresada en ella su esperanza
frente a la perspectiva de la separacion de los discipulos en la
inminencia de la tragedia final. En todo caso hay que destacar que
todo el arco de la actividad publica de Jests se extiende entre dos
afirmaciones a primera vista contradictorias sobre el tiempo o la
venida del reino de Dios. Al comienzo de la mision en Galilea Jests
proclama que el tiempo se ha cumplido y que el reino de Dios «se ha
hecho cercano»; podria traducirse también: «ha llegado», «esta aqui»
(Mc 1, 15); al final, antes de su muerte, Jesiis da una cita a sus
discipulos para sentarse una vez mas a la mesa en el reino de Dios.

Esta espera del reino de Dios para el futuro, aunque sea inminen-
te, esta tambien documentada por otras sentencias evangélicas, entre
las que destaca una que refiere la triple tradicion sindptica: «En
verdad os digo: hay algunos aqui presentes que no morirdn sin haber
visto al reino de Dios venir con poder» (Mc 9,1). Lucas da una versiéon
de esta frase que refleja su experiencia mas en consonancia con la
historia: Jesus no promete la experiencia de la venida gloriosa del
reino de Dios, como dice en el texto de Marcos, sino que anuncia
simplemente que algunos de los alli presentes veran el reino de Dios
antes de que mueran (Lc¢ 9, 27). Mateo por su parte ha transcrito la
frase de Jestis en el formulario que él prefiere, por lo que el protago-
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nista de la venida o parousia, prometida a los discipulos que perseve-
ren, es el Hijo del hombre (Mt 16, 26-27; cf. 10, 23).

La sentencia sobre la venida del reino de Dios ha sido adaptada en
la tradiciéon de la primera comunidad al contexto de la exhortacion,
dirigida a sostener la perseverancia de los cristianos en las pruebas.
De esta misma preocupacion parenética se deriva su elaboracion
redaccional en los tres evangelios sinopticos. Pero este proceso de
adaptacion y actualizacion no excluye que en su origen haya una
sentencia de Jests, relativa a la llegada inminente del reino de Dios en
un contexto vinculado con la perspectiva de su final violento. Por otra
parte, no se explica la conservacion tan tenaz de esta sentencia de ur
an6nimo profeta cristiano, puesta bajo la autoridad de Jests, para
estimular a los perseguidos. Sobre todo si se tiene en cuenta que los
retoques de los tres evangelistas dejan asomar una especie de tension,
la que ellos mismos advierten entre esta sentencia y las otras relativas
a la presencia y actualidad del reino de Dios. Es verdad que los
destinatarios del primer y tercer evangelio estaban ya habituados a
convivir con estas dos perspectivas, la presencialidad y el futuro del
reino de Dios, ya que la oracién programdtica propuesta a los
discipulos les invitaba a dirigirse a Dios Padre diciendo: «Venga tu
reino» (Mt 6, 10; Lc 11, 2).

La perspectiva futura del reino de Dios esta también en el fondo
de aquella serie de sentencias en las que se dice que alguien «entrara»
o «quedara excluido» del reino de Dios. En el contexto del dialogo
con el joven rico que pregunta: «;Queé tengo que hacer para tener la
vida eterna?», Jests declara que es dificil que aquellos que poseen
riquezas entren en el reino de Dios (Mc 10, 23. 25 par). «Entrar en el
reino de Dios» equivale a «tener la vida eterna». Esta realidad esta en
un futuro que no es inminente, aun cuando guarda una estrecha
relacion con la decision que hay que tomar ahora frente a la propues-
ta de Jesis. Los logia evangélicos sobre el reino de Dios futuro,
equiparado a la vida eterna o salvacion definitiva, son los que
muestran un estrecho parentesco con la catequesis cristiana que se
conserva en los escritos apostolicos. La referencia al reino de Dios
sirve para motivar las exhortaciones dirigidas a los cristianos. Pero
este hecho no excluye que en su origen haya un grupo de sentencias en
las que Jesus recurre a un formulario tradicional para expresar toda la
seriedad y la urgencia de su invitacion.

(Coémo se compaginan en el anuncio y en el proyecto historico de
Jesus estas diversas perspectivas del reino de Dios: presente, inminen-
te, futuro? Una solucion sugestiva y que gozo6 de una cierta fascina-
cion en las presentaciones biograficas tradicionales, es la de quienes se
imaginan un progreso y una evolucion historico-psicologica de Jesus
y de su programa historico: desde el anuncio gozoso y cargado de
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esperanzas de los comienzos de Galilea hasta la crisis central relacio-
nada con la desilusion de las turbas y la hostilidad de los dirigentes,
para acabar finalmente con la tragedia que culmina en la condenacion
a la muerte de cruz en Judea, en Jerusalén. En esta hipotética
reconstruccion Jestis habria dado voz a su experiencia inicial en la
proclamacion de que el reino de Dios esta presente; frente a la
resistencia y hostilidad que hacen presagiar la crisis y la tragedia final,
habria pensado en la venida futura e inminente del reino de Dios con
poder después de su muerte. Este cuadro corresponde mas a la
necesidad de coherencia logica y psicologica de los bidgrafos que a la
real documentacion evangelica relativa al anuncio del reino de Dios.
Los evangelios actuales no permiten trazar un esquema fidedigno de
la evolucion historica del proyecto de Jesus, aunque es cierto que tiene
su punto de partida en el anuncio del reino de Dios y que concluye
tragicamente con la muerte infamante y dolorosa en la cruz. Existe
ciertamente una conexion entre el anuncio programatico de Jesus,
que esta bajo la formula «el reino de Dios» y su muerte violenta final.
Pero esta relacion es mucho mas profunda y mas real que la que se
puede plantear como hipdtesis en una reconstruccion biografica
psicologica, que no encuentra un solido apoyo en las fuentes evangéli-
cas. En el reino de Dios se expresa y se condensa la esperanza de Jesus
incluso frente a la amenaza y la perspectiva de la muerte. Pero para
encontrar el contenido y las articulaciones de esta esperanza que dan
razon de la diferencia de perspectiva, presente y futura, incluidas
ambas en el anuncio que Jesus hace del reino de Dios, es indispensable
completar la investigacion en torno a otro aspecto especifico del reino
de Dios tal como él lo proclamo: el reino de Dios es para «los pobresy».

c) Elreino de Dios para los pobres 17

En el interior de la tradicion evangélica sindptica es posible
seflalar una serie de logia emparentados entre si porque proclaman
todos ellos que el reino de Dios, contenido central del anuncio de
Jesus, esta destinado a los «pobres». En las breves sentencias con que
se abre el sermon de la montafia de Mateo, conocidas como «biena-
venturanzas», se declara solemnemente: Bienaventurados los pobres
de espiritu, porque de ellos es el reino de los cielos» (Mt 5, 3). Siguen
luego otras siete formulas de estructura analoga, en las que se anuncia
el cumplimiento de las esperanzas y la recompensa plena para aque-

17. J. Dupont, Les Béatitudes. 1. Le probléme littéraire; 11. La bonne nouvelle, Paris
21969; I11. Les Evangiles, Paris 1973; Le message des béatitudes, Cahiers Evang. 24, Paris
1978 (tr. esp., El mensaje de las hienaventuranzas, Cuadernos biblicos n. 24, Estella 1978).
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llos que son designados como «los que lloran», «los mansos», «los que
tienen hambre y sed de justicia», «los misericordiosos», «los limpios
de corazon», «los que buscan la paz», «los perseguidos por causa de la
justicia» (Mt 5, 4-10). En la version correspondiente de Lucas las
categorias de bienaventurados son solo cuatro: los pobres, los ham-
brientos, los afligidos y los perseguidos (Lc¢ 6, 20-23). A ellos se les
anuncia la desaparicion de la situacion actual de privacion de sufri-
mientos y tribulaciones. El consuelo para los afligidos, la exultacion
para los perseguidos, asi como la abundancia para los hambrientos,
corresponden a aquel reino de Dios que se les aseguraba a los pobres:
«porque vuestro es el reino de Dios». Las divergencias en el nimero y
en la forma entre las dos series de bienaventuranzas —cuatro mas en
Mateo y con una acentuacion ético/espiritual— pueden explicarse
mediante la adaptacion que estas sentencias han experimentado en la
tradicion primitiva y luego en el trabajo redaccional de los evangelis-
tas.

En el origen de esta declaracion de felicidad para los pobres
«porque a ellos les pertenece el reino de Dios», hay que reconocer el
anuncio inaugural de Jesus, que resume en ¢l simbolo del reino de
Dios la esperanza que recorre toda la historia biblica, desde el éxodo
hasta los profetas del destierro. Dios se revela como Sefior porque
saca de la condicion de esclavitud a los «pobres», a los oprimidos de
Egipto, y libra del destierro a los prisioneros. El retorno de los
deportados gracias a la intervencion eficaz y gratuita de Dios puede
anunciarse a la ciudad de Jerusalén como una «buena noticia» de paz,
de salvacion y de felicidad. En una palabra, el mensajero de la
liberacion dice: «Tu Dios reina» (Is 52, 7). Este pregon de felicidad
para los pobres, identificados con los que lloran, con los prisioneros y
los oprimidos, es la tarea que viene a cumplir el enviado de Dios (Is
61, 1-2). Es propio del rey ideal llevar a cabo en nombre de Dios la
«justicia» y el «derecho» en favor de los pobres y de los desgraciados
(Is 11, 1-5; Jer 23, 5; Sal 72). Por eso, cuando Dios manifiesta su
soberania en el mundo y en la historia, los pobres pueden ser procla-
mados felices porque son ellos en primer lugar los beneficiarios de la
intervencion eficaz y liberadora de Dios (Miq 4, 6-7; Sal 146, 5-10).
Las bienaventuranzas evangélicas son el punto de llegada de esta
historia biblica de esperanza para los pobres, que gravita en torno a la
imagen del reino del sefiorio de Dios.

La novedad del anuncio gozoso de Jesus consiste en el hecho de
que €, dirigiéndose a los pobres, les asegura que su esperanza comien-
za a ser escuchada ya ahora. Ellos son llamados felices a pesar de la
privacion, el sufrimiento y las pruebas que los atormentan, porque
Dios establece ya ahora su reino, que cambia radicalmente su situa-
cion de infelicidad. Jestis mismo es el que proclama esta buena noticia
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que tiene como primeros destinatarios a los pobres. El «reino de Dios
se ha hecho cercano» para ellos, porque Dios como soberano justo y
poderoso ha hecho justicia a los oprimudos y ha defendido a los
débiles. La declaracion programatica de Jesus que nos refieren los
evangelistas hace resonar con una autoridad y seguridad excepciona-
les el compromiso gratuito de Dios en favor de los pobres. aqui y
ahora Dios se revela Sefior y soberano porque hace justicia a los que
tienen necesidad de ella Los «pobres» son proclamados «bienaventu-
rados», felices por el motivo de que les pertenece a ellos el reino de
Dios, porque Dios acepta en sus manos y en su corazon la suerte que
estan corriendo En una palabra, el remo de Dios es para los pobres
no porque éstos tengan titulos o cualidades especiales que les reco-
mienden ante Dios, sino porque Dios es «usto», es decir, ibera y
salva a los que lo necesitan El anuncio programatico de Jests de que
«el reino de Dios es para los pobres» es una declaracion que puede
contar con el amor gratmito y salvador de Dios.

d) El remno de Diws para los «pequerios»

A este anuncio maugural de las bienaventuranzas hacen eco las
demas palabras de Jests en las que se concreta la identidad de los
«pobres» Como el criterio del anuncio de felicidad a los pobres es de
caracter religioso —«porque de ellos es el remno de Dios»—, del
mismo modo las categorias de los pobres se sefialan dentro de una
perspectiva religiosa: pobres son no solamente los humildes, los
«pobres de espiritu», los desgraciados, los privados de los bienes
esenciales para la vida, los hambrientos, los afhigidos y los persegui-
dos, sino también todos los desamparados de los que Dios quiere
cuidarse. En esta categoria de «pobres» entran los nifios, los pecado-
res y los paganos Jesus anuncia que el reino de Dios es para ellos, por
el tnico y exclusivo motivo de que lo necesitan y de que Dios, segun
sus promesas, se pone junto a ellos como sefior poderoso y rey justo

La triple tradicion sindptica recoge una frase de Jesus en el
mterior de una escena en la que reprende a sus discipulos por apartar
a los nifios de mala manera La toma de posicion de Jesus queda
resumida en una sentencia programatica «Dejad que los mifios ven-
gan a miy no se lo impidais, porque a ellos precisamente les pertenece
el remo de Dios» (Mc 10,14). Tras esta frase viene otra en la que Jesus
hace una aplicacion parenética de la anterior «En verdad os digo el
gue no acoge el remo de Dios como un nifio, no entrara en €b» (Mc 10,
15, Mt 18, 3) La primera declaracion de Jesus sobre los nifios,
destinatarios del remo de Dios, presupone un contexto social y
cultural en donde los nifios junto con los esclavos y las mujeres, son
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considerados como mmaduros, irresponsables, y por eso privados de
derechos y de dignidad humana en todos los niveles. Precisamente de
«éstos», débiles e mdefensos —proclama Jesis—, se preocupa Dios
por ser el sefior y el soberano que ejerce la justicia La aplicacion
parenética, que se resiente de la mfluencia del ambiente comunitario,
hace del «nifio» un modelo de la actitud que hay que tener ante el
remo de Dios, proyectado en el futuro. A esta idea se contrapone de
forma negativa la advertencia dirigida a los discipulos con las pala-
bras sobre los ricos «jQué dificilmente entraran los que tienen rique-
zas en el reino de Dios™» (Mc 10, 23 par.). La tradicidon evangélica
lucana expresa esta misma idea con la serie de los cuatro «layl»
dirigidos a los ricos, cuya suerte frente al reino de Dios es diametral-
mente opuesta a la de los pobres (Lc 6, 24-26) A la categoria de los
pobres y de los pequefios se asemejan los discipulos, el grupo de
personas reunidas en torno a Jesus Ellos no pueden contar con el
prestigio social n1 con la seguridad economica, n1 tampoco pueden
hacer valer un estatuto religioso comparable con el de los observan-
tes, aquellos hebreos cultos y devotos que gozan de la estima de la
gente. Pero precisamente a ellos, que representan al pequefio «resto»
del pueblo de Israel, disperso y desbandado, Jesus les anuncia la
mniciativa gratuita y salvadora de Dios, el Padre: «No temais, pequefio
rebafio, porque vuestro Padre se ha complacido en daros el reino» (Lc¢
12, 32) Esta sentencia, referida solamente por Lucas, esta en armonia
con la bienaventuranza reservada a los discipulos, que, a los ojos de
Jesus, son los representantes de los «pequefios» y de los pobres a los
que Dios, el Padre, reserva su atencion para la salvacion (Lc 10,
21 par, cf Mt 11, 25-26, 13, 10 16-17 par) De esta manera aparece
clamorosamente la gratuidad radical de la acci6n de Dios como sefior
y salvador. No es la pertenencia social la que da derecho al reino de
Dios; no hay ninguna cualidad religiosa y ninguna actitud moral que
pueda hacerse valer como crédito o como merito para gozar del reino
de D1os. Jesus rewvindica la absoluta y soberana gratwidad de la
miciativa de Dios cuando proclama que los «pequefios» o los pobres
son sus destinatarios

e) El remno de Dios
para los pecadores y los que estan lejos

El remo de Dios no es solamente la manifestacion de la gracia
bienhechora de Dios, sino también el triunfo de la musericordia
salvadora Efectivamente, de la categoria de los «pobres» forman
también parte los «pecadores». En este ambito quedan encerrados
todos aquellos que por cualquier irregularidad ético-religiosa estan
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privados de los derechos y de los privilegios garantizados a los
miembros de una sociedad teocratica como es la israelita. Tipicos
representantes de este grupo de «pecadores» son los «publicanos»,
que en el ambiente palestino no son los grandes recaudadores de las
tasas del imperio y sus dependientes, sino los pequefios agentes
locales, de los que se suele sospechar que son poco honrados y que
estan ademas en contacto con los ambientes paganos. En una senten-
cia, recogida por el primer evangelista en un contexto polémico, Jesis
declara a los dirigentes judios de Jerusalén: «En verdad os digo: los
publicanos y las prostitutas ocupan vuestro sitio en el reino de Dios»
(Mt 21, 31; cf. Lc¢ 18, 9-14). Esta declaracion «escandalosa» de Jesus
corresponde a la opcion que ha hecho de sentarse a la mesa con los
«pecadores y publicanos», hasta el punto de ofrecer la ocasion de
aquel rumor infamante que circula sobre €l: «Es un comiléon y un
bebedor, amigo de los publicanos y de los pecadores» (Mt 11, 19; Lc
7, 34). El se justifica apelando al estilo de Dios que como un meédico
va a curar a los que estan mal y como un pastor va en busca de la
oveja descarriada (Mt 9, 12; Lc 15, 4-7).

En una situacion analoga frente al reino de Dios se encuentran
aquellos que han quedado radicalmente excluidos del estatuto religio-
so israelita: los paganos. Jes(s les anuncia que también ellos tendran
plena participacion en el reino de Dios en un logion de estilo proféti-
co, atestiguado en la doble tradicion de Mateo y de Lucas. Esta
inserto en un contexto polémico, en donde se denuncia la increduli-
dad de Israel (Mt 8, 10) y la falsa seguridad de un ambiente que
considera la salvacion como un derecho de propiedad, como una
garantia nacional (Lc 13, 26-27). Jesus les opone entonces la nueva
perspectiva: «Os digo que muchos vendran de oriente y de occidente y
se sentaran a la mesa con Abrahan, Isaac y Jacob en el reino de los
cielos, mientras que los hijos del reino seran echados fuera a las
tinieblas, en donde habra llanto y rechinar de dientes» (Mt 8, 11-12).
La version lucana ha conservado esta frase de una forma ligeramente
distinta, pero substancialmente concorde en el contenido: «Alli habra
llanto y rechinar de dientes cuando veais a Abrahdn, a Isaacy a Jacob
y a todos los profetas en el reino de Dios y vosotros sedis echados
fuera. Vendran de oriente y de occidente, del septentrion y del
mediodia y se sentaran a la mesa en el reino de Dios» (Lc 13, 28-29).
El judaismo mas liberal de la tradicion de Hillel preveia como unica
posibilidad para un pagano de participar en la condicion salvifica de
Israel la de la conversion total, es decir, hacerse «prosélito» o miem-
bro externo de la comunidad del verdadero Israel. La sentencia de
Jesis anuncia con las palabras y las imagenes de los profetas la
participacion de los pueblos paganos en el reino de Dios al lado de los
padres de Israel (cf. Is 25, 6-7. Mas aun, seglin las palabras polémicas
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de Jesus, los paganos ocuparan el puesto reservado a los hijos de
Israel, de 1a misma manera que «los pecadores» son introducidos en el
reino de Dios en el puesto de los justos. Algunos gestos proféticos de
Jesus, como la acogida y la curacion de algunos paganos y extranje-
ros, corresponden a esta sentencia que amplia los horizontes del reino
de Dios a los pueblos lejanos. Sin embargo, lo cierto es que Jesiis
reservo su mision a las «ovejas perdidas» de la casa de Israel, mientras
que anuncio para el futuro la convocatoria de todos los pueblos en el
reino de Dios. La comunidad cristiana organizara la mision entre los
pueblos sin esperar a que se realice su «peregrinacion» hacia el reino
de Dios. Este hecho es una confirmacion de que la palabra de Jesas
sobre el reino de Dios abierto a los paganos no pudo haber sido
elaborada en la comunidad cristiana primitiva en tiempos de la
mision pospascual, sino que se remonta en substancia a Jesis y
corresponde a su proyecto historico que esta bajo el simbolo del reino
de Dios.

De esta rapida investigacion sobre los destinatarios del reino de
Dios se puede destacar que la proclamacion de Jesus: «Bienaventura-
dos los pobres poque de ellos es el reino de Dios», pone el dedo en lo
que es el aspecto central y caracteristico de su proyecto. El anuncio
del reino de Dios para los «pobres» revela una nueva imagen de Dios
y hace intuir cudl es el rostro del hombre feliz y realizado. Dios es
aquel que, por su iniciativa libre y soberana, se hace cercano a los
pobres para su liberacion y salvacion; acoge y se aproxima a los
pequefios para darles dignidad y libertad; perdona a los pecadores y
rehabilita a los marginados en la comunion salvifica. La realeza de
Dios, seglin el anuncio de Jesus, se revela y actiia ya desde ahora en la
historia como don, como gracia y como perdédn ofrecidos a todos, a
partir de los pobres y precisamente porque escoge a los pobres, a los
pequefios, a los pecadores y a los alejados. En esta perspectiva de
radical gratuidad del reino de Dios saltan por los aires los privilegios
de todo tipo, los religiosos y los morales que dividen a los hombres en
judios y paganos, justos e impios; los sociales y econdomicos que
justifican la discriminacion entre grandes y pequefios, ricos y pobres,
hombres y mujeres, libres y esclavos, sabios e ignorantes. Desde el
momento en que Dios se ha acercado a los hombres como Padre que
libera, que acoge y perdona a los pobres, cualquier individuo, a pesar
de su condicién miserable, puede considerarse «bienaventurado», ya
que ha sido gratuitamente liberado, acogido y salvado.

Con este programa religioso, situado bajo el emblema de «reino
de Dios», Jestis conforma de una manera coherente sus opciones de
vida. El no es solamente el anunciador del reino de Dios, sino aquel
que, con autoridad y con una decision excepcional, lo lleva a la
practica, lo actia, obligando a sus contemporaneos a tomar postura
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ante €l. La acogida y solidaridad con los pobres, el sentarse a la mesa
con los pecadores, la defensa de los pequefios, son otras tantas tomas
de posicion por parte de Jesus que corresponden a su anuncio
programatico. Pero si esto es una buena noticia para los pobres,
suena por el contrario como una amenaza peligrosa para los «ricos»,
para los grandes y los que se creen justos, para los que se sienten
seguros de si mismos y protegidos sobre la base de su pertenencia
étnica o religiosa. El anuncio del reino de Dios para los pobres y las
opciones coherentes de Jestis provocan un conflicto insoluble entre su
proyecto historico y todos los que se sienten denunciados y amenaza-
dos en su seguridad.

La muerte violenta de Jesis, sea cual fuere la explicacion del
mecanismo que la provocd, es un dato historico que supone un
desafio a cualquier tipo de manipulacion ideologica. Es posible dudar
de todo los que los evangelios dicen y hacen decir a Jesus. Es posible
poner en discusion cualquier imagen tradicional o revolucionaria de
Jestis y de su proyecto. Pero no es posible evitar la confrontaciéon con
su condenacion a la muerte de cruz. Cualquier interpretacion, histori-
camente digna de crédito, de Jesus y de su obra no puede menos de
tener en cuenta este hecho historico que pone término a su actividad
publica de una manera tragica. Tratdndose de una ejecucion capital,
conminada por la autoridad romana, y no de un atentado, sus racices
deben buscarse en aquella conflictividad que enfrento a Jesus con los
grupos dirigentes judios que estaban de acuerdo con la autoridad
romana de ocupacion en Palestina.

En el origen de semejante conflicto solamente puede haber un
proyecto global irreductible a las divergencias socio-religiosas norma-
les entre movimientos y grupos judios en la Palestina de los afios
treinta. El anuncio del «reino de Dios para los pobres», como proyec-
to radicalmente innovador de Jesus, es perfectamente digno de crédi-
to en el plano historico, porque da la razon suficiente de aquel
conflicto con los responsables de la nacion judia que determinara su
condena a muerte por parte de la autoridad romana.

En esta conexion historica el reino de Dios expresa no solo el
proyecto operativo de Jests, sino que cataliza también su esperanza
frente a la amenaza de muerte. Una esperanza que sigue estando
abierta al futuro del reino de Dios tal como se realiza con el anuncio
de su manifestacion historica actual en favor de los pobres. En esta
perspectiva se coloca su proyecto que anuncia el reino de Dios
presente y su cumplimiento futuro. Frente a la muerte violenta la
proclamacion del reino de Dios para los pobres se convierte en
esperanza de resurreccion, como victoria definitiva sobre la muerte y
participacion plena de la vida de Dios.

5
La actuacion del proyecto

Las fuentes evangélicas, las unicas que de un modo amplio docu-
mentan la actividad de Jesus, no permiten reconstruir el desarrollo
progresivo de su vida. Fuera del marco historico y geografico ya
mencionado anteriormente a proposito del ambiente en que se desa-
rrolla la actividad publica de Jesus, no es posible presentar un
esquema cronologico fiable en cuyo interior distribuir los episodios
que nos refieren los evangelios. Es conocida la trama comun a los tres
evangelios sinopticos, en la que se prevén cuatro fases sucesivas de la
actividad de Jesus: el bautismo de Juan Bautista, el comienzo de la
actividad en Galilea, el viaje a Jerusalén y la actividad en Judea, que
se cerro con los acontecimientos de la pasion, muerte y resurreccion.
Pero incluso este esquema evangélico refleja mas una exigencia kerig-
matico-catequistica que un verdadero y propio interés historiografi-
co. Esta articulacion de la vida de Jestis en un marco progresivo que
va desde Galilea a Judea, desde el bautismo de Juan a la resurreccion-
asunciéon a los cielos, corresponde al esquema de la predicacion
cristiana sobre Jests, tal como atestigua Lucas en los Hechos 1, 21-22;
10, 37-41. Que se trata en este caso de una presentacion esquematica y
reductiva es lo que nos confirma la confrontacion con el cuarto
evangelio, independiente de los sinopticos. Sobre la base de este
esquema de los tres primeros evangelios, la actividad de Jesus se
desarrollaria en un arco de tiempo entre seis meses y un afio todo lo
mas. El evangelio de Juan, sin embargo, que pone en relacion la
actividad de Jests al menos con tres pascuas sucesivas, permite
extenderla mas ampliamente durante un tiempo que va desde dos
afios y medio a tres.

En esta situacion es preferible, a falta de otro cuadro mas fidedig-
no, conservar el esquema tradicional catequistico y colocar en su
interior la actuacion del proyecto de Jesus, formulado en el anuncio
del reino de Dios a los pobres. También la distribucion de la actividad



116 La actuacion del proyecto

de Jestis en los evangelios obedece a un criterio catequistico-sistemati-
co mas que a una preocupacion biografica. Los milagros de Jesus
como sus controversias y debates con los adversarios se recogen en
algunas secciones unitarias en funcion de la predicacion y catequesis
cristiana. Lo mismo hay que decir para la coleccion de palabras o de
ensefianzas de Jests dirigidas a la gente o a los discipulos. Solamente
el relato de los ultimos acontecimientos en Jerusalén —la pasion, la
muerte y la resurreccion— sigue un orden progresivo, aunque respeta
el interés kerigmatico y catequistico que preside la composicion de los
evangelios.

La tradicion primitiva, que confluye en los actuales evangelios,
conservo el recuerdo de la actividad de Jesus segan un modelo fijo: la
actividad y la ensefianza (cf. Hech 1, 1). La imagen tradicional de
Jesus es la de «un profeta poderoso en acciones y en palabras» (Lc 24,
19), que desarroll6 su actividad predicadora y de ensefianza en las
sinagogas y al aire libre (Mt 4, 23; 9, 35; 15, 29-30; Mc 1, 39; 4, 1; 6,
34; Lc 4, 44) y que acogio a las gentes de Palestina que le presentaban
a los enfermos y endemoniados para que los curase y los librase de sus
males (Mt 4, 23-25; Mc 3, 7-8.10-11; 6, 53-56; Lc¢ 6, 17-19). La
composicion actual de los evangelios sindpticos es una confirmacion
de esta alternancia entre las obras y las palabras de Jes(s.

También el cuarto evangelio, que define toda la actividad de Jesus
con la categoria biblica de «signos», de hecho pone por delante de los
gestos de Jesus, o bien mas a menudo detras de ellos, un dialogo o un
debate donde se desarrolla su significado y su sentido de revelacion.
Acogiendo esta sugerencia de la tradicion evangélica, se pueden
sefialar algunas lineas directrices de la actividad de Jesiis, obras y
palabras, en donde se va llevando a cabo su proyecto, tal como quedo
anunciado en la proclamacion inicial sobre el reino de Dios.

1. Tomas de posicion de Jesus

La tradicion sinoptica, sostenida también en este punto por la de
Juan, refiere diversas situaciones conflictivas en las que Jesus se
enfrenta con los representantes autorizados del judaismo, en particu-
lar con los «escribas», asociados la mayor parte de las veces a los
«fariseos» (Mt 9, 3. 11; 12, 2. 14. 38; Mc 2, 6. 16. 18. 24). En algunos
casos en el campo enemigo figuran también los «saduceos» (Mt 16, 1;
22, 23) y hasta los «herodianos» (Mt 22, 15-16; Mc 3, 6). En el
ambiente de Jerusalén, en el area del templo, para oponerse a Jesus
forman un bloque los jefes de los sacerdotes con los «ancianos» o
responsables del pueblo (Mt 21, 23. 45 par.). Estos son los dos grupos
que organizan, con la connivencia de Judas, el arresto de Jesus
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durante su ultima visita a Jerusalén (Mt 26, 3. 14). Junto a ellos mas
tarde, en el relato de la pasion, se menciona a los «escribas» (Mt 26,
57), con lo que se obtiene la triple agrupacion de los notables que
toman asiento en el consejo supremo llamado «sanedrin» (Mc 14, 53.
55; 15, 1; Lc 22, 66).

Esta linea conflictiva que recorre toda la trama evangélica no
puede hacerse remontar a la retroproyeccion del conflicto posterior
que se desarrolla entre las primeras comunidades cristianas y el frente
institucional judio. Este tipo de interpretacion de la conflictividad
evangélica haria inexplicable la muerte violenta de Jesus. Si por una
parte es verdad que el evangelio de Mateo, asi como el de Juan, tiende
a concentrar el frente adversario de Jests en el grupo de los «fariseos»
(escribas), por otra hay que observar que en la tradicion evangélica
comun aparecen al lado de los fariseos también los «saduceos» y los
«ancianos». Estos dos tiltimos grupos después del afio 70, cuando se
agudiza la polémica entre el movimiento cristiano y el judaismo
oficial, no representan ya aquel papel de direccion autorizada que
fueron tomando progresivamente los fariseos. Por eso, aunque se
admita cierta simplificacion y adaptacion por parte de los evangelios
actuales cuando presentan el frente de la oposicion judia a Jestis, no es
posible negar que en la base de todo ello hay un dato histérico, que es
el inico que da razon del final tragico del profeta de Galilea: algunas
opciones y tomas de posicion de Jesus se llevaron a cabo en una
franca contraposicion con las orientaciones religiosas y sociales de la
autoridad judia en la Palestina de los afios treinta.

Esta constatacion es tanto mas digna de atencion cuanto que
normalmente parece vivir y moverse dentro de las instituciones y de
las costumbres judias. Asiste a la sinagoga, participa en las fiestas de
peregrinacion al templo de Jerusalén, reza la plegaria de «bendicion»
con ocasion de las comidas (Mt 14, 19 par.), probablemente lleva las
«franjas» en el borde del manto lo mismo que los devotos judios (Mt
9, 20; Mc 6, 56). Pero el interés de los evangelistas por estos aspectos
de la integracion judia de Jestis es muy secundario, hasta el punto de
que se puede sospechar que detras de sus informaciones pueda haber
mas que un pensamiento o un recuerdo historico una adaptacion
genérica de la imagen de Jests al ambiente judeo-palestino. El hecho
es que este comportamiento judio de Jests es mencionado por los
evangelistas en funcion de su actividad especifica: a las sinagogas no
va a «rezar», sino mas bien a ensefiar y a curar (Mt 13, 9-13; Mc 1, 21;
Lc 4, 14-16; 13, 10); no se dice tampoco que en ¢l templo de Jerusalén
tome parte en los ritos y en las oraciones, sino que en el area del
santuario ensefia a la gente alli reunida (Mt 21, 23; Mc 14, 49; Lc 19,
47; 21, 37; Jn 18, 20); la «bendicion» de la mesa se nos refiere con
ocasion del milagro de los panes, asi como el detalle de las «franjas»
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en relacion con su poder de curar a los que lograban por lo menos
tocarlas

Para sefialar la linea de accion de Jesus en relacion con su
proyecto, mas que mdagar en torno a cada uno de los detalles en los
que pudiera asomar su conformidad o su ruptura con el ambiente
Judio, es preferible examinar sus tomas de posicion frente a las que
pueden considerarse como las intuiciones religiosas fundamentales
del judaismo palestino anterior al afio 70 d C laley y el templo La
«ley» como conjunto de normas y de tradiciones que hunden sus
raices en la Escritura, regula toda la vida del mdividuo y de la
comunidad judia E] templo, como lugar de culto y centro religioso
cultural, es simbolo de la identidad nacional para todos los judios de
Palestina y de la diaspora Pues bien, es sintomatico el hecho de que
los dos grupos con los que, segun la tradicion evangelica, choco Jesus,
los fariseos y los saduceos, apelasen a la autoridad y al valor de
alguna de estas dos instituciones los fariseos-escribas apelaban a la
ley, los jefes de los sacerdotes-saduceos apelaban al templo (Cual es
el criterio que sirve de base a sus opclones en este sentido?

a) Jesus y las instituciones legales

La tradicion evangelica, atestiguada por Mateo y por los otros
dos simopticos, refiere toda una serie de episodios en los que Jesus por
su cuenta o junto con sus discipulos es acusado por los responsables
Judios debido a su comportamiento o toma de posicion divergente en
algun punto respecto a la ley o las normas tradicionales A la
objecion de los dirigentes judios responde generalmente con una
contrapregunta que pone en evidencia, en una nueva perspectiva
religiosa, los respectivos puntos de vista en litigio Al final, en una
breve sentencia, Jesus compendia su opcion para dar razon de su
manera de obrar y del comportamiento de sus discipulos Este modo
de proceder estereotipado ha recibido el nombre de «controversia»,
un modelo hiterario que tiene paralelismos en la tradicion judia
posterior De aqut surge la sospecha de que los diversos episodios
conflictivos registrados en los evangelios sean construcciones artifi-
ciales que reflejan la situacion controvertida de la iglesia con el
Judaismo, mas bien que unos choques reales de Jesus con los judios
representantes autorizados de su tiempo A esto hay que objetar que
la eliminacion de este elemento conflictivo en la actuacion real de

1 R Banks Jesus and the Law mn the Synoptic Tradition Cambrnidge 1975 M
Hubaut Jesus et la Lot de Moise RevTheolLouv 7 (1976) 410 425 P Fiedler Jesus und
die Sunder BeiBibExT 3 Frankfurt a M Bern 1977 J Lambrecht Jesus and the Law
An Investigation of Mk VII 123 ETL 53 (1977) 24 82
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Jesus hace mexplicable un dato historicamente seguro la muerte
violenta del profeta y maestro de Galilea Por eso actualmente, en el
nivel de la critica historica, los autores se mmclinan a reconocer en las
controversias evangelicas un nucleo historico, representado la mayor
parte de las veces por la sentencia que resume la posicion de Jesus,
pero sin excluir que haya tambien algunos elementos del marco de la
controversia historicamente fiables, cuando constituyen el presupues-
to necesario para la trasmision y la comprension de la misma sen-
tencia

El ambito u objeto de los debates que enfrenta a Jesus con los
dirigentes del judaismo va desde la observancia de las costumbres
religiosas —ayuno— y de las leyes sobre el sabado, sobre la pureza
ritual, sobre los alimentos y la mesa, hasta la interpretacion de la
Escritura y tradicion de ciertas creencias y opcilones practicas la
resurreccton de los muertos, el mandamiento principal y el tributo
personal al emperador (Mc 2, 1-3, 6, 7, 1-23, 12, 13-34 par) Un punto
caliente de la confrontacion entre Jesus y el ambiente de las autorida-
des judias es ¢l de su autoridad o legitimacion, una vez que su
enseflanza y sus opciones dejan de colocarse en el mterior de los
sistemas tradicionales de legitimacion la ley y el templo (cf Mc 11,
27-33 par, 8, 11-13, ¢f Mt 12, 38-42 par) El examen de la controver-
s1a a proposito de dos sectores neuralgicos de las observancias judias,
que se hacen remontar a la autoridad tradicional de la ley, puede
luminar la metodologia y los criterios de la valoracion y de las
opciones practicas de Jesus el descanso del sabado y la pureza ritual

El sabado

La observancia del «sabado» como dia consagrado al Sefior por
medio del cese (hebreo shabbat) del trabajo hunde sus raices en la
Escritura y forma parte de las diez palabras de la alianza (Ex 20, 8-11,
cf Dt 5, 12-15) El compromiso de observar el sabado en su aspecto
social y religioso es la caracteristica de que uno pertenece al pueblo de
Dios (cf Is 56, 2-6) Las divergencias y las discusiones entre las
escuelas y las orientaciones de los movimientos se refieren a las
modalidades sobre la observancia del sabado con un interes especial
por la problematica de las diversas actividades permitidas o prohibi-
das segun las circunstancias El tratado relativo al shabbat en la
Mishna, del siglo I1d C, enumera los principales trabajos prohibidos
en dia de sabado «Cuarenta menos uno el que siembra y ara y
cosecha y ata gavillas, el que trilla y aventa y escoge, el que muele y
criba y amasa y cuece , el que escribe dos cartas y las borra para
escribir otras dos, el que edifica y derriba, el que apaga y enciende el
fuego , el que va de un lugar a otro Son estos los trabajos principa-
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les, los cuarenta menos uno» (Shabb. VII, 2). Un testimonio de la
antigliedad de estas prescripciones sobre la observancia del sabado lo
tenemos en los escritos de Qumran: «En el dia de sabado que nadie
ayude a una bestia a parir y, si se cae en una cisterna o en un hoyo en
sabado, no se ponga a sacarla...; si una persona cualquiera cae en un
lugar lleno de agua o en algun otro sitio, que nadie le haga salir con
una escalera, con una cuerda ni con cualquier otro objeto» (CD XI,
13-14. 16-17).

Pues bien, lo que impresiona en los evangelios es la toma de
posicion de Jesus respecto a la observancia del descanso sabatico. La
triple tradicion recoge el caso de la curacion de un hombre con la
mano paralizada que Jesus cura un dia de sabado en la sinagoga,
suscitando la reaccion de los judios observantes alli presentes (Mc 3,
1-6 par). El evangelio de Lucas recoge otras dos curaciones en un
contexto y situacion analogos (Lc 13, 10-17; 14, 1-6). Los tres evange-
lios sinOpticos narran también otra controversia sobre la observancia
del sabado aprovechando la ocasion de que los discipulos de Jesus un
dia de sabado cogieron algunas espigas y se comian los granos (Mc 2,
23-28 par). También el cuarto evangelio esta al corriente del hecho de
que Jesus realizo algunas curaciones en sabado provocando asi la
reaccion hostil de los observantes y de los dirigentes judios (Jn 5, 5-16;
9, 6. 13-16). Un antiguo codice mayusculo, siglado con la letra D,
como conclusion del debate de Lc 6, 5, refiere una sentencia paradig-
matica de Jests sobre el sabado: «Aquel mismo dia vio a un hombre
que trabajaba en sabado y le dijo: {Hombre! Si sabes lo que haces, eres
dichoso. Pero si no lo sabes, eres maldito y trasgresor de la ley» 2.

Frente a esta documentacion evangélica tan acorde y abundante
resulta dificil atribuir la toma de posicion relativa al sabado a la
comunidad cristiana que vive fuera de Palestina en polémica con los
grupos judios o judeo-cristianos observantes (cf. Gal 4, 10; Rom 14,
5; Col 2, 16). En esta situacion resultaria incomprensible la linea
escogida por Mateo que, de acuerdo con la tradicion, refiere las
controversias sobre el sabado, pero supone todavia valida y vinculan-
te para su comunidad la normativa rigurosa sobre el descanso sabati-
co: «Orad para que vuestra huida no tenga lugar en sabado» (Mt 24,
20). La problematica sobre la observancia del sabado, y sobre todo la
argumentacion reproducida en las controversias evangélicas, supone
un contexto judeo-palestino muy distinto del de las comunidades que
viven en la diaspora y en un ambiente pagano. Al contrario, no se
excluye que la tradicion primero y los evangelistas después hayan
adaptado el material sobre el sdbado en funcion de su situacion mas o

2. 1. Jeremias, Palabras desconocidas de Jestus, o. c., 67 s; defiende con buenos
argumentos la probable autenticidad de este logion en labios de Jests.
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menos desligada de la influencia judia (cf. Mc 2, 28). Pero en el origen
de la nueva comprension del sabado hay que admitir la toma de
posicion de Jesus.

Esto esta confirmado por la verificacion que cabe hacer a proposi-
to de la doble serie de controversias evangélicas respecto al sabado:
las curaciones y la recogida de espigas. En ambos casos hay que notar
que la trasgresion del sibado no es intencional ni provocativa sino
subordinada a la actividad de Jesus (curaciones) y a las necesidades de
los discipulos. Sélo en este Gltimo caso se podria sospechar un interés
mas especificamente comunitario: se apela a la palabra autorizada de
JesGs para legitimar una praxis mas liberal respecto al sabado judio.
Pero el tipo de argumentacion al que se recurre para justificar la
libertad en lo que atafie al sabado revela una coherencia muy sélida
con lo que es ¢l estilo global de Jests. En las dos situaciones, la de las
espigas recogidas por los discipulos para calmar el hambre en dia de
sabado y la de las curaciones en dia de descanso, se plantea el
problema del criterio para discernir la auténtica voluntad de Dios
sobre el sabado. Este criterio no es la salvaguardia de una norma
abstracta —la prohibicion de ciertas prestaciones y actividades—,
sino el bien verdadero del hombre que se ve necesitado. Hacer o
proteger lo que esta bien para el hombre es la intenciéon tltima de la
voluntad de Dios, que esta en la base de la normativa del sabado.
Todo ello podria perfectamente sintetizarse en la sentencia que recoge
solamente Marcos: «El sabado esta hecho para el hombre y no el
hombre para el sdbado» (Mc 2, 27) 3.

Pureza ritual

Otro ambito en el que resulta evidente el contraste entre Jests y
los observantes judios es el de la pureza ritual con una atencion
especial a los alimentos y a la convivencia en la mesa. En la base de la
normativa sobre la pureza ritual estan las prescripciones del codigo
levitico sobre los animales puros e impuros, asi como sobre los
contactos que hacen a una persona ritualmente impura (Lv 11, 1-47;
Dt 14, 3-21). Originalmente, la pureza ritual es un signo de la
pertenencia total del pueblo a Dios, el santo (Lev 11, 44-45). Los
fariseos extienden a todos los laicos el estatuto de pureza cultual que
se requiere para los sacerdotes. De aqui la escrupulosa atencion para

3. Seencuentra una expresion analoga en la tradicion judia posterior; al final de una
larga cadena de sentencias-opiniones sobre 1a suspension de la ley del sabado en el caso de
que se trate de salvar la vida de una persona, se dice: «El sabado ha'sido hecho para tiy no
th para el sabado»: Mek Es 31, 13-14; c¢f. bYoma 85b. Para la discusion sobre la
autenticidad de Mc 2, 27 y el contexto relativo, cf. F. Neirynck, Jesus and the Sabbath, en
Jésus aux origines de la christologie, Gembloux 1975, 227-270.
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evitar las violaciones de los tables alimenticios, los contactos conta-
minantes y toda la serie de abluciones para recuperar la condicion de
pureza ritual, comprometida por eventuales transgresiones incluso
mvoluntarias.

La tradicion smoptica conoce algunas sentencias de Jests en las
que denuncia el formalismo en la bisqueda y en la proteccion de la
pureza nitual: «;Bien! Vosotros, los fariseos, purificais por fuera la
copa y el plato, mientras por dentro estis llenos de raptha y maldad»
(Lc 11, 39, Mt 23, 25). Como alternativa a esta hipocresia €l propone
el compromiso por la pureza mterior, en donde se vive la profunda
relacion con Dios y la relacion justa con el projmo (Lc 11, 40-41; Mt
23, 26). En sintonia con esta denuncia de estilo profético se nos refiere
también la controversia sobre el valor y el significado de las ablucio-
nes rituales antes de las comidas y la pureza de los alimentos (Mc 7,
1-23; Mt 15, 1-20). La discusion parte del hecho de que los discipulos de
Jeslis se ponen a comer sin hacer las abluciones prescritas por los
observantes en conformidad con su tradicion. Jesus responde contra-
poniendo a la tradicion de los antiguos «el mandamiento de Dios»,
que los observantes desvirtiian y desautorizan por medio de interpre-
taciones sutiles y de sofismas. Al final, condensa su posicion en una
sentencia lapidaria. «Nada hay fuera del hombre que, entrando en él,
pueda hacerlo impuro, sino lo que sale del hombre, eso es lo que hace
mpuro al hombre» (Mc 7, 15, Mt 15, 11).

Esta sentencia evangélica no solo sefiala una ruptura con la
mentalidad formalsta de los observantes, sino que se integra de un
modo coherente con otras opciones de Jesus que no siente ningln
escrupulo en sentarse a la mesa con los pecadores y los «campuros» 4,
La doble tradicién de Mateo y Lucas ha registrado la murmuracion
calumniosa que corre a proposito de Jesus: «Ahi tenéis un comilon y
un borracho, amigo de publicanos y pecadores» (Mt 11, 19; Lc 7, 34).
En los tres sinopticos se nos cuenta el episodio de Jeslis que llama en
su segumuento a un publicano, Levi-Mateo, y se sienta luego a la
mesa junto con sus discipulos en un banquete que éste le ofrece con
otros muchos publicanos y pecadores (Mc 2, 13-14. 15 par) Ante la
observacion escandalizada de los fariseos que denuncian esta viola-
c16n ritual a los discipulos, Jests responde: «No necesitan médico los
sanos, sino los que estdn mal, no he venido a llamar a justos, sino a
pecadores» (Mc 2, 17 par). Estas tomas de posicion con sus motiva-
clones relativas no pueden cargarse a cuenta de una reelaboracion de
los grupos cristianos que después de la pascua tuvieron que enfrentar-

4 Es mteresante comparar la frase evangelica que establece el nuevo criterio de la
«pureza» con la ensefianza de R Johanan ben Zakkai, por el afio 70d C, el cual afirma
que es la obediencia a la voluntad de Dios, relativa a las prescripciones rituales, lo que
hace «puro», no las abluciones matenales Pesik 40b

\
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se con el problema de la convivencia entre judios y paganos converti-
dos y la cuestion relativa a la pureza ritual y la participacion en la
mesa con los no cristianos (cf. Gal 2, 12, Rom 14, 2-3, 6, Hech 10, 1-
11, 8), n1 tampoco con el problema analogo de los banquetes sagrados
y el culto 1dolatrico (1 Cor 8, 7-13, Hech 15, 20.29). Aparte la
diversidad del contexto eclesial respecto al de los evangelios, es
interesante observar que las motivaciones que acompafian a las
indicaciones cristitanas comunitarias de Pablo y de los Hechos son de
caracter moral-parenético o bien cristologico. La justificacion de la
opcion mplicita en las sentencias y en las tomas de posicion de Jesis
se deriva de la nueva perspectiva que capta la relacion inmediata del
hombre con Dios Jestis con su palabra y con su miston histérica pone
de manifiesto esta profunda y original dimension religiosa del hombre
que consiente mantener una relacion sana y hmpia con las cosas y
entre las personas.

b) El templo’

El otro punto neuralgico de la religiosidad e 1dentidad nacional
judia esta constituido por el templo de Jerusalén, que no puede temer
la competencia de los otros santuarios judios de la diaspora —
Elefantina y Leontopolis en Egipto— ni la del templo samaritano de
Garizim (cf Jn 4, 20). En torno a este templo jerosolimitano, después
del destierro, se concentran todos los esfuerzos de restauracion y de
reforma espiritual. El santuario de Jerusalén es el simbolo de la
libertad religiosa y nacional en la lucha de los Macabeos. La impo-
nente construccion que Jesus y sus discipulos pueden contemplar en
Jerusalén, por los afios tremnta, es el segundo templo, el que fue
renovado por los trabajos de restauracion emprendidos por Herodes
el Grande a partir del 20/19 a. C. y que prosiguieron hasta la vispera
de la sublevacion armada contra Roma que llevod a su destruccion
definitiva en el afio 70 d C (c¢f Mc 13, 2) Hacia este templo de
Jerusalén afluyen los peregrinos judios en las festividades de las
diversas estaciones para participar en la liturgia del santuario. Cada
dia tiene lugar el culto sacrifical, por la mafiana y al atardecer, bajo la
responsabilidad de los sacerdotes de turno y con la participacion de
las delegaciones de los laicos. En la zona del templo, en el atrio
externo, se desarrolla la vida social y cultural relacionada con la
mstitucton sagrada. la venta de animales para los sacrificios, el
cambio de las monedas ordinarias por la que tenia curso en el templo,
la moneda de Tiro, la ensefianza de los maestros.

5 ] Dupont, Distruzione del tempio e fine del mondo, Roma 1979, 115-148
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Con la mstitucion del templo guardan relacién, como es logico,
los grupos o clases sacerdotales y en particular las grandes familias de
Jerusalén, sacerdotales y laicas, cuyo prestigio social y cuya fortuna
econdmica estan ligados a la funcion religiosa del templo. Los escri-
bas y los juristas de orientacion saducea, que apelan preferentemente
a la tradicion escrita, propugnan las normas y las prescripciones
relacionadas con la vida religiosa y ritual del santuario También
entre los otros grupos y movimientos, como los de orientacion farisea,
se mantiene vivo el interes por el templo y las relativas observancias
de pureza ritual de las demas obligaciones religiosas. los diezmos y las
primucias. Incluso entre los disidentes de Qumran, de origen sacerdo-
tal y de orientacion esenia, no se discute de suyo el culto del templo,
sino la indignidad del alto clero que lo preside. Una linea mas critica y
reformista respecto al santuario se puede observar entre algunos
movimientos bautismales y en los ambientes progresistas de la dias-
pora judia.

Sobre este fondo se coloca la accion y la ensefianza de Jesus en
Jerusalén en el area del templo y sus tomas de posicion respecto al
culto y la nstitucion del santuario. El culto «sacrificialy del templo
ofrece [a ocasion para algunas sentencias de Jesus que no se refieren
sin embargo directamente a su valor y significado religiosos 6. En la
tradicidn simoptica se menciona la presencia de Jesus en el templo,
donde normalmente ensefia y lleva a cabo algunas curaciones segun el
evangelio de Mateo (21, 14, cf Mc 14, 49 par, Jn 18, 20)7 Pero hay
dos tomas de posicion impresionantes de Jesis respecto al templo que
estan atestiguadas por la triple tradicion sinéptica y confirmadas por
la del cuarto evangelio. Jestis realiza un gesto muy elocuente en el area
del templo echando fuera a los mercaderes y a los traficantes y
derribando los tenderetes de los cambistas (Mc 11, 15 par; Jn 2,
14-15), anuncia ademas profeticamente la destruccion del templo
(Mc 13, 2 par), asociada a la rumna de la ciudad de Jerusalén (Lc 13,
34-35, 19, 44, Mt 23, 37-39)

El primer episodio se nos cuenta en los smoépticos en el altimo —
que es también el unico para ellos— viaje que Jesus hizo a Jerusalén,
en donde habia entrado acompafiado de un cortejo organizado como

6 MtS, 23-24 en el contexto de la reconcihiacion fraterna se habla de la ofrenda en
el altar, cf Mt 23, 16-22 en relacion con las formas sustitutivas de los yjuramentos en el
nombre de Dios se menciona el templo, el altar, la ofrenda, Mt 12, 5-6 se alude a los
sacerdotes que en el templo rompen el sabado y se afirma «Aqui hay algo mas grande que
el templo»

7 El evangelio de Juan es el que recuerda en mas ocasiones la actividad y la
ensefianza de Jesus en el templo de Jerusalen, ademas de Jn 2, 13-22, ¢f Jn 5, 14 Jesus se
encuentra con el paralitico curado en el templo, 7, 14 en medio de la fiesta de los
tabernaculos Jesus sube al templo y ensefia en el, 8, 59, 10, 22 23 en la fiesta de la
dedicacion Jesus pasea bajo el portico de Salomon y discute con los judios
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una entrada «mesianica» Juan, por su parte, lo coloca al comienzo de
la actividad plblica de Jesus durante su primera visita como profeta
predicador a Jerusalén (Jn 2, 13 23) Esta misma discordancia de
testimonios plantea el problema de la reconstruccion historica del
gesto de Jess y de la sigmificacion que asumid en la tradicion
evangelica No se puede excluir que Jests desde su primer impacto en
Jerusalén con la experiencia del mercado que se desarrolla en el area
del templo, reaccionara con un gesto o una palabra de estilo proféti-
co Los simopticos, que han centrado la actividad de Jests en Jerusa-
lén tan solo en la Ultima semana, se han visto obhigados de alguna
manera a situar entonces el gesto de Jesls y su toma de posicion er
relacton con el templo. Pero tanto Juan como los sindpticos han
trasmitido, ademas del recuerdo de la acci6n demostrativa de Jesus, el
significado que tiene esa accion en el trasfondo de la tradicion biblica
y profetica en particular

Juan refiere el gesto llamativo de Jesus echando fuera a «todos»
los que trafican en el templo con las palabras que lo acompafian.
«Quitad esto de aqui No hagais de la casa de mu Padre una casa de
mercado» (Jn 2, 16). E inmediatamente después afiade su propio
comentario que remite a la comprension pospascual del signo de Jesus
a la luz del salmo 69, 10. «Sus discipulos se acordaron de que estaba
escrito: El celo por tu casa me devorara» (Jn 2, 17).

En este mismo contexto, dentro del debate que surge a continua-
cton con los judios, Juan refiere también la palabra profética de Jeslis
sobre la destruccion del templo: «Destruid este santuario y en tres
dias lo levantaré» (Jn 2, 19) También sobre esta sentencia de Jesis a
proposito del templo el evangelista hace su propio comentario cristo-
logico 1dentificando el templo con el cuerpo de Cristo, indicando en la
fe pascual la perspectiva para esta profundizacion Asi pues, el cuarto
evangelio es consciente de la distincion entre lo que Jesus hizo y dyjo y
la nueva comprension que madur6 luego en la comunidad de los
discipulos. Este es un mdicio que hemos de tomar en consideracion
para valorar la fiabilidad historica de lo que se nos cuenta y se nos
refiere sobre la accion y el pronunciamiento de Jesus en lo que atafie
al templo jerosolimitano.

Los evangelios siopticos recogen en dos contextos diversos el
gesto de Jesus en la zona del templo y sus palabras proféticas sobre la
destruccion del santuario. La intervencidon contestataria contra el
mercado y el trafico en el templo forma parte de la actividad final de
Jests en Jerusalén que habia quedado mnaugurada con su entrada de
estitlo mesiamico En el evangelio de Mateo esta conexion es mas
mmediata porque Jesus, después de haber entrado triunfalmente en la
ciudad de Jerusalén, va nmediatamente al templo y echa fuera a
todos los que estan por alli comprando y vendiendo y derriba los
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tenderetes de los cambistas y los bancos de los que venden palomas
(Mt 21, 12). Este mismo orden, aunque de una forma mas concisa, es
el que sigue Lucas. El evangelio de Marcos coloca este episodio al dia
siguiente, después de la maldici6n simbolica de la higuera infructuosa
(Mc 11, 15-16). En los tres evangelios esta acci6n demostrativa de
Jesus recibe un comentario que hace referencia a los textos de los
profetas (Is 56, 7 y Jer 7, 11). El primero es un anuncio de la
destruccion espiritual del templo: «Mi casa sera llamada casa de
oraci6n (para todas las gentes. Mc)»; el segundo es una denuncia de la
mstrumentalizacidén del templo como cobertura y coartada religiosa
de la mjusticia: «pero vosotros la habéis hecho cueva de ladrones».

La palabra profética de Jesus, que amenaza con la destruccion del
templo, es recogida por los tres smopticos como apertura del discurso
sobre el fin. Cuando uno de los discipulos le hace observar las
espléndidas construcciones del templo, Jesus responde de este modo:
«;Ves estas grandiosas construcciones? No quedara piedra sobre
piedra que no sea derrwida» (Mc 13, 2 par). Esta misma formulacién
se encuentra en Lucas 19, 44 a proposito de la ciudad de Jerusalén.
Podria ser el testimonio de la tradicion de una misma sentencia. Por el
contrario, en el curso del proceso judio los evangelios de Mateo y de
Marcos ponen en boca de los testigos presentados a deponer contra
Jests esta sentencia: «Este dijo: Yo puedo destruir el santuario de
Dios y en tres dias levantarlo» (Mt 26, 61). La version de Marcos se
modifica de tal manera que inmediatamente se vislumbra el sentido
metaforico de las palabras de Jests: «Nosotros le oimos decir: Yo
destruiré este santuario hecho por hombres y en tres dias levantaré
otro no hecho por hombres» (Mc 14, 58) Estas mismas palabras son
recogidas bajo forma de provocacion irénica por los que pasan por
delante de la cruz (Mc 15, 29; Mt 27, 40)8.

De este conjunto de testimontos se deduce con toda claridad una
toma de posicion de Jesils respecto a la imstitucion del templo; es muy
dudoso que pueda atribuirsele tanto este gesto demostrativo contra el
mercado como sus palabras proféticas a la primera comunidad cris-
tiana, preocupada por establecer su autonomia y separacion del
sistema religioso judio representado por el templo. Solamente en
algunos circulos cristianos de lengua griega, de los que es portavoz el
grupo de Esteban, es donde aparece una verdadera y propia polémica
cristiana en lo que se refiere al templo (Hech 6, 13-14, 7, 48-50). Al
contrarto, la comurnidad judeo-cristiana de Jerusalén toma parte en la
vida religiosa del templo hasta su destrucciéon en el afio 70 d C. (cf.
Hech 2, 46; 3, 1, 5, 12, 21, 23-24. 26). Para los cristianos de origen

8  Lucas, que no recoge estas palabras de Jesus en su evangelio, en el contexto de la

pasion, las inserta en el proceso contra Esteban, acusado de amenazar en nombre de Jesus
la destruccion del templo (Hech 6, 14)
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pagano el templo judio no constituye nmingun problema, hasta el
punto de que Pablo en sus mstrucciones habla de los sacrificios del
templo como de algo que ha quedado atras, ya que el templo es ahora
la comunidad de los creyentes en su relacion con el Sefior (1 Cor 10,
18, 3, 16; 6, 19). Asi pues, en el origen del episodio contestatario y de
las palabras polémicas contra el templo que conservan en los actuales
evangelios hay una accion y una palabra de Jesus.

Una confirmacion posttiva de la fiabihidad historica de esta tradi-
c16n es el estilo de aquella frase’ «No quedara piedra sobre piedra que
no sea derruida», y la inspiracién profética de su gesto contra el
trafico y el mercado en el templo 9. Lo que Jeslis anuncia no es una
reforma o purificacion del templo como la que se propugnaba en
algunos ambientes sacerdotales y fariseos. Tampoco anuncia simple-
mente la destruccion del templo segiin el estilo de los profetas que
veian amenazado el simbolo de la presencia de Dios por culpa de la
infidelidad de Israel. Jests afirma simplemente la superacion de la
institucion del templo ya que con el tiempo nuevo, el que ha quedado
maugurado con la irrupcion del reino de Dios, ese templo ha cumpli-
do la funcion que tenia. El que la destruccion del templo junto con la
de la ciudad de Jerusalén se convierta en un signo del juicio de Dios es
una ampliacién ulterior de la palabra y del gesto de Jesus.

El criterio oniginal de valoracion de Jesus respecto al templo es de
caracter religioso y puede quedar bien expresado por la referencia a la
palabra profética que califica el santuario de D1os. «mi casa sera casa
de oracion». En esta linea se colocan también las otras sentencias
evangélicas relativas al culto y a las obligactones religiosas para con el
templo. El evangelio de Juan en el dialogo de Jesis con la samaritana
sobre la legitimidad del lugar de culto, en Jerusalén o en el monte
Garizim, le hace decir; «Los adoradores verdaderos adoran al Padre
en espiritu y en verdad» (Jn 4, 23). El templo esta en donde se lleva a
cabo la nueva relacion con Dios que hace posible la revelacion y el
dinamismo del Espiritu comunicado por Jests. El evangelio de Ma-
teo, unico entre los smopticos, registra las palabras de Jesus que
hablan de la obligacién de pagar el tributo anual (el didracma) al
templo. Rewvindica para si y para los discipulos (Pedro) aquella
libertad o exencion que es propia de los «hijos» de casa en contraposi-
c16n a los extrafios (Mt 17, 24-26). De la misma manera los discipulos

9 El tenor de la sentencia evangelica «no quedara aqui piedra sobre piedra que no
sea destrwda» (Mc 13, 2) revela algunos caracteres tipicos del modo de hablar de Jesus
inmediatez, imagenes visuales, referencia a la accion de Dios, verbo en pasiva, forma
impersonal La entonacion profetica del gesto y de las palabras de Jesus en relacion con el
templo aparece mas evidente en la confrontacion con la lamentacion lugubre y misteriosa
sobre Jerusalen y el templo por parte de Jesus, hyjo de Anamias, antes de que estallara la
guerra del 66-70, de la que habla Flavio Josefo, Guerra V1, 5, 3, § § 300-309
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de Jeshs pueden disfrutar del estatuto excepcional de los funcionarios
del templo en lo que se refiere a la observancia del sabado, porque
estan al servicio de uno que es mucho mas grande que el templo (Mt
12, 5-6)

Aunque en los ultimos textos se advierte la influencia de la
comunidad cristiana que reflexiona sobre su condicion religiosa res-
pecto al templo y el culto de los judios, no se puede excluir que en la
base de semejante comprension del culto y del estatuto cristiano en
términos de libertad espiritual haya una toma de posicion de Jesus
que, como proclamador del reino de Dios, declara que ha quedado
superada la institucion del templo y el culto relacionado con ella

2 Jesus y los discipulos10

Un dato innegable de la tradicion evangélica comun a los tres
siodpticos y que subyace igualmente en el cuarto evangelio, es la
presentacion de JesGs como «maestro» o «rabbi» 11. Resulta dificil
explicar esta definicion de Jesus como efecto de una retroproyeccion
de la fe cristiana por parte de la comunidad primitiva, ya que en la
iglesia después de pascua Jesus no es solamente el «maestro», sino el
Sefior, con una autoridad tinica y excepcional. Tenemos un indicio de
esta nueva conciencia en los evangelios de Mateo y de Lucas que
evitan generalmente poner en labios de los discipulos de Jesus el
apelativo de «maestro», sustituyéndolo por el de «Sefior» (griego,
kyrios, en Mt; epistatés en Lc) Una confirmacion de esta funcion
magsterial de Jesus la tenemos en el modo sociologico dentro del cual
la misma tradicion evangélica sitia de modo unanime la accion
publica de Jesus El normalmente ensefia en las sinagogas o al aire
libre, en el area del templo, habla y discute con los maestros y escribas

10 H Schulz, Nachfolgen und Nachahmen Studien uber das Verhaltnis der neutesta-
mentlichen Jungerschaft zur urchristlichen Vorbildethik, Munchen 1962, Discipulos del
Serior, Barcelona 1967, F Hahn, Die Nachfolge Jesu in vorosterlicher Zeit, en Die Anfange
der Kirche in NT, Ev Forum 8, Tubingen 1967, 7-36, H D Betz, Nachfolge und
Nachahmung Jesu Christi im Neuen Testament BHTh 37, Tubmngen 1967, M Hengel,
Seguinuento y carisma Santander 1981, M Admolfi, Le discepole del Signore BibOr 16
(1974) 9-31, G Theissen, Sociologia del movinuento de Jesus, Santander 1980, The First
Fellowers of Jesus London 1978, C H Rengstorf manthano-mathetes, en GLNT VI,
1121-1234

11  Jesus es llamado normalmente «maestro» (griego, didaskalos) por los que se
encuentran fuera del circulo de discipulos en Mateo y en Lucas, unas diez veces, en
Marcos tambien los discipulos se dirigen a Jesus con este apelativo (Mc 4, 38, 9, 38, 14,
14), en Juan los discipulos llaman a Jesus rabb: maestro (Jn 1, 38) o rabbum (20, 16),
mientras que los extrafios lo conocen como el «maestro», con el termmo rabbi/rabbun:,
como titulo honorifico y no solo de funcion magisterial, podria relacionarse el arameo
mar, «sefior»
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judios 2, Tampoco esta imagen de Jesus «ensefiando», dentro del
marco soclologico judeo-palestino, puede ser un producto de la fe
pospascual que proclama su exaltacion como Sefior ¢ Hyjo de Dios.
Por tanto es preciso admitir que en el origen de esta tradicion sobre
Jesus «maestro» hay un dato histérico sobre la funcién y la actividad
palestina de Jesus

Un segundo elemento igualmente solido que nos atestigua la
tradicion evangelica es que Jestis vive y se desplaza por Galilea y por
Judea junto con un grupo de personas, distintas tanto de sus parientes
como de la turba anémima, que segun los evangelios sindpticos le
seguia para escuchar sus palabras y presentarle sus enfermos 13. Este
grupo es designado con el nombre de «discipulos» (griego, mathetai)
y es identificado en algunos casos con el apelativo de «los doce» o
tambien de «los apostoles» 14. El mismo uso preponderante del térmi-
no «discipulos» en los evangelios para definir a los que estan con
Jesus y le siguen, es un mdicio de la relacion tan especial que se ha
establecido entre su persona y un circulo de otras personas, distintas
de los simples simpatizantes y curiosos En los escritos neotestamen-
tarios fuera de los evangelios el vocablo «discipulos» solo aparece en
los Hechos de los apostoles, en donde a partir del capitulo 6 hasta el
21 se utiliza para designar a los que se han convertido y han pasado a
ser miembros de la comumidad cristiana

De este uso linguistico de la tradicion lucana se puede deducir que
también en los textos evangélicos actuales el término «discipulos»
asume una connotacion mas ampha y sirve para indicar a los discipu-
los de Jesus como grupo 1deal, representativo de todos los que le
siguen como «creyentes» Lo mismo tenemos que decir del apelativo
«apostoles», que en la obra de Lucas se reserva para los «doce»
discipulos de Jesus, mientras que en las cartas de Pablo se aplica a un
circulo mas amplio y distinto de «los doce» 15. Pero después de haber
hecho estas puntualizaciones terminologicas no es posible negar la

12 Jesus ensefia en «sus (de ellos) sinagogas» (Mt 4, 23,9, 35,13, 54, cf Mc1, 21,6,
2,Lc4,15,6,6,13,10,Jn 6, 59), en el templo (Lc 19, 47, 20, 1, 21, 37, Mt 26, 55, Mc 14,
49,Jn7, 14 28, 8, 20, 18, 20), al aire libre (Mc 4, 1, Lc 5, 3, 13, 22), discute con los maestros
y los dingentes judios (Mc 8, 11, 12, 28 par)

13 La gente (mucha) o las gentes siguen a Jesus desde toda Palestina (Mt 4, 25, cf
Mc 3,7, Mt 8, 1,12, 15, 14, 13, 19, 2, 20, 29, cf Jn 6, 2)

14 El termino «discipulos» (griego, mathétar) aparece 264 veces en el nuevo testa-
mento, distribuido de este modo 234 en los evangelios (156 veces en los simopticos, 78 en
Juan) y 30 veces en los Hechos de los apostoles

IS5 1Cor4,9,9, 25,12, 28-29, 15, 79, Gal 1, 17-19, Mateo aplica el titulo de
«apostoles» a los doce una sola vez (Mt 10, 2) en el contexto de envio a misionar, Marcos,
quizas dos veces ([3, 14], 6, 30), Lucas seis veces, atribuyendo solo dos veces este titulo a los
musioneros Pablo y Bernabe (Hech 14, 4 14) y en los demas casos (Hechos) reservandolo
para el grupo de los doce
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existencia de un grupo de personas que tienen con Jesils una relacion
distinta de la que define la posicion de los demas que no entran en la
categoria de los «discipulos»

a) Los «doce»

La documentacion evangelica en este sentido es abundante y
precisa El evangelio de Marcos y el de Lucas mencionan la eleccion y
la constitucion del grupo de los doce en el contexto de la actividad de
Jesus en Galilea, ambientandola en «la montafia» (Mc 3, 13, Lc 6, 12-
13) Mateo coloca la «llamada» de los doce antes del discurso en el
que se recogen las mstrucciones para los «enviados» (Mt 10, 1-4) En
todos estos tres casos se nos da la lista de los nombres de «los doce»
discipulos, en la que siempre figura al frente de todos Simon, «llama-
do Pedro», mientras que se reserva el ultimo lugar para Judas, con la
indicacion smiestra «el mismo que le entrego» (Mc 3, 19) Es dificil
pensar en una invencion pospascual de este grupo de «los doce», del
que forma parte regularmente Judas, el traidor Su presencia y su
accion, que tendran un papel decisivo en el hecho del arresto de Jesus,
no fueron censuradas, sino solamente reinterpretadas a la luz de los
textos biblicos y de las palabras profeticas de Jesus (Mc 14, 17-21 par,
Jn 13,11 18-19 21-30, 17, 12) Tambien las pequefias divergencias en
el orden de las histas y en los nombres de los doce son una confirma-
cion ulterior de la existencia de una tradicion conservada en ambien-
tes diversos sin la preocupacion de umformar la lista oficial de los
«efes historicos» 16

De la lista de nombres se saca la impresion de que algunos de los
doce proceden de un ambiente helemzado Andres, Felipe, (Pedro) Si
atendemos a las noticias fragmentarias del cuarto evangelio, Felipe,
lo mismo que los dos hermanos Andres y Pedro, son naturales de
Betsaida de Galilea (Jn 1, 44, 12, 21) Pedro tiene su residencia en
Cafarnaun (Mc 1, 29) Tambien la pareja de los dos hermanos
Santiago y Juan, hijos del Zebedeo, viven en el mismo ambiente a
orillas del lago, aunque no se nos dice nada de su lugar de origen Su

16 En las cuatro listas de «los doce» que figuran en los evangelios y en los Hechos
hay cuatro nombres que ocupan siempre el musmo lugar de orden 1 Simon-Pedro, S
Felipe, 9 Santiago de Alfeo, 12 Judas Iscariote (falta solo en Hech 1, 13), los demas
nombres sufren algun ligero desplazamiento o mversion, la tradicion lucana respecto a los
otros dos sinopticos Mt y Mc recoge un nombre nuevo Judas de Santiago, en lugar de
Tadeo Elevangelio de Juan no recoge la lista de «los doce», pero conoce por lo menos a 8
de sus componentes Simon (Pedro), su hermano Andres, Felipe, Natanael, Tomas-
Didimo (Juan), Santiago hyo de Zebedeo, Judas hermano de Santiago (Jn 14 22) y judas
Iscariote (cf Jn 1 3551,6,7 12 2122,21,12)

Jesus y los discipulos 131

madre forma parte del grupo de mujeres que siguteron a Jesus desde
Galilea (Mt 27, 55-56) Los cuatro primeros de la lista, los hermanos
Pedro-Andres y Santiago-Juan, son pescadores del lago de Tiberia-
des Mateo, conocido tambien como Levi, hijo de Alfeo (Mc 2, 14), es
un publicano, un recaudador de impuestos en la pequefia crudad de
Cafarnaun La profesion de los demas elementos del grupo nos es
desconocida El sobrenombre que se le da a Simon, «cananeo» (Mt-
Mc) o «zelote» (Lc), hace suponer que era simpatizante de alguno de
los movimientos de reforma radical, aunque no nos es posible saber
en que linea, s1 la linea politico-militar que promovio Judas el Galileo,
o bien la religioso-sacerdotal que se habia constitmido en los ambien-
tes del templo

Mas problematica resulta todavia la determinacion de la perte-
nencia ideologica de Judas, denominado «Iscariote», para distinguir-
lo de otros homonimos, por ejemplo Judas de Santiago 17 Es probla-
ble que tambuen el fuera simpatizante de algun grupo comprometido
en la reforma religiosa o la restauracion nacional Algunos han
propuesto la hipotesis de que incluso Pedro, conocido en Mt 16, 17
con el patronimico Barjona —«extremista-bandido»— formaba parte
de alguno de esos grupos!8 A pesar de la precariedad de esta
hipotesis, sigue en pie el hecho de que la noche del arresto de Jesus los
doce apostoles estan armados con dos espadas y que Pedro intenta
hacer uso de ellas para oponerse a los que intentan detener al Maestro
(Lc¢ 22, 38,Jn 18, 10) Es dificil atribuir a la creacion de la comunidad
primitiva este detalle que presenta al que es cabeza de los doce bajo
una luz sospechosa y contraria a la linea «pacifica» de Jesus Por
consiguiente, ¢l grupo de los doce discipulos agrupados en torno a
Jesus esta formado por hombres, procedentes de la clase media,
trabajadores autonomos o empleados, un grupo heterogeneo en
cuanto a la orientacion religiosa e 1deologica Algunos de ellos estan
desde luego casados, como Pedro, de cuya suegra se nos habla (Mc 1,
30), ya que en nombre de todos el mismo Pedro pudo afirmar que
«habian dejado su casa y sus hijos» (Mc 10, 29), o bien «su mujer» (L¢
18, 29)

17 El apelativo de «Iscariote» que se atribuye comunmente a Judas ha sido
mterpretado de diversas maneras «el hombre de Kerioth» (su pais de origen, en Judea),
«el falso» (Ish-karya que traducido al griego se convierte en «el que lo entrego») el
«sicario» (hombre de la sica «pufialy, equivalente a «terrorista»), finalmente se ha
propuesto entenderlo como calificacion de su profesion «el tintorero» (cf A Ehrman,
Judas Iscariot and Abba Saqqara JBL 97 [1978] 572-573)

18 Es la hipotesis que propone S G F Brandon, Jesus et les Zelotes Paris 1975,
232-233,tr del ingles Jesus and the Zealots Manchester 1967, ya la habia propuesto antes
O Cullmann, Petrus Junger Apostel Martyrer Zurich 21960, 23-24, mas probablemente
bar yona representa la forma abreviada aramea de «hyo de Juan» (Jn 1, 42, 21 15)
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b) La llamada

En el origen de esta formacion del grupo de los doce discipulos
esta la niciativa de Jesus La tradicion evangelica sinoptica ha conser-
vado el recuerdo de la vocacion de los cuatro primeros, las dos parejas
de hermanos Pedro-Andres y Santiago-Juan, asi como la del publica-
no Levi/Mateo La narracion evangelica actual lleva los signos de la
estilizacion catequistica, ya que la vocacion de los primeros discipulos
de Jesus y su respuesta se convierten en el prototipo de la experiencia
de los creyentes, llamados a su vez a seguir a Jesus con total entrega
(Mc 1, 16-20 par) Pero es posible reconocer el nucleo historico del
recuerdo tradicional en la frase con que Jesus ofrece la motivacion-
promesa de dicha llamada «Hare de vosotros pescadores de hom-
bres» (Mc 1, 17) La imagen, que se inspira en el oficio que ejercen las
dos pargjas de hermanos, corresponde al estilo profetico y a la
inmediatez de la palabra autorizada de Jesus Su mvitacion resuena
como una orden y su promesa anuncia el compromiso de una mision
que no deja sitio para otras actividades concurrentes «Ser pescadores
de hombres» quiere decir participar en la mision de Jesus, que
consiste en reunir a los miembros del pueblo de Dios para el juicio
definitivo (cf Jer 16, 16)

Tambien la llamada de Levi/Mateo obedece a este mismo esque-
ma Jesus pasa a lo largo del mar, lo ve sentado en el banquillo de los
impuestos, atento a su trabajo de cada dia, le dirige la palabra-
invitacion, «sigueme», e inmediatamente «el se levanto y le siguio»
(Mc 2, 14 par) No hay tiempo para replanteamientos y nuevos plazos
en este encuentro que gira en torno a la palabra autorizada de Jesus
En la base de este cuadro, que es un ejemplo 1deal para todos los que
responden a la llamada de Jesus como creyentes, esta el recuerdo de
su 1niclativa que no encuentra ningun ejemplo similar en el ambiente
judio contemporaneo Los evangelios mencionan a veces a «los disci-
pulos de los fariseos», asociados a «los discipulos de Juan», que
reprochan a Jesus el hecho de que «sus» discipulos no imiten su forma
de comportarse respecto al ayuno de devocion (Mc 2, 18) Jesus por
su parte, cuando los fariseos atribuyen sus exorcismos a un pacto con
satanas, les pregunta en nombre de quien echan los demonios sus
«hyos», es decir sus discipulos-seguidores (Mt 12, 27) Pero a pesar de
esta afinidad en la terminologia, los que se adhieren a los grupos
judios no constituyen ningun modelo para explicar la opcion de Jesus
cuando llama y escoge a unas cuantas personas para que le sigan y
vivan con el

En tiempos de Jesus existen aquellos que en las fuentes talmudi-
cas son llamados los talmudim o sea, los discipulos que acuden a un
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maestro para llevar vida comun con el y escuchar e imitar su interpre-
tacion y la aplicacion tradicional de la ley Pero los discipulos de Jesus
no se reunen en torno a el para un estudio de la ley, sino para
compartir su mision en una relacion smgular con su persona Ade-
mas, la perspectiva de los que se ponen en su seguimiento no es la de
hacer una carrera magisterial, la de pasar de discipulos a «sabios»,
hakamim o maestros La relacion maestro-discipulos en el caso de
Jesus es permanente y la correspondencia proverbial del papel maes-
tro-discipulo sirve para subrayar unicamente la solidaridad irreversi-
ble de su destino «No esta el discipulo por encima de su maestro, ni el
siervo por encima de su amo » (Mt 10, 24, cf Jn 13, 16)

c) El seguinuento y la mision

Un modelo mas cercano a la relacton Jesus-discipulos es el de la
tradicion profetica Ehas-Eliseo, Isaias-discipulos, Jeremias-Baruc En
el caso de Elias-Eliseo la investidura profetica habilita a Eliseo para
estar al servicio de Elias, pero en realidad el estara al servicio de Dios,
ocupando el puesto de su maestro-padre Ehas (Cf 1 Re 19, 19-21,
2 Re 2, 12-15) En la mciativa de Jesus, que llama a sus discipulos para
que le sigan, se advierte la fuerza de aquella autoridad que Dios
otorga a sus siervos, Moises y los profetas, para que lleven a cumpl-
miento su mision en favor del pueblo En esta perspectiva profetica se
puede intuir el valor simbolico del grupo de los doce, expresado en
una sentencia de Mateo y de Lucas A los que han compartido el
destino de Jesus con integridad y perseverancia les promete asociarlos
tambien a su tarea de juez escatologico «Os sentareis sobre tronos
para juzgar a las doce tribus de Israel» (Lc 22, 30, cf Mt 19, 28) La
reconstruccion del Israel 1deal, en el que quedaran reunidas las tribus
dispersas, forma parte de la esperanza mesianica proyectada para el
final de los tiempos Con la eleccion de los doce Jesus hace suya esta
esperanza y anticipa su realizacion

Dado este significado de la eleccion de los doce en el proyecto de
Jesus, se comprende que su estatuto tenga todo el rigor y la integridad
de la adhesion religiosa En algunas escenas paradigmaticas la pala-
bra de Jesus define la fisonomia del discipulo un hombre libre de las
falsas seguridades, de los vinculos de parentesco, sin nostalgias ni
represiones (Mt 8, 18-22, Lc 9, 57-62) La adhesion incondicionada
que Jesus exige a sus discipulos solo encuentra actitudes analogas en
el estatuto religioso de los miembros del pueblo de Dios llamados a
seguir al Sefior con corazon mntegro La radicalidad de las exigencias
planteadas como condicion para el seguimiento expresa por una parte
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la autoridad excepcional de Jesus y por otra la urgencia de su mision
de anunciar el reino de Dios19.

Otro rasgo que caracteriza a la identidad de los «discipulos» de
Jesus es el hecho de compartir plenamente su destino de perseguido,
como consecuencia logica de la relacion personal e irreversible que
esta en el origen del discipulo. Aunque algunas de las sentencias sobre
el seguimiento han sido releidas y aplicadas a los contextos de
persecucion por parte de las primeras comunidades cristianas, no se
puede negar la posibilidad de que en su origen haya un ntcleo de logia
con los que Jesus definio el estatuto del discipulo en relacion con su
persona y su mision 20, El testimonio publico y valiente que se exige a
los discipulos en favor de Jests evoca el contexto juridico del proceso
en las primeras represiones de un ambiente hostil. Pero la formula-
cion de la sentencia en la que se habla de «reconocer» o «renegar» al
Hijo del hombre ante los hombres, en perfecta simetria con el ser
«reconocidos» o «renegados» ante los dngeles de Dios, remite a un
contexto mucho mas arcaico y en ltimo analisis a la exigencia radical
con que Jestis establece las condiciones del seguimiento para aquellos
que son llamados a compartir su destino de perseguido (Lc 12, 8-9;
Mt 10, 32-33).

Lo mismo puede decirse de la serie de instrucciones reunidas
actualmente en una especie de vademecum para los misioneros itine-
rantes (Mc 6, 6-13 par; Lc 10, 1-16). La formulacion del estatuto de
los misioneros, de su estilo de vida y del método de evangelizacion se
resiente de la experiencia misionera de las primeras comunidades
cristianas. Pero también en este caso es preciso reconocer que un
nucleo de logia se refieren a la situacion de los discipulos historicos de
Jestis asociados a su mision de anunciador del reino de Dios en favor
de «las ovejas perdidas de la casa de Israel» (Mt 10, 6). La dedicacion
total y la libertad radical que se exigen a los discipulos enviados se
encuentran en perfecta sintonia con la urgencia del anuncio del reino
de Dios, que define la mision de los enviados como la de Jesus. Con
esta finalidad han sido asociados a la autoridad de Jesus y estan por
eso mismo capacitados para el anuncio mediante palabras y gestos
poderosos en favor de los enfermos y endemoniados (Mt 10, 1; Mc 3,
14-15; L¢ 9, 1). En una palabra, la eleccion y la constitucion del grupo
de «discipulos» pone de manifiesto un aspecto esencial de la actuacion
del proyecto historico de Jests.

En el plano historico no siempre resulta facil discernir lo que se
remonta a Jesus, que llama, constituye y envia al grupo de discipulos,
puesto que sus palabras y sus opciones han pasado a ser en la

19. Mt 10, 37-39; Lc 14, 26-27.
20. Mc 8, 34-36 par; Jn 12, 25-26.
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tradicion las normas y principios ideales para todos los «discipulos»,
identificados con los creyentes, convertidos y miembros de la comuni-
dad cristiana. El proceso de formacion del grupo historico de los
discipulos fue probablemente mucho mas complejo de lo que dejan
comprender las escenas evangélicas ideales de llamada. Segun el
testimonio del cuarto evangelio, el primer contacto de los futuros
discipulos con Jesus tuvo lugar en el ambiente de Juan el Bautista (Jn
1, 35-42). Soélo con la experiencia pascual este proceso de agregacion
de los discipulos en torno a Jeslis asumio su forma definitiva e
irreversible (cf. Jn 21, 1-14.15-19; Mt 16, 17-19). De algunas indica-
ciones ocasionales de los evangelios se saca la impresion de que al
lado del nucleo cualificado y representativo de «los doce» hubo un
circulo més amplio y fluctuante de discipulos simpatizantes (cf. Jn 6,
60-66; Lc 10, 1; Hech 1, 21-23). Entre ellos la tradicion evangélica
recuerda la presencia de unas cuantas mujeres de Galilea, ligadas por
vinculos de parentesco con Jesus y con el grupo de los doce?!.
También este hecho, que no encuentra paralelismo en el ambiente
judio, contribuye a definir la originalidad de las opciones de Jesus,
inspiradas en el proyecto del reino de Dios. La acogida de las mujeres
en el grupo de los «discipulos» es un signo del sefiorio de Dios que
irrumpe en la historia humana para dar libertad y proteger la digni-
dad de los pequeilos y de los pobres.

3. Los milagros de Jestus?2

La figura evangélica de Jesus no puede separarse del marco del
taumaturgo que cura a los enfermos, expulsa al demonio de los
posesos, da de comer a la gente hambrienta y libra a los discipulos del

21. La presencia de las mujeres en el grupo itinerante de Jesiis se menciona explicita-
mente en Lc 8, 1-3: «Maria de Magdala...; Juana, mujer de Cusa, administrador de
Herodes, Susana y otras muchas que le asistian con sus bienes» (cf. Lc 23, 49. 55; 24,
10.22). Entre las mujeres que asisten a la crucifixion y sepultura de Jesus y van al sepulcro
el primer dia de la semana figuran Maria de Magdala, Maria madre de Santiago y José, la
madre de los hijos de Zebedeo (Mt 27, 55-56. 61; 28, 1 par); Mc 15, 40-41; 16, | afiade a
Salome; Jn 19, 25 hace asistir a la muerte de Jesus también a su madre y a la hermana de
su madre, Maria de Cleofas.

22. H.vander Loos, The Miracles of Jesus, Suppl. NT 9, Leiden 21968; K. Kertelge,
Die Wunder Jesu im Markusevangelium. Eine redaktionsgeschichtliche Untersuchung,
SANT 23, Miunchen 1970; Die Wunder Jesu in der neueren Exegese: ThB 5 (1976) 71-105;
Jesus, sus milagros y Satands: Concilium 103 (1975) 359-369; R. Pesch, Jesu ureigene
Taten, Quaest. Disp. 52, Freiburg i. Br. 1970; L. Sabourin, Les miracles de Jésus: BTBib 1
(1971) 59-80; Les miracles de ' AT: Ibid., 253-270; Miracles hellenistiques et rabbiniques:
BTBib 2 (1972) 283-308; The miracles of Jesus: BTBull 4 (1974) 115-175; 5 (1975) 146-200;
D. L. Tiede, The Charismatic Figure as Miracle Worker, SBL Diss. Ser. 1, Missoula-
Montana 1972; D. Merli, Fiducia ¢ fede nei miracoli evangelici, QuadBibOr 5, Genova
1973; G. Theissen, Urchristliche Wundergeschichten. Ein Beitrag zur formgeschichtlichen
Erforschung der synoptischen Evangelium, Gitersloh 1974; J. M. Hull, Hellenistic Magic
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miedo en medio de la tempestad sobre el lago. En conjunto los tres
evangelios sinopticos recogen unos vemte milagros realizados por
Jestis en beneficio de los individuos o de los grupos —discipulos,
gente—, a los que hay que afiadir ocho episodios milagrosos que nos
refiere el cuarto evangelio23. Asi pues, para la tradicion cristiana
primitiva que esta en la base de los actuales evangelios, la actividad de
Jesus se caracteriza por una serie de hechos prodigiosos, tal como
hacen comprender no solo los relatos mas o menos amplios de sus
mulagros, sino también sus palabras en este sentido y las sintesis que
nos ofrece cada uno de los evangelistas24 Pero al lado de este dato
icontrovertible de los evangelios hay otro igualmente impresionante-
el total silencio de la tradicion extraevangélica sobre la actividad
taumaturgica de Jesus. Las alusiones en los discursos de los Hechos
(2, 22; 10, 38) no representan una fuente auténoma respecto a los
evangelios, ya que reproducen los informes que Lucas recogiod sobre
los hechos y las palabras de Jesus (Lc 1, 1-4, Hech 1, 1-2). Pablo de
Tarso, a pesar de que se muestra interesado por la confirmacion
taumaturgica del anuncio misionero, no alude en lo mas minimo a los
milagros de Jesus 25 Las fuentes judias, a pesar de que atestiguan el
recuerdo de la actividad prodigiosa de Jesus, el nazareno, solamente
pueden ser utilizadas con ciertas reservas, ya que son tardias y se
discute su autenticidad 26 Por consiguiente, quedan los evangelios

and the Synoptic Tradiion SBT 2 Ser 28, London 1974, Vanos, Les miracles de I' Evangile,
Cahiers Ev 8, Paris 1974, 5-58 (tr esp Los milagros del evangelio Estella 1979), A
George, Paroles de Jesus sur ses nuracles, en Jesus aux origines de la christologie o ¢ ,283-
301, G Petzke, Die hustorische Frage nach der Wundertaten Jesu Dargestellt am Beispiel
des Exorzismus Mc 9, 14-29 par NTS 22 (1975) 180-204, X Leon-Dufour, Les miracles de
Jesus selon le NT, Paris 1977 (tr espafiola Los milagros de Jesus Madrid 1979), U Busse,
Die Wunder des Propheten Jesus Die Rezeption Komposition und Interpretation der
Wundertradition im Evangelium des Lukas For z V 24, Wurzburg 1977, M Trautmann,
Zeichenhafte Handlungen Jesu Em Beitrag zur Frage nach dem geschichtlichen Jesus,
Forz B 37, Wurzburg 1980

23 Los relatos de milagro se distribuyen del siguiente modo en los cuatro evange-
lios 19 en Mateo, 18 en Marcos, 20 en Lucas y 8 en Juan, de estos ultimos siete son
comunes o analogos a los que refieren los sinopticos, realmente nuevo es solo el milagro
de las bodas de Cana

24 Mt4,24,8,16-17 par 11, 5par, 12, 15, 14, 34-36 par, 15, 30-31, Lc 8, 2, Jn 2, 23,
4,45, 6,2,12, 37, 20, 30-31

25 La postura de Pablo ante {os milagros es ambivalente, por una parte alude a las
manifestaciones poderosas que acompafian al anuncio del evangehio (Rom 15, 18-19,
1 Cor2,4,2Cor12,11-12, 1 Tes 1, 5), por otra se muestra desconfiado con estos «signos»
porque los supravaloran sus «competidores» en contraste con la logica de la cruz Por lo
demas hay que recordar que Pablo se muestra reticente no solo con los milagros de Jesus,
sino con toda su actividad prepascual

26 Cf Flavio Josefo, Ant XVIII, 1, 3 § § 63-64, que presenta a Jesus como agente de
hechos extraordinarios, Sank VI, 1, bSanh 43 a, bSanh 67a, 107b, donde se hablara de la
condenacion de Jesus ha-ndzrf porque practicaba la magia y seducia al pueblo cf cap 1I,
Fuentes 35 ss

Los nulagros de Jesus 137

que con su amplia y detallada informacion sobre los milagros de Jesus
son las fuentes de las que disponemos actualmente para reconstruir su
actividad taumatirgica.

Pero en esta investigacion se entrecruzan dos problemas de diver-
sa naturaleza, aunque inseparables entre si. El primero se refiere a la
fiabihdad historica de los relatos de milagro evangélicos. Y bajo este
aspecto la investigacion sobre los milagros de Jesus tiene que recurrir
a la metodologia anteriormente mencionada de la critica historica,
nsistiendo en los criterios de historicidad diversos y convergentes. Sin
embargo, este sector de la investigacion no es tan «neutral» como
podria ser el que se refiere a la fecha del nacimiento o a las causas de
la muerte de Jests Incluso admitiendo que existen tedricamente datos
historicos «neutros», la investigacion sobre las narraciones de milagro
moviliza de hecho toda una serie de reacciones que se arraigan en la
precomprension ideologica del investigador e incluso del simple lector
del evangelio Ante todo y mas alla de toda informacién y metodolo-
gia literaria e historiografica, el que se acerca a los evangelios tiene
una postura mas o menos explicita y consciente respecto al milagro:
(se trata de un acontecimiento extraordinario que manifiesta la inicia-
tiva de Dios en la historia del mundo? jo es un producto de la
sugestion colectiva o individual? o0 es finalmente un hecho extrafio
que no ha recibido todavia una explicacion por falta de datos y de
conocimientos? Estas diversas posiciones previas, bien sea de escepti-
cismo frente a los acontecimientos prodigiosos, o bien de acogida
religiosa de los mismos, condicionan también en parte la investiga-
cion sobre los relatos de milagro evangélicos La disposicion mas
correcta seria la de quien, tomando nota de su propia precompren-
s16n 1deologica o religiosa, se enfrentase con la lectura de los datos
evangélicos con simpatia critica, dispuesto mncluso a modificar su
posicion En efecto, s1 es verdad por una parte que los evangelios
ofrecen una lectura claramente religiosa y cristologica de los milagros
de Jesus, por otra hay que sefialar que la tradici6n cristiana extrae-
vangelica anuncia y profesa la fe en Jesucristo sin necesidad de
recurrir a los milagros anteriores a la pascua.

a) Palabras de Jestus sobre los milagros

Una vestigacion sobre los milagros de Jesus puede partir perfec-
tamente de la tradicion evangélica de las sentencias en las que se alude
a los hechos prodigiosos de Jesus, ya que éstas son acogidas con
mayor simpatia por la critica literaria e historica. Por otra parte, es
verdad que un hecho del pasado se puede reconstruir solo a través del
informe o de la narracion de sus testigos, mientras que la palabra o la
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sentencia de una persona puede ser referida cast en sus términos
exactos, aun cuando sea imposible tener la reproduccion «historicay
del contexto vital en que se pronuncid la primera vez. Por eso,
también en este caso tiene que aplicarse con todo rigor el método de
critica literaria e histérica a fin de garantizar la autenticidad de las
palabras de Jests relativas a sus milagros.

La primera sentencia es la que ya examinamos mas arriba a
proposito de la presencia y actualidad del remo de Dios o de los
cielos, del que son un signo los exorcismos de Jests: «Si1 por el Espiritu
de Dios —«dedo de Dios»: Lucas— expulso yo los demonios, es que
ha llegado a vosotros el reino de Dios» (Mt 12, 28; Lc 11, 20). Esta
frase evangeélica, que refieren Mateo y Lucas dentro del contexto de la
controversia con los judios sobre los exorcismos, se remonta con
mucha probabilidad a Jesus, ya que no puede explicarse como crea-
ci6n de la comunidad pospascual, en la que los exorcismos en el
nombre de Jesus no tienen la funcion de atestiguar la llegada del remo
de Dios, como en el programa historico de Jesus. Esta caracterizacion
«exorcizadora» de la actividad de Jests se ve confirmada por otros
logia que se conservan en la tradicion lucana. Cuando los discipulos
vuelven de su miston y se dirigen a Jesus llenos de alegria exclamando:
«Sefior, jhasta los demonios se nos someten en tu nombre!», él les
dice: «Yo veia a Satanas caer del cielo como un rayo» (Lc 10, 18). Con
esta imagen de sabor profético-apocaliptico Jesus relaciona los exor-
cismos practicados por sus discipulos con la victoria decisiva sobre
Satanas, expulsado de sus dominios. Hay ademas otra sentencia
programatica, que nos refiere Lucas en la respuesta que dio Jesus a los
emisarios de Herodes Agripa, en la que se sintetiza su actividad con
estas palabras. «Yo expulso demonios y llevo a cabo curaciones hoy y
mafiana y el tercer dia soy consumado» (Lc 13, 32). Aunque haya
podido ser retocada por el trabajo redaccional lucano, esta breve
sentencia tiene serias probabilidades de remontarse a Jesus si nos
fijamos en su tenor semitizante.

Otra serie de logia evangélicos caracteriza a la actividad taumatur-
gica de Jesus como intervenciones terapéuticas prodigiosas en favor
de varias categorias de enfermos. Encontramos una lista ampla y
detallada de estos gestos en la respuesta que Jesus da a los discipulos
enviados por Juan a la carcel y que nos refieren los dos evangelistas
Mateo y Lucas. Cuando dos de los discipulos de Juan le preguntan:
«;Eres tu el que ha de venir o debemos esperar a otro?», Jesus les
responde: «Id y contad a Juan lo que ois y veis: los ciegos ven y los
cojos andan, los leprosos quedan himpios y los sordos oyen, los
muertos resucitan y se anuncia a los pobres la buena nueva; jy dichoso
el que no se escandalice de mil» (Mt 11, 3-6; Lc 7, 20-23). Se puede
sospechar que el marco redaccional refleja los modos de pensar y de
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expresarse de la comunidad cristiana, que se representa a la figura de
Juan el precursor como viviendo en la esperanza del mesias, del que
«tiene que veniry. La serie de las cinco curaciones de Jesfls, entre las
que es curioso que falta la mencion de los exorcismos, esta formulada
con una alusi6n mas o menos explicita a los textos de Isalas27. Esto
podria ser un indicio de una reelaboracion de la tradicion cristiana
que relee la actividad de Jesus sobre ¢l fondo de determimados textos
proféticos. Pero esta reflexion cristiana posterior no excluye que en su
origen haya una toma de posicion de Jesus, que mterpreta su activi-
dad terapéutica vinculandola al anuncio del remo de Dios a los
pobres. Este ultimo hecho, que cierra la enumeracion de las diversac
obras mesianicas, es caracteristico del proyecto historico de Jesus
como anunctador del reino de Dios en favor de los pobres.

Un tercer grupo de sentencias evangélicas presenta la actividad
prodigiosa de Jeslis como «signo» de Dios que mvita a la conversion,
Es una vez mas la doble tradicion de Mateo y de Lucas la que registra
las quejas cargadas de amenaza contra las crudades del lago. Mateo
mtroduce el doble «jay!» contra Corazin y Betsaida con una nota
redaccional. «Entonces se puso a maldecir a las ciudades en las que se
habian realizado la mayoria de sus milagros, porque no se habian
convertido. |Ay de t1, Corazin! jAy de t1, Betsaida! Porque sien Tiro y
en Sidon se hubleran hecho los milagros que se han hecho en vos-
otros, tilempo ha que con saco y cemza se habian convertido... Y tg,
Cafarnaln, jhasta el cielo te vas a encumbrar? {Hasta el infierno te
hundiras! Porque si en Sodoma se hubieran hecho los milagros que se
han hecho en t1, an subsistiria el dia de hoy. Por eso os digo que el
dia del juicio habra menos rigor para la tierra de Sodoma que para ti»
(Mt 11, 20-24, cf Lc 10, 13-15).

En este texto evangélico aparece el término caracteristico de los
sidpticos para designar la actividad taumatirgica de Jesus: «poten-
cias» (griego, dynamers) (Mt 11, 20-21.23). Esta termmologia de
onigen biblico, la formulacton de la frase en forma pasiva para aludir
a la acc16n de Dios, la valoracion pesimusta sobre los milagros que no
tienen una eficacia garantizada, son otros tantos elementos que
deponen en favor de la autentictdad en labios de Jests de estas
sentencias en su nucleo substancial, es decir, sin los desarrollos y
adaptaciones que atestiguan las dos ediciones evangeélicas. Una con-
firmacion de ello se derivaria de la constatacion de que en log
evangelios no se localiza ningun relato de milagro en Betsaida y que

27  Cuatro de las cinco curaciones enumeradas en la sentencia evangelica correspon.
den a las que habian preanunciado Isasas 26, 19 muertos, 29, 18-19 sordos y ciegos, 35,
5-6 ciegos, sordos (mudos), cojos, en los textos de Isaias mencionados faltan los lepro-
sos curados, cf Is 61, 1 «los pobres son evangelizados»
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incluso se ignora por completo fuera de este texto el nombre de
Corazin; en Cafarnain por el contrario se ambientan algunos episo-
dios milagrosos y en el evangelio de Mateo esta localidad se convierte
en la «patria» de Jesus. Por todo ello se comprende su ampliacion
redaccional (Mt 11, 23-24).

Esta comprension de los milagros por parte de Jesits como «sig-
nos» que revelan la accion poderosa de Dios, Hamada urgente y
decisiva a la conversion para la salvacion, se encuentra también en
algunas frases polémicas en contra de los responsables judios. Cuan-
do le piden un signo para legitimar su mision, Jesis les responde
aludiendo al «signo» de Jonas, el profeta del juicio de Dios y de la
conversion (Mt 12, 38-39 par; 16, 4 par). Al contrario, los discipulos,
asociados por benigna y gratuita iniciativa de Dios a la suerte de
Jesus, son proclamados bienaventurados porque sus ojos ven lo que
los profetas y justos habian deseado ver y no lo vieron (cf. Mt 13,
16-17; Lc 10, 23-24). En conclusion, los evangelios sinopticos atestiguan
la existencia de una tradicion en la que se conservan algunas palabras
de Jesiis que presuponen su actividad taumatirgica en la forma de
exorcismos o de curaciones. Esta documentacion sobre la base de los
logia garantiza aquel minimo de fiabilidad historica de los milagros de
Jesis en que se muestran de acuerdo incluso los criticos mas
exigentes 28,

b) Los relatos de milagros

Partiendo de esta plataforma historica minima, es posible recons-
truir un cuadro fidedigno de los «milagros» de Jesus? De los veinte
relatos de milagro que se conservan en los actuales evangelios, jcuales
y cuantos pueden superar el examen de una critica historica rigurosa?
Hay que decir enseguida que los textos evangélicos reproducen los
milagros segun ciertos modelos literarios ya reconocidos por la tradi-
cion religiosa de su ambiente. El relato de curacion sigue siempre mas
0 menos este esquema:

1. introduccién, en la que se presenta ¢l caso del enfermo en la
condicion de una persona sin esperanzas de curacion con los medios
terapéuticos normales;

2. encuentro con el taumaturgo, que corresponde con su gesto y

su palabra eficaz a la peticion de curacidn;

28. R. Bultmann, Jesus, 0. c., 159 (tr. fr.: 149).
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3. conclusiéon-despedida, en donde se registra la cu
da, asi como la reaccion del que ha sido curado y de los testigos.

Una variante de este modelo se tiene en el relato de exorcismo, en
donde el encuentro se resuelve en una especie de duelo entre el
taumaturgo y el espiritu de posesion, el demonio, que al final queda
vencido y expulsado del poseso. En algunos casos no estd bien
definida la frontera entre la curacion y el exorcismo, ya que se habla
de «espiritu de enfermedad» (Lc 13, 10), de «endemoniado ciego y
mudo» curado por Jesus (Mt 12, 22; cf. 9, 32-34; 17, 15.18 par).
Incluso a veces un gesto poderoso de liberacion, como el control de la
tempestad sobre el lago, se describe como si fuera una especie de
exorcismo (cf. Mc 1, 25/4, 39).

Ademas de este esquema literario del relato de milagro hay que
tener en cuenta su funcion dentro de la estructura del evangelio y
antes incluso en el dmbito de la tradicion comunitaria. Algunos
relatos de curacion en los textos evangélicos actuales ofrecen la
ocasion para un dialogo entre Jesus y los judios observantes, ya que se
llevan a cabo en dia de sabado (cf. Mc 3, 1-6 par; Lc 13, 10-17; Jn 5,
1-18; 9, 1-41). Cada evangelista trascribe el relato de milagro dentro de
su propia perspectiva cristologica y catequistica. Marcos ve en los
milagros una manifestacion de aquel poder salvifico que esta presente
y operante en Jesus, Hijo de Dios, que se ha revelado en su plenitud en
el contexto de su muerte y resurreccion. Para el evangelio de Mateo
los relatos de milagro se colocan en el interior de los dos polos
espirituales de su proyecto de catequesis: Jesus, el Hijo de Dios vivo, y
la iglesia, congregacion de los hermanos y de los pequefios, llamados
a la perseverancia a pesar de las tensiones internas y de los conflictos
externos. Los milagros son una llamada a la fe perseverante y activa
en Jesis Mesias misericordioso y Sefior, presente en la comunidad de
los discipulos. El evangelista Lucas presenta los milagros de Jesus
como signos de salvacion ya anticipada en los gestos de los grandes
profetas taumaturgos, pero que se lleva a cabo en la accion y la
palabra de Jesus (Lc 24, 19), en la espera de su cumplimiento pleno y
definitivo. Juan ha escogido unos cuantos relatos de milagro con
vistas a su finalidad: fundamentar la fe de sus destinatarios en Jesus,
el Cristo e Hijo de Dios, para acceder a la plenitud de vida divina que
¢l ha revelado y hecho posible con su palabra y su accion salvifica y
que culmina en el signo final de la cruz (Jn 20, 30-31).

Frente a este amplio espectro de relecturas que los evangelios
presentan de la tradicion de los milagros resulta aventurado proponer
una reconstruccion historica de cada uno de los episodios milagrosos
que presupone definida ya y claramente distinta la aportacion de la
tradicion de cada uno de los evangelistas. Por eso es preferible trazar
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un cuadro de los rasgos que caracterizan a los relatos de milagro
evangélicos Estos rasgos caracteristicos los distinguen por una parte
de los del ambiente judio y helenista y los diversifican respecto a toda
la gama de ntereses tipicos de la comunidad cristiana pospascual,
mientras que por otra parte los msertan en el proyecto global de
Jesuis, que hemos definido como anuncio y como realizacion del reino
de Dios (cf Mt 12, 28 par)

El primer aspecto que llama la atencion de quien confronta los
relatos de milagro de los evangelios con los que refieren la Vida de
Apolonio de Tiana o la tradicion de los raros taumaturgos rabinicos o
registrados en los exvotos de los santuarios helenistas es el siguiente
entre Jesls y el destinatario del milagro se establece una relacion
personal que en la tradicion evangélica se explicita como «few. Esto
hace que el gesto taumatirgico de Jesus sea inseparable de su persona,
de su proyecto religioso y por consiguiente de las palabras-mensaje
que propone Relacionada con este encuentro personal entre Jesus y
los seres humanos necesitados aparece la segunda caracteristica de los
gestos taumatiirgicos de Jesus: la manifestacion de su «poder» en los
diversos ambitos y situaciones. Jesus interviene con fuerza victoriosa
y liberadora en aquellas situaciones humanas de extrema miseria y
alienacion que se perciben en su ambiente como posesion demoniaca
Actua con eficacia de curacion en algunos casos de enfermedad
créonica —ciegos, paraliticos, sordomudos— que representan un gra-
ve handicap social y a menudo se convierten en motivo de exclusion
religiosa Con un gesto de poder libera del miedo a los discipulos y
con cordial generosidad pone a disposicion de la gente algo que es
necesario para su sustento fundamental, el pan, o que corresponde a
una necesidad inmediata, el vino (Cana)

Una tercera nota de los relatos de milagro en los evangelios es la
manifestacion de la autoridad-potencia de Jestis con efecto liberador
y benéfico en favor de las personas necesitadas Escoge esta linea aun
a costa de entrar en conflicto con las instituciones y los ambitos de lo
«sagrado» la ley de pureza ritual, el sabado, el templo De aqui se
origina clerta tension entre Jesus y los que se dedican a proteger esas
mstituciones sacrales. los escribas de la ley, los funcionarios del culto.
Por eso mismo los gestos poderosos de Jesiis aparecen tambien como
una legitimacion indirecta de sus tomas de posicion respecto a las
mstituciones sacrales y como una autorizacion de sus afirmaciones en
el ambito religioso. rehabilitacion de los pecadores, perdén de los
pecados. Pero a pesar de estas manifestaciones de autoridad y de
poder, que son inherentes a los milagros de Jesus, sigue intacta la
libertad de adhesion o de rechazo por parte de quien tiene experiencia
de las mismas En otras palabras, los milagros de Jests no pueden
encuadrarse dentro de los fenomenos de constriccion psicologica o de

Los milagros de Jesus 143

fanatismo religioso La prueba de ello esta en el fracaso popular y en
la crisis final de los discipulos 29

En confirmaciéon de la fiabihdad substancial de los relatos de
milagro de los evangelios se puede aducir el hecho de que la fe-
confianza que se exige o que suscita el texto taumaturgico de Jesus no
es explicitamente la fe pospascual en Jesus, Hyo de Dios y Sefior. En
otras palabras, estos relatos no se dejan perfectamente integrar en el
clima e intereses tipicos de la primera comunidad cristiana y por
consigulente no pueden explicarse como un producto o retroproyec-
cion de las exigencias comunitarias o eclesiales. Ademads, hay que
observar que la imagen de un mesias taumaturgo no forma parte de
las esperanzas judias oficiales m tampoco corresponde al contenido
esencial de la fe cristiana No es una casualidad que entre los milagros
de Jests falten aquellos signos espectaculares que los pretendidos
mesias prometen a sus seguidores segin los testimonios de Flavio
Josefo 30.

La independencia de la tradicion de los milagros respecto a la fe
cristiana primitiva se ve confirmada por el hecho de que Pablo de
Tarso puede muy bien anunciar a Jesucristo Sefior sin hacer ninguna
referencia explicita a sus gestos milagrosos Por otra parte, la figura
prestigiosa de Juan el Bautista, el profeta y el martir, pudo ser
venerada por sus discipulos s que se le atribuyera ningin hecho
milagroso 3! En conclusion, se puede reconocer que en la base de los
actuales relatos de milagro que se conservan en los evangelios hay una
solida tradicion que, con toda probabihdad, hunde sus raices en el
recuerdo de unos acontecimientos historicos. Su presentacion esque-
matica y su reelaboracion literaria corresponde a las exigencias de la

29 La division tradicional de los relatos de milagro exorcismos, curaciones, resu-
rrecciones y milagros sobre la naturaleza, no tiene en cuenta el caracter especifico de los
milagros evangelicos la relacion personal entre Jesus y los destinatarios, por eso es
preferible subdividir con X Leon-Dufour los 34 milagros evangelicos —sumando todos
los relatos sinopticos y los de Juan— en cuatro categorias 1) acciones beneficas (16
curaclones y 8 exorcismos), 2) gestos de liberacion (aplaca la tempestad, camina sobre las
aguas), 3) donaciones beneficas panes, peces, vino, 4) gestos de legitimacion 4

30 Flavio Josefo, para el periodo que precede a la sublevacion judia del 66-70,
presenta diversos casos de pretendidos mesias y profetas que arrastran tras de s1a la gente
con la promesa de gestos espectaculares que tenian que servir como sefial del cielo
Teudas, el profeta que anuncia que se secara el cauce del Jordan (Anr XX, 5,1 § §97-99),
el profeta egipcio que promete el derrumbamiento de las murallas de Jerusalen (Ant 8,6
§§ 169-172, Guerra 11, 13, 4 § § 259-260, 13, 5 § § 261-263, Hech 5, 36-37)

31 De Juan Bautista afirma el cuarto evangelio que no realizo ningun «signo» (Jn
10, 41) La tradicion sinoptica recoge la opimon segun la cual Herodes Antipas, frente a la
manifestacion publica de Jesus, se pregunta s1 no seria Juan Bautista resucitado, pues asi
se explicarian los «milagros» que realizaba (Mc 6, 14 16, Mt 14, 1-2), pero de hecho no se
menciona ningun milagro de Juan, cuya mision, como la de un nuevo Elias, seria la de
preparar al pueblo para el juicio de Dios
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interpretacion religiosa de los milagros y a su integracion en el
contexto del anuncio evangélico.

¢) El significado de los milagros de Jests

Los gestos prodigiosos de Jesis se colocan en un ambiente carga-
do de esperanzas religiosas, mantenidas por la gran tradicion biblica
que alimento los anhelos de una intervencion liberadora de Dios en la
historia de su pueblo. El acontecimiento fundamental del éxodo,
releido en tiempos del destierro, sigue siendo el modelo de la accion
liberadora de Dios para el tiempo mesianico y final. Los «signos» o
prodigios realizados por Dios por medio de su profeta Moisés son
paradigméticos: cuando venga el mesias repetira lo mismo que hizo el
primer liberador 32. Un eco de esta esperanza de signos espectaculares
y que sirven para legitimar al enviado de Dios en los Gltimos tiempos
se percibe también en las advertencias que encierra el discurso dirigi-
do alos cristianos que viven en la perspectiva del fin del mundo y de la
venida del Sefior: «Surgiran falsos cristos y falsos profetas y realiza-
ran sefiales y prodigios con el propdsito de engafiar, si fuese posible, a
los elegidos» (Mc 13, 22; cf. Mt 24, 5.11.24). Frente al milagro de los
panes, distribuidos generosamente a todos en el desierto, la gente
exclama llena de entusiasmo: «Este es sin duda el profeta que iba a
venir al mundo» (Jn 6, 14).

Pero frente a estas esperanzas que saben explotar algunos agitado-
res y cabecillas por motivaciones politico-religiosas, reacciona el
ambiente de las autoridades que apelan a la tradicion legal y a las
instituciones oficiales: los fariseos y los saduceos. No puede ser una
casualidad el hecho de que los milagros tengan poca importancia en la
tradicion rabinica. Esta es una prueba mas del escaso crédito que
tiene el milagro entre el judaismo oficial 33, Para los maestros del
judaismo talmudico vale el principio de que en las discusiones no hay
que tener en cuenta el argumento del milagro ( Ber 60a). En todo
caso, los milagros —a partir de los de la tradicion biblica— no tienen
valor en si mismos, sino como revelacion de la presencia y de la accion

32 TgLlam2,22, Tg NJIEs 12,42, Josefo, Guerrall, 13,4 § § 259-260 «ndividuos
falsos y mentirosos, fingiendo que estaban inspirados por Dios y maquinando desérdenes
¥y revoluciones, impulsaban al pueblo al fanatismo religioso y lo conducian al desierto
prometiéndole que alli Dios les mostraria sus signos premonitorios de la liberacton. » cf
Ant 11, 15, 4 § 327, XX, 8, 6 § § 167-168

33 Se recuerdan algunos exorcismos, entre ellos uno atribuido a R Shimeon ben
Jokai del siglo Il d C (Meah 17a), algunas curaciones como la del hijo de Gamalel,
obtenida por la oracion de R Hamina ben Dosa, del siglo 1d C ( Ber 34b) y la respuesta
divina al legendario Honi, llamado «el trazador de circulos», cuando nvoca la lluvia
(Ta’anu 111, 8).
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benéfica de Dios y como una llamada del mismo a la observancia de
la ley. Es precisamente la fidelidad escrupulosa a la ley lo que
constituye el criterio de discernimiento de los milagros. De aqui que
surja la sospecha y la acusacion de magia y de idolatria frente a
aquellos taumaturgos que ensefian cosas nuevas y que apartan al
pueblo de la observancia de la ley. En este trasfondo resulta también
comprensible la reaccion desconfiada de los responsables judios fren-
te a los gestos prodigiosos de Jesus y su acusacion de que tiene que ver
con la «magia» (Mc 3, 22 par).

En los ambientes populares de Galilea, en donde Jesus desarrolla
su actividad mas o menos itinerante, tomando como punto central a
Cafarnaun, los hechos prodigiosos son esperados y buscados por la
gente como signos de benevolencia divina y de autentificacion religio-
sa. La tradicion de los profetas taumaturgos, Elias y Eliseo, conserva
el recuerdo de la resurreccion de unos jovenes muertos, de la curacion
de un leproso, Naaman el sirio, y de la multiplicacion de los panes
para remediar el hambre de los discipulos de los profetas. No puede
dejar de tener un significado el hecho de que el taumaturgo de cierta
importancia en la tradicion rabinica, R. Hanina ben Dosa, del siglo 1
d. C., viviera en Galilea, en una pequeiia ciudad del distrito de Séforis
al norte de Nazaret. Es éste también el ambiente en que los lideres de
la oposicion a la dinastia herodiana y a la ocupacion romana de
Palestina encuentran a sus seguidores. Las motivaciones religiosas y
las aspiraciones de autonomia encuentran un terreno fecundo en los
grupos populares que llevan el peso de un régimen politico fiscal
controlado por extranjeros.

En este horizonte debe interpretarse la actitud de Jests taumatur-
go en el ambiente de Galilea. Es un hecho sintomatico el que gran
parte de los milagros evangélicos estén ambientados en Galilea, en la
zona del lago. En Judea, en la ciudad de Jerico, los sindpticos colocan
la curacion de un ciego (de dos en Mateo), mientras que el cuarto
evangelio refiere algunos episodios milagrosos de Jerusalén: el parali-
tico de la piscina de Betzaeta, el ciego de nacimiento, la resurreccion
de Lazaro en Betania. Pero en todo caso los gestos taumaturgicos de
Jestis suscitan la reaccion de dos ambientes: el popular, favorable y
entusiasta, y €l de los representantes autorizados del judaismo tradi-
cional e institucional que se muestran recelosos y hostiles. La ambiva-
lencia de los gestos poderosos de Jeslis en favor de los enfermos y de
las personas necesitadas guarda relacion con esta doble actitud:
fanatismo popular con tintes nacionalistas y sospecha de herejia y de
magia entre los defensores de la tradicion y de la ortodoxia. La linea
seguida por Jesis, en sintonia con su opcion profética y religiosa en la
proclamacion del reino de Dios, se vislumbra en sus palabras y tomas
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de posicion, tanto frente a las exigencias populares como frente a las
msmuaciones de los dirigentes judios

Jesus se sustrae con decision y con firmeza a las exigencias
populares a las que les gustaria congelarlo en el papel de taumaturgo
para curar enfermos. Normalmente Jesus no toma la iniciativa de la
curacion, sino que interviene para responder a la peticion de la
persona enferma o de sus parientes. El justifica esta obra de curaciéon
de los cuerpos insertandola en su proyecto de predicador del reino de
Dios en favor de los pobres. Los que se sienten henidos en su propia
carne, privados de su integridad fisica y también a menudo de su
dignidad humana, entran en esa categoria de «pobres» a los que esta
destinado el reino de Dios. Lo mismo que el médico va a buscar a los
que se encuentran enfermos (Mc 2, 17), lo mismo que el pastor va en
busca de la oveja que se ha extraviado, asi también Jesus se preocupa
de los menesterosos, tanto s1 son realmente pecadores como s1 han
stdo margimados por su condicion fisica En este aspecto las curacio-
nes realizadas por Jesus corresponden a la «buena noticia» de libera-
c10n dada a los pobres, son signos de la irrupcion del remno de Dios

Desde esta perspectiva, dirigida a hacer decantar la ambivalencia
religiosa de los gestos taumaturgicos, se comprende aquella extrafia
actitud de Jesiis que a primera vista parece contradictoria: por una
parte escucha la peticion para que cure a un enfermo y por otra no
quiere que se pregone su gesto. Esta reserva del Jess taumaturgo,
que se ha llamado impropiamente «el secreto mesianico», se ha
extendido a otras situaciones y acontecimientos y se ha releido luego
en la tradicion evangélica en clave catequistica para sugerir una
opcion de fe frente a Jesus, el Mesias humillado, el Hyo de Dios y el
Sefior desconocido Pero no se puede excluir que en el origen de esta
pedagogia de la «reserva» cristologica haya una opcion de Jesis que
no renuncia a poner el gesto revelador del reino de Dios, a pesar del
riesgo de ser mal entendido y de verse instrumentalizado. En este
sentido resulta ejemplar el episodio de los panes que ocupa un lugar
privilegiado en la tradicion evangélica, con seis versiones del mismo
en conjunto 34, Jesus responde a la necesidad de sustento de la gente
que lo ha segmdo al desierto. El valor simbolico de este gesto, que
evoca los signos del éxodo y de los profetas taumaturgos, enciende las
esperanzas mesianicas populares. Pero Jesus los decepciona sustra-
yéndose de las pretensiones de aquellos a los que les gustaria instru-
mentalizar su gesto en funcién de un mesianismo politico nacionalista
(Jn 6, 15; Mc 6, 45 par).

34 El relato de la multiplicacion de los panes se refiere dos veces en Mateo (14,
13-21, 15, 32-38), dos veces en Marcos (6, 31-44, 8, 1-10) y una sola vez en Lucas (9, 10-17)
y en Juan (6, 1-13)
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En perfecta coherencia con esta estrategia que se mueve entre el
compromiso y la reserva, aparece también la actitud que asume Jesus
frente a los notables judios que le piden un «signo» de legitimacion
(Mc 8, 11-13 par) Rechaza de forma perentoria ese fanatismo popu-
lar que se empefia en secuestrarlo dentro de sus propios anhelos
mteresados. Pero a pesar de este rechazo decidido, Jeslis no renuncia
a poner unos gestos demostrativos con los que rervindica su autoridad
en el ambito religioso la acogida y el perdon de los pecadores, su
reinterpretacion de la ley sobre el descanso sabatico, etc. Con la
misma libertad y decision se enfrenta con los problemas que le
acarrean los representantes de la ortodoxia judia a proposito de sus
gestos poderosos de liberacion en favor de los alienados bajo el poder
de Satanas. En este ambito de la discusion sobre el valor religioso de
los exorcismos Jesus propone en términos explicitos su interpretacion
en sus gestos eficaces y victortosos el hombre y el mundo se liberan de
la alienacion demomaca y por eso se revela en ellos activo aqu
y ahora ese sefiorio de Dios que se esperaba para los tiempos me-
s1anicos

En Gltimo analsis el significado de los milagros de Jesus, una vez
decantados de su ambivalencia, se integra armoénicamente en su
proyecto historico, definido por el anuncio y por la actuacion proféti-
ca del remo de Dios En el gesto taumaturgico de Jesus, bien sea el de
curacion o bien el de liberacion o donacion, se encuentran los prota-
gonistas historicos movilizados por la predicacion del remo de Dios.
Jesus revela y actiia en sus gestos poderosos y salvificos el sefiorio de
Dios en favor del hombre que se debate y suplica para salir de su
museria y de sus limitaciones. La enfermedad, la alienacion, el miedo y
la privacion son los sintomas del himite radical del hombre amena-
zado por la muerte Las acciones poderosas y eficaces de Jesus res-
ponden a esta esperanza de liberacion y reintegracion humana se-
gun el proyecto salvifico de Dios que se extiende desde la creacion
hasta la resurreccion Los gestos taumaturgicos del profeta que
proclama la venida del remno de Dios se vinculan a estos dos polos
extremos de la accion de Dios son un eco del gesto mmicial de la
creaciOn y una anticipacion del acontecimiento final, de la victoria
plena sobre la muerte El nexo entre los milagros de Jesus y su
resurreccion no es solo un postulado 1deolégico, sino un dato que
historicamente connota su identidad y su destino. Los gestos podero-
sos de Jesus, de cualquier modo que se interpreten, plantean el
problema de su autoridad religiosa, reconocida o criticada en el
ambiente judio Jesus de Nazaret, limitado al papel de predicador
religioso de moral o de narrador de parabolas, no habria temido
mmpacto en las masas hasta el punto de resultar molesto a las autori-
dades religiosas y politicas, responsables de las instituciones religiosas
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tradicionales y del orden publico en Palestina También es por esos
gestos poderosos y peligrosamente significativos en el contexto reli-
gloso y politico de Palestina de los afios treinta por lo que Jesus
resultoé sospechoso de heterodoxia religiosa y finalmente condenado
como pretendido «rey de los judios» Por eso los gestos taumaturgicos
de Jesus siguen estando indisolublemente ligados tanto a su proyecto
historico, colocado bajo el signo del sefiorio de Dios, como a la
conclusion tragica de su actividad publica

Pero en el mismo momento en que Jesus fue condenado a muerte
como anunciador peligroso del remo de Dios, que es una implicita
amenaza contra el status quo, se pone también de manifiesto el
significado Gltimo de sus palabras y de sus gestos poderosos en favor
de los «pobres». La resurreccion de Jesus va mas alla de la frontera de
los signos taumatirgicos, ya que con ella queda realizado el remno de
Dios Pero s la resurreccion los milagros de Jestis no serian mas que
seflales en la ruta de un recorrido historico interrumpido o de un
callegyon s salida. La plena liberacion y realizacion del hombre,
amenazadas continuamente y comprometidas por las hmitaciones, la
miseria y finalmente por la muerte, estan prefiguradas en los gestos
poderosos de Jesus en favor de los seres humanos necesitados. Pero
€sos gestos serian promesas sin cumplimiento, cheques sin fondos,
siempre que quedara sin superar definitivamente el limite humano y
se viera sin reahizar la necestdad humana de vida plena y feliz. El
significado de los milagros de Jests se revela en su resurreccion.,

4 Las palabras de Jesus 35

Es un dato de hecho innegable que los actuales evangelios de la
vida y de la actividad publica de Jestis estan constituidos en su mayor
parte por la coleccion de sus palabras y sentencias insertas en contex-
tos narrativos, como los milagros y las controversias Respecto a la
fiabihdad hustorica de todo este material se da generalmente un juicio
mas favorable que en el caso de la tradici6n de los hechos de Jesus Se
piensa que la trasmision de una sentencia, incluso en su tenor verbal,
se ve facilitada por un ambiente que concede mayores privilegios a la
tradicion oral y ha sido educada para la memorizacion de la ensefian-
za autorizada de los maestros y de la sabiduria popular. Este presu-
puesto de caracter general no autoriza a considerar autentica, es decir,
como sl se remontara a Jestis, e historica, o sea fiel y precisa en su
tenor propio, cada una de las palabras que los evangelios atribuyen a

35 T W Manson, The Sayings of Jesus as recorded in the Gospels according to St
Matthew and St Luke London 1949, 1971
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Jesus de Nazaret Por eso las sentencias y las colecciones de dichos
evangélicos tienen que valorarse sobre la base de los criterios de
historicidad ya mencionados También para las palabras de Jesus,
ademas del criterio de la discontinmdad o desemejanza, vale en
particular el de la coherencia con los dos datos historicamente mas
seguros el anuncio programatico del remno de Dios y la muerte
violenta en la cruz Las palabras evangelicas, que son la consecuencia
directa del proyecto historico de Jesus y la exphcacion necesaria de
aquel confhicto que lo llevo a la muerte de cruz, pueden ser considera-
das con gran probabilidad como palabras historicamente procedentes
del mismo Jesus

En apoyo de estos criterios fundamentales pueden valorarse tam-
bién aquellos indicios favorables sacados del estilo y de la forma de
los dichos evangélicos. Se han sefialado ya algunas caracteristicas
filologicas y linguisticas de los dichos evangélicos que hacen pensar en
el ambiente aramaico-palestino del siglo I: el substrato semitico de la
expresion evangelica que se conservo en griego, la presencia de
vocablos arameos, el uso frecuente del verbo en forma pasiva para
evocar imdirectamente la accion misteriosa de Dios, la frecuencia del
paralelismo antitético y finalmente una especie de estructura ritmica
de las frases, mas evidente en algunos casos de retroversion aramea 36
A estas peculiaridades de las sentencias evangelicas se pueden afiadir
otras de tipo estilistico general, como el caracter paradojico de
muchas expresiones referidas en los evangelios, junto con el uso de la
hipérbole y de la paronomasia, juego de palabras en la retroversiéon
aramea Pero todo este conjunto de datos, impresionante y sugestivo
en algunos casos, no nos permite superar el umbral de la comunidad
judeo-cristiana que vive en Palestina y que habla la lengua aramea en
sus variedades dialectales, 1dénticas a las de Jesus. En otras palabras,
para probar que una sentencla se remonta historicamente a Jesus no
basta su color aramaico-palestino, sino que es preciso demostrar que
semejante palabra en su tenor y en su contenido no puede derivarse
mas que del maestro-predicador de los afios treinta a quien la gente
conocia como Jesus, el nazareno.

Para hacer esta verificacion critica se puede partir del analisis de la
«forma» que asumen las palabras de Jesus en los actuales evangelios,
teniendo en cuenta bien sea su funcion y su contenido —polemica y
debate, mstruccion y explicacion, bien sea sus destinatartos, la gente,
los adversarios, los discipulos— Ante una primera mirada panorami-
ca la tradicion evangélica de las palabras de Jesus se puede distribuir
segn los canones literarios de la tradicion biblica en palabras de

36 Cf J Jeremuas, (Hasta que punto es fidedigna la tradicion de las palabras de
Jesus? en Teologia del Nuevo Testamento 1, 0 ¢ 13-57
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estilo profético y dichos o discursos saptenciales En el primer grupo
pueden entrar todas aquellas sentencias en que se anuncia la salvacion
o la ruina definitiva en relacion con el reino de Dios o con la toma de
posicion respecto a Jests las bienaventuranzas, los «,ay'», las frases
sobre la mision de Jesus y sobre el seguumiento de los discipulos. Al
género saplencial pertenecen ciertas sentencias especiales que son
como breves composiciones a las que la tradicion biblica daba el
nombre de meshalim proverbios, enigmas, semejanzas, parabolas,
metaforas, frases paraddjicas Estas enseflanzas y dichos de tipo
sapiencial, que alcanzan una medida mas significativa que las de tipo
profético, caracterizan a la tradicion evangelica de las palabras de
Jesus. Pero tampoco esta constatacion nos permite llegar al nucleo
historico de la ensefianza de Jesls, ya que el estilo sapiencial se
encuentra igualmente en la tradici6n judia antigua y en las instruccio-
nes de la primera iglesia. Un intento por superar €l umbral de la
comunidad cristiana tradicional en cuyo ambito tuvieron origen los
evangelios es el que ha ideado H Schurmann, que ha llegado a
proponer sobre la base de los actuales evangelios una reconstruccion
del contexto socio-cultural en el que se conservo la tradicion de los
dichos de Jesus. Teniendo presente cual es el mecanismo que esta en el
origen de la formacion y del desarrollo de una tradicion, Schurmann
opina que es posible remontarse a la situacion historica que precedio
a la pascua de resurreccion como contexto vital en donde broto y se
organizo la primera tradicion de las palabras de Jesus En ese contex-
to se conoce a Jesiis como maestro que ensefia con autoridad, como
un profeta excepcional que proclama la cercania del reino de Dios
Semejante autoridad de aquel que habla es el primer presupuesto para
la constitucion de una tradicion oral de sus palabras. Ademas, es
preciso constatar que en los actuales evangelios estidn registradas
ciertas palabras de Jesis que resultan oscuras e icomprensibles
dentro de la nueva perspectiva cristologica que quedo mmaugurada en
la pascua de resurreccion y en el clima de fe que de alli se derivo
Finalmente, hay toda una serie de sentencias y de instrucciones que se
adaptan al grupo de los discipulos historicos que siguen a Jeslis y que
llevan vida comin con él La propuesta de Schurmann, como ndica-
c16n metodologica para la imvestigacion de las raices historicas de las
palabras de Jesus, sigue siendo substancialmente valida, aunque cabe
la posibilidad de discutir y de perfeccionar cada una de sus ejemplifi-
caclones concretas 37,

Esto se refiere de manera particular a la verificacion del «contex-
to» en que se han referido las palabras y las instrucciones de Jesus en
los evangelios No es posible suponer sin una puntual verificacion

37 H Schurmann, La tradizione de: detti di Gesu Brescia 1966, ¢f 1, n 31, p 23

Las palabras de Jesus 151

historico-critica que el actual contexto literario reproduzca el contex-
to histérico ongimal. Lo que actualmente es una mstruccion exhorta-
tiva dirigida a los discipulos pudo ser una requisitoria polémica en
contra de los adversarios, los jefes y las autoridades judias (cf. Mt 7,
3-5) En otras palabras, los dichos de Jesus han sido releidos y
actuahizados en funcién de las exigencias de la comunidad cristiana y
en relacion con el nuevo contexto vital que se creé después de los
acontecimientos de pascua. Por consiguiente, el contexto historico
original de los dichos y de las instrucciones de Jesus tiene que ser
reconstruido sobre la base de los indicios del texto evangélico, pero
pasandolos por la criba de la critica literaria e historica Esta mvesti-
gacion del contexto y de los destinatarios historicos parte del presu-
puesto de que las palabras de Jesus responden a la exigencia de
aclarar el significado de sus gestos y de exphicar el valor de sus tomas
de posicion, como resulta de la confrontacion historica de algunos
logia de Jestis ya examinados, relativos a los milagros y a diversos
gestos demostrativos

La investigacion sobre las palabras de Jests, partiendo de las
actuales fuentes evangélicas, puede seguir dos criterios que se entre-
cruzan entre s1. el de los destinatarios y la funcion, y el de la forma-
contenido. Sobre la base de estos criterios cabe la posibilidad de
distinguir las palabras de Jestis dirigidas a los discipulos o a la gente
en un contexto de mstruccion o de explicacion, y las dirigidas a los
adversarios en un contexto dialogico o polémico En el primer grupo
se pueden recoger las palabras-instrucciones en las que aparece la
nueva mmagen de Dios propuesta por Jesus y las relativas exigencias
¢tico-espirituales que de alli se derivan. Al contrario, un ejemplo
tipico de situacion dialogica clarficadora en el debate con los adver-
sar1os es la parabola, por medio de la cual Jests explica su perspectiva
religiosa e intenta comunicarsela a los oyentes para conducirlos a un
nuevo Juicio y a una opcion existencial.

a) La imagen de Dios Padre

S1 el anuncio programatico de Jesus puede condensarse en la
formula con que en la tradici0n evangélica se abre la actividad piblica
del profeta de Galilea, «se acerca el remo de Dios», entonces esta en
perfecta sintonia con este anuncio la imagen de Dios caracterizada
por el apelativo «Padre». No es n1 original ni nueva la invocacion de
Dios con el nombre de «Padre», porque en la tradicion biblica se
presenta y se invoca también a Dios como «Padre» Este titulo, en los
textos de la tradicion historica y profética de la Biblia, expresa la
conciencia de la fidelidad y solicitud de Dios que se revelan en el
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contexto del éxodo y de la alianza 38 En algunos textos sapienciales se
mvoca a Dios como «Padre» del creyente, pero asociado siempre al
titulo de «Sefior» (Eclo 23, 1 4, 51, 10, Sab 14, 3) A este uso biblico le
hacen eco dos plegarias de la tradicion judia antigua, en las que los
fieles se dirigen a Dios con la expresion «nuestro padre y nuestro rey»
En algunos comentarios biblicos antiguos aparece también en algunas
ocastones la formula «padre mio» (hebreo, Abf)3° Pero hay que
reconocer que el apelativo «padre», «padre mio», tanto en la trad:-
c16n biblica como en la judia mas antigua, aparece con ciertas
reservas

En comparacion con ello salta a la vista la novedad evangélica Fl
titulo de «Padre» se le aplica a Dios 5 veces en el evangelio de Marcos,
17 en el de Lucas, 45 en Mateo y 118 veces en el cuarto evangelio
Semejante frecuencia in crescendo desde Marcos hasta Juan se puede
atribuir a una extension redaccional de la formula El uso sobrio del
titulo Dios-Padre en el evangelio de Marcos se extiende a otros
contextos en el desarrollo y en la reflexion sucesiva de la tradicion
cristtana Una confirmacion de ello se puede obtener en los escritos
paulinos, en donde el apelativo Dios-Padre es caracteristico del
formulario religioso cristiano4® Pero semejante lenguaje cristiano
eclesial, nuevo respecto al ambiente tanto judio como helenista, no
podria exphcarse sin una referencia historica original a la iniciativa de
Jesus En efecto, se puede constatar que en algunos textos paulinos se
invoca a Dios como «el Padre de nuestro sefior Jesus el Cristo» (Rom
15, 6,2 Cor 1, 3, 11, 31) Ademas, hay que llamar la atencion sobre
dos textos paralelos de Pablo, en los que se recoge la aclamacion
cristiana primero en lengua aramea (Abbd) y luego en la version
griega (ho patér, «el Padre») (Rom 8, 15, Gal 4, 6) En estos dos casos
hay una referencia explicita a Jesus, en cuyo Espiritu los cristianos
estan en disposicion de dirigirse a Dios con este apelativo excepcional
«Padre mio, papa»

Este curioso residuo arameo en dos escritos enviados a unas
comunidades cristianas que hablaban y escribian en griego es un
indicio del caracter arcaico y de la autoridad de semejante apelativo
en la primera tradicion cristiana Se podria buscar su origen en el usc
de la comunidad judeo-cristiana de Palestina que hablaba el arameo
Pero esta ¢l hecho de que en el ambiente religioso judio del siglo I en

38 Cf Ex4,22,Dt32,6,0s 11, 1-2, Jer 31, 9, Is 63, 16, 64, 7

39 Cf SDr2,26, Mek Ex 20, 6, en una plegaria de R Sadoq, por elafio 70 d C, se
dice Padre mio, abi que estas en los cielos, tu has destruido tu ciudad y has quemado tu
templo y permaneces despreocupado y silencioso»

40 El apelativo «padre» se dinge a Dios unas 18 veces en las cartas paulinas
autenticas, ordinariamente en los contextos del saludo micial y de la bendicion con-
clusiva
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Palestina no es ni mucho menos corriente este formulario religioso. El
término abbd es conocido y utilizado, pero para designar al padre
terreno en el contexto familiar y fuera de €l como féormula de cortesia
cuando uno se dirige a alguna persona de distincidn 4! Asi pues, el
uso particular de abbd en los textos cristianos, lo mismo que la
excepcional frecuencia del apelativo divino «Padrey, tienen que expli-
carse en referencia con la actitud y el vocabulario religioso tipicos del
mismo Jests, tal como estan atestiguados en los escritos cristianos.

En los textos evangélicos se recogen unas 21 plegarias en cuyo
contexto Jesis mvoca a Dios como «Padre». Aunque elimmemos los
duplicados, quedan atin 16 ejemplos de oracion en donde el apelativo
«Padre» es utilizado por Jesus para dirigirse a Dios Pero es singular
el hecho de que Jess en todas las oraciones atestiguadas por los
evangelios se diryja a Dios designandolo como «padre», a excepcion
del gnto desde la cruz «Dios mio, Dios mio, ¢{por qué me has
abandonado?», que es una formula recogida del comienzo del salmo
22 (cf Mc 15, 34, Mt 27, 46) Si examinamos mas de cerca las cosas, la
formula del actual texto griego —nominativo con articulo o vocati-
vo— corresponde al original arameo abbd, segin el uso corriente en el
arameo palestino del siglo 142 Efectivamente, el evangelio de Marcos
14, 36, que recoge la breve oracion de Jests en Getsemani, tiene la
forma aramea abb@ y su traduccion al griego ho patér, a la que
corresponde pater mou («padre mio») de Mt 26, 39 y el simple
vocativo de Lucas, pater (Lc 22, 42) Por consiguiente, se puede
mantener con un alto grado de probabilidad que un rasgo caracteristi-
co de las oraciones de Jesus no es solamente la invocacion de Dios
como padre, sino el apelativo religioso excepcional de abbd que se le
da a Dios Mediante esta invocacion de Dios como abbd Jesus expresa
no solo su confianza filial respecto a Dios, sino tambien su adhesion
plena y generosa al Padre hasta el punto de arrostrar con libertad y
confianza incluso la perspectiva de la muerte violenta

Una confirmacion de esta relacion caracteristica de Jeslis con
Dios-padre, tal como se expresa en sus oractones, podemos tenerla en
su confrontacion con los otros textos evangelicos en los que el habla
de Dios «padre» Para recomendar a los discipulos la confianza y
perseverancia en la oracion Jesus recurre a la semejanza de la relacion
confiada que existe entre el hijo y el padre en esta tierra «,O hay
acaso alguno entre vosotros que al hijo que le pide pan le da una
piedra, o s1 le pide un pescado, le da una culebra” (Mt 7, 9-10) Sigue
la argumentacion a fortior: que saca las consecuencias vuestro Padre
que esta en los cielos dara cosas buenas a los que se las pidan El texto

41 Cf J Jeremias Abba Brescia 1968, 60-62 (tr cast Abba El mensaje central del
Nuevo Testamento Salamanca 21983), cf Id, Teologiadel N T, 1,0 ¢ 80-86
42 Ibid 59 61-62
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paralelo de Lucas reproduce esta mstruccion con algunas variantes
como comentario al «Padre nuestro», en paralelismo con la semejan-
za del hombre que va a casa de su amigo por la noche a pedirle tres
panes para el huésped inesperado (Lc 11, 11-12) Los discipulos
pueden dirigirse a Dios con la confianza de verse acogidos, ya que él
es mucho mas generoso y esta mucho mejor dispuesto que un amigo o
un padre.

La imagen de Dios-padre que ama de manera gratuita y benigna
aparece en el trasfondo de la instruccion que Jesus dirige a los
discipulos para proponer un estilo de amor universal y desinteresado
que abraza incluso a los enemigos y a los extrafios. «Amad a vuestros
enemigps y rogad por los que os persiguen, para que seais hyos de
vuestro Padre celestial que hace salir su sol sobre malvados y buenos y
llover sobre justos e injustos» (Mt 5, 44-45; ¢f Lc 6, 35) Es una vez
mas la relacion filial con Dios Padre la que hace a los discipulos libres
de las preocupaciones obsesivas por la comida, la bebida o el vestido.
Dios-padre, que se preocupa de las aves del cielo y reviste de espléndi-
dos colores a las flores del campo, sabe que los discipulos tienen
necesidad de las cosas mdispensables del remno de Dios (cf. Mt 6,
25-33, Lc 12, 22-31). Estas palabras de Jesus, que definen el estatuto y el
estilo de vida de los discipulos en relacion con Dios-padre, presupo-
nen su participacion en esa relacion filial tnica y excepcional que
Jests vive con Dios-padre y que se expresa en su invocacion tipica del
Abba

Una nueva prueba de esta asociacion de los discipulos a la
condici6n filial de Jesus se puede tener en la oracion de alabanza que
nos refiere la doble tradicion de Mateo y de Lucas. «Yo te bendigo,
Padre, sefior del cielo y de la tierra, porque has ocultado estas cosas a
sabios y prudentes y se las has revelado a los pequefios. Si, Padre,
pues tal ha sido tu beneplacito» (Mt 11, 25-26, Lc 10, 21). Como el
reino de Dios se les da a los pobres, asi también la iniciativa revelado-
ra de Dios-padre se les reserva a los «pequefios», con los que se
asemejan los discipulos (cf. Lc 12, 32). Este es el estilo caracteristico
del obrar gratuito y salvifico de Dios que Jesus ha revelado por medio
de su proclamacion maugural y que ha llevado a cabo mediante los
gestos y las palabras en favor de los «pobres». En el conjunto de
actividades y de palabras de Jesus se vislumbra algo de su identidad
profunda, definida por su relacion excepcional y unica con Dios-
padre. Efectivamente, el texto de la oracion de alabanza en los dos
evangelios sefialados prosigue con una autopresentacion de Jesus:
«Todo me ha sido entregado por m1 Padre y nadie conoce bien al Hyo
sino el Padre ni1 al Padre lo conoce bien nadie sino el Hyo y aquel a
quien el Hijo se lo quiera revelar» (Mt 11, 27/Lc 10, 22)
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Se puede admitir que estas expresiones, tan explicitas y solemnes,
han sido reelaboradas o reformuladas bajo el impulso de la fe cristia-
na que proclama después de la pascua de resurreccion a Jesus como
Hyo de Dios, tinico mediador y salvador. Pero las raices de la nueva
imagen de Dios-padre se deben buscar en las tomas de posicion, los
hechos y las palabras con los que Jesus, refiriéndose a Dios-padre,
Justifica su mision historica El, como un «pastor», busca a las ovejas
perdidas y dispersas (Mt 9, 36, Mc 6, 34). Por eso mismo se preocupa
como un buen medico de buscar y de curar a los que tienen necesidad
de ello, a los «pecadores» (Mc 2, 17), porque es propio de todo pastor
cuirdarse de 1ir a buscar a la unica oveja extraviada, aun a costa de
dejar a las otras noventa y nueve en los montes o en el desierto (L¢ 15,
4-7, Mt 18, 12-14) Por otra parte, (que es lo que tiene que hacer un
padre cuando vuelve a casa el hijo que se habia marchado de ella? Lo
acoge, lo abraza remtegrandolo en su dignidad y admitiéndolo de
nuevo en su intimidad (Lc 15, 11-24) «Asi es como hace Dios»,
responde Jesus a los que critican sus opciones en favor de los pobres y
de los desamparados.

Esta nueva imagen de Dios, «el Padre», como se deduce de
algunas palabras-parabolas de Jesus referidas en los evangelios, esta
en perfecta consonancia con su anuncio programatico inaugural. «se
acerca el reino de Dios», «el remo de Dios es para los pobres» Dios se
pone al lado de los enfermos, de los pecadores y de los pequefios en
los gestos y palabras de Jesus, tiene el rostro del «padre» misericor-
dioso y benigno que toma soberadamente y de forma gratuita la
miciativa de salvar a todos los que necesitan ser salvados. Es también
esta 1imagen de Dios-padre la que esta en el origen de las tomas de
posicion de Jesus frente a las autoridades e mstituciones judias que
han congelado las relaciones con Dios dentro de unas estructuras
rigidas y discrimimatorias la observancia del sdbado, la pureza ritual,
el templo. El intento de hacer descubrir la nueva relacion con Dios,
que se acerca a cada uno de los hombres como «Padre», pondra a
Jesus en un conflicto irremediable con los que mantienen las institu-
ciones legales y religiosas judias. Un conflicto que tendra como éxito
final su condenacion a la muerte violenta En una palabra, se puede
decir que la nueva imagen de Dios, «el Padre», como resulta de
algunos textos de la tradicion evangélica comun, estd intimamente
relacionada tanto con el proyecto historico de Jestis, simbolizado en
el retno de Dios que se ha hecho cercano, como con la conclusion
tragica que tuvo su musion histérica. Es esta conexion intrinseca la
que le da a esta imagen de Dios-padre una so6lida garantia de fiabili-
dad historica.
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b) Las exigencias del reino de Dios

Recorriendo las paginas de los actuales evangelios se tiene la
franca impresion de que la ensefianza de Jesus tiene decididamente un
caracter practico Sus palabras e instrucciones, dirigidas a los discipu-
los, as1 como sus debates y sus dialogos con los jefes y los maestros
Judios, intentan definir los criterios y las orientaciones para la praxis
bajo el aspecto religioso y etico A los discipulos Jesus les propone
como sintesis y criterio para su actuacion etica la regla de oro
«Cuanto querers que los hombres os hagan, hacedselo tambien vos-
otros» (Mt 7, 12, Lc¢ 6, 31) Cuando un joven le pregunta que es lo que
tiene que hacer para alcanzar «la vida eterna», Jesus le responde
remitiendolo a los mandamientos de la tradicion biblica (Mt 19, 16-19
par) Igualmente, cuando el maestro judio le pregunta cual es el
mayor mandamiento de la ley, Jesus le recuerda los dos principios del
amor de Dios y del projimo segun su formulacion tradicional biblica
(Mt 22, 34-40 par) Ast pues, a primera vista puede parecer que Jesus
no se aparta para nada de lo que era la orientacion tradicional de la
sinagoga y de los maestros judios, que recomendaban la observancia
puntual ¢ ntegra de la ley, tal como atestiguan los textos autorizados
de la Escritura

Pues bien, ante la ensefianza de Jesus los evangelios registran la
reaccion de la gente que se queda impresionada porque se da cuenta
de que Jesus ensefiaba con una autoridad distinta de la de los
maestros tradicionales, y de una manera original y nueva (Mc 1,
22 27, cf Mt7,28-29, Lc4,32) Sus paisanos de Nazaret se asombran
de que Jesus hable con «sabiduria» y realice gestos poderosos, cono-
ciendo el trabajo que ha ejercido y el contexto y el ambiente famihar
en que ha crecido (Mc 6, 1-3, Mt 13, 53-57) Es este un hecho que
llama inmediatamente la atencion de quien se ponga a comparat los
evangelios con las colecciones de ensefianzas de los maestros judios en
la Mishna y en el Talmud Jesus da sus respuestas y propone sus
mstrucciones sm apelar nunca a una autoridad tradicional fuera de la
Escritura Pero incluso las referencias a los textos de la Bibha se hacen
con mucha libertad, mas para una confirmacion que para deducir de
ellos mediante una exegesis rigurosa la ensefianza sobre la voluntad
de Dios En pocas palabras, del conjunto de los evangelios, incluso
antes de una investigacion critica sobre cada una de sus enseflanzas,
se saca la imagen de un Jesus que ensefia con inmediatez y autoridad
sin ser n1 el repetidor de una tradicion escolastica ni el comentador de
un texto sagrado

Una sefial distintiva de esta autoridad de las palabras de Jesug
puede ser el uso desacostumbrado de poner por delante el termino
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hebreo amen, que se ha conservado en los actuales evangelios escritos
en griego43 Aun admitiendo que en diversos casos se trata de una
amplificacion que tiene que atribuirse a la tradicion y al evangelista
para dar de ese modo mas prestigio y autoridad a la ensefianza de
Jesus, sin embargo su origen no se puede explicar n1 como pura copia
de un uso hinguistico biblico judio, ni como retroproyeccion de una
experiencia eclesial En efecto, el amen es conocido en la tradicion
liturgica biblico-judia, pero se utiliza siempre como conclusion de una
plegaria de alabanza, de una maldicion o bendicion, para expresar la
adhesion de la asamblea, la aprobacion de los participantes presentes
Este mismo uso hnguistico esta atestiguado sin excepciones en lo
textos del canon cristiano, en donde se repite este termino hebreo-
aramaico con el significado de «ast es» o «as1 sea» 4 La formula
evangelica "amen, seguido del «yo (te) os digo», expresa la autonidad
excepclonal de aquel que toma la palabra y da su ensefianza sin citas
n1 alusiones a otras fuentes o autoridades La palabra de Jesus se
impone por sl misma para las cosas que dice y las exigencias que
plantea A diferencia de los profetas que hablan en nombre y con la
autoridad de Dios, «asi dice el Sefior», y distinguiendose de los
maestros judios que se basan en la autoridad de la ley y de la
tradicion, Jesus habla y ensefia con la inmediatez del que esta advir-
tiendo la cercania de Dios La tradicion evangelica nos ha conservado
en algunas formulas que mtroducen las palabras de Jesus un eco de
esta autoridad suya en donde se expresa bajo una forma linguistica su
excepcional experiencia religiosa 45 Esta caracteristica autorizada de
la palabra-ensefianza de Jesus se mscribe coherentemente en su anun-
cio programatico, que quedo resumido en la formula situada al
comienzo de su actividad en Galilea «El reino de Dios esta cerca» S
Dios se acerca en los gestos y en las palabras de Jesus y revela su
rostro de Padre misericordioso y benevolo en su estilo de vida y en sus
opciones historicas, aparecen mmediatamente en toda su energia y
con toda su urgencia las exigencias etico-religiosas correspondientes

43 Jeremuas ( Teologitadel N T o ¢ 50-52) recoge las apariciones del amen en los
textos evangelicos 13 veces en Marcos, 9 veces en los logia comunes a Mateo y Lucas, 25
veces en Juan, en la forma duplicada amen amen Para la discusion sobre el ongen y el uso
de amen en los evangelios, cf 'V Hasler, Amen Redaktionsgeschichtiiche Untersuchung zur
Emfithrung sformel der Herrenworte «Wharlich ich sage euch» Zurich-Stuttgart 1969, K
Berger Die Amen-Worte Jesu Berlin 1970 Zur Geschichte der Emleitungsformel «Amen
Ich sage euch» ZNW 63 (1972) 45 75

44 Cf 1Cor14,16,2Cor 1 20 Ap 5, 14,7,12,19 4,22,20

45 Los evangelios de Mateo y de Lucas introducen con frecuencia las palabras
ensefianzas de Jesus con la formula «Pero yo os digo» (te digo) «En verdad os digo», en
algunos casos Lucas ha traducido el amen por el griego alethos «en verdad» (Lc 12 44, cf
Mt 24 47,1Lc9,27) la comparacion con Marcos es impresionante Mc solo 2 veces frente
a las 22 de Mateo y las 32 de Lucas
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Si el reino de Dios se les da gratuitamente a los «pobres», si log
enfermos y los desesperados quedan curados y reciben acogida, se
intuye inmediatamente que la cercania de Dios hace también acercar-
se a los hombres entre si, derribando los muros que separan a los ricog
y a los pobres, a los de cerca y a los de lejos, a los amigos y a los
enemigos, a los justos y a los pecadores, a los hombres y a las mujeres,
Esta fuerza de Jesis que libera a los hombres de la privacion, de la
miseria y del miedo mortal, se manifiesta como dinamismo que
regenera el bien y da la felicidad a los mas pobres y pecadores. En e]
vocabulario de Jesus esta fuerza liberadora y este dinamismo promo-
tor de la felicidad del hombre se llama «bondad». Dios es «bueno», el
unico bueno, que da gratuitamente sin discriminaciones ni prevencio-
nes, porque es Dios 46,

Este es el criterio fundamental que esta en la base del proyecto
ético-religioso de Jesus. Partiendo de esta experiencia-intuicion del
rostro de Dios, Padre bueno, Jesis reinterpreta en una sintesis origi-
nal y fecunda la tradicion €tica que se arraiga en la Biblia. De esta
relacion vital suya con Dios se deriva el sentido de inmediatez que
transparentan sus palabras y la radicalidad de sus exigencias. Inspi-
randose en este nucleo religioso profundo Jess esta en disposicion de
condensar todas las exigencias éticas en el principio del amor. Las
nuevas dimensiones del amor y sus motivaciones Ultimas quedan
definidas por el rostro de Dios que se acerca a cada uno de los seres
humanos, poniendo de manifiesto su verdadera y profunda identidad.
Desde este momento las relaciones entre los hombres y la nueva
perspectiva del reino que se acerca no pueden ser mas que relaciones
de amor gratuito e incondicionado.

Jesus expresa este nuevo proyecto ético en los términos del amor
al projimo, pero al projimo que se extiende hasta llegar a abarcar al
extranjero, al distinto y al enemigo: «Ama a tu prdjimo como a ti
mismo» es la formula del codigo levitico, en la que quedan sintetiza-
das las justas relaciones sociales que prescriben los miembros de la
alianza: «No odies en tu corazon a tu hermano, pero corrige a tu
projimo... No te vengaras ni guardaras rencor contra los hijos de tu
pueblo. Amaras a tu projimo como a ti mismo» (Lev 19, 17-18). Enel
mismo codigo se prescribe el respeto y el amor incluso para con el
forastero que reside en tierra de Israel: «l.o amards como a ti mismo,
pues forasteros fuisteis en la tierra de Egipto» (Lev 19, 34). El
mandato del amor al préjimo en la tradicion biblica y en la interpreta-
cion judia oscila entre una vision nacionalista y sectaria del projimo,
identificado con el connacional o con el observante, y una concepcion
mas abierta y universal, en donde el projimo incluye también al

46. Mc 10, 18 par; Mt 20, 15; cf. 7, 11 par.
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enemigo personal y a todos los hombres creados a imagen de Dios 47.
La novedad de la palabra de Jesis consiste en proponer el amor al
€nemigo, aunque sea un enemigo personal o religioso, como zest del
amor auténtico.

Aunque la formulacion literaria de la «antitesis» en el evangelio de
Mateo se remonta al trabajo de redaccion del evangelista, el contraste
y ¢l salto cualitativo que alli se expresa corresponden a la linea
original e innovadora de Jesus respecto a la ensefianza tradicional y a
la praxis judia. La propuesta de un amor activo, incondicionado y
universal, incluso en la situacion de injusticia violenta y de persecu-
cion hostil esta atestiguada asimismo en el evangelio de Lucas en una
version paralela a la de Mateo, pero sin el formulario de la antitesis:
«Pero yo os digo a los que me escuchais: Amad a vuestros enemigos,
haced bien a los que os odien, bendecid a los que os maldigan, rezad
por los que os maltraten» (Lc 6, 27-28; cf. Mt 5, 43-44). En esta
exhortacion, dirigida a los discipulos, se propone una actitud de amor
sincero para con los enemigos, sefialando tres formas de actuacion:
«hacer bien, bendecir, rezar». Se nos da un ejemplo mas concreto en
la enumeracion de las diversas situaciones de injusticia en las que el
discipulo es llamado a responder con un gesto de amor activo sin
dejarse arrastrar por la logica de la violencia, sino ofreciendo un
camino de salida y de liberacion incluso al adversario: «Al que te
hiera en una mejilla, preséntale también la otra, y al que te quite el
manto, no le niegues la tinica. Da a todo el que te pida y al que tome
lo tuyo no se lo reclames» (Lc 6, 29-30; cf. Mt 5, 39-42). La motiva-
cion de semejante comportamiento paradéjico no es simplemente un
ideal de pacifismo no violento, sino la experiencia del amor gratuito y
universal de Dios «Padre que es bueno con los ingratos y los perver-
sos» (Lc 6, 35; cf. Mt 5, 45).

Este mismo principio del amor gratuito e incondicionado, que
tiene su fuente y su modelo en el amor de Dios-Padre, tiene que
inspirar las relaciones de los discipulos dentro de la comunidad. En
las situaciones conflictivas y en las tensiones provocadas por las
ofensas y faltas entre los «<hermanos» el amor del projimo se convierte
en iniciativa de reconciliacion y de perdon. La formulacion actual de

47. En el salmo 139, 21-22 los enemigos de Dios son también los enemigos del justo
que declara: «Sefior, ;no odio acaso a los que te odian y no aborrezco a tus enemigos? Si,
los aborrezco con odio implacable como si fueran enemigos mios». De forma analoga, en
algunos textos de Qumran los adversarios de la comunidad son detestados y odiados (cf.
1081, 3-4.9-10; CD 11, 14-16; pero en algunos textos del antiguo testamento se recomien-
da socorrer al adversario en las dificultades y atender generosamente a sus necesidades
materiales (cf. Ex 23, 4-5; Prov 25, 21-22); en la tradicion judia el amor al projimo tiene su
motivacion no solo en el mandamiento de Dios, sino en la creacion del hombre, hecho a
imagen de Dios (cf. RN 16).
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las normas de correccion y de reconciliacion-perdon fraternal se
resiente de la situacidn comunitaria cristiana Pero el principio del
perdon mcondicionado e ilimitado se arraiga en la palabra de Jests,
ya que se trata de un principto que no tiene correspondencia exacta en
la praxis judia que se recomendaba en los ambientes de la sinagoga ni
en los de la comunidad del Qumran48. A sus discipulos Jesus les
propone que perdonen «setenta veces siete», es decir, mas alla de toda
perspectiva de represalia, segiin ¢l modelo de Dios que perdona las
«deudas-pecados» en virtud de su amor musericordioso (Mt 18, 21-22,
23-35, Lc 17, 3-4; 7, 41-42). La condicion esencial para vivir el
estatuto de hijos que se dirigen a Dios-padre con confianza en sus
necestdades es el perdon y la reconciliacion fraterna (Mc 11, 25, Mt 5,
23-24, 18, 19-20). El fruto mas precioso de la oracion, en el que se
expresa la relacion filial de los discipulos delante de Dios, es el perdon
de Dios, su musericordia en el ultimo juicio Pero ese fruto esta
condicionado por aquella actitud de amor gratuito y radical que se
lleva a cabo en el perdon, concedido con generosidad y sin reservas
(Mt 6, 12. 14-15, Lc 11, 4)

También, de este principio del amor, se saca el criterio para
interpretar la voluntad de Dios atestiguada de forma normativa en la
Escritura Cuando un representante del judaismo le pregunt6. «,Cual
es el mandamiento mayor de la ley?», Jests le respondié6 «Amaréas al
Sefior tu Dios con todo tu corazén, con toda tu alma y con toda tu
mente. Este es el mayor y primer mandamiento Y el segundo es
semejante a éste Amaras a tu pro)jimo como a ti musmo» (Mt 22, 36-
39 par). Esta discusion entre Jesils y el maestro judio se nos refiere en
la triple tradicién sindptica con algunas variantes a proposito del
tono mas o menos polémico y de la formulacién de la respuesta de
Jests. La explicitacion de los textos biblicos y la articulacion de la
disputa en forma esquematica puede remontarse a la tradicion y al
montaje hiterario de los evangelistas Pero es sin duda original y nueva
la vinculacién de los dos mandamuentos relativos al amor de Dios y
del projimo, interpretados como vértice unificador de la voluntad de
Dios En la tradicion judia se advierte la exigencia de coordinar los
diversos preceptos positivos y negativos que actualizan la ley por

48 Enla Mishna, Yoma VIIL, 9, se recuerda el principio de que «para las trasgresio-
nes que se dan entre el hombre y su projimo, el dia de la expracion obtiene el perdon solo
s1 se reconcihia con el projimo», segun fa praxis judia hay obligacion de perdonar tres
veces al ofensor cuando este lo pide de la forma debida delante de testigos (bYoma 86b,
cf Job 33, 29-30), en la comumdad de Qumran se preve la correccion y la reconciliacion
fraterna segun el texto de Lev 19, 17 (CD X, 2-8, IQS V, 26, V1, 1) Pero el principio que
inspira estas normas no es el del amor gratuito, sino mas bien la observancia puntual de la
ley
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medio de un principio basico 49. Pero el resultado de este esfuerzo fue
una radicalizaci6n de la observancia formal de la ley, aunque conden-
sada en un principio general

La oniginahdad de la interpretacion de Jests aparece con toda
evidencia en el relato ejemplar que le sirve de comentario en la version
lucana, es decir, la parabola del «buen samaritano» (Lc 10, 29-37). En
el contexto actual la historia del samaritano que socorri6 al caminan-
te herido por los ladrones responde a una pregunta del interlocutor de
Jests. «,Y quien es m1 propmo?» (Lc 10, 29). Pero el relato hace
visilumbrar inmediatamente en que consiste la actuacion de la volun-
tad de Dios. El samaritano, que se acerca y atiende practicamente a
las necesidades de aquel hombre despojado y herido en el camino, es
la actuacion de aquel amor activo y generoso del que de hecho se han
sustraido los otros dos pasajeros funcionarios del culto en el templo
de Jerusalén Elextranjero y despreciado samaritano, respondiendo a
las necesidades del hombre desconocido con €l que se encuentra en su
camino cumple la voluntad de Dios condensada en el amor Lo que
Dios quiere no esta definido por una ley o por las sutiles interpreta-
ciones de los expertos, smo por el hombre que tiene necesidad de ser
amado y acogido como «prdjimo». Los gestos y las palabras de Jesus
en favor de los pobres, enfermos y pecadores mdican cual es la
direcc16n por la que Dios se acerca y por la que los hombres descu-
bren que pueden hacerse «proximos» para €l otro

En esta optica del amor de Dios, que se revela y se lleva a cabo en
el amor del projmo, adquieren un nuevo significado y valor los
musmos bienes que el hombre posee. En nombre del principio del
amor integro y exclusivo para con Dios la palabra de Jesus critica la
alienacion del hombre que se echa en manos de los bienes poseidos y
acumulados. No es posible servir a dos amos, «a Dios y a mammona»
(Mt 6, 24; Lc 16, 13) La historia parabolica del rico empresario
agricola que se imagmna que puede hipotecar el futuro porque posee
muchos bienes, siendo as! que no puede disponer ni siquiera de un dia
mas en su vida, es una prueba mas de lo ilusoria que resulta la
seguridad que se basa en la posesion de bienes (Lc 12, 15-20) La
alternativa a la «posesion» de bienes conservados para si mismo es el
seguimiento de Jesus, pero después de haber dejado todos los bienes a
disposicion de los pobres Esto es lo que significa en concreto la
muitacion de Dios, el tmco bueno, y el cumplimiento pleno de su
voluntad, expresada en los mandamientos de la tradicion biblica, de
los que el amor al projmo es la sintesis y el principio unificador De

49 Para R Hillel (por el 20 d C), este principto esta constitwido por la «regla de
oro» «No hagas a tu projimo lo que es odi0so para ti, esta es toda la ley El resto es solo
comentario» ( Shabb 3la), para R Aqiba (siglo I d C)la norma de Lev 19, 18, «ama a
tu projimo como a t1 mismo, €s un gran principio en la torah» (SLv 19, 18)
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esta manera el hombre pone su unico fundamento en Dios, pero los
bienes se convierten en signo y cumplimiento del amor para con el
projimo necesitado (Mt 19, 16-21 par).

Si el amor integro para con Dios hace a los hombres libres para el
cumplimiento de su voluntad en las relaciones justas y solidarias con
el projimo, se comprende que el proyecto ético-religioso de Jesis
abarque la totalidad del hombre arraigandose en su intimidad, en su
mismo corazon. Sobre la base de este nuevo principio hermenéutico
Jests critica la interpretacion biblica y judia de la voluntad de Dios
respecto a la relaciéon de la pareja. El propone en toda su integridad el
proyecto original de Dios, tal como se manifiesta en el gesto creador
que constituye al hombre y a la mujer destinado el uno para la otra.
Su unidad de amor es una imagen y un reflejo de la fidelidad del tnico
Dios creador. Este proyecto, proclamado en toda su claridad original,
supone una transformacion del corazon endurecido, incapaz de cap-
tar y de llevar a cabo la voluntad de Dios en toda su integridad (Mt
19, 3-8 par). La originalidad de semejante propuesta resalta mas aiin
cuando se establece una comparacion con la casuistica judia sobre el
matrimonio, el divorcio y el repudio. Incluso en la orientacion mas
severa de R. Shamai y en la interpretacion rigurosa de la norma
biblica en los qumranicos, no se va mas alla del umbral de las
prescripciones legales que regulan el divorcio y la institucion matri-
monial. Un residuo de esta mentalidad es la que se advierte en la
tradicion cristiana que hace la aplicacion del principio original de
Jests a diversos casos y situaciones matrimoniales 0.

El sello caracteristico de la palabra de Jesus esta en su perspectiva
religiosa que sabe captar con inmediatez y con energia el nucleo de la
voluntad de Dios, que compromete al hombre por entero. Antes de
ser una norma que observar o una obra que practicar, el proyecto de
Jesus es una relacion interior y profunda con Dios, que es la que da su
significado y su valor a todo lo que una persona proyecta y hace. Es
como el ojo sano que ilumina al cuerpo entero (Mt 6, 22-23; Lc 11,
34-35); es como el arbol que produce frutos buenos (Mt 7, 16-20; 12, 33;
Lc 6, 43-44); es el corazon de donde proceden las palabras y los
proyectos buenos y/o malos (Lc 6, 45; Mt 12, 34-35). Esta relacion
vital con Dios-padre es la que cualifica la realizacion de su voluntad y
la que constituye finalmente la Unica recompensa segura que se
conserva en los cielos, prometida a los discipulos fieles y perseveran-
tes. En la perspectiva del reino de Dios, la promesa del «tesoro en log
cielos» hace a los hombres libres de la angustia por la eficiencia y por

50. La formulacion casuistica de Mt 19, 9; 5, 32 con la clausula de excepcion se
resiente del contexto de la iglesia del primer evangelista, lo mismo que la de Mc 10, 11-12;
cf. Lc 16, 18; un ejemplo de la aplicacion pastoral del principio tradicional que se remonta
a Jesus lo tenemos en 1 Cor 7, 10-11.
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la productividad ético-religiosa. Ese Dios que se ha hecho cercano
con el rostro de Padre en los gestos y en las palabras del Jests hace ya
ahora posible aquella relacion filial que va madurando hasta su
cumplimiento pleno y feliz.

5 El discurso de Jesus en parabolasS!

Una parte muy destacada de las «palabras» de Jesis en los
evangelios actuales tiene la forma de un relato mas o menos extenso
con valor metaforico. Se trata de aquellas formas de hablar figurado
que se suelen designar con el nombre de «parabolas». Su nimero
varia segun los criterios de subdivision, desde un maximo de 65 a un
minimo de 40/42. La misma designacion de «parabola» es discutida,
ya que no todos los autores la entienden de la misma manera ni la
aplican de un modo uniforme. Sin embargo, es posible percibir cierto
consenso en la distincion de cuatro tipos fundamentales de formas
parabolicas:

1) la semejanza: es un breve relato de dos miembros en el que se
hace referencia a un caso tipico para sefialar luego la aplicacion
inmediata: «lo mismo que..., asi...» (cf. Mc 3, 23-26);

2) el relato ejemplar: inserto en el contexto con valor ilustrativo
de una sentencia o de un principio general (cf. Lc 10, 29-37; 12, 16-20;
18, 10-14);

3) la alegoria: se trata de una especie de metafora ampliada, en
la que los diversos elementos narrativos tienen un valor simbolico en
relacion con la realidad externa significada;

4) la pardbola: es un relato de un acontecimiento unico e insoli-
to, en el que los diversos elementos estan coordinados entre si en
funcion de la relacion global que mantienen con la realidad externa
significada.

La distincion entre la alegoria y la parabola tiene un especial
relieve, ya que afecta al problema de la historicidad del método
parabolico que utilizo Jests. Mientras que hasta fines del siglo pasado
gran parte de los relatos parabolicos del evangelio se interpretaron

51. C. H. Dodd, The parables of the Kingdom, London 1935 (tr. esp.: Las parabolas
del reino, Madrid 1974); J. Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, Ziirich 1947; Gottingen 71965
(tr. cast.: Las parabolas de Jests, Estela 31971); H. Kahlefeld, Gleichnisse und Lehrstiicke,
1-2, Frankfurt 1963 (tr. esp.: Pardbolas y ejemplos del evangelio, Estella 1967); E.
Linnemann, Gleichnisse Jesu. Einfiihrung und Auslegung, Gottingen 1961; J. D. Crossan,
In Parables. The Challenge of the historical Jesus, New York 1973; D. O. Via, The
Parables. Their literary and existential Dimension, Philadelphia 1974; 31980; N. Perrin,
Jesus and the Language of the Kingdom. Symbol and Metaphor in NT Interpretation,
London 1976; J. Lambrecht, Tandis qu’il nous parlait. Introduction aux paraboles, Paris
1980.
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tranquilamente de un modo alegorico, desde la publicacion de la obra
de A Julicher sobre la manera de hablar de Jesus en parabolas (1888)
se fijo el siguiente principio diacritico las parabolas autenticas de
Jesus no contienen ningun elemento alegorico>2 Las posiciones de
los autores despues de cincuenta afios de investigaciones metodicas
dedicadas a las parabolas del evangelio son hoy mas matizadas No se
excluye que haya parabolas autenticas de Jesus que incluyan algunos
elementos alegoricos, aun reconociendo que la tendencia alegorica es
caracteristica de la interpretacion y aphcacion de la comunidad
cristiana Por otra parte, es un hecho facilmente controlable que en
los escritos del nuevo testamento no se encuentran relatos parabolicos
fuera de los evangelios Por consiguiente, se tiene la impresion de que
el metodo de hablar en parabolas era caracteristico del mismo Jesus

a) El metodo parabolico de Jesus

Ciertamente Jesus no es el inventor de esta manera de hablar y de
ensefiar, ya que en los mismos textos biblicos y particularmente en la
tradicion profetica pueden encontrarse ejemplos de «parabolasy 53
Tambien los maestros de las escuelas yudias recurrian frecuentemente
a los relatos simbolicos para ilustrar algun texto de la Escritura o la
solucion de algun caso moral-religioso Pero precisamente en esta
confrontacion con los gjemplos rabinicos es donde mejor destaca la
originalidad de las parabolas evangelicas Mientras que las historias
que cuentan los rabinos tienen una funcion didactica, para dar a
conocer mejor lo que se conoce ya gracias a la Escritura o a la
tradicion, las parabolas de Jesus ntroducen al interlocutor en una
realidad nueva e mesperada para hacerle participar de una perspecti-
va distinta y situarlo en condiciones de dar un juicio y hacer la opcion
correspondiente En otros terminos, la parabola es un acontecimiento
linguistico, en cuanto que crea una situacion en la que el parabolista y
el oyente entran en una relacion «critica», la perspectiva y la posicion
de aquel que cuenta la parabola son una provocacion urgente e
msoslayable para quien lo escucha

52 A Julicher Die Gleichmisreden Jesu 1 Die Glewchnmisreden Jesu im Allgememen
Tubingen 1899

53  El termino hebreo mashal (plural meshalim) traducido al griego por parabole
(cf Ecl1 17 Eclo 47 17) designa toda la gama del hablar traslaticio desde el enigma al
proverbio lametafora la semejanza y la alegoria Pero de hecho se pueden senalar en los
textos biblicos tanto parabolas propiamente dichas vgr la de Natan (2 Sam 12 1 14)
como alegorias mas o menos extensas (cf Ez 17 1 10) ¢ histortas simbolicas (acciones) Jer
18 11219 115)
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Esto aparece con foda claridad en la parabola que le narro a
David el profeta Natan un hombre rico coge la unica oveja que tenia
un hombre pobre para preparar la comida de un viajero que hospeda
en sucasa David, que ha escuchado la parabola, da inmediatamente
sujuicio «El que ha hecho eso merece la muerte'» (2 Sam 12, 1-5) El
lector que esta al tanto de la situacion historica en la que se nos narra
la parabola de Natan —David ha provocado la muerte de Urias para
quedarse con su mujer Betsabe— no tiene necesirdad de muchas
explicaciones para captar toda la fuerza «cntica» de la parabola
David que ha entrado en la perspectiva del parabolista y ha emitido
un juicto recto de valor tiene que tomar ahora la decision delante de
Dios, por eso no tiene mas remedio que concluir «He pecado contra
el Sefior» (2 Sam 12, 13) Lo que mpide captar toda la punta
dialogica y critica de las parabolas evangelicas es la ignorancia de la
situacion historica en que se narraron (Cual era la posicion y la
perspectiva de Jesus respecto a sus interlocutores cuando propuso
cada una de las parabolas que se refieren en los evangelios? (Hasta
que punto es posible reconstruir esta relacion critica partiendo de las
parabolas mismas tal como se conservan en los evangelios?

Este proceso de reconstruccion de la parabola original y de su
contexto historico tiene que partir del unico dato seguro y controla-
ble la actual edicion evangelica A menudo el contexto literario y
algunos retoques del relato parabolico tienen que atribuirse al trabajo
redaccional del evangelista que ha adaptado la parabola a su perspec-
tiva cristologica o eclesial Ast las formulas de introduccion «El reino
de Dios/de los cielos es semejante  », que aparecen en la coleccion de
parabolas de Marcos y Mateo, pueden atribuirse al montaje literario
de los evangelistas (Mt), o bien a la tradicton que ha conservado y
trasmitido el material parabolico Lo mismo hay que decir de las
formulas generalizadas de tipo parenetico con que actualmente con-
cluyen algunas parabolas evangelicas 54 Mas dificl] resulta establecer
el contexto historico original en que Jesus narro una parabola deter-
minada Dado su caracter dialogico, que supone una tension o una
diversidad de perspectivas entre el parabolista y los interlocutores, se
puede plantear la hipotesis de que las parabolas de Jesus fueron
contadas a «los de fuera», bien sea a los dirigentes y maestros judios,
recelosos y hostiles frente a Jesus, o bien a la gente extrafia y
sorprendida por las opciones programaticas de Jesus Una confirma-
clon de esta funcion de las parabolas de Jesus y de la individuacion de
sus destinatarios en el frente «extrafio» se puede tener en un logion

54 Cf Mt20 16 «ast los ulimos seran los primeros y los primeros los ultimos» cf
Mt 19 30 Mt22 14 «pues muchos son los llamados y pocos los elegidos» cf Lc 18 14
«porque el que se exaita sera humillado y el que se humilla sera exaltado» cf 14, 11 Mt
23 12
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que se conserva en la triple tradicion sinoptica y que fue releido en el
contexto de la mision cristiana a Israel «A vosotros (los disctpulos) se
os ha dado el musterio del remo de Dios, pero a los que estan fuera
todo se les presenta en parabolas » (Mc 4, 11 par)

Por otra parte, sobre la base de algunos textos evangelicos critica-
mente valorados es posible reconstruir, al menos en terminos genera-
les, la situacion conflictiva provocada por la linea de accion de Jesus o
de sus tomas de posicton 1nspiradas en su proyecto historico que se
desarrolla en la perspectiva del remno de Dios que se acerca la acogida
y la solidaridad con los pobres y los pecadores, la denuncia del
formalismo de los dirigentes judios, la critica abierta a la ley de pureza
ritual y del descanso sabatico, la mnovacion peligrosa de la praxis
etico-rehgiosa en algunos puntos candentes como el amor a los
enemigos y la critica de la mnstitucion del repudio Pero es sobre todo
la nueva perspectiva del remno de Dios la que irrumpe con energia en
la historia humana y pone en crisis una concepcion del tiempo lineal y
de las instituciones humanas Es este anuncio de la hora decisiva,
maugurada por la presencia y por la accion de Dios, el que se refleja
en las parabolas de Jesus Este es el momento critico de la invitacion a
un banquete ya dispuesto (Mt 22, 4, Lc 14, 17), es la hora de presentar
cuentas para el juicio mapelable (Lc 16, 2, 12, 58, Mt 18, 23)

Las parabolas de Jesus, en su nucleo historico, son como su
«manifiesto», en el que se proclama el acontecimiento del remo de
Dios Por consiguiente sus interlocutores se ven situados ante una
decision Tienen que elegir en favor o en contra de la perspectiva de
Jesus Esta confrontacion, que va madurando bajo la ensefia del remo
de Dios, nueva imagen de Dios de la que se tiene un reflejo en las
parabolas, llevara a Jesus a la condenacion y muerte de cruz Las
parabolas se colocan 1dealmente entre el anuncio programatico del
remo de Dios y el final tragico de Jesus Por tanto participan de
aquella misma garantia de fiabihdad historica que caracteriza al
anuncio mnaugural de Jesus y a su final violento Estos relatos origina-
les y sugestivos, impregnados del color y sabor de la vida diaria de la
Palestina agricola, de los jornaleros y los pastores, de los pequefios
comerciantes y los empresarios, representan el nucleo historicamente
mas solido de la ensefianza de Jesus Efectivamente, en las parabolas
se refleja no solo la tension caracteristica entre el presente y el futuro
del remno de Dios proclamado por Jesus, sino tambien aquella urgen-
cia y seriedad que empapan sus gestos y sus palabras La dimension
escatologica, es decir, la presencia y la accion decisiva de Dios,
atraviesa la vida cotidiana y laboral del campesino que siembra y
espera que llegue la cosecha, la del pastor que cuida con solicitud a
sus ovejas, la del mercader que atiende a sus negocios con sagacidad,
la del ama de casa que se afana por una moneda perdida o amasa el
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pan para una famiha numerosa En resumen, las parabolas son un
reflejo excepcional del proyecto historico de Jesus, de su perspectiva
religiosa, una mterpretacion de su existencia para el remno de Dios

b) El proyecto de Jesus en parabolas

La confirmacion de esta intima conexion entre parabolas y pro-
yecto historico de Jesus se puede deducir del analisis de la estructura
dinamica y operativa del relato parabolico Esta estructura aparece
con toda evidencia en las dos pequefias parabolas gemelas del tesoro y
de la perla que se nos refieren en el evangelio de Mateo

«(El remo de los cielos se parece  «(El reino de los cielos se parece
a) a)

un tesoro (que esta) un comerclante (que va)
escondido en un campo, en busca de perlas finas,

un hombre lo encuentra, encontrando una perla muy va-

lo vuelve a esconder, liosa,
luego, lleno de gozo, va, va,
vende todo lo que tiene vende todo lo que tiene
y compra aquel campo» y la compra»
(Mt 13,44) (Mt 13, 45-46)

Pasando por alto la formula de introduccion de caracter redaccio-
nal, es posible sefialar tres momentos en el desarrolio del episodio
simetrico que ha tenido como protagonistas respectivamente a un
campesino y a un comerciante En primer lugar, la sorpresa del
«descubrimiento» que abre una nueva perspectiva sobre el futuro la
revelacion En segundo lugar, la toma de conciencia del acontecimien-
to que modifica las relaciones con el pasado «Va, vende todo lo que
tiene » inversion de los valores, revolucion Finalmente, la decision
operativa que modifica radicalmente el estado actual de las cosas, €l
presente «Compra aquel campo/aquella perla» resolucion En este
ejemplo se intuye que el relato parabolico reproduce un proceso de
transformacion total respecto al tiempo historico en que se desarrolla
la existencia del hombre En la estructura dinamica de la parabola se
refleja la realidad reveladora, revolucionana y decisiva del remo de
Dios que entra en la historia humana y la transforma en sus parame-
tros lineales de pasado, presente y futuro

Pero el relato parabolico no se lmita a ilustrar en abstracto la
nueva modahdad temporal del reino de Dios, smo que en el mismo
momento en que es propuesto provoca a los oyentes a tomar posi-
cion, nsertandose en el proceso que ha quedado abierto por la
intervencion de Dios Efectivamente, la parabola, reproduciendo la
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perspectiva innovadora de Jesus, ofrece a los nterlocutores una
nueva posibilidad de comprension de la realidad y por eso mismo les
obliga a tomar una deciston que modifica radicalmente su existencia.
Pero la habilidad del parabolista consiste en involucrar directamente
a quenes le oyen en la historia parabolica, concediendo alguna cosa a
su punto de vista para llevarlos a superar el contraste profundo que
los divide respecto a su posicion frente al remno de Dios. En una
palabra, podria decirse que en el episodio parabolico se trasponen
simbolicamente los protagonistas historicos y reales —Jesls y sus
interlocutores— con su perspectiva religiosa contrastante y su diversa
situacion delante de Dios

En la historia del duefio de la vifia que contrata obreros a diversas
horas, incluso una hora antes de concluir la jornada laboral, el
momento critico del contraste entre las dos perspectivas aparece en el
momento de darles la paga. La protesta de los que trabajaron la
Jornada completa y cargaron con todo el peso de la faena y del calor,
cuando se vieron equiparados en la paga a los que trabajaron una
hora solamente, refleja el punto de vista de los interlocutores de Jestis
\No hay derecho! {No es justo' Pero la intervencion final del duefio,
que presenta su manera de ver las cosas, ofrece otro criterio de
«ustictax. la soberana y libre voluntad de aquel que dispone de lo que
le pertenece en favor de quien no tiene derecho alguno (Mt 20, 1-15)
Frente a esta nueva perspectiva los oyentes de esta parabola, envuel-
tos en un proceso dialégico, no pueden ya sustraerse a la decision en
favor o en contra de la valoracion propuesta por Jesus Pero esta
opcion no se juega en un mvel figurado, sino en la realidad historica,
en donde se encuentran frente a frente Jesus y los que critican su
comportamiento o se sienten desconcertados por sus tomas de posi-
c16n De los datos evangélicos se sabe que Jesus es acusado por los
Judios observantes por el hecho de que con su opcion preferencial por
los «pecadores» parece no tener en cuenta el esfuerzo de los justos
Con su modo de obrar Jests pone en discusion la justicia de Dios
establecida sobre la base de las observancias legales. La parabola del
duefio de la vifia y de los obreros hace comprender que Jesus acepta la
confrontacion con sus adversarios, pero la coloca en una nueva
perspectiva, la que ha inaugurado el reino de Dios, y pone a quienes le
critican en la necesidad de alistarse en un bando o en otro

Una situacion analoga se puede suponer como contexto historico
en la parabola del padre y de los dos hijos que nos refiere Lucas (15,
11-32). Las palabras del hijo mayor que critica el comportamiento del
padre con el hyo pequefio reflegjan la reaccion de los oyentes: esta
manera de obrar del padre no es justa, por ser discriminatoria y
peligrosa Por otra parte, también la respuesta del padre tiene su
propia logica, pero en un nivel distinto, que no tiene nada que ver con
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el de las prestaciones contractuales y el de la eficiencia: ;jpuede actuar
de otra manera un padre cuando vuelve a abrazar a un hijo al que
consideraba ya perdido? La historia del padre y de los dos hyjos sigue
estando abrerta No se sabe lo que hizo el hijo mayor frente a las
palabras del padre que le abrian un nuevo horizonte en donde valorar
sus relaciones filiales La decision que hay que tomar se traslada
ahora a los oyentes de Jestis que han quedado «atrapados» en el juego
dialdgico de la parabola El relato de Jesiis lleva a cabo una inversion
en las perspectivas y en los valores que se refleja inmediatamente en la
situacion de aquellos a los que va dirigido.

Para responder a las protestas escandalizadas de los judios devo-
tos y timoratos que veian con recelo o criticaban con cierto resenti-
muento el hecho de que Jestis dirigiera su atencion a la gente margina-
da y descalificada, a los pobres y pecadores, les cuenta la historia de
un sefior que prepard un gran banquete y envid sus invitaciones a las
personas distingwidas de la crudad (Lc 14, 16-24, cf. Mt 22, 1-10).
Pero al llegar la hora del festin, cuando ya estaba todo preparado,
aquellos vitados en bloque volvieron la espalda al anfitrion y se
negaron cortésmente a acudir al banquete. ;Qué puede hacer entonces
aquel sefior en esta situacion? Hara venir a su mesa a los que no
habian sido mvitados, aunque se trate de personas msignificantes.
Pero lo cierto es que los invitados distinguidos quedaran absoluta-
mente ehmmados A los que le hacen observar que esta perdiendo
tiempo, ya que su acctOn no conduce a nada mas que a una reaccion
hostil y obtusa en los diversos ambientes, Jesus les cuenta la parabola
del sembrador y la historia de la semilla que va cayendo en diversos
terrenos (Mc 4, 3-8 par). (Es verdad! También la siembra de aquel
campesino da la impresion de ser un desperdicio y de no servir para
nada. Sin embargo, basta un solo terreno fértil para dar un resultado
excepcilonal, que le compensara abundantemente de los otros tres
terrenos infecundos

La perspectiva del reimno de Dios obedece a criterios diversos
respecto a los de la eficiencia controlable. Solamente el que entra en
su logica estd en disposicion de dar una valoracion justa y de tomar
una decision coherente. Hay varias parabolas evangélicas que recu-
rren al modelo de la relacion entre amo y criado para definir 1a nueva
situacion critica provocada por la rrupcion del remo anunciado por
Jesus. Un seflor antes de partir para un largo viaje confia a sus criados
su casa, distribuyendo entre todos las diversas cargas y responsabili-
dades. El momento critico es su venida inesperada y su encuentro con
cada uno de los criados para que le den cuentas. La fortuna o la ruina
de esos criados depende de este momento decisivo. Pero este Gltimo a
su vez estd condicionado por su manera de obrar en el tiempo que
transcurn6 entre la partida del duefio y su venida (cf. Mc 13, 35-36,
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Mt 24, 45-51 par; 25, 14-30). La proclamacion del reino de Dios no
s6lo crea una situacion nueva, sino que hace posible y moviliza la
actuacion justa de los que advierten toda su seriedad y su urgencia,
como aquellos criados que viven en una relacion justa con su sefior.
Esta también el duefio de la casa que sabe lo que tiene que hacer
cuando acecha una incursion nocturna de los ladrones (Mt 24, 43
par). También sabe lo que ha de hacer un administrador poco
honrado, cuando se ve descubierto y denunciado ante el amo: toma
una decision valiente y apresurada para solucionar su futuro; enten-
diéndose con los deudores del amo, se asegura buenos protectores (Lc
16, 1-8). Con estos relatos Jesus pone a sus oyentes ante la necesidad
de actuar aqui y ahora en conformidad con las exigencias del reino de
Dios. Precisamente porque ese reino es imprevisible y se sustrae a
todos los controles de los seres humanos, cada uno tiene que actuar
con extrema responsabilidad y coherencia en el presente 53,

Dada esta intrinseca vinculacion entre el reino de Dios y la
accion/palabra historica de Jests, se comprende que la propuesta de
las parabolas se convierta en un riesgo. El protagonista decisivo de
estos relatos parabodlicos es Dios mismo, a cuya accion misteriosa
remite Jesus para justificar sus opciones y tomas de posiciéon descon-
certantes y escandalosas. En las parabolas chocan dos modos diversos
de valorar y de reaccionar frente al reino de Dios. Jestis pretende
proclamar Ja venida del reino de Dios, siendo asi que no se ven los
signos y las manifestaciones que esperaban los diversos ambientes
judios: la observancia integra de la ley, para los fariseos; los prodigios
y sacudidas cosmicas, para los apocalipticos; la restauracion nacional
y religiosa, para los integristas y los zelotes. Al proponer sus parabo-
las, Jesus hace comprender que el reino de Dios se entrelaza ya ahora
con la historia cotidiana de cada uno de los hombres.

Las parabolas evangglicas estan actualmente desconectadas de su
fuerza de ataque debido a una relectura mds o menos moral o
parenética. Pero si se colocan en su contexto historico y se releen en
su tenor original, se advierte en ellas todo el dinamismo desconcertan-
te del anuncio programatico de Jess: el reino de Dios estd cerca,
estad dispuestos a tomar una decision que modifique toda vuestra
vida. En virtud de esta correlacion profunda que las parabolas de
Jestis tienen por un lado con el anuncio del reino de Dios y por otro
con el final tragico de su vida, se puede afirmar que en estos breves
relatos simbolicos se tiene el nlicleo mas seguro de las palabras con
que el profeta de Galilea propuso su proyecto historico a sus contem-
poraneos.

55. Gran parte de las parabolas evangélicas sobre el «amo-criado» (criados) fueron
releidas en la situacion eclesial de los discipulos-cristianos que viven entre la partida de su
Seflor, Jests resucitado, y su venida final.

6
(Quién es Jesus?

Desde que Jesus dejo la carpinteria de Nazaret y empez6 a hablar
en las sinagogas de Galilea curando a los enfermos y acogiendo a los
desamparados y marginados, puso en movimiento un proceso por €l
que se convirtio en un personaje publico que suscitaba el interés de las
gentes, atrayéndose por otra parte la atencidn de los responsables
religiosos y de las autoridades politicas. Un eco de esta opinion
publica que se va formando en torno a la persona y a la obra de Jesis
esta registrado en los actuales evangelios sinopticos: «El rey Herodes
oyo hablar de Jesis, porque su nombre se habia hecho famoso» (Mc
6, 14 par). Esta reaccion del ambiente social y religioso de Palestina de
los afios treinta frente a Jesus se desarrolla de modo diferente segin
los distintos ambitos y contextos culturales. Los grupos populares de
las pequefias ciudades riberefias del lago de Galilea, que se benefician
de los gestos taumatlrgicos de Jesus, reaccionan de una forma
distinta que los jefes de las sinagogas y de los maestros de orientacién
farisea o saducea. También es distinta la opinion que se hace el
ambiente de la corte de Herodes, el tetrarca de Galilea que habia
hecho arrestar y decapitar a Juan, el predicador popular del Jordan.
Y distinta es la idea que se tiene de Jests en los circulos de la capital
que giran en torno a la institucion del templo. Finalmente, es distinta
por completo la manera de reaccionar del niucleo restringido de
«discipulos», cada vez mas diferenciado del circulo mas amplio de
curiosos y simpatizantes.

(Hasta qué punto es posible reconstruir el espectro de las diversas
interpretaciones que se dan de Jesis en el ambiente en que vive y
actua? Renunciando a una reconstruccion de tipo psicologico, tene-
mos a disposicidn como fuentes para esta investigacion los textos
evangélicos. ;Son fiables estos documentos elaborados en el circulo de
los discipulos creyentes, en una perspectiva en la que prevalece sobre
todo el interés catequistico y edificante? Si damos crédito a los
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actuales evangelios escritos, jsera posible hacerse una idea historica-
mente fiable de la interpretacion «externa» de la persona y de la obra
de Jesus, tanto de la que surge en los ambientes populares de Galilea
como de la que prevalece en los circulos de los dirigentes judios y de la
autoridad politica? En este aspecto se impone también un interrogan-
te perfectamente legitimo en una investigacion sobre Jesus de Naza-
ret las diversas interpretaciones «internas», a saber, las del grupo de
los discipulos, y las externas /coinciden o divergen por completo con
lo que es el proyecto historico de Jesus y su auto-interpretacion? Por
otra parte, vuelve a plantearse otra vez sobre este punto el problema
de la fiabilidad historica de las fuentes evangélicas ¢reproducen sélo
la interpretacion del grupo de los discipulos creyentes o son también
el eco de lo que Jesus penso y proyectd personalmente?

Para responder a estos interrogantes es preciso hacer un analisis
historico-critico de los textos evangélicos que se refieren a la reaccion
de los diversos ambientes frente a la persona de Jests, sus gestos y sus
palabras Estas reacciones se pueden distribuir segiin unos cuantos
esquemas socio-culturales que reflejan la tradicion religiosa biblica y
la mentalidad de los diversos ambientes en la Palestina del siglo 1. En
los actuales evangelios estos esquemas o modelos de interpretacion se
condensan en algunos titulos que se le atribuyen a Jesus, como el
«profetar, el «maestro», el «mesias», el «hijo (de Dios)», el «hyjo del
hombre». Para una valoracién critica de estos datos evangélicos es
menester establecer una confrontacion entre estos titulos y los relati-
vos modelos socio-culturales, tal como eran aceptados y utilizados. Se
puede obtener una verificacion de esta mvestigacion mediante el
analisis de la documentacion evangélica indirecta, tomando en exa-
men aquellas situaciones historicamente fiables por medio de las
cuales la persona y la obra de Jesus confirman o modifican los
modelos interpretativos mencionados. También en lo que se refiere a
la mnterpretacion personal o subjetiva de Jests se puede seguir el
mismo método, comparando los resultados del examen de las fuentes
directas (titulos, palabras de autopresentacion) con los de la docu-
mentacion indirecta (los gestos, las palabras y las tomas de posicién
que guardan relacion con su proyecto historico)

Pero en todo caso el criterio fundamental para la verificacion de la
fiabilidad historica de la mterpretacion de Jesus o sobre Jesis, subjeti-
va o externa, favorable o desfavorable, sigue siendo el de la coheren-
cia con los dos datos histéricamente comprobados el anuncio pro-
gramatico del reino de Dios a los pobres y la condenacion a la muerte
de cruz Tiene una buena garantia de historicidad aquella mterpreta-
c16n o aquel modelo nterpretativo que esti en armonia con el
anuncio del remo de Dios y/o se convierte en la explicacion necesaria
y suficiente de la conflictividad que conduce a Jests a la muerte de
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cruz De la convergencia de todos estos filones interpretativos se
puede obtener al final una magen no soélo verosimil, smo también
historicamente fiable El desarrolio de la investigacion se articulara en
torno a los modelos interpretativos que nos sugieren aquellos titulos
que en los evangelios actuales estan asociados a la persona y a la obra
de Jestus

1 El «profeta» de Galilea

Cuando Jesus entra en la ciudad de Jerusalén montado en un asno
y acompafiado de la multitud que va gritando «jHosanna al hyjo de
David' {Bendito el que viene en el nombre del Sefior! Hosanna en lo
mas alto de los cielos'», los habitantes de la capital se preguntan
«Quién es ese?». Y la misma multitud les responde. «Este es el
profeta Jesus, de Nazaret en Galilea» (Mt 21, 9-11)1 Esta especie de
dialogo entre la multitud de peregrinos y los ciudadanos de Jerusalen
en torno a la identidad de Jesus s6lo se nos refiere en Mateo También
la designacion de Jestis con esta expresion completa «el profeta Jesus
de Nazaret en Galilea» es propia de Mateo. El primer evangelista se
distingue de los otros dos sinOpticos una vez mas por un testimonio en
el que recoge la opinidn de la gente en Jerusalén en contraposicion
con las autoridades, sumos sacerdotes y fariseos Estos ultimos,
despues de haber escuchado el relato de la parabola de los vifiadores
homicidas piensan en capturar a Jests, «pero tenian miedo de la gente
que lo consideraba un profeta» (Mt 21, 46) Esta Gltima formula es
simétrica a la que se nos refiere en el caso de Juan el Bautista, los
dirigentes del pueblo no se atreven a criticar el origen divino del
bautismo de Juan por miedo a la gente, «porque todos consideraban a
Juan un profeta» (Mt 21, 26, cf. 14, 5).

Los otros dos smopticos, Marcos y Lucas, recogen en dos ocasio-
nes la opimion puablica sobre Jesus. Cuando él comienza a llamar la
atencion con sus gestos poderosos, en los ambientes de la corte de

1 R Meyer, Der Prophet aus Galilaa Studien zum Jesusbild der drei ersten Evange-
hen, Leipzig 1940, Darmstadt 21970, «prophetes», en TWNT VI (1959/1964) 813-828, R
H Fuller, The Foundations of New Testament Christology, London 1965, 21972, 125-131,
C Friedrich, «prophetes» en TWNT VI (1959/1964) 828-849, F Hahn, Christologische
Hoheustitel Thre Geschichte im fruhen Christentum Gottingen 1966, 351-404,J Jeremuas,
El profeta en Teologia del nuevo testamento o ¢ 97-102, M de Jonge, Jesus as Prophet
and King in the Fourth Gospel ETL 49 (1973) 160-177, F Schnider, Jesus der Prophet
Orbis Catholicus et Orientalis 2, Gottingen 1973, G Vermes, Jesus the Prophet en Jesus
the Jew, London 1973, 86 89 (ed cast Jesus el judio Barcelona 1977) J Coppens, Le
messianisme et son releve prophetique Les anticipations veterotestamentares Leur accom-
plissement en Jesus Gembloux 1974, 157-253, C Perrot, Jesus le prophet en Jesus et
Phistore Panis 1979, 171-200
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Herodes Antipas se difunde la 1dea de que se trata de Juan el Bautista,
que ha vuelto a la vida (Mc 6, 14). Al contrario, entre la gente se habla
de Jesiis como de un «profeta» segun el modelo de los profetas
clasicos, o de Elias, el profeta taumaturgo esperado para los tiempos
mesianicos. «Unos decian. “Es Elias”, mientras que otros decian: “Es
un profeta como uno de los profetas”» (Mc 6, 15). Del mismo modo
Lucas refiere la opinion popular en contraste con la de la corte, pero
habla mas explicitamente de la aparicidon de Elias y de la resurreccion
de alguno de los antiguos profetas (Lc 9, 8). Los tres evangelios
sinopticos estan de acuerdo en recoger las mismas habladurias del
pueblo con ocasion del didlogo entre Jesus y los discipulos en las
cercanias de la crudad de Cesarea de Filipo (Mt-Mc). Cuando Jests
les pregunta explicitamente. «;Quién dice la gente que soy yo?», sus
discipulos responden. «Unos que Juan el Bautista, otros que Elias y
otros que alguno de los profetas» (Mc 8, 27-28). Tan so6lo Mateo
amplia esta hista insertando en ella la figura de Jeremias, entre Elias y
uno de los profetas (Mt 16, 14). Lucas, fiel a su formulario, habla de
«uno de los antiguos profetas que ha resucitado» (Lc 9, 19).

A esta tradicion de los sindpticos sobre la opmion popular que
identifica a Jesis con Elias o con alguno de los profetas hay que
afiadir la tradiciéon particular de Lucas y del cuarto evangelista.
Lucas, con ocasion de la resurreccion del hyjo de la viuda de Nain
seflala la reaccion religiosa de todos los presentes que, llenos de
temor, glorificaban a Dios diciendo' «Un gran profeta ha surgido
entre nosotros y Dios ha visitado a su pueblo» (Lc 7, 16). Esta imagen
de Jesus «profeta» vuelve a aflorar en un nuevo contexto y con otro
significado en la escena del banquete en casa de Simon, el fariseo.
Mientras esta Jesus sentado a la mesa se le acerca una mujer pecado-
ra, con los cabellos sueltos e inundada en lagrimas, que se pone a
besarle los pies ungiéndolos con dleo perfumado. El fariseo piensa en
su interior: «S1 éste fuese profeta, sabria quién es y qué tipo de mujer
es esa que lo esta tocando» (Lc 7, 39). Lo que viene a continuacion
sitlia en una critica radical las dudas de Simén: Jestis no solo sabe
quién es esa mujer, sino que pone ademas al descubierto los pecados
secretos del fariseo que le daba hospedage. Al final de la vida de Jesus
el tercer evangelista vuelve a utilizar esta imagen del «profeta» en el
didlogo de los discipulos de Emaus con el misterioso viajero que les
acompafiaba. Toda la actividad de Jesus queda condensada en esta
frase: «Jesus nazareno, profeta poderoso en obras y en palabras
delante de Dios y de todo el pueblo» (Lc 24, 19).

También el cuarto evangelio registra en diversas ocasiones la
opmion de los individuos, de los grupos y de la gente sobre Jesus bajo
esta categoria profética. La mujer samaritana, con la que se encuentra
Jestis junto al pozo de los patriarcas de Sicar, al oir sus palabras que le
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descubren los secretos de su vida, exclama: «Sefior, veo que eres
profeta» (Jn 4, 19). La gente, que acaba de comerse el pan multiplica-
do por Jesus en el desterto y distribuido con abundancia, comienza a
decir: «Este es realmente el profeta que tiene que venir al mundo» (Jn
6, 14). Del mismo modo la gente de Jerusalén, cuando oye a Jesus en
la fiesta de los tabernaculos prometiendo en voz alta a todos el agua
viva y abundante, exclama. «Este es realmente el profeta» (Jn 7, 40).
Solamente los jefes, los sumos sacerdotes y los fariseos, que mtentan
hacer arrestar a Jesus, estan convencidos de que «un profeta» no
puede venir de Galilea (Jn 7, 52). Esta misma oposicion sale a relucir
en el debate que suscita la curacion del hombre ciego de nacimiento
en Jerusalén. Mientras el ciego curado responde a los fariseos que le
piden qué es lo que optna sobre Jests: «Que es un profetax», éstos no se
resignan a aceptar la idea de que un hombre que no observa la ley del
sabado pueda realizar una obra que legitime su misi6n con la autori-
dad de Dios (Jn 9, 17. 28-29).

En sintonia con esta opimion popular que ve en Jesus una figura
profética, la tradicidn evangélica conoce una sentencia en la que el
mismo Jesus indirectamente hace referencia al modelo profético para
interpretar el éxito de su mision historica. Frente a la reacciéon de sus
paisanos de Nazaret que se preguntan de donde le vienen la autoridad
de ensefiar y el poder de hacer milagros —en efecto, todos conocen
sus origenes tan humildes—, Jesus responde con un proverbio «Un
profeta solo es despreciado en su patria, entre sus parientes y en su
casa» (Mc 6, 4). Los otros dos escritos sinopticos estan de acuerdo
substancialmente con la edicton de Marcos, aunque suavizan en parte
el tono polémico con los famihares (cf. Mt 13, 57; Lc 4, 24). Este
mismo proverbio es recogido también por Juan como una sentencia
de Jesus dirigida a los galileos (Jn 4, 44). Finalmente, solo Lucas
atestigua la respuesta que da Jesls a las amenazas de Herodes
Antipas: «Yo sigo m1 camino, porque no es posible que un profeta
muera fuera de Jerusalén» (Lc 13, 33). En total, hay cerca de veinte
textos evangélicos en los que Jesis y su obra son interpretados
mediante el recurso al modelo «profético».

Pero ante un examen mas profundo esta serie de textos se reduce a
dos testimonios fundamentales: el primero se refiere a la opinion
popular y mas concretamente a la de los ambientes de Galilea; el
segundo es una alusion indirecta de Jesus, que confirma substancial-
mente el juicio popular, pero releyéndolo en una nueva perspectiva, la
del profeta rechazado y perseguido. La identificacion popular de
Jestis como «Elias» o alguno de los profetas guarda relacion por un
lado con la figura y la actividad de Juan el Bautista y por otro con su
fama de taumaturgo. En la tradicion del cuarto evangelista el modelo
profético en que se mnserta a JesUs es el del «profeta que ha de verur»,
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es decir con el profeta mesianico o escatologico que tiene su prototipo
en la figura de Moises En efecto, Jesus es proclamado profeta por la
gente porque realiza los signos del exodo el don del pan en el desierto
que corresponde al mana, el del agua viva similar al agua que Moises
habia hecho brotar de la piedra (Jn 6, 14, 7, 40) Esta interpretacion
profetico-mosaica de Jesus esta presente tambien en la perspectiva
lucana que presenta a Jusus como el nuevo Moises, «poderoso en
obras y palabras», que da cumplimiento a la promesa del Deutero-
nomio 18, 1518 (¢f Le 24, 19, Hech 3, 22, 7, 22 37) Mateo por el
contrario tiende a recalcar la figura de Jesus sobre la de Juan el
Bautista, profeta del desierto, que anuncia ya el reino de los cielos y
que anticipa con su martirio el destino que le tocara a Jesus (Mt 3, 2,
14, 5, 21, 26 46)

Frente a esta situacion de datos evangelicos surge espontaneo el
interrogante (la imagen de Jesus «profeta» refleja una situacion
historica real anterior a la pascua o es mas bien el efecto de la
retroproyeccion de la tradicion cristiana, que fue madurando de
manera diferenciada en las diversas comunidades? Una observacion
de caracter general puede darnos una primera contribucion clarifica-
dora el titulo de «profeta» no se le atribuye a Jesus en ninguna de las
profesiones de fe cristologicas que nos documenta el epistolario
paulino Ademas, la figura del «profeta» cristiano es vista con cierta
sospecha y reserva por los responsables de la comunidad y por los
representantes autorizados de la tradicion (¢f Mt 7, 22) La fe
cristologica y la situacion de las primeras comunidades cristianas no
favorecian la utilizacion del modelo profetico para interpretar la
figura de Jesus en la perspectiva salvifica y gloriosa inaugurada por la
experiencia pascual En este contexto el titulo de «profeta» aparecia
demasiado reducido y hmitado para expresar la fe comunitaria en
Jesus Sefior y salvador

Un segundo dato que hemos de tener presente es que la interpreta-
cion de Jesus como «profeta», sobre la base de la documentacion
evangelica mas segura, solo se encuentra en los ambientes populares
Los textos propios de Lucas y de Mateo pueden ser considerados
como otras tantas prolongaciones redaccionales de la tradicion co-
mun atestiguada por Mc 6, 15, 8, 28 A esta hay que afiadir las dos
sentencias en que el mismo Jesus hace alusion indirecta al destino del
profeta para interpretar su mision (Mc 6, 4 par, Jn 4, 44, Lc 13, 33)
De esta resefia se deduce que el modelo profetico es extrafio tanto al
grupo restringuido de los discipulos de Jesus como al ambiente de los
dirigentes judios y del frente hostil a Jesus Por el contrario, guarda
relacion por una parte con la actividad taumaturgica de Jesus en
Galilea —reaccion popular— y por otra con la incomprension y el
conflicto que desembocan en la muerte violenta
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Una vez admitido el nucleo historico de la actividad taumaturgica
de Jesus en relacion con su anuncio del remo de Dios, resulta dificil
negar la fiabilidad historica del modelo profetico Este modelo fue
utilizado en los ambientes populares de Galilea para interpretar la
figura de Jesus, poniendola en relacion con la de Juan, el profeta del
desierto, y con las grandes figuras del profetismo que en la tradicion
judia personificaban ademas las esperanzas religiosas mas o menos
impregnadas de mesianismo Por otra parte, no puede carecer de
significado el hecho de que Jesus se refiera al modelo profetico solo
indirectamente y en una direccion distinta de la popular el profeta es
una figura discutida y que se arriesga a tener un final violento por
causa de su mision Esta vinculacion que establece Jesus de una
manera alusiva entre el destino del profeta y su situacion conflictiva es
un nuevo elemento que atestigua en favor de la fiabihidad historica de
esta imagen A la definicion de los contornos de esta imagen del
profeta perseguido y matado contribuyen tambien aquellas sentencias
evangelicas en las que Jesus se coloca en la serie de los profetas y
enviados de Dios, ellos normalmente tropiezan con el rechazo obsti-
nado y la infidelidad de su pueblo (Lc 13, 34, Mt 23, 37) El prototipo
de esta categorta es el siervo doliente y fiel de la tradicion de Isaias, en
el que probablemente se inspiro Jesus para dar un significado de
esperanza a su musion frente a la amenaza de la muerte violenta

Una confirmacion de la coherencia del modelo profetico con la
miston historica de Jesus se deduce 1gualmente de ciertas expresiones
evangelicas en las que el mismo Jesus dice que «ha sido enviado»
que «ha venido para » Aunque admitamos que semejantes formulas
han sido retocadas o extendidas por el trabajo redaccional de los
evangelistas, no se puede excluir que el nucleo se remonte al propio
Jesus, ya que algunas de ellas estan vinculadas a un rasgo tipico de su
mision la solidaridad y la acogida de los pecadores (Mc 2, 17, Mt 15,
24), otras estan formuladas con un lenguaje tan alusivo y enigmatico
que hace mexplicable y artificiosa su elaboracion en una comunidad
cristiana, en donde se conoce ¢l resultado de la mision de Jesus y son
conscientes de su significado y extension salvifica (cf Mt 10, 34-35, Lc
12, 49) En esta perspectiva entran igualmente algunos dichos evange-
licos en los que Jesus establece una comparacion con el profeta
biblico Jonas y con su mision historica (Mt 12, 39 41, 16, 4, L¢ 11,
29-30) Finalmente, esta imagen de Jesus «profeta» se integra armonica-
mente con el estilo profetico de muchas sentencias evangelicas, anun-
cios de salvacion y amenazas de juicio, as1 como con algunas expe-
riencias de visiones-revelaciones atribuidas a Jesus?2

2 Lascuatro bienaventuranzas comunes de Mt 5 3 6 10yde Lc6 20 23 los «jay'»
lamentacion juicio sobre las ciudades del lago (Mt 11 21 Lc 10 13) reflejan el estilo
profetico de Jesus Entre las experiencias profeticas de Jesus sus visiones audiciones —
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S1 se admute que el modelo profético, atestiguado por la tradicion
evangélica, tiene sus raices en la situacion historica de Jesus, se debe
mtentar definir su significado en relacion con la mterpretacion de la
persona y de la obra de Jesus sobre el trasfondo del contexto socio-
cultural palestino de los aflos treinta. A pesar de la reserva de los
fariseos y saduceos por la experiencia profetico-carismatica, se cono-
cen y existen testimonios en los diversos ambientes religiosos y
culturales del judaismo de algunas manifestaciones esporadicas de
profetas y de videntes 3. Mas conocidos son los movimientos profeti-
co-mesianicos que tienen por cabeza a los lideres carismaticos, que se
inspiran a su vez en los modelos biblicos de la liberacion nacional y de
la conqusta de la tierra, Moises y Josué 4. También en la comunidad
qumranica, al lado de las dos figuras mesianicas del modelo real y
sacerdotal, los «mesias de Israel y de Aar6ény, se aguarda la venuda del
«profeta» del que se habla en Dt 18, 155, La figura del profeta en el
arco de tiempo que va del siglola C.all d C. vincula en torno a si
las aspiraciones de reforma y de renacimiento religioso (Qumrén) asi
como las esperanzas de liberacion y de autonomia religiosa nacional
en clave mesianico-politica.

Sobre este fondo el recurso al modelo profético para interpretar ia
accion y la figura historica de Jesus ofrece ciertas posibilidades de
comunicacion mmediata incluso a nivel popular, pero al mismo
tiempo ese modelo estd expuesto al peligro de ser mal entendido e
mstrumentalizado. Por una parte la identificacién de Jesus con el
profeta taumaturgo Elias limita el significado de los gestos de Jesus
que estan asociados a su anuncio del remo de Dios Por otra, la
referencia al modelo del profeta reformador que anuncia y prepara la
venida del remo de Dios no corresponde al proyecto de Jests, que

realmente muy sobrias—, se pueden recordar la teofania del bautismo y la de la
transfiguracion

3 Flavio Josefo menciona algunos casos de pre-videncia profetica, como la de
Judas, perteneciente al movimiento esenio, que preanuncio la muerte de Antigono,
hermano de Aristobulo I (140-103 a C), hyo de Juan Hircano (Ant XIII, 11,2 §§ 311-
313), la del esenio Manahen sobre la carrera de Herodes (4nt XV, 10, 1 § § 373-378)
Flavio Josefo concluye estas informaciones diciendo «Ahora hemos creido oportuno
referir estas cosas, aunque parezcan extrafias, y revelar lo que ha sucedido entre nosotros
porque muchos de estos hombres fueron considerados dignos de tener un conocimiento
de las cosas divinas gracias a su virtud» (Ant XV, 10,1 § 379, cf Ant XVIIL, 13,3 § § 345-
348, respecto al esenio Simon que interpreto profeticamente un suefio de Arquelao), sobre
las profecias en ambiente fariseo, cf Flavio Josefo, Ant XVII, 2, 4 § 43

4 Se trata de las figuras profetico-mestanicas que hemos mencionado en los capitu-
los anteriores el profeta samaritano, del afio 35 d C (A4nr XVIIL, 4, 1 §§ 85-87), el
profeta Teudas en tiempos del procurador Cuspio Fado enel 44 d C (A4nr XX, 5,1 §¢
97-99), el profeta egipcio en tiempos de A Felix el 52-60d C (Ant XX, 8,6 §§167-172,
cf Guerrall, 13, 4 §§ 258-260)

5 Cf 4QTest 175, 1-5, 1QS IX, 7-11, IQSa 11, 11-20, CD XII, 23-X111, 1

El maestro autorizado 179

inaugura con su proclamacion y con sus gestos el sefiorio de Dios
Hay que indicar finalmente que el modelo del profeta mesidnico que
vuelve a proponer los signos liberadores del éxodo —el pan del
desierto, el paso sobre el mar— y proclama de forma autorizada y
definitiva la voluntad de Dios resulta demasiado pequefio para com-
prender toda la figura y la accion hustorica de Jests

Estas posibilidades y estas limitaciones del modelo profetico pue-
den dar razoén tanto de su presencia en las capas mas arcaicas de la
tradicion evangelica, como de la reserva que muestra Jesus respecto al
mismo El no rechaza el intento popular de colocar su obra y su
personalidad dentro del marco del profetismo, pero corrige esta
magen de la opmion publica mtegrandola dentro de su proyecto
histéorico de anunciador del reino de Dios y en la perspectiva del
profeta rechazado y perseguido Jesus es el profeta escatoldgico o
definitivo, porque proclama la venida del reino de Dios y porque con
sus gestos, que revelan el poder del Espiritu de Dios, lo hace ya
presente y operante en medio de los hombres (Mt 12, 28)

Pero las fuertes resistencias y la hostilidad obtusa que su palabra y
su accidon provocan en el ambiente desmienten por completo no sédlo
la magen del profeta mesianico nacionalista, sino también la del
enviado apocaliptico y espectacular. El Jesus profeta, anunciador del
remo de Dios, recorre hasta el fondo el camino que ya habian dejado
trazado algunas figuras proféticas, tal como eran interpretadas en la
tradicion biblica y judia. El verdadero profeta de Dios sigue mostran-
dose fiel a su musion, a pesar del rechazo y de la hostilidad de los
destinatarios a los que ha sido enviado. En esta situacion la Gltima
forma del anuncio autorizado del reino de Dios asume el rostro del
profeta fiel y solidario con la historia de los hombres, en la que se
pone de manifiesto y se lleva a cabo el empefio irreversible de Dios

2 El maestro autorizado

Ya en los capitulos anteriores se nos ha presentado la ocasion de
aludir a las relaciones de Jests con sus discipulos y a su papel de
maestro que proclama las exigencias del reino de Dios recurriendo
para ello a las formas de ensefianza habituales en el ambiente biblico-
judio en que vivia® En estos momentos es oportuno ponernos a
examinar la tradicion evangélica que presenta de manera concorde a
Jesus con el aspecto de «maestro», para controlar la fiabilidad histori-
ca de este modelo y valorar su significado y su importancia en orden a

6 K H Rengstorf, «didaské» en TWNT II (1935) 140-147 150-160, E Lohse,

«Rabbi-rabboun» en TWNT VI (1959) 962-966, F Hahn, Christologische Hohetstitel
o ¢ 74-112, G Vermes, Jesus the Jew o ¢ 103-128
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la iterpretacion de la persona y actividad historica de Jesus El
primer dato que llama la atencion es el uso del apelativo «maestro» en
la forma aramea rabbi, ampliada en rabbuni, y en la griega didaskalos
referido a Jesus este apelativo solo aparece en los evangelios 7 A este
dato corresponde la presentacion de la actividad de ensefianza que
desarrolla Jesus en los sumarios redaccionales los evangelistas dicen
en varias ocastones que Jesus «ensefia» a los discipulos y a la gente 8.
Asi pues, para la tradicion evangélica comun la actividad publica de
Jeslis se caracteriza por su ensefianza, por lo que parece justificado
hablar respecto a ¢l designandolo como «maestro»

Jesus ensefia en los lugares pliiblicos de caracter religioso, dirigien-
dose a la gente que alli se reune: en la sinagoga los dias de sabado y en
el area del templo (Mc 1, 21 par, 6, 2 par, 14, 49 par, Jn 6, 59,7, 14, 18,
20). Ocasionalmente los evangelios mencionan la actividad de ense-
flanza al aire libre (Mt 5, 2, Mc 6, 34), a la orilla del mar (Mc 2, 13,
4, 1) o en las plazas de las aldeas (Lc 13, 26) La nstruccion de Jesus se
dirige a la gente sin distincion alguna o a los discipulos por separado
(Mc 2, 13, 8, 31; 9, 31). Generalmente no se precisa el contenido de la
ensefianza de Jesus. Solamente en labios de sus adversarios, en el
contexto de la controversia sobre el tributo al César, aparece esta
afirmacion que nos refiere la triple tradicion: «Maestro (didaskale, en
griego), sabemos que eres veraz , segun verdad ensefas el camino de
Dios» (Mc 12, 14 par) Por su parte, el mismo Jesus echa en cara a los
maestros judios, apelando a un texto de Isaias, que ensefian como
doctrina de Dios cosas que no son mas que preceptos humanos (Mt
15,9, Mc 7, 7) Por otra parte, la forma de ensefianza de Jesus
corresponde a la de la tradicion biblica, sapiencial y de las escuelas
Judias: sentencias proverbiales, semejanzas, parabolas, controversias
remitiendo a los textos de la Escritura, instrucciones que 1nsisten en el
argumento a fortior1, en relacion con la regla rabinica gal wahomer
(cf Mt 6, 30 par).

Junto a la serie bastante amplia de textos evangelicos que nos
describen a Jesis en su papel de «maestro» en paralelismo con los
maestros judios, hay otros que afirman mas bien su originalidad La
tradicion sindptica registra la impresion que sintieron los oyentes de
Jesus al comienzo de su actividad en Galilea «Estaban asombrados
de su ensefianza, porque les ensefiaba como alguien que tiene autori-

7 Sobre un total de 58 veces en que aparece didaskalos en el nuevo testamento, 48 se
encuentran en los evangelios, y 41 veces referido a Jesus, 29 en el discurso directo
didaskale) rabbi aparece 16 veces, de ellas 15 en relacion con Jesus y una vez dirtgido a
Juan el Bautista (Jn 3, 26), rabbuni aparece dos veces en Mc 10, 51 y en Jn 20, 16

8 El verbo didaskemn referido a la ensefianza de Jesus, aparece en 3 ocasiones en
Mateo, 15 veces en Lucas y Marcos y 5 veces en Juan, cf Hech 1, 1
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dad y no como sus escribas» (Mc 1, 22.27, Mt 7, 28-29, Lc 4, 32.36)
La funcion magisterial de Jesus, segun el primer evangelista, tiende a
comcidir con la de «Sefior» de los discipulos, hasta el punto de que
ninguno de ellos puede arrogarse el titulo de «maestro» (Mt 23, 8.10).
En concomitancia con esta acentuacion del papel autorizado de Jesus
en el evangelio de Mateo, los discipulos se dirigen a Jesiis dandole el
titulo de «Sefior» (griego, Kyrios ), mientras que son los demas, los de
fuera, los que llaman a Jesus «maestro», solamente Judas, el traidor,
lo mterpela como rabbi (Mt 26, 25 49). También el evangelio de Lucas
revela esta tendencia a reservar el uso del apelativo «maestro» (griego,
didaskale) para los que son extrafios al grupo de los discipulos,
mientras que estos tltimos llaman a Jesis «sefior» (griego, epistata)
(cf. Lc 8, 24) Pero en la misma tradicion evangélica comun la figura
de Jestis «maestro» comprende el papel de «efe» del grupo de los
discipulos, por lo que le toca la designacion unica de «el maestro»
(Mc 14, 14 par).

Frente a esta compleja situacion de la tradicion evangelica se
plantea el mterrogante sobre la fiabilidad historica de la imagen de
Jestis como «maestro» Los datos evangélicos tradicionales relativos a
la funcion magisterial de Jesus en parte se integran armonicamente en
el modelo del maestro judio, de lo que encontramos un eco en la
sentencia evangelica de Mt 10, 24-25. «Un discipulo no es mas que el
maestro, nt un criado mas que su amo, para un discipulo es suficiente
ser como su maestro y para el criado ser como su amoy (cf. L¢ 6, 40,
Jn 13,16, 15, 20) Por otra parte es preciso destacar la originalidad de
Jesus «maestro» respecto a la funcidOn de los que ensefiaban en la
smagoga y de los escribas que imntroducian a sus discipulos en el arte
de interpretar la Escritura y de aplicar las tradiciones Los evangelios
subrayan esta originalidad de Jesus diciendo que ensefia con «autori-
dad» (griego, exousia) (Mc 1, 22 par). En una sentencia evangélica
que recoge la doble tradicton de Mateo y de Lucas, Jests afirma su
autoridad que sobrepasa a la del mismo representante de la sabrduria.
«He aqui a uno que es mas que Salomoén» (Mt 12, 42, Lc 11, 31)
Segun la tradicion rabinica los escribas de la sinagoga suceden a los
sabios biblicos Jesus, aun adoptando el estilo de los «sabios» biblhi-
cos, se situa fuera y por encima de la institucion magisterial judia. Los
paisanos de Jesus en Nazaret, frente a su enseflanza, se quedan
pasmados de la «sabiduria» de sus palabras, puesto que conocen su
ambiente y su formacion cultural (Mc 6, 2-3 par) Jesis no sdlo
recurre a la autoridad de los maestros de la tradicion, sino que ni
siquiera adopta el método exegetico habitual para interpretar la
Escritura Por lo demas, son muy pocos los textos evangelicos en los
que las citas escrituristicas puedan hacerse remontar a Jests con cierta
probabilidad y fiabilidad historica
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Esta imagen a primera vista contradictoria de Jeslis «maestro» no
puede atribuirse por entero al montaje redaccional de los evangelis-
tas, o bien a la fe cristologica de las primeras comunidades. De hecho,
el titulo de «maestro» atribuido a Jestis no aparece fuera de los
evangelios en las profesiones de fe y en los esquemas catequisticos de
la primitiva tradicion neotestamentaria. Ademas, como se ha indica-
do anteriormente, los mismos evangelistas, en especial Mateo y
Lucas, advierten las limitaciones del titulo de «maestro» que sele da a
Jesus y tienden a sustituirlo dentro del circulo de los discipulos por el
de «sefior». Asi pues Jesus, el «maestro», en la perspectiva eclesial
cristologica de los evangelistas asume los rasgos del revelador autori-
zado y definitivo de la voluntad de Dios. Por eso resulta dificil
imaginarse que a nivel de la tradicion primera y luego de la redaccion
de los evangelios se haya creado la imagen de Jesus «maestro» sobre
la pauta de los maestros de la sinagoga y de las escuelas judias. Una
lectura de los datos evangélicos tradicionales sobre la base de los
criterios de historicidad hace suponer que la imagen de Jesus «maes-
tro» tiene sus raices en la situacion de la actividad historica del
carpintero de Nazaret, que reline en torno a si a un grupo de dis-
cipulos y ensefia en las sinagogas de las aldeas de Galilea.

Una vez asegurada esta base historica esencial en la figura de
Jesiis maestro, se puede intentar comprender cual es su valor y su
significado para la interpretacion de su personalidad histérica. Se ha
dicho que Jestis no es un «rabbi», sino un carismatico y un profeta®.
Esto es verdad si se considera que el titulo y la funcion de «rabbi»
estaban reservados a los que habian hecho el curso regular para ser
ordenados «maestros». El uso de semejante titulo oficial esti docu-
mentado a partir de la mitad del siglo I d. C. Pero este hecho es
compatible con la hipotesis de que en el periodo precedente el apelati-
vo de «rabbi» pudiera ser utilizado de forma ambivalente como
formula de honor y de cortesia y como designaciéon de una funcion
reconocida. Si Jesus es llamado «maestro», no solamente es por
cortesia ni tampoco porque desempefie las funciones del rabbi desig-
nado. Su manera de ser maestro se parece mas a la de Juan el Bautista
y a la del maestro-fundador de la comunidad qumrénica que a la de
los escribas y los jefes de escuela rabinicos 19, El grupo de hombres

9 ) Jeremuas, Teologia del nuevo testamento, o c , 98

10 Juan el Bautista es conocido en dos textos como «maestron» (Lc 3, 12) y rabbi (Jn
3, 26) El fundador y ammador de la comunidad espiritual de Qumran es llamado
«maestro de justicia» (hebreo, méreh sedeq) (cf CD 1, 11, 1QpAb 11, 2, 8, VII, 4-5) Mas
alla de algunas analogias entre el maestro de justicia y Jesus, hay que destacar que el
fundador qumranico, de estirpe sacerdotal, desarrolla esencialmente su funcién magiste-
rial como interprete de la ley y de las palabras de los profetas: ¢f CD V1, 5-8, IQpAb]IL, §;
VII, 4-5, cf ] Jeremuas, Der Lehrer der Gerechtigkeit und der historischer Jesus, Studien

Jesus, el Mesias 183

adultos que se ponen a seguir a Jesus y que escuchan su ensefianza no
se parece al de los discipulos de los rabinos, ya que fueron llamados
por el mismo Jesus y su perspectiva no es la de hacer un curso de
formacion para convertirse también ellos en «maestros».

En ultimo analisis se puede decir que el modelo del «maestro»,
referido a Jesiis, bien sea en relacion con los discipulos o bien respecto
al circulo mas numeroso de sus oyentes, constituye una interferencia
con el de sabio y de profeta. En relacion con el reino de Dios, del que
se ha hecho proclamador con acentos proféticos, el modelo de maes-
tro que se le atribuyo a Jesus subraya su empefio de explicar las
exigencias de la voluntad de Dios y de interpretar con las parabolas el
significado de sus opciones correspondientes. Sin esta funcion publica
de Jesiis maestro, reconocida incluso por las autoridades religiosas
judias, quedaria sin explicar la reaccion de estas ultimas, que se
mueven entre la sospecha y la hostilidad hasta culminar en el proceso
que instruyeron a su cargo. Pero Jesis no se deja circunscribir en el
modelo del maestro judio, ya que convoca a su alrededor a unos
hombres adultos no para un curso o aprendizaje escolar, sino para
comprometerlos en un proyecto en el que su persona ocupa un papel
insustituible. Por todo ello le corresponde perfectamente el titulo de
«maestro», con la afiadidura de los adjetivos de «carismatico», «auto-
rizado», que sirven para subrayar su novedad en relacion con su tarea
histérica.

3. Jesus, el Mesias

Jestis de Nazaret es conocido en la historia de las religiones como
el «Cristo». Este titulo esta hasta tal punto asociado al nombre de
Jesis que para muchos en la formula «Jesucristo» no resulta ya
perceptible el significado original del término griego Christos y del
correspondiente hebreo Mashiah o el arameo Meshikha, «mesias,
ungido-consagrado» 11. Ni siquiera los cristianos, que derivan su

zur Umwelt des NT 2, Gottingen 1963, H. Braun, Quaran und das NT. 11, Tubingen 1966,
54-74

11 O. Betz, Die Frage nach dem messianischen Bewusstsemn Jesu NT 6 (1963) 20-48,
H Brox, Das messianusche Selbstverstandnis des historischen Jesu, en Vom Messias zum
Christus Die Fulle der Zeit i religionsgeschichtlicher und theologischer Sicht, Wien 1964,
165-201, R. H. Fuller, The Foundations of New Testament Christology, o ¢ , 109-114, E
Lohse, «hyios David», en TWNT VIII (1969) 483-486, C. Burger, Jesus als Davidssohn
Eume traditionsgeschichthiche Untersuchung, FRLANT 98, Gottingen 1970, K Berger, Die
koniglichen Messiastraditionen des NT NTS 20 (1973) 1-44, G Vermes, Jesus the Jew, o
¢, 129-159; M. de Jonge, The Use of «ho Christos» in the Passion narratives, en Jésus aux
origmes de la Christologie, Gembloux 1975, 169-192, G. Bornkamm, La cuestién mesidni-
ca, en Jestis de Nazaret, Salamanca 31982, 179-189, P. Grelot, La speranza ebraica al
tempo di Gesti, Roma 1981, 115-149, H Cazelles, Il messia della Bibbia, Roma 1981.
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nombre de este apelativo que se dio a Jesils, tienen conciencia de
pertenecer a un movimiento «mesianico» Esta situacion de caracter
linguistico y cultural es un indicio de la ambivalencia en que se ha
llegado a encontrar la mesianidad de Jestis y que se refleja tambien en
los documentos de la tradicion evangelica

Efectivamente, en los cuatro evangelios Jesus no se autodesigna
nunca como el «mesias» Son los otros, los discipulos o la gente,
quienes lo llaman mesias, christds, o con féormulas equivalentes como
«hyjo de David» La trascripcion del titulo hebreo-arameo se nos da
en dos ocaslones en el evangelio de Juan bajo una forma helenizada,
messias (Jn 1, 41 y 4, 25) Pero en estos dos casos el evangelista afiade
enseguida la traduccion griega ya consagrada por la version griega
que utilizaban los judios de la diaspora, christos Este titulo, aso-
ciado al nombre de Jesus o puesto en relacion con su persona, es
referido por la tradicion evangélica comun al menos en cuatro textos
en situaciones paralelas en el didlogo de Jesus con los discipulos
Junto a Cesarea de Filipo (Mt 16, 16 par), en el interrogatorio delante
del sanedrin (Mt 26, 63 par), en el debate con los responsables judios
en Jerusalen a proposito del origen davidico o divino del mesias (Mt
22, 42 par) y finalmente en las palabras provocatorias de los dirigen-
tes judios al pte de la cruz (Mc 15, 32, Lc 23, 35, ¢f. Mt 27, 42 «rey de
Israel») A estos textos hay que afiadir los que son propios de cada
evangelista con una progresion que va desde las siete referencias en
conjunto del evangelio de Marcos a las 17 del evangelio de Juan 12

Este cuadro tiene que integrarse ademas con la mencion de los
contexto religioso cultural del judaismo del siglo I d C  «hyo de
contexto religioso cultural del judaismo del siglo I p C  «hyjo de
David» y «rey de Israel» «Hyo de David» es el apelativo con que
Jestis es invocado por algunos enfermos (Mt 20, 30 31 par, cf. Mt 9,
27, 15, 22), le hace eco la aclamacion popular de los peregrinos que
acompafian a Jesus en su entrada en la ciudad de Jerusalen (Mt 21,
915) EI cuarto evangelio no recoge este titulo, aunque conoce la
discusion sobre el origen davidico de Jests relacionado con el recono-
cimiento de su tdentidad mesianica (Jn 7, 41-42) Esta misma proble-
matica se refleja en la controversia-dialogo que nos refieren los tres
smopticos (como es posible que el Mesias sea hijo de David s1 este lo
llama «mi Sefior»? (Mt 22, 41-46 par) Los dos capitulos de los

12 Mateo tiene en total 14 textos en los que el titulo de «cristo» se pone en relacion
con Jesus, mientras que Lucas tiene 11, la comparacion con los escritos extraevangelicos
pone inmediatamente de relieve la enorme diferencia en el uso de esta terminologia
cristologica, los Hechos de los apostoles, atribuidos al mismo autor del tercer evangelo,
recogen unas 30 veces el itulo «criston, la carta a los romanos de una extension parecida
al evangelio de Marcos, refiere 70 veces el apelativo christos a Jesus, la primera carta a los
corintios lo refiere 64 veces
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evangelios de la infancia, respectivamente de Mateo y de Lucas,
ponen el acento en el origen davidico de Jesus gracias a la patermdad
legal de Jose, de la estirpe de David, el betlemita Por el contrario, el
titulo de «rey de Israel», en la tradicion evangélica representada por
Mateo, queda reservado al relato de la pasion y sélo figura en labios
de los adversarios de Jesus que le insultan al pie de la cruz (Mt 27, 42,
Mc 15, 32) El cuarto evangelio lo recoge en dos ocastones como titulo
dingido a Jesus en labios de Natanael (1, 49) y en la aclamacion de la
gente que acoge a Jesus en su entrada triunfal de Jerusalén (Jn 12,
13)13

Respecto a la identidad mesianica de Jesus es preciso tener en
cuenta un tercer dato que recoge con diferentes acentos la triple
tradicion sinoptica No solo Jeslis no se presenta nunca como «me-
s1asy, sIno que se muestra reticente y en algunos casos contrario frente
a semejante reconocimiento por parte de los demas En el didlogo con
los discipulos junto a Cesarea de Filipo, Jesus solicita del grupo una
respuesta al mterrogante: «Y vosotros (quien decis que soy yo” ,
pero cuando Pedro en nombre del grupo de los discipulos declara
abiertamente «Tu eres el Cristo», Jesis —nos dice el evangelio de
Marcos— «les impuso severamente que no hablasen de €l a nadie»
(Mc 8, 30 par) Un reflejo de esta misma preocupacion de mantener el
«secreto» se percibe igualmente en el breve dialogo-mstruccion que
sigue al episodio de la transfiguracion en el monte «Mientras bajaban
del monte, les ordend que no contasen a nadie lo que habian visto»
(Mc 9, 9, Mt 17, 9). Pero en este caso se afiade a continuaciéon una
delimitacion de esta reserva o secreto que se les impoma «hasta que el
Hyjo del hombre haya resucitado de entre los muertos» (Mt 17, 9)
Esta estrategia del silencio se encuentra en otros contextos evangeli-
cos, en particular en la conclusion de algunos relatos de milagro y en
los exorcismos 14, Aun reconociendo la tendencia del evangelio de
Marcos a ampliar esta estrategia del «secreto» o del misterio de Jesus,
es preciso admitir que esto se basa en un dato tradicional que en parte
esta 1gualmente recogido por los otros dos evangelios sinopticos.

13 Para las resonancias «mestanicas» de los otros apelativos o titulos como «hyjo del
hombre», «hijo de Dios», «profeta», «el que ha de venir» etcetera, remito a los parrafos
relativos de este mismo capituio

14 Delos 14 relatos de milagro del evangelio de Marcos en 4 casos tenemos al final
la orden de callar, recogida dos veces en los textos paralelos de Lucas y una vez en Mateo
en los dos resumenes de la actividad exorcista de Jesus Marcos registra la imposicion del
secreto (Mc 1 34, 3, 12), recogida dos veces por Lucas y una vez por Mateo, solamente el
texto de Mc 9, 30 —Jesus no quiere que sepan donde esta— no encuentra paralelos en los
otros dos smopticos Estos datos explicitos sobre el silencio en torno a Jesus tienen que
integrarse con los que se refieren a su diversa metodologa respecto a los discipulos y
respecto a la gente instruccion y explicacion reservada a los discipulos, a diferencia de los
demas (Mc 4, 10-11 par 4 33-34 par, 7, 14-17, 10, 10 23, 13, 3 par) (cf G Minette de
Tillesse, Le secret messiaruque dans | evangile de Marc Lectio Divina 47, Paris 1968)



186 «Quien es Jesus?

Todo este conjunto de datos evangélicos, a primera vista en
contraste o por lo menos en tension entre si, plantea el problema de la
fiabilidad historica de la tradicion que esta en su origen. (fue recono-
cido Jeslis como «mesias» durante su vida publica? En caso positivo,
{como reacciono €17 La respuesta a estos interrogantes puede partir
de algunos presupuestos de caracter historico general El primer dato
seguro es el sigmente el movimiento cristiano que apela a Jests de
Nazaret estd de acuerdo en reconocerlo como «mesias». Esto esta
debidamente atestignado desde los primeros escritos cristianos, como
son las cartas de Pablo, enviadas a las jovenes comumidades que han
surgido en el ambiente extrapalestino greco-romano y a las que el
apostol transmite el anuncio tradicional sobre Jestis «Cristo», un
anuncio que preside la fe de las igles:as historicas de Palestina (1 Cor
15, 3-5). Admitido como historicamente seguro este dato, nos pregun-
tamos: (es historicamente aceptable que los cristianos de las diversas
comunidades, a pocos afios de distancia de los acontecimientos de
Palestina, proclamen «mesias» a Jesis de Nazaret, el profeta de
Galilea y el crucificado de Jerusalen, partiendo de la nada, es decir, sin
la mas minima referencia a las esperanzas mesianicas suscitadas o
reavivadas por su actividad y su personalidad?

En segundo lugar no se puede negar que Jests fue condenado a la
muerte de cruz por la intervencton decisiva de la autoridad romana.
Esta forma de gjecucion publica en la Palestina del siglo I d C. reviste
un caracter ejemplar, como medio disuasorio de cualquier intento de
sublevacion en contra de Roma, aunque esté mspirado en motivos
religiosos nacionalistas La motivacion de la condena de Jests, resu-
mida en el fitulus colocado encima de la cruz, plantea en términos
esenciales su situacion frente a la autoridad publica. (Jesus el nazare-
no) el rey de los judios (Mc 15, 26 par; Jn 19, 19). Este es un hecho
indiscutible, aunque no estemos en disposicion de definir hasta qué
punto la acusacion politica «rey de los judios» haya tenido un papel
preponderante en el proceso que llevo a la condenacion capital de
Jests En todo caso la muerte en cruz de Jesus revela el caracter
publico, religioso y politico, que su actuacion y su vida asumieron,
con razén o s ella, a los ojos de las autortdades romanas. En la
Palestina del siglo I los movimientos autonomistas tienen cierta
connotacion mas o menos explicitamente mesianica En el caso de
Jests esto estaria confirmado por el fitulus de la cruz «rey de los
Judios», que evoca la 1deologia del mesianismo real,

El tercer elemento que hay que tener presente para valorar correc-
tamente los datos de la tradicion evangélica es el siguiente Jesas no
podia presentarse como mesias mi proclamarse como tal antes de
haber llevado a térmmo la tarea propia del mesias. En el curso de su
actividad y de su compromiso publico Jesis podia todo lo mas, con
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sus tomas de posicton, sus palabras y sus hechos, reivindicar la
pretension de situarse en la linea mesianica

Pero en este punto se impone una constatacion relativa al panora-
ma de las esperanzas mesianicas en el contexto palestino antes del afio
70d C.Porun lado es preciso reconocer cierta convergencia que debe
su origen a una comun referencia a la matnz biblica El mesianismo se
refiere esencialmente a la restauracion religiosa, social y politica de
Israel, en donde el modelo 1deal esta constituido por el reino davidico
con la figura de un mediador historico de la accion de Dios que
reproduzca los rasgos del soberano idealizado Las diversificaciones
se mtroducen en este cuadro general, ya que en algunos ambientes se
acentuan ciertos aspectos a diferencia de los demas Asi por ejemplo,
en el ambiente fariseo, ademas de la restauracion nacional, se atribuye
al mesias-rey una funcion religiosa. Con la eliminacion del dominio
de los paganos impios en Palestina el rey-mesias hara posible la
observancia integral de la ley y la pureza del culto 15. Es este tipo de
mesianismo el que, a través de la organizacion de las sinagogas,
controladas por los escribas de orientacion farisaica, ejerce el mayor
mnflujo a nivel popular antes del afio 70 d. C. Por el contrario, en los
ambientes del templo, en donde predominan los saduceos, la ideolo-
gia mesianica no goza de muchas simpatias por sus connotaciones de
sublevacion y de desestabilizacion respecto a la institucion del templo,
que solamente puede sobrevivir gracias al delicado equilibrio de
convivencia con el poder romano de ocupacion. Tambien permane-
cen al margen de las masas los grupos esenios elitistas que propugnan
un mesiantsmo mas comphcado 16

Frente a estas diversas orientaciones mesianicas que se observan
en los diversos ambientes de Palestina por los afios treinta, Jests de
Nazaret tiene que tomar posicion desde €l mismo momento en que se
presenta en publico para anunciar €l remo de Dios. La esperanza
mesianica, aunque articulada en todas estas variantes que hemos
mencionado, guarda una vinculacion idestructible con el remno de
Dios la época y el remo mesianico son el preludio de la instauracion

15 Un testimonio del mesiamsmo en los ambientes fariseos es la coleccion de los
Salmos de Salomon de 1a mitad del siglo [ a C Es caractenstico el saimo 17, en el que se
invoca la venida del rey, hyjo de David, para que «reme sobre Israel», «para abatir a los
Jefes injustos, purnificar a Jerusalen de las naciones que la pisotean, haciendolas perecer
entonces reunira al pueblo santo que conducira a la justicia» ( Ps Sal 17, 23-28)

16  En los escritos encontrados en Qumran esta documentada la existencia de un
triple mesianismo profetico-escatologico (cf Dt 18, 15-19), el mesias es identificado por
algunos con el maestro de justicia (CD VI, 11), real, «el mesias de Israel», y sacerdotal, «el
mesias de Aaron» Elmesias real, el ungido de Israel, tiene un papel politico, subordiado
al del mesias ungido de Aaron, sacerdotal (/08 X, 10-11, 1Q9Sa 11, 11), en el Documento
de Damasco se observa la tendencia a unificar a los dos mesias ( CD X11, 23-XI11, 1, X1V,
18-19, XIX, 9-12 33-XX, 1)
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defimtiva de la realeza de Dios. Por consiguiente, algunos de los
gestos poderosos y algunas de las palabras autorizadas de Jesus,
puestos en relacion con el remno de Dios, no pueden menos de
despertar en los ambientes populares ciertas aspiraciones mesianicas.
Por otra parte, la linea mnovadora de Jesus, que entra en contraste
con las mnstituciones legales y tradicionales —la observancia del
sabado, las leyes de pureza, la funcion del templo— no se deja
facilmente integrar dentro del esquema de un mesianismo nacionalis-
ta judio. Incluso la fuerte acentuacion religiosa de su proyecto, que
incluya una nueva imagen de Dios-padre que acoge a los pobres, a los
pequefios y desamparados, a los pecadores y a los extranjeros, choca
abiertamente con la vision de un mesianismo politico. Ademas, la
propuesta de una sintesis €tica que se caracteriza por el amor gratuito
y universal que abraza incluso a los enemigos no se presta a la
realizacion de un programa mesianico de tipo revolucionario y mili-
tante.

S1 se toman en seria consideracion todos estos elementos que
cualifican al proyecto histoérico de Jesus, condensado bajo el simbolo
del remo de Dios, se comprende por una parte la ambivalente reac-
c16n popular y por otra las reticencias de Jesus respecto a la corriente
mesianica. En los ambientes populares de Galilea los gestos tauma-
turgicos de Jesis, proyectados sobre el fondo de su anuncio progra-
matico, suscitaban en torno a su persona el interrogante mesianico.
Pero Jesus de hecho con sus opciones y sus tomas de posicion
defraudo las esperanzas mesianico-nacionalistas. De aqui se deriva la
ambivalencia en la opinmion publica, cuyos ecos se registran también
en el mvel de la tradicion evangélica. El apelativo mesianico aparece
atribuido a Jeslis en labios de la gente, mientras que lo discuten los
dirigentes de orientacion farisea o saducea. Jesiis nunca se autopro-
clama «mesias» y se esfuerza en corregir tanto la opinién mesianica de
los discipulos como la de los maestros de mentalidad farisaica. Se
puede admitir que los actuales textos evangélicos de caracter «mesia-
nico» han sufrido el influjo de la comprension y reflexion cristiana
primitiva, especialmente a la luz de los acontecimientos palestinos que
precedieron a la catastrofe del afio 70 d C Cierto reflejo de este clima
puede observarse en la prevencion que se nos hace frente a la propa-
ganda de los falsos «mesias» |7 Pero mas alld de esta relectura
cristiana puesta al dia se puede decir que la tradicién evangélica tiene
sus raices en el contexto historico de la actividad de Jests, el procla-
mador e mnaugurador del reino de Dios, condenado por la autoridad a
la muerte de cruz como maestro y profeta peligroso, que catalizé a su
alrededor las esperanzas mesianicas.

17 Mc 13, 21-22, Mt 24, 4-5 23-24, Lc 21, 8
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4. Jesus, el «<Hyo»

El titulo distintivo de Jesus en la tradicion cristiana no es solamen-
te el de «Cristo», mesias, sino de una forma mas caracteristica todavia
el apelativo de «Hijo de Dios» 18. Antes de las controversias cristolo-
gicas que desembocaron en las formulas de fe de los concilios de Efeso
y de Calcedonia, el titulo de «Hyo de Dios» atribuido a Jesus esta
atestiguado en unos quince textos del epistolario paulino A partir de
la primera carta a los tesalonicenses por el afio 51/52 hasta el escrito a
los romanos del afio 57/58, Pablo refleja una tradicion cristologica
constante y concorde, en donde la proclamacion de Jesas como «Hyo
de Dios» se remonta a las primeras comunidades cristianas Efectiva-
mente, en algunos textos en que Jesls es lamado «Hyo de Dios»
Pablo reproduce el formulario de la profesion de fe o de la catequesis
cristologica de la comunidad primitiva (1 Tes 1, 10; Gal 1, 16, 2, 20;
Rom 1, 3-4). Por consigmente, se puede afirmar que a distancia de
unos veinte aflos de los acontecimientos de Palestina, Jesus de Nazaret
era proclamado «Hygo de Dios» en las comunidades judeo-cristianas
de lengua griega. Frente a este dato de hecho cabe preguntarse: jhasta
que punto la profesién de fe cristiana tiene raices historicas, es decrr,
corresponde a la interpretacion que los judios y los discipulos histéri-
cos dieron de Jesus, de sus palabras y de su actividad? ;En qué sentido
es posible llamar a Jestis «Hygo de Dios» en un contexto religioso de
rigido monoteismo, como es el contexto judio en el que vive y acta?

El titulo de «Hijo de Dios» referido a Jestis es conocido también
por la tradici6n evangélica. No sélo el cuarto evangelio, smo también
los sindpticos recogen diversos textos en los que Jests de Nazaret es
llamado «Hijo de Dios» 19 Ademas de los textos redaccionales que
reflejan la perspectiva cristologica de cada uno de los evangelistas,
existen algunos testimonios comunes y constantes. Jesus es proclama-
do «mi Hyo amado» por la voz celestial o divina en la escena del
bautismo y en la de la transfiguracion (Mt 3, 17, par, 17, 5 par), es
mterpelado con la férmula «Hyo del Bendito» por el sumo sacerdote
judio en su comparecencia ante el sanedrin (Mt 26, 63, Mc 14, 61,

18 F Hahn, Gottessohn en Chnistologische Hoheitstitel o ¢ 280-333, E Lohse
«hyios tou theowr, en TWNT VIII (1969) 358-363, E Schweizer, «hyios tou theou», en
TWNT VII (1969) 364-395, R H Fuller, The Foundations of the New Testament
Christology, 0 ¢, 114-115, G Vermes, Jesus the Jew o ¢ 193-213, A Descamps, Poyr
une histowre du titre Fils de Dieu en L evangile selon Luc Gembloux 1974, 529.571, M
Hengel, Der Sohn Gottes Tubingen 1975 (trad cast El hyo de Dios Salamanca 1978), C
Perrot, Gesu e il Padre en Gesu e la storia o ¢ 234-246

19 El titulo de «Hyo de Dios» o el correspondiente «Hijo del Altisimo» o «de]
Bendito», referido a Jesus, aparece 12 veces en ¢l evangelio de Mateo, 6 en el de Marcos y
8 en el de Lucas (4 en los Hechos), 10 veces en el cuarto evangeho
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Lc 22, 70), a este mismo apelativo, segun el evangelio de Mateo, recu-
rren los transetintes y los dingentes judios que lanzan sus provocacio-
nes contra Jesus colgado de la cruz (Mt 27, 40 43), los posesos del
demonto, a pesar de la prohibicion de Jesus, revelan su identidad
escondida llamandolo «Hyo de Dios» o «Hyo del Altisimo» (Mt 8, 29
par, Mc 3, 11); ncluso Satanas, el tentador del desierto, insiste en este
titulo —«st eres Hijo de Dios»— para proponerle sus sugerencias
taumatargicas (Mt 4, 3 6, Lc 4, 3. 9). Finalmente, Jests es proclama-
do «Hyo de Dios» por sus discipulos (Mt 14, 33; 16, 16) o por los que
se acercan a la fe y quedan asimilados a los discipulos (Mt 27, 54, Mc
15, 39).

El cuarto evangelio se distingue de los tres sindpticos por una
mayor extension de este Gltimo tipo de testimonios que tienden a
convertirse en reflexiones o comentarios redaccionales La fe de los
disetpulos y de los destmatarios del evangelio se dirige a Jestis como
«el Hyo (anico) de Dios» (Jn 3, 18; 11, 27, 20, 31). Pero hay que
mdicar mmediatamente que, mientras en los evangelios sinopticos
nunca se proclama a si mismo Jesus «Hijo de Dios», en el evangelio de
Juan esto forma parte de la autorrevelacion explicita de Jesas (Jn 10,
36, cf. 19, 7)

A esta caracteristica cristologica del cuarto evangelio se pueden
afiadir algunas palabras de la tradicion sinéptica en las que Jests se
presenta en sus relaciones con Dios como «el hijo». En la parabola de
los vifiadores rebeldes y asesinos, después de haber enviado a sus
criados, que fueron acogidos a palos € incluso matados, el amo se
decide a enviar a su propio hijo (Mt 21, 37-38 par). En el discurso de
Jestis sobre el fin del mundo y sobre su ultima vemida, Mateo y
Marcos refieren una sentencia que guarda por lo menos cierta tension
con otras afirmaciones evangélicas: «En lo que atafie al dia y a la
hora, nadie lo sabe, n1 los angeles del cielo n1 siquiera el Hyo, sino
solo el Padre» (Mt 24, 36, Mc 13, 32). De un tenor muy distinto se
presenta el Jogion nserto en el marco de una plegaria de alabanza y
referida en esta ocasion por Mateo y por Lucas «Todo me ha sido
dado por mi Padre, nadie conoce al Hyo sino el Padre y nadie conoce
al Padre sino el Hyo y aquel a quien el Hyo se lo quiera revelar (Mt
11, 27, Lc 10, 22). Estos tres textos confirman la reserva de la
tradicion sinoptica a la hora de presentar a Jesus como aquel que se
autoproclama «Hijo de Dios» Efectivamente, en el primer caso se
trata de una parabola, en el segundo de un Jogion de cufio apocalipti-
co, en el tercero de una féormula nserta en un contexto de plegaria-
revelacion delante de Dios 20,

20 Para] Jeremuas, Teologia del nuevo testamento, o ¢ 76-77, el logion de Mt 11,
27 (Lc 10, 22) lleva las caracteristicas de su origen semitico la repeticion de las formulas,
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No es ésta la ocasion de discutir 1a fiabilidad historica de cada uno
de los textos en los que aparece la expresion «Hyo de Dios» o el
apelativo simple «el Hyjo». Baste recordar en este sentido la orienta-
c16n general de la investigacion critico-literaria sobre los evangelios.
existen fuertes reservas a proposito de la fiabilidad historica de la
primera serie de textos, los relativos al titulo de «Hyo de Dios»
atribwido a Jesus, algunos autores por el contrario sostienen la
historicidad substancial del segundo grupo de testimonios relativos a
la designacion de Jestis como «el Hyo» En una linea maximalista,
teniendo en cuenta la profesion de fe explicita y concorde por parte de
las comunidades cristianas en Jests «Hyo de Dios», existe cierta
presuncion en contra del origen historico prepascual de semejante
titulo o apelativo Por otra parte, (cO6mo explicar esta segura conver-
gencia de fe cristoldgica sin un presupuesto que hunda sus raices en la
historia misma de Jests? jEs posible que los cristianos, a los pocos
afios del acontecimiento pascual, proclamen abiertamente a Jesls
«Hyo de Dios» sin que se haya vislumbrado nunca semejante imagen
en el ambiente historico en que vivid y actuo Jesus? Pero esta hipotesis
suscita otro interrogante: (en qué sentido puede un hombre ser
llamado «Hyjo de Dios» en el contexto religioso judio marcado por un
rigido monoteismo?

Antes de examinar el uso y las mmplicaciones del modelo de
relacion filial con Dios en el nivel historico de Jesus, es oportuno
recordar aqui sus antecedentes biblicos y su utihizacion en el ambiente
judio del siglo primero En los textos de la tradicion biblica se les
llama «hijos de Dios» a los seres celestiales que la Biblia griega
traduce por «angeles» (Gén 6, 2), «hijo de Dios» es también el pueblo
y la comunidad, objeto de la eleccion y del compromiso liberador de
Dios (Ex 4, 22, Dt 14, 1, Os 11, 1; Jer 31, 9 20), esta misma
cualificacion se le da al representante del pueblo, al rey ideal, mesias,
en el que se concentran las promesas de Dios (2 Sam 7, 14, Sal 2, 7, 89,
27-28), dentro del pueblo de Dios el justo goza de modo eminente del
estatuto filial (Eclo 4, 10; Sab 2, 17-18). En todos estos pasajes el
término «hyyo/hijos» (hebreo, ben/bené ) se entiende en sentido meta-
forico para indicar una relacion peculiar con Dios, en la que se
subraya por una parte la iniciativa gratuita y salvifica de Dios y por
otra la correspondencia cabal de la comunidad o del individuo a la
voluntad divina Esta nocion se prolonga en el ambiente judio en
visperas de la era cristiana, como atestigua el apocrifo Libro de los

la comparacion padre-hyjo para indicar la reciprocidad, por lo que debera traducirse asi
«Solo un padre conoce a su hijo y solo un hiyjo conoce a su padre» Para la sentencia de Mt
24, 36, Mc 13, 32, se ha presentado la hipotesis de que oniginalmente en lugar de «hyo»
estaba la expresion «hijo del hombre»
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Jubileos, emparentado con el movimiento espiritual de Qumran 21, En
sintonia con esta tradicion biblica estd también el uso rabinico de
presentar a ciertos maestros judios, piadosos y carismaticos, como
«hijos de Dios», ya que Dios se dirige a ellos con la expresion «hijo
mio» 22, Al contrario, es incierto y precario el testimonio judio anti-
guo sobre la atribucion del titulo «hijo de Dios» al mesias. Los pocos
casos en los que cabria suponer este uso estan bajo la influencia del
salmo biblico 2, 7: «Th eres mi hijo; yo te he engendrado hoy» 23,

A la luz de esta situacion es como se debe valorar la atribucion del
apelativo «Hijo de Dios» a Jesus en la tradicion evangélica menciona-
da. En primer lugar merece destacarse el hecho de que Jests no se
autoproclama nunca «Hijo de Dios». Son los otros los que se dirigen
a €l con este calificativo. En algunos contextos Jesus lo corrige y lo
integra explicitamente, como en el caso de la pregunta que se dirige al
sumo sacerdote judio: «;Eres t0 el Cristo, el Hijo de Dios?. Jesus
responde entonces con una férmula substancialmente positiva, pero
con cierta reserva que manifiesta a continuacion: «De ahora en
adelante veréis al Hijo del hombre sentado a la derecha de Dios...»
(Mt 26, 63-64 par). Solo en el caso de la revelacion celestial o divina el
titulo de «Hijo de Dios» es acogido y aprobado plenamente. Pero
precisamente este contexto es la sefial mas clara de que se trata de una
formula de fe que ha madurado en la reflexién de la comunidad
cristiana. En los demas casos se podria pensar que el apelativo «Hijo
de Dios» dado a Jesiis originalmente se inscribia en la tradicion del
Mesias, «hijo de Dios», o bien que correspondia al uso judio de
llamar asi a los maestros piadosos y taumatirgicos. En la primera
hipétesis la designacion de Jestis como «Hijo de Dios» por parte de
los contemporaneos judios vuelve a plantear el problema de su
mesianidad; en el segundo caso, «Hijo de Dios» seria una variante del
titulo de «profeta» o «maestro», con el que fueron interpretados Jesis
y su accion en el ambiente judio prepascual.

Mas fecunda para la valoracion del modelo «filial» es la serie de
textos sobre «el hijo». Aunque resulta dificil establecer con seguridad
el tenor original y la fiabilidad historica de los textos tal como nos los
ha trasmitido la tradicion evangélica, hay que admitir sin embargo
que reflejan de forma destacada y coherente la relacion filial con Dios

21 Jub 1, 24-25' «Sus almas se uniran a mi y a todos mis mandamientos y observaran
mis mandamientos, y yo seré su Padre y ellos seran mus hijos Y ellos seran llamados los
hyos del Dios vivo y todo espiritu conocera que estos son mus hijos y que yo soy su padre
en la rectitud y la justicia y que los amo»

22 Deeste modo es presentado e interpelado R Hanima Ben Dosa ( Ber 17b) y Hont
u Onias ( Taan 111, 8)

23 4 Esdras 13, 32, 4QFlor 1, 11-13, cf 4Q 243, A. Fitzmyer, The contribution of
Qumran Aramaic to the study of the New Testament NTS 20 (1974) 391-397
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que expresa Jesus en el conjunto de su actividad publica y de su
ensefianza. La inmediatez de las relaciones de Jesus con Dios encuen-
tra su expresion en la formula insoélita de dirigirse a Dios llamandolo
Abba’, «Padre mio» (Mc 14, 36). En esta relacion filial de Jesus se
integran armoOnicamente sus palabras autorizadas y decisivas a la
hora de proclamar las exigencias del reino como voluntad del Padre y
sus gestos y tomas de posicion que se inspiran en la nueva imagen de
Dios, que se acerca como Padre acogedor y misericordioso. Aun
admitiendo que JesUs no se presentara nunca explicitamente como «el
hijo» (de Dios), su relacion filial con Dios-padre, Unica y distinta de la
de todos los demas, se transparenta con acentos bastante claros en
todo el conjunto de sus palabras y de sus opciones historicamente
comprobadas.

Este modelo filial en el caso de Jesus tan solo en parte puede
inspirarse en los precedentes biblicos y en el uso lingtistico del
ambiente judio contemporaneo. Realmente esta definido de manera
original por la nueva imagen de Dios-padre y por el papel que asume
Jestis en la instauracion definitiva de su reino. Este modelo no solo se
inserta coherentemente en su proyecto historico —la proclamacion
del reino de Dios—, sino que da razon ademas de ese aspero conflicto
con los representantes de las instituciones judias que finalmente lo
condujo a la muerte de cruz. La radical relacion filial de Jests con
Dios adquiere un nuevo significado y una dimension unica a la luz de
todo su proyecto y de su muerte final. La proclamacion cristiana
pospascual de Jests «Hijo de Dios» se arraiga en la situacion historica
de Jesus que vive su mision en la actitud filial, pero hace explicita
aquella nueva dimension que solo la experiencia de la resurreccion
revelara en toda su plenitud.

5. Jesus, «Hijo del hombre»

Si hubiera que establecer alguna prioridad entre las diversas
formulas o titulos evangélicos para designar la figura de Jesus e
interpretar su obra, la eleccion deberia recaer sin duda alguna sobre la
expresion «hijo del hombre» 24. En términos cuantitativos no hay

24 C Colpe, «hyws tou anthropou», en TWNT (1967) 403-481, Der Begriff «Men-
schensohn» und die Methode der Erforschung messiamischer Prototypen Kairos 11 (1969)
241-263, Ibid , 12 (1970) 81-112, Ibid., 13 (1971) 1-17, Ibid , 14 (1972) 241-257,) Jeremias,
El hyo del hombre, en Teologia del nuevo testamento, o ¢, 299-320, J Coppens, Les
«logia» du Fils de 'homme dans Iévangile de Marc, en L évangile selon Marc, Gembloux
1974, 488-528, H Schurmann, Beobachtungen zum Menschensohn-Titel in der Redequelle.
Sein Vorkommen m Anschluss-und-Ewmleitung-Wendungen, en Jesus und der Menschen-
sohn, Fs A Vogtle, Freiburg 1975, 124-147, W O Walker, The Origin of Son of Man



194 ¢Quien es Jesus?

ninguna otra que pueda competir con ella, desde el momento en que
aparece en Jos evangelios nada menos que en 82 ocasiones?5 Ade-
mas, esta formula se pone explicitamente en labios de Jests con dos
unicas excepctones la de los angeles en el sepulcro (Lc 24, 7) y lade la
muchedumbre de los judios en Jerusalén (Jn 12, 34). En sintonia con
este uso evangélico esta el hecho de que en los demas textos del nuevo
testamento, si exceptuamos el caso de Hech 7, 56, se ignora por
completo la expresion «hyo del hombre» Es preciso aguardar hasta el
siglo II para encontrar de nuevo el uso cristologico de la misma entre
algunos grupos o movimientos cristianos minoritarios y mas o menos
disidentes los gnosticos y los judeo-cristianos ebionitas. Semejante
situacion excepelonal de la expresion «hiyo del hombre» resulta toda-
via mas impresionante s1 tenemos en cuenta los otros textos de la
tradicion biblica y judia Dejando aparte el uso poetico que de ella
hacen Ezequiel y algunos salmos (Sal 8, 5, 80, 18), hay que reconocer
el acento emigmatico que tiene en Dan 7, 13 y su reaparicion en
algunos textos apocrifos de caracter apocaliptico, como en la seccion
de las parabolas de 1 Henoc 37-71 y en la vision del apocalipsis
llamada 4 Esdras 13, 1-58 En todo caso hay que tener presente la
peculiaridad de la lengua hebreo-aramea que utiliza el termino «hyo»
para indicar la pertenencia de alguien a un grupo, la relacién con una
situacion determmada En el caso presente las formulas hebreas ben
adam, «hyjo del hombre», y aramea bar (’e )nasch, «hijo de hombre»,
o bar’ enasha, «el hyo del hombren, designan a «uno del género
humano», es decir, a un hombre que es simplemente «el hombre»
Estos datos suscitan una serie de interrogantes y de problemas
sobre el uso y el significado de la formula «hyo del hombre» en los
evangelios (como explicar su frecuencia tan excepcional en la tradi-

Concept as applied to Jesus TUSR X (1970-1973), 1975, 67-75, B Lindars, Re-enter the
apocalyptic Son of Man WTS 22 (1975/1976) 57 72, P M Casey, The Son of Man
Problem ZNW 67 (1976) 147-154, M Muller, Uber den Ausdruck «Menschensohn» in den
Evangelien ST 21 (1977) 65-82, P Brown, The Son Man «This Fellon» Bib 58 (1977)
361-387, 3 Legasse, Jesus historique et le Fils de Phomme Apercu sur les opwions
contemporaines en Apocalypses et theologie de Pesperance Lectio Divina 95, Panis 1977,
271-298, G Vermes Jesus the Jew o ¢ 160-191, The present State of the «Son of Man»
Debate JJS 29 (1978) 123-134, F M Wilson, The Son of Man in Jewish Apocal)ptic
Luterature SBT 8 (1978) 28 52, W Schmithals, Die Worte von Leitende Menschensohn
Em Schlussel zur Losung des Menschensohn Problems en Theologia Crucis signum cructs
Fs E Dunkler, Tubingen 1979, 417 445, A J B Higgins, The Son of Man in the teaching
of Jesus Soc NTS Mon Ser 39, Cambridge-London 1980, bibliografia 159-168

25  Las 82 veces en que aparece en los evangelios la formula «hyo del hombre» se
distribuyen de este modo 14 en el evangelio de Marcos, 30 en el de Mateo, 25 en Lucas y
14 en Juan, s1 tenemos en cuenta los textos paralelos en los tres primeros evangelios,
queda este cuadro 11 veces en Mt Le (= Q) 7 en los tres sinopticos simultaneamente,
Mc Mt-Lc 2 veces en Mc-Lc, 4 veces en Mc Mt, 1 vez en Mc solo, 9 veces en Mt solo y 7
en Lc solo, con un total de 41
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c10n evangélica? jse trata de una expresion que se remonta a Jesus 0 se
acufid mas bien en el ambiente de la primitiva iglesia? )Y que es lo que
significa? (Se trata de una autodesignacion de Jesiis para interpretar
su mision y expresar su esperanza? .0 bien es una simple circunlocu-
cion para sustituir el pronombre personal «yo» y una forma indirecta
y reservada para hablar de st mismo? Estas y otras hipotests son las
que se han formulado para explicar el uso y el significado de esta
enigmatica expresion en labtos de Jestis A efectos de la mvestigacion
que estamos realizando no nos sirve hacer el inventario de las diversas
hipotesis que se han presentado en la época moderna en torno al
sentido y el uso de «hyo del hombre» unos destacan una matriz
iranico-oriental, otros prefieren acudir al ambiente cananeo biblico y
Judio para explicar su origen Es mas productivo partir de los datos
evangelicos para comprenderlos dentro de su contexto, teniendo en
cuenta las resonancias rehigiosas culturales del ambiente judio del
siglo I d C. Después de este analisis prehiminar sera posible enfrentar-
se con la cuestion de las relaciones existentes entre la formula «hyo
del hombre» y Jesus en el plano historico y valorar su significado para
la interpretacion de su persona y de su proyecto

El primer elemento que hay que destacar sobre el uso de la
formula «hyo del hombre» en los textos evangelicos se refiere a su
colocacion normalmente se inserta en las sentencias evangelicas y en
el material de los discursos, como las parabolas y las mstrucciones En
segundo lugar es preciso sefialar que el hijo del hombre es de ordina-
rio el sujeto o el protagonista de la accion o situacion de la que se
habla en la sentencia o en el discurso «El Hyjo del hombre tiene poder
en la tierra de perdonar los pecados» (Mc 2, 10), «El Hyo del hombre
no tiene donde reclinar la cabeza» (Mt 8, 20, Lc 9, 58)

En algunas ocasiones el «hyo del hombre» es el sweto o el
destinatario de una experiencia que se anuncita para el futuro «El
Hyo del hombre va a ser entregado en manos de los hombres» (Mc 9,
31), «Y vereis al Hyo del hombre sentado a la derecha del poder y
venir en Jas nubes del cielo» (Mc 14, 62)

Finalmente se puede comprobar con facihidad que «hygo del hom-
bre» no es nunca un predicado o un titulo referido a Jesus. En otros
términos, en los evangelios no se encuentra nunca en labios de Jesus la
expresion «Yo soy el hyjo del hombre», ni tampoco en labios de los
demas «Tu eres el hijo del hombre»

Una segunda serie de datos que merecen nuestra atencion se
refieren a la situacion que se evoca en la frase en donde aparece
nuestra formula. En un grupo relativamente restringido de sentencias
el hyjo de hombre aparece como sujeto en una situacion imagmnada
como histéricamente presente o actual Ademas de los logia anterior-
mente mencionados (Mc 2, 10, Mt 8, 20}, se puede recordar la
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contraposicion entre el estilo de vida de Juan, que no come n1 bebe, y
el del «Hyo del hombre que come y bebe» (Mt 11,19/Lc 7, 34, cf Mc
10, 45, Lc 19, 10) En estos ultimos casos el hjo del hombre es el
sujeto del verbo «venir» referido al pasado «ha vemdo» En un
segundo tiempo, mas amplio, se pueden recoger aquellos logia en los
que el hijo del hombre es protagonista o destinatario de una condi-
cion de dolor y humillacion, a la que seguira su exaltacion o resutrec-
cion Se trata la mayor parte de las veces de las sentencias conoctdas
como «anuncios» o mstrucctones de la pasion dirigidos a los discipu-
los Mc8,31/Lc9,22, Mc9,31/Lc9, 44/Mt 17, 22, Mc 10, 33/Mt 20,
18/Lc 18, 31 A estas se pueden afiadir las sentencias msertas en el
relato de la pasion, en las que se habla de la «entrega» del hyo del
hombre, sin mencionar explicitamente su exaltacion/resurreccion Mt
26,2 24/Mc 14, 21, L¢ 22, 22, ¢f Lc¢ 17, 25 Finalmente, a una serie
mas numerosa pertenecen aquellas sentencias que anuncian el papel
futuro del hijo del hombre en un contexto de juicio o por lo menos
glorioso Mt 19,28, Mc 8, 38, Lc9, 26,12, 8,21, 36 Enla mayor parte
de estos casos se habla de la «venida» del hyjo del hombre y se anuncia
de antemano a los presentes que lo «veran» (venir) Mt 10, 23, 16, 27
28, Mt 24, 30/Mc 13, 36/Lc 21, 27, Mt 26, 64/Mc 14, 62/Lc 22, 69

Tras un examen mas detallado de las situaciones que se reflejan en
las diversas sentencias sobre el hyjo del hombre se pueden sefialar dos
grupos fundamentales aquellos en los que el hyo del hombre se
encuentra o se encontrara en una situacion de impotencia y de
humillacion y aquellos otros en los que se encuentra o se encontrara
en una condicion de poder y de gloria De este ultimo grupo pueden
formar parte tambien aquellas pocas frases en que el hijo del hombre
es sujeto de una mision salvifica Lc 19, 10, Mt 20, 28/Mc 10, 45 En
una palabra, el contexto en que esta mserto el hyo del hombre no
depende solamente de la tension temporal entre el presente y el
futuro, sino tambien de la condicion paradojica en que llega a
encontrarse, unas veces pobre, perseguido y humillado, y luego pode-
roso, rehabilitado y enaltecido En relacion con esta situacion para-
dojica se puede observar que los logia sobre el hyjo del hombre
impotente y humillado generalmente tienen como destinatarios a los
discipulos, mientras que los otros estan dirigidos no solamente a los
discipulos sino tambien a los de fuera, mcluso los adversarios Sobre
la base de estos datos es posible afrontar ahora la cuestion relativa a
la fiabilidad historica de estos logia y a su significacion para la
interpretacion de la persona y actividad de Jesus

Sobre la autentictdad de los logia relativos al hyjo del hombre
como procedentes del mismo Jesus se tiene una gran variedad de
sentencias que van desde los autores que estan dispuestos a hacer que
se remonten a Jesus gran parte de las frases registradas en los
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evangelios hasta los que las atribuyen todas ellas a la actividad
creadora de los profetas o carismaticos cristianos Todas las especula-
ciones cristologicas sobre el hyjo del hombre segun algunos autores se
derivarian de un malentendido que surgio sobre la base de una
traduccion literalista de la expresion idiomatica bar-(’e )nash que en
el dialecto arameo de Galilea queria decir simplemente «yo» o «un
hombre como yo», esta expresion se tradujo al griego como «hyjo del
hombre» cargandola de un significado nuevo y exorbitante En todo
caso esto seria el producto de los discipulos de Jesus o de las primeras
comunidades cristianas que releyeron la formula «hijo del hombre» a
la luz de los textos biblico-mesianicos, en particular Dan 7, 13 y el
salmo 110, 1 En apoyo de esta hipotesis se afirma que en el ambiente
judio contemporaneo de Jesus la expresion «hiyjo del hombre» no es
un titulo mesianico ni se refiere a ninguna figura de mediador ni en el
presente ni en el futuro Ademas se hace observar que, en diversos
textos evangelicos paralelos, la expreston «hijo del hombre» es simple-
mente el correspondiente al pronombre de primera persona «yo»,
«me» «Dichosos vosotros cuando os insulten por mi causa/ Dichosos
vosotros cuando os insulten por causa del Hijo del hombre » (Mt 5,
11/Lc 6, 22) Pero esto podria ser solamente un indicio de la inclina-
cion evangelica a extender el uso de «hyjo del hombre», no ya una
prueba de la creacion ideologica de esta formula por parte de la
comunidad cristiana primitiva

La cuestion de la autenticidad historica de las sentencias sobre el
hijo del hombre no puede resolverse sobre la base de hipotesis que se
contraponen a otras hipotesis, sino partiendo de los datos evangelicos
examunados criticamente Pero para la aplicacion de los criterios de
autenticidad no podemos fiarnos de la comparacion con el uso de
«hpo del hombre» en los ambientes judios, dada la escasez de fuentes
de que disponemos y lo incierto de su datacion26 Tampoco una
confrontacion con el texto de Dan 7, 13 nos ofrece mejores resultados
En el contexto de Daniel se habla de «uno parecido a un hyo de
hombre», que es asociado a la funcion judicial de Dios y queda
investido del poder real y glorioso sobre todos los pueblos y naciones
(Dan 7, 14) Pero la fraseologia danielica, «como un hijo de hombre»,

26  La seccion de las «parabolas» de I Henoc 37 71 contiene diversas referencias al
«hyo del hombre» 1dentificado con el elegido el mesias que son simetricas a las de los
evangelios pero es discutida su fecha de composicion ya que no aparece en los 11
manuscritos de / Henoc encontrados en Qumran de aqu la hipotesis de que se trata de
una composicion cristiana del siglo II o bien de un original judio retocado por manos
cnistianas cf P Grelot La speranza ebraica al tempo di Gesu Roma 1981 150 155 164
165 En el Apocahpsis de Esdras (4 Esdras 13 1 58) se habla del hyo del hombre que
viene del mar y con las nubes del cielo identificado con el mesias victorioso y glorioso
para reunir a todo el pueblo de Dios pero se trata de un texto de finales del siglo I o
comienzos del ITd C cf P Grelot o ¢ 175176



198 ¢Quien es Jesus?

en la linea de las visiones apocalipticas, puede referirse a una situa-
clon personal y colectiva, historica y transcendente-celestial, aun
cuando en la explicacion que viene a continuacion el estatuto del hijo
del hombre se atribuya al «pueblo de los santos» del Altisimo (Dan 7,
25 27). Realmente es preciso reconocer que algunos logia evangelicos
sobre el hiyo del hombre hacen una referencia explicita al texto de
Daniel (cf Mt 24, 30 par, Mt 26, 64). Pero precisamente esta conexion
literal con el texto biblico podria ser una demostracion de la relectura
de la comunidad cristiana pospascual, que esta buscando confirma-
c16n de su propia fe en los textos de la tradicion biblica.

Al contratio, en favor de la autenticidad de un nucleo de logia
sobre el hijo del hombre esta el testimonio masivo de toda la tradicion
evangélica, que reserva el uso de semejantes sentencias exclusivamen-
te a Jesus. Este hecho tan impresionante no se explicana si el origen
de estas expresiones tuviera que buscarse por entero en el ambito de la
comunidad cristiana A ello hay que afiadir el hecho de que la formula
«hijo del hombre» no aparece nunca como titulo cristologico en las
expresiones de fe o en los trozos catequisticos de la primera 1glesia
fuera de los evangelios. La comunidad de lengua griega —se dice—
habria evitado una expresion como la de «hyo del hombre», incom-
prensible para ella y en defimtiva equivoca, prefiriendo otras formu-
las cristologicas mds explicitas y claras. Al contrario, segun otros
autores serian precisamente estas comumdades judeo-helenistas de
lengua griega las responsables de la introduccion de este lenguaje
cristolégico Pero dado que la figura del hijo del hombre en la
tradicion biblica-judia no tiene un gran relieve mesianico, no se acaba
de ver bien en base de que urgencias o que influjos habrian construido
los discipulos de Jesus o las comunidades judias de Palestina esa
imagen caracteristica del hyo del hombre que se encuentra en la
tradic16n evangélica Por todo ello resulta muy precaria, por no decir
improbable, la hipotesis que busca e ongen ultimo de los logia sobre
el hyo del hombre en el ambito de la comunidad cristiana como
retroproyeccton de la fe pascual sobre la base de los modelos biblicos
o0 judios del «hyo del hombre»

En el aspecto positivo se puede afirmar que la explicacion mas
coherente y, en algunos casos, unica de los actuales /ogia evangelicos
sobre el hijo del hombre tiene que buscarse en el origen jesuano de al
menos un nucleo substancial de los mismos Tras una valoracion
critica de las casi ochenta sentencias en las que aparece la mencionada
formula, se puede comprobar que algunas de ellas llevan el cufio
caracteristico de «hablar» de Jesus, tal como lo conocemos por otros
contextos, sentencias y palabras, historicamente comprobados Lo
que mas llama nuestra atencion es el ya mencionado caracter parado-
jico de la condicion del hyo del hombre. En algunas sentencias se
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advierte la tension entre el estatuto presente de Jesus que habla y el
papel futuro del hyjo del hombre al que €1 se refiere veladamente sin
dentificarse del todo con el. «S1 uno se averguenza de mu1 y de mus
palabras ante esta generacion adultera y pecadora, también el Hijo
del hombre se avergonzara de el, cuando venga en la gloria de su
padre y de sus angeles» (Mc 8, 38, cf Mt 10, 33, Lc 12, 8-9). Dejando
de lado la formulacion actual de la sentencia, que se resiente de
algunos retoques redaccionales —la de Lucas parece ser la mas
onginal y arcaica—, se advierte una especie de tension entre Jesus y el
papel de juez que habra de tener en el futuro el hijo del hombre. Hasta
tal punto es esto verdad que algunos autores han llegado a presentar
la hipotesis de que en este caso Jesus se referia al hyo del hombre
como a alguen distinto de su persona y musion, y del cual el se
presentaria como el precursor Esto setia un elemento ulterior para
afirmar que la actual sentencia y las otras de un tenor analogo no
pueden atribuirse a la creacion de la comunidad cristiana, en la que se
tiende logicamente a identificar sin segundas mtenciones a Jes@is con
¢l hijo del hombre. Aunque la hipotesis que ve en el hyo del hombre a
«otro» distmto de Jesiis no puede sostenerse en la comparacion con
los demas logia en que aparece esta misma tension paradojica, sin
embargo traduce muy acertadamente la impresion que se saca del
examen de unos cuantos textos evangélicos sobre el hijo del hombre

En sintonia con esta caracteristica se advierte en las palabras de
Jesus sobre el hyo del hombre el mismo caracter reservado y ambiva-
lente que se observa en otras frases y contextos evangélicos. los gestos
taumaturgicos, las parabolas y las tomas de posicion El hyo del
hombre de quien se habla y cuya mision futura se anuncia de
antemano asume los rasgos alusivos de tipo profético y simbolico de
los personajes de las parabolas: es como «un hombre» que arroja la
semilla en su campo, es como «un hombre» que va en busca de
jornaleros para su vifia, como «un hombre» que da un banquete para
los invitados distinguidos, como «un hombre» que parte para un
largo viaje. En este mismo horizonte simbolico se colocan las expre-
siones relativas al hyo del hombre. se anuncia su signo profético en un
contexto de juicio: «Lo mismo que Jonas fue un signo para los de
Ninive, asi también lo sera el Hyo del hombre para esta generacion»
(Lc 11, 30 par; cf. Mt 24, 30), se evoca su venida imprevista e
mcontrolable, pero al mismo tiempo universalmente visible como el
brillar de un rayo que recorre todo el espacio visible del cielo noctur-
no (Lc 17, 24 par.), de forma analoga se habla del «dia» del hyjo del
hombre, asimilado a los acontecimientos biblicos representativos del
Juicio de Dios sobre la historia humana (Lc 17, 26-30 par). Estas
sentencias, construidas segin el modelo del mashal, semejanza-enig-
ma biblico, dificilmente pueden atribwirse a la comunidad cristiana,
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desde el momento que en la actual trascripcion evangélica es evidente
el esfuerzo de los redactores por aclarar e interpretar su formulacion
emgmatica2? Aplicando el criterio fundamental de la coherencia se
puede afirmar que un nicleo de logia evangélicos sobre el hyo del
hombre se deriva de la referencia original de Jesus a esta figura

La determinacion de este nucleo de logia auténticos esta en parte
condicionada por el uso «origimal» que Jesus hace de ellos y por la
significacion que adquieren en relacion con su persona y con su
proyecto. S1 el proyecto de Jesus, desde los comienzos de su actividad
publica, esta bajo el simbolo del remo de Dios, es preciso establecer
una relacion entre este reino y el nuevo simbolo del «hijo del hom-
bre» Para algunos esta relacion es de una total mcompatibihdad
Jestis no puede anunciar que esta «cerca» el remno de Dios y al mismo
tiempo hablar de la «venida» del hyo del hombre en un contexto
apocaliptico Este seria un motivo ulterior para poner en duda la
autenticidad de los logia sobre el hyo del hombre. Pero semejante
contraposicion hipotética no existe, una vez que se ha descubierto
como caractenstica del simbolo «hijo del hombre» la tension entre el
presente y e} futuro y la relacion paradojica que se da entre su
condici6n misteriosa y humilde por una parte y revelada y poderosa
por otra Esta tension paradodjica no es sino un eco de aquella otra
tensiOn que esta en la base del estilo del obrar de Dios, tal como se
manifiesta en las parabolas de Jesus. El reino de Dios es como una
«pequefia» semilla, arrojada al campo, que va creciendo y llega a
convertirse en un gran arbusto, es como un pufiado de levadura
«escondida» dentro de la masa de harina, pero que tiene una fuerza
tan grande que la hace fermentar toda. Esta correspondencia entre el
reino de Dios y el hyo del hombre sugiere la 1dea de que el segundo
simbolo es la transcripcion personalizada del primero

Exammando mas de cerca los textos evangélicos, nos damos
cuenta de que el hijo del hombre no es un simbolo alternativo n1 un
duplicado del reino de Dios Nace realmente de la confrontacion de
Jesus con el ambiente judio receloso y hostil que critica sus pretensio-
nes de hacer presente y activo con sus opciones y sus palabras
anticonformistas el sefiorio de Dios: «;Quien se imagina que es ese?

27 Eneste sentido es sintomatica la doble edicion sobre el «signo de Jonas» en Mty
en Lc Mientras que Mc 8, 12 recoge la sentencia de Jesus en la que se niega en absoluto a
dar ningun signo, para Mt 12, 39-40 ese signo se realiza en la sepultura de Jesus, el hijo del
hombre, durante tres dias y tres noches, lo mismo que estuvo Jonas en ¢l vientre de la
ballena, Lc 11, 29-30 esta mas cerca de Mc, ya que no afiade la interpretacion cristologica
y su texto puede comprenderse como una confirmacion de su negativa «A esta genera-
cion no se le dara ningun signo, se le dara el signo de Jonas, es decir, un signo que nadie
espera y que nada por ahora deja presagiar ¢f C Colpe, Der Begriff «Menschensohn»
Kairos 13 (1971) 11-12
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iUno que solo encuentra seguidores entre los pecadores y publica-
nos!». Jests responde a estas msinuaciones criticas sobre ¢l hombre
(arameo, bar-nash) remitiendo al juicio de Dios, ya que este «hom-
bre» es el que anuncia e inaugura el reino de Dios. Por eso mismo, el
que ya ahora se decide en favor o en contra de Jests decide también
del exito de su destino delante de Dios El remno de Dios al final se
realiza como juicto irrevocable de ruina o de salvacion en relacion con
las decisiones tomadas aqui y ahora frente al anuncio y la persona de
Jesus. El simbolo del hijo del hombre expresa la urgencia y la seriedad
de la llamada que resuena en la proclamacion del reino de Dios por
medio de las palabras y de las tomas de posicion de Jesus Ningin
hombre puede sustraerse a esa decision que el hyjo del hombre, futuro
delegado del juicio de Dios, anticipa ya desde ahora en la historia
humana

La figura del hyo del hombre no sélo guarda una correlacion con
el proyecto origmnal de Jesus, representado por el simbolismo del
remo, sino que ademas conecta con la perspectiva de su final violento
Aunque no estamos en disposicion de establecer en cada uno de los
casos cuales son los /ogia relativos al destino tragico del hijo del
hombre que se remontan al mismo Jesus, se puede en una linea de
maxima afirmar que, frente a la perspectiva de un conflicto mortal,
Jests quuso recurrir a este simbolo para dar voz a su esperanza Las
contradicciones con que tiene que enfrentarse Jestis por su opcion de
fidelidad al anuncio y a la instauracion del reino de Dios alcanzan su
cima en su condenacion a muerte Lo mismo que frente a las criticas y
contestaciones de los adversarios Jesus apela al hyo del hombre,
protagonista del juicio de Dios, asi también ahora pone su confianza
en ese juicio definitivo frente a las amenazas de muerte Y en ese juicio
€l quedara rehabilitado y sera considerado como «hyo del hombre»
en la glona Este es el aspecto mas original en el uso evangélico de la
simbologia del hyjo del hombre. un aspecto que no encuentra ningun
otro correspondiente en los pocos textos de la tradicion biblica y
judia Por otra parte vale esto mismo para los demas modelos
«mesianicos», a los que Jesis quiso recurrir para interpretar su
esperanza frente a la amenaza de un fracaso historico.

En este caso la novedad paradodjica de la vida de Jesus, el instaura-
dor del remo de Dios, criticado y condenado por los hombres, es lo
que hace explotar todo el amasyo de vigjos modelos religiosos y
culturales y producir nuevos simbolos para fundamentar y expresar
una relacion distinta con Dios y entre los hombres Uno de estos
simbolos, generador de nuevos significados para el vivir humano, es el
del hyjo del hombre Niun simple equivoco linguistico, ni la esperanza
escatologica de las comunidades primitivas, ni la exaltacion carisma-
tica de los discipulos, pueden explicar la novedad y el dinamismo
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espiritual que encierra esta figura simbdlica, con la que Jesis expresa
su ultima esperanza, una esperanza que se desarrolla histéricamente
entre el anuncio del reino de Dios y el camino hacia la muerte. El hijo
del hombre, solidario en la fragilidad y la impotencia con la condicion
moral de todos los hombres, se revela en Jesus crucificado, resucitado
por Dios, en su identidad definitiva como participe de la gloria y del
poder de Dios. Esta toma de conciencia, explicita y cumplida, es la
que los discipulos expresan después de la pascua cuando aplican a
Jestis el titulo de «hijo del hombre» y releen sus palabras como
anuncios proféticos de su «venida» en la gloria.

7
Jesus ante su propia muerte

El proyecto de Jesus y su imagen historica quedan indeleblemente
marcados por su conclusion tragica en la cruz. La sombra del patibu-
lo infamante se proyecta sobre la obra historica de Jests hacia atras y
sobre las primeras comunidades cristianas hacia adelante. La cruz
representa el fracaso de las esperanzas que habia suscitado el anuncio
del reino de Dios. jPuede creerse la promesa de la realeza liberadora
de Dios hecha por un hombre que acabé miserablemente en la cruz
como los criminales comunes y los terroristas subversivos? Los disci-
pulos, cuando se convirtieron en anunciadores del evangelio, pasaron
por la amarga experiencia del escandalo y de la locura de la cruz ante
el mundo religioso judio y el ambiente culto de los paganos. ;Que
garantias de salvacion y de sabiduria puede ofrecer el mensaje de un
judio condenado a la infamia de la cruz?

Para superar esta contradiccion los primeros creyentes intentaron
dar una interpretacion religiosa positiva a la muerte de Jesis en la
cruz. Un eco de esas interpretaciones se tiene en las breves formulas
de profesion de fe y en los fragmentos de anuncio y de catequesis que
se han conservado en los escritos del nuevo testamento. Jesus fue
entregado a muerte por los hombres, pero Dios lo resucitd y lo
glorifico. La muerte escandalosa de Jests podia integrarse dentro de
una vision religiosa, con tal que pudiera insertarse en el plan de Dios
que nos revelan las Escrituras. Algunos textos biblicos de la pasion
del «justo» son releidos como una profecia de la pasion y muerte de
Jesus. El «tenia» que pasar a través de los sufrimientos para entrar en
la gloria. La ulterior reflexion cristiana pone de manifiesto la iniciati-
va de Dios que «entregd» a su propio Hijo como sefal de amor y
prenda de perdon y de reconciliacion con los hombres. Bajo este
aspecto la muerte de Jesus deja de ser un espectaculo de infamia para
convertirse en la hora de la gloria, en el paso de Jesus de este mundo al
Padre, en la revelacion suprema de su amor redentivo.
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Partiendo de estos esquemas interpretativos neotestamentarios de
la muerte de Jesiis se fueron desarrollando en el curso de los siglos
aquellos modelos de lectura del acontecimiento de la cruz que todavia
hoy son corrientes en la predicacion y la catequesis cristiana. La
muerte de JesUs es el castigo y la satisfaccion debida por los pecados
d,e la humanidad; Jests con su muerte dolorosa se ha convertido en la
victima sustitutiva o vicaria de los hombres pecadores, expiando sus
culpas una vez para siempre; por eso su muerte es el sacrificio perfecto
y definitivo que abroga los de la antigua alianza; con la muerte de
cruz Jesus merecid para todos los hombres no solo el perdon de Dios,
sino también la vida y la felicidad definitivas. A estos modelos
interpretativos de la muerte de Jesus de caracter juridico-moral o
ritual corresponden los de matriz «laica», que hablan de la muerte de
Jestis como asesinato, como acto represivo del poder romano, como
conclusion tragica y fracaso de la lucha de Jests para realizar la
liberacion mesianica.

(Qué valor y fiabilidad historica tienen estas interpretaciones? El
interrogante, para ser coherente con el método de la presente investi-
gacion, deberia formularse de este modo: sobre la base de los textos
evangélicos que tenemos (es posible reconstruir la reaccion de Jesus
frente a su propia muerte? En primer lugar hay que averiguar el hecho
de si Jesus tuvo el presentimiento de su muerte violenta, de si tuvo en
cuenta esta muerte como si fuera una realidad que condicionaba su
proyecto historico. En segundo lugar se pueden tomar en considera-
cion las diversas posibles reacciones de Jests frente a su propia
muerte: jresignacion pasiva, miedo y angustia? jo bien desed la
muerte tragica, la busco y la provocé como salida de una situacion
insostenible de tension espiritual? ;La afronto como héroe que apunta
hacia su objetivo sin calcular el precio que le iba a costar? Estas y
otras hipOtesis son las que se han hecho sobre la interpretacion de la
muerte por parte de Jesus. Todas ellas apelan a los textos evangélicos,
que son la Gnica fuente para saber como recorri6 Jesus el camino que
lo llevo a la cruz. Para poder dar resultados tan heterogéneos es
preciso pensar que los textos fueron escogidos o integrados a traves
de una lectura de tipo psicologico o moral. En este caso, en donde es
mas fuerte la tentacion ideologica, es de rigor la fidelidad al método
historico-critico, conjugado con una atenta disponibilidad para aco-
ger el mensaje que pusieron por escrito los primeros y unicos testigos
de Jesus 1.

1. J. L. Chordat, Jésus devant sa mort dans I évangile de Marc, Paris 1970; A. George,
Comment Jésus a-t-il per¢u sa propre mort?: LumVie 101 (1971) 34-59; Le sens de la mort
de Jésus pour Luc: RB 80 (1973) 186-217; H. Schiirmann, Wie hat Jesus seinen Tod
bestanden und verstanden? Eine methodekritische Besinnung, en Orientierung an Jesu. Zur
Theologie der Synaptiker, Fs. J. Schmid, Freiburg i.Br. 1973, 325-363; ;Como entendié y
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1. Jests frente a la amenaza de muerte

La cuestion preliminar que hay que resolver para conocer la
eventual reaccion de Jesus frente a su propia muerte puede formularse
de esta manera: ;Podia Jeslis seriamente vislumbrar la eventualidad
de un final violento para su vida? A este primer interrogante es
posible responder afirmativamente, si tenemos en cuenta la situacion
conflictiva en la que vino a encontrarse Jesils por sus opciones
programaticas y sus tomas de posicion antilegales y anti-instituciona-
les. Anteriormente hemos sefialado ya algunos casos de tension entre
Jestis y los responsables judios de orientacion farisaica a proposito de
la observancia del sabado y de las prescripciones relativas a la pureza
ritual. Jests y los discipulos que le acompaifian son reprochados y
amonestados varias veces por los maestros judios porque violan el
descanso sabatico. Pues bien, segin las prescripciones mosaicas reco-
gidas en la legislacion rabinica, los que faltan a la ley del sabado
deben ser entregados a la muerte 2. Esta misma condenacion es la que
se prevé para el «blasfemo» y para quien practica la magia3. La
tradicion evangélica atestigua que los responsables judios considera-
ron la actividad exorcista de Jesus como una obra diabolica (Mc 3,
22). Efectivamente, su pretension de interpretar la ley en contraste
con la tradicion y la Escritura se presenta a sus ojos como un abuso de
autoridad. Albergan la sospecha de que Jesus se sirve del prestigio y
de la autoridad que ha conquistado con sus gestos taumaturgicos
para hacer que el pueblo se desvie de la fidelidad a la ley y de la
veneracion del tnico Dios y Sefior. La posicion irregular de Jesus que
no tiene en cuenta para nada las prescripciones sobre la pureza ritual
y en particular su trato familiar con los «pecadores» confirman estas
sospechas. En una palabra, el comportamiento general de Jesus para
los mantenedores de la ley y de la ortodoxia judia puede configurarse
como un caso de desviacion religiosa grave y peligrosa. Frente a él es
posible formular la acusacion de que es un falso profeta y un «blasfe-
mo». Y en ambos casos esta prevista la pena capital 4. El conflicto con

vivié Jestis su muerte?, Salamanca 1982; P. Benoit, Jésus et le serviteur de Dieu, en Jésus
aux origines de la Christologie, o. c., 111-140; R. Fabris, Modelli interpretativi della
salvezza: RBiblt 25 (1977) 268-296; X. Léon-Dufour, Jésus devant sa mort a la lumiére des
textes de Pinstitution eucharistique et des discours dadieu, en Jésus aux origines de la
Christologie, o. c., 141-168; Jésus face a la mort menagante: NRT 100 (1978) 802-821;
Jestis y Pablo ante la muerte, Madrid 1982, 31-171; M. Bastin, Jésus devant sa passion,
Lectio Divina 92, Paris 1976; H. Cousin, Los textos evangélicos de la pasién, Estella 1981.

2. Ex 31, 14; 35, 1-2; Nam 15, 32-36; cf. Sanh VII, 4.8: la pena prevista para los
reincidentes después de una advertencia previa es la lapidacion.

3. Lev 20, 27; cf. Sanh VI, 4; VI, 4.

4. Dt 18, 20; cf. Sankh X1, 1.5-6.
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los grupos autorizados judios que participan con sus delegados en el
tribunal competente para las causas capitales —el sanedrin— alcanza
su punto mas alto con el episodio del templo, al que siguen poco
despues algunas discusiones en el area del santuario de Jerusalen De
suyo bastaria la amenaza contra el templo para desacreditar a Jesus
ante el consejo supremo de la nacion No es totalmente casual el
hecho de que se formule semejante acusacion en el curso de la
investigacion judia que precede al proceso romano (cf Mc 14, 58 par)
Dificilmente se puede imaginar que este grave capitulo de acusacion
contra Jesus, as1 como las sospechas y las denuncias de «irregulari-
dad» anteriormente mencionadas, hayan sido elaboradas en la comu-
nidad cristiana por motivos polemicos o apologeticos en el debate con
el judaismo El testimonio de Lucas en los Hechos muestra la ambiva-
lencia de esta tradicion evangelica por una parte la contestacion de la
ley y del templo justifica la autonomia de los cristianos respecto al
judaismo, mas por otra hace sospechosas sus pretensiones de fideli-
dad al plan historico de Dios De aqui la preocupacion que siente
Lucas de presentar a los apostoles y a Pablo como observantes de la
ley y respetuosos de las instituciones judias Por tanto, se puede
afirmar que es historicamente fiable la tradicion evangelica sobre las
acusaciones hechas a Jesus

St el joven profeta de Galilea se pone a considerar seriamente las
sospechas y las amenazas de sus adversarios, no puede hacerse
muchas 1lusiones sobre su destino final El panorama se tifie todavia
con una luz mas siniestra cuando su maestro y amigo Juan el Bautista
es arrestado y ejecutado sumariamente en los subterraneos de la
fortaleza-castillo de Maqueronte por el tetrarca de Gahlea-Perea,
Herodes Antipas La muerte violenta de Juan el Bautista, prescin-
diendo de la diversidad de motivaciones que nos dan los evangelios y
Flavio Josefo, es un dato historico indiscutible Jesus no pudo menos
de tenerlo en cuenta, ya que tanto en la opimion publica como en los
ambientes del tetrarca su actividad y su persona se pusieron en
relacion con las del profeta reformador del Jordan (Mc 6, 14-16 par,
8, 28 par) Si1 se da credito a la sentencia que nos refieren Mateo y
Marcos, el mismo Jesus habria establecido una explicita correspon-
dencia entre el final tragico de Juan, identificado con Ehas, y su
destino personal (Mc 9, 12-13, Mt 17, 12-13) Mateo indica que
cuando Jesus se entero de la noticia de la muerte violenta de Juan, se
retiro a la clandestimidad (Mt 14, 13) Este clima de peligro y de
amenaza por parte de la autoridad que tiene jurisdiccion en el
territorio por el que se mueve Jesus estaria confirmado st se acepta la
informacion que refiere solamente Lucas «En aquel momento se
acercaron algunos fariseos a decirle Parte y vete de aqui, porque
Herodes quiere matarte» (Lc 13, 31) La extrafia posicion de los
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fariseos que se hacen portavoces de la amenaza de Herodes y la
consiguiente reaccion de Jesus en armonia con su estilo hacen pensar
en la existencia de una base tradicional reelaborada por Lucas®

En conclusion se puede decir que Jesus, sobre la base de las
acusaciones que circulan en torno a el y de la suerte tragica que corrio
Juan el Bautista, pudo seriamente contar con la posibilidad de una
condenacion a muerte por la intervencion de la autoridad religiosa
judia Su abierta contraposicion a los responsables judios le hizo
vislumbrar la eventualidad de un procedimiento penal de caracter
religioso que podria muy bien concluir con la lapidacion Un resulta-
do semejante de este proceso tiene mayores posibilidades de realizarse
en Galilea que en Judea, ya que bajo la administracion del tetrarca
herodiano los judios conservan el derecho a la pena capital para los
procesos religiosos Pero la tragedia de Jesus se consumara en la
capttal de Judea, simbolo y centro religioso de la nacion hebrea En el
camino hacia Jerusalen, acompafiado del grupo de sus discipulos, le
dara un significado a la perspectiva de su muerte mminente y madura-
ra un nuevo aspecto de su esperanza

2 Jesus habla de su muerte

La imagen tradicional de Jesus que se enfrenta libremente y con
confianza con su propia muerte, cast como sl siguiera un esquema
debidamente anticipado en los textos biblicos, no tiene que impedir-
nos tomar en consideracion la hipotesis contraria .es realmente
verdadero e historicamente seguro que Jesus no solo hablo, sino que
incluso dio un significado a su muerte? (No pudo ser que todo ello
haya sido una reconstruccion de la comunidad de los discipulos, que
no se habrian resignado al final tan poco glorioso de su maestro?
+Hay que excluir a prior1 que Jesus tuviera una sensacion de fracaso y
de desaliento total en su muerte absurda? Esta hipotesis se ha plantea-
do junto con la de una espera de la manifestacion apocaliptica del
remo de Dios, que Jesus habria mtentado urgir con su decision de
enfrentarse con la muerte® Contra esta hipotesis negativa se ha
presentado el hecho indiscutible de que, al dia siguiente de la pascua,
los discipulos emprendieron con decision el anuncio y el testimonio en

5 A Denaux, L hypocrisie des Pharisiens et le dessein de Dieu Analyse de Luc XIIT
31-33 en L evangile de Luc Gembloux 1973 245-285

6 R Bultmann, Das Verhaltnis der urchristlichen Christusbotschaft zur historischen
Jesus Heidelberg 31960 11 12 coherente con su planteamiento ideologico no solo niega
la posibilidad de conocer la actitud de Jesus frente a su muerte (por lo demas, esto no
serviria para la fe que se basa unicamente en el anuncio, en la palabra de Dios), sino que
tampoco excluye la eventuahdad de una crisis total de Jesus ante su propia muerte
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favor de «la causa de Jesus» Esta actividad valiente y decidida de los
discipulos historicos de Jests, con la correspondiente formacion y
conservacion de la tradicion de sus palabras, habria sido inconcebible
st el mismo Jests se hubiera hundido moralmente en su proyecto
frente a la amenaza de la muerte violenta o si se hubiera lusionado
empecinadamente con un suefio de tintes apocalipticos.

A esta argumentacion de caracter general es preciso afiadir una
serie de observaciones basadas en este principio. la muerte de una
persona rectbe su significado de la orientacion de toda su vida. En el
caso de Jesus es su proyecto global, resumido en el simbolo del reino
de Dios, el que puede ofrecer la clave para comprender como se
enfrento a la amenaza de una muerte violenta. Pues bien, en este
sentido la tradicion sinoptica ha conservado una frase de Jesus en el
contexto de la cena de despedida, en la que relaciona expresamente su
muerte cercana con la llegada del remo de Dios: «En verdad os digo
que no beberé mas del fruto de la vid hasta el dia en que lo beba de
nuevo en el reino de Dios» (Mc 14, 25 par). La tradicion que nos
refiere Lucas coloca esta sentencia de Jesus antes de los gestos-
palabras eucaristicos, extendiéndola también a la consumacion del
cordero pascual, «Ya no la comeré (la pascua) hasta que no se cumpla
en el reno de Dios» (Lc 22, 16). Estas afirmaciones categdricas de
JesUs durante la cena final han sugerido la hipotesis de que habria
renunciado voluntariamente a tomar parte en el banquete festivo
como sefial de su compromuso radical delante de Dios a fin de
istaurar definitivamente su remo. El ayuno de Jesus —repetido en el
ayuno de las primeras comunidades judeo-cristianas— tendria tam-
bién el significado de intercesion en favor de Israel, expuesto al juicio
de Dios por causa de sus infidelidades 7. Dejando aparte la discutible
interpretacion de las palabras de Jests, como declaracion de renuncia,
esta el hecho de que, en visperas de su muerte y en un contexto de
banquete, expresa su firme adhesion al proyecto que ha mspirado
toda su actividad historica: el reino de Dios. Incluso en la perspectiva
de una separacion irreversible de sus discipulos por causa de la
muerte, Jesus afirma su conviccion de que el reino de Dios se llevara a
cabo, hasta el punto de que es capaz de darles una nueva cita para que
se sienten con €l en el reino nuevo.

7 Esta es la interpretacion que propone J Jeremias, La uitima cena Palabras de
Jesus, Madnd 1980, 227-240 El texto de Lc 22, 18 deberia parafrasearse de esta manera
«Sinceramente me hubiera gustado comer con vosotros este cordero pascual antes de
morir, (pero tengo que renunciar 4 este deseo), porque os digo no quiero comer nunca
mas de el hasta que Dios cumpla (su promesa) en su remo Tomad esta (copa) y
repartid(la) entre vosotros, porque os digo desde ahora no quiero beber mas del fruto de
la vid hasta que Dios implante su remado» (p 231)
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Esta frase de Jesus, aunque releida y retocada por cada evangelista
a la luz de la experiencia pascual y en sintonia con sus propios
destgnios redaccionales, tiene muy buenas garantias para atribuirsela
a Jests. En primer lugar, la imagen del banquete para expresar la
esperanza del cumplmmiento del remno de Dios se integra armonica-
mente con la tradicion biblica y judia 8. En segundo lugar, la «comen-
salidad» es uno de los gestos preferidos por Jesus y vivido por él como
signo de la alegria mesianica, preludio del gozo pleno y definitivo en
el reino de Dios 9. Finalmente, en esta sentencia sobre el banquete en
el remo, esperado con confianza radical, no se encuentran aquellos
elementos que caracterizan a las expresiones de la esperanza cristiana
pospascual: la resurreccion de Jests, su venida gloriosa. La sobriedad
de las palabras y su tenor profético, que no hace ninguna concesion a
las especulaciones apocalipticas y a la actualizacion eclesial, son una
caracteristica de su autenticidad como palabras del mismo Jesus. En
el preciso momento en que anuncia su separacion defimitiva de los
discipulos, con una palabra que suena como promesa y compromiso,
Jestis proclama su inquebrantable confianza en el cumphmiento del
reino de Dios. En otras palabras, la perspectiva de la muerte violenta
no afecta para nada a la entrega y al compromuso radical de Jests por
la realizacion del sefiorio de Dios.

El reino de Dios se llevara a cabo a pesar de la muerte de Jesus.
Parece como si Jeslis no advirtiera una contradiccion entre la esperan-
za en el remo de Dios y la perspectiva de su muerte violenta. ;Pero es
posible que Jestis anuncie la cercania del remo de Dios, que exya a sus
contemporaneos una decision consecuente, y que al mismo tiempo
pueda entrever un final violento de su musion histérica? Dado el
vinculo intrinseco que establece el mismo Jesus entre el reino de Dios
y su persona, la perspectiva de una mterrupcion violenta de su
actividad ¢(no compromete igualmente la realizacion del reino de
Dios? {Como es posible conciliar el anuncio del Remo y la actividad
programatica de Jesus con la posibilidad tan seria de la condenacion a
muerte?

Semejante contradiccion, superada ya en la palabra de Jesus,
recogida en el contexto de la cena final, supone que el anuncio del
reino de Dios y la toma de consideracion de la condenacion a muerte
se sitian histéricamente en contextos y situaciones diversos y distin-
tos. El anuncio publico del reino de Dios, con palabras y gestos
demostrativos, se coloca en la primera fase de la actividad de Jesus,
centrada en el ambito de Galilea. Las sospechas, las acusaciones y las
amenazas dirigidas a Jesus por parte de las autoridades religiosas

8 Cf Is 25,6, 1 Henoc 62, 14
9 Mt 8, 11, Mt 14, 15-21 par, 22, 1-10, Lc 14, 15-24, Lc 13, 29, Ap 3, 20
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judias presuponen cierta actividad en el territorio de Galilea y es muy
probable que las precedieran los primeros choques y discusiones en
Jerusalén, la capital de Judea. La estructura actual de los evangelios
sinopticos que marcan un giro decisivo en la actividad de Jests con el
episodio de Cesarea de Filipo, aunque responde a criterios catequisti-
cos, no puede verse privada de todo fundamento histérico. Lo que
suele designarse como «crisis galilea», de la que se tiene también un
eco en el cuarto evangelio (Jn 6, 66), podria representar una linea de
demarcacion aunque sea un tanto fluida, entre el anuncio inaugural y
programatico del reino de Dios y la confrontacion realista con la
amenaza de muerte violenta. En semejante hipotesis Jesus habria
comenzado a hablar dentro del circulo restringido de sus discipulos de
la perspectiva de ser condenado a muerte por parte de las autorida-
des. En este aspecto la tradicion evangélica recoge toda una serie de
palabras-instrucciones de Jesus dirigidas a los discipulos en el contex-
to del Gltimo viaje a Jerusalén. En conjunto se trata de nueve interven-
ciones de Jesus, en las que él habla de su pasion y de su muerte,
preanunciando en algunos casos abiertamente su «resurreccion».
Dentro de este conjunto es posible distinguir tres discursos de Jesus,
presentados como instrucciones-revelaciones a los discipulos, segin
este esquema:

El hijo del hombre tiene que sufrir mucho, ser rechazado por los ancianos, los
sumos sacerdotes y los escribas; luego lo mataran y después de tres dias resucita-
ralo

En las tres ediciones varian inicamente las palabras relativas al
sufrimiento que se evoca con mayor o menor lujo de detalles. Perma-
nece sin variacion alguna la formula conclusiva: «después de tres dias
resucitara». En la comparacion de estos tres discursos se distingue por
su sobriedad el segundo: «el hijo del hombre va a ser entregado en
manos de los hombres y lo mataran; pero una vez muerto resucitara
después de tres dias» (Mc 9, 31). El anuncio de la resurreccion se
resiente de la influencia de la catequesis eclesial, en la que son
inseparables la muerte y la resurreccion de Jests. Sin embargo, hay
que observar que la expresion «después de tres dias» en lugar de la
mas usual «al tercer dia» refleja una fraseologia semitica para decir
«al poco tiempo» 11,

Una vez eliminado el anuncio explicito de la muerte y resurrec-
cién, queda la frase «el hijo del hombre va a ser entregado en manos
de los hombres», una sentencia que dificilmente puede haber sido

10. Cf. Mt16,21/Mc8,31/Lc9,22; Mt 17, 22-23/Mc9, 31/Lc 9, 44; Mt 20, 18/Mc
10, 33-34/Lc 18, 31.
11. J. Jeremias, Teologia del nuevo testamento, o. c., 330.
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formulada de esta manera después de los acontecimientos de la
pasion y muerte de Jesiis, cuando todos sabian como habia sido
condenado a muerte. Por consiguiente, esta frase evangélica podria
ser el eco de una palabra de Jesus en forma de mashal, de sentencia
densa enigmatica, a partir de la cual se habrian desarrollado los otros
anuncios evangélicos de la pasion 12. Una confirmacion de la fiabili-
dad historica de esta tradicion serian las otras sentencias, en las que
Jestis habla de su pasion en forma velada y alusiva, sin mencionar
expresamente la resurreccion (cf. Mc 9, 12; Mt 17, 12; Lc 17, 25). Asi
pues, se puede afirmar que la tradicion evangglica actual se desarrolld
a partir de un nicleo de sentencias que reflejan las palabras de Jesus
dirigidas al grupo de sus discipulos sobre su final tragico. La formula
semitizante «el hijo del hombre va a ser entregado en manos de los
hombres», a pesar de que subraya la iniciativa de Dios, no dice
todavia nada sobre el significado y el valor que Jests le dio a su
muerte. ;Como se enfrentd Jesus con la perspectiva de su final
tragico? ;Como la integro dentro del proyecto del reino de Dios»?

3. Jesus da un significado a su muerte

Una vez admitido que Jesiis en un momento determinado de su
actividad publica tomo seriamente en consideracion su eventual con-
dena a muerte y hablo de ella a sus discipulos, ¢se puede considerar
probable que intentase ademas darle algun sentido a esta nueva
perspectiva insertandola en el contexto del reino de Dios? Una
consideracion preliminar hace no solamente probable, sino historica-
mente digna de crédito, semejante hipoOtesis. Las palabras de Jesus
que exigen el compromiso radical de los discipulos hasta la entrega de
su propia vida, no habrian podido conservarse ni transmitirse en la
tradicion evangelica si su actitud frente a su muerte en la cruz las
hubiera desmentido clamorosamente (Mc 8, 35-36 par). Lo mismo
hay que decir de la ensefianza de Jesis sobre la confianza incondicio-
nada en el Padre incluso frente a la amenaza de la propia vida fisica
(Mt 10, 28-31 par). Aun en la hipotesis de que semejantes sentencias
sobre el seguimiento y la perseverancia a costa de la vida hayan sido
elaboradas en la comunidad cristiana dentro del contexto de persecu-
cion, su formulacion y su acogida habrian sido inconcebibles si no

12. J. Jeremias propone la retroversion aramea de esta sentencia: «Dios entregara
(pronto) el hombre (singular) a los hombres (plural)» de esta forma: «es entregado el hijo
del hombre en manos de los hijos de los hombres» (arameo, mitmesar bar «enasha» lidé
bené «enasha» ), en donde se advierte la paronomasia, la referencia a la accion de Dios
mediante la voz pasiva y el caracter de mashal: tres aspectos tipicos del estilo expresivo de
Jesus (Teologia del nuevo testamento, o. c., 326-327).
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hubieran estado rubricadas por el recuerdo tradicional de la actividad
de Jesus en el momento de enfrentarse con la amenaza de una muerte
violenta Si estas consideraciones de caracter general predisponen a
aceptar con mayor confianza las palabras de Jesus sobre su «muerte»,
no pueden garantizar sin embargo la autenticidad de cada una de las
sentencias Para ello es imprescindible un analisis realizado segun los
criterios ya empleados con acierto para juzgar de los demas textos
evangelicos

a) El profeta rechazado 3 perseguido

Las palabras con que Jesus interpreta su muerte pueden agruparse
en torno a unos cuantos «modelos» y «stmbolos» de origen biblico
Esta referencia a la tradicion biblica para dar significado humano y
religioso a la perspectiva y la amenaza de la muerte resulta mas que
comprensible, desde el momento en que Jesus y sus interlocutores
estaban arraigados en el humus religioso-cultural de la Biblia Una
figura biblica 0 modelo espiritual en que se inspiran algunas senten-
cias evangelicas es el del «profeta perseguido» La tradicion sinoptica,
con la que tambien esta de acuerdo la del evangelio de Juan, refiere
una sentencia de Jesus en el contexto de contrastes con el ambiente
galileo Los habitantes de Nazaret se quedan perplejos y escepticos
frente a los gestos poderosos y la ensefianza autorizada de Jesus,
teniendo en cuenta sus humildes origenes y su condicion social Jesus
responde a sus paisanos escandalizados con una frase en estilo pro-
verbial «Un profeta no es despreciado mas que en su patria y en su
casa» (Mt 13, 57)!3 Este rechazo de Jesus en su «patria» es un
preludio de aquel conflicto que lo conducira al final a una muerte
violenta Los evangelios de Marcos y de Mateo evocan este clima de
persecucion y de muerte del «profeta» contando la «pasion de Juan»,
el Bautista, que anticipa la de Jesus, el profeta de Nazaret (Mc 6,
17-29 par) En la opinion popular y tambien en los ambientes de Hero-
des Antipas la figura y la actividad de Jesus recuerdan las de Juan,
el profeta ejecutado por el tetrarca (Mc 6, 14-16 par, Mt 21, 26 46)

A esta tradicion evangelica le hace eco la frase de Jesus que nos
refiere solamente Lucas en la seccion del viaje Cuando los fariseos se
preocupan de ponerlo en guardia frente a las amenazas de Herodes,
Jesus les responde «Id a decirle a esa zorra He aqui que echo los
demonios y realizo curaciones hoy y mafiana, y el tercer dia acabare

13 Mc 6 4anade «entre sus parientes» Lc 4 24 trascribe la frase con un estilo mas
biblico «ningun profeta es bien acogido en su patria» cf Jn 4 43 que alude en un
discurso mdirecto a esta sentencia «Jesus musmo habia declarado que un profeta no es
honrado en su patria»
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Pero es necesario que hoy, mafiana y pasado mafiana siga mi camino,
porque no es posible que un profeta muera fuera de Jerusalen» (Lc 13,
32-33) La colocacion de esta sentencia en relacion con la amenaza de
Herodes y la referencia al plan de Dios que Jesus «tiene que» seguir se
resienten del trabajo redaccional del evangelista, tambien el papel
central que ocupa Jerusalen, la crudad hacia la que se orienta el
camino de Jesus para llevar a cabo los designios salvificos de Dios,
entra en la perspectiva teologica de Lucas (9, 51, 13, 22, 19, 11 28)
Pero en la base de esta composicion de Lucas existe una tradicion
atestiguada tambien por Mateo, en la que Jesus habla de su propio
destino refiriendose a la figura del profeta, rechazado y perseguido
por los destinatarios de su mision Con un estilo que recuerda las
lamentaciones profeticas Jesus se dirige a dicha ciudad, representante
del pueblo de Dios, con estas palabras «Jerusalen, Jerusalen, que
matas a los profetas y lapidas a los que te son enviados, jcuantas veces
he querido recoger a tus hyos como una gallina a sus polluelos y no
habeis querido'» (Mt 23, 37, Lc 13, 34) Jesus, discutido y rechazado,
se coloca en la serie de los enviados de Dios que han sufrido la
experiencia del rechazo y de la persecucion por parte de Israel Esta
sentencia evangelica en su tenor alusivo no pudo haber sido acufiada
en el contexto de la comunidad cristiana, en donde se conoce muy
bien a que genero de muerte fue condenado Jesus (Acaso el se
esperaba la lapidacion, partiendo de las acusaciones sobre desviacion
religiosa? En este caso se trataria de una palabra «profetica» de Jesus
que quedo sin cumplir Un nuevo argumento en favor de su autentici-
dad

Una confirmacion de este recurso de Jesus al esquema del profeta
perseguido y ejecutado para dar un significado a la amenaza de
muerte podria obtenerse en la parabola de los vifiadores rebeldes y
homicidas que nos refieren la triple tradicion smoptica (Mc 12, 1-9
par) En este relato parabolico que se mspira en la imagen de la vifia
de la tradicion profetica (Is 5, 1-7), el vertice del contraste entre el
duefio de la vifia y sus arrendatarios se alcanza en el asesinato del hyjo,
enviado despues de una serie de criados St estos ultimos, segun un
lenguaje biblico bien conocido, representan a los profetas, «criados de
Dios», el hyo unico, aun msertandose en la serie de los enviados,
ofrece la ultima ocasion para restablecer una relacion justa entre el
duefio de la vifia y los vifiadores El asesinato del hyjo y la profanacion
de su cadaver son el signo de una rebelion total y de una ruptura
msanable Esta parabola fue releida a la luz de los acontecimientos de
pascua y en polemica con el ambiente judio Sin embargo, no se puede
atnibuir a la tendencia alegorizante de la catequesis cristiana la
mtroduccion de la figura del hijo, ya que esta esta en funcion de todo
el relato parabolico en su estructura arquetipica En la narracion
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original Jests no se identifica expresamente con el «hyo», pero lo
cierto es que se coloca a si mismo en la serie de los enviados
rechazados y ultrajados y que se asigna en esa serie un papel decisivo

Otros textos evangelicos revelan la existencia y la actuahidad de
una tradici6n biblica y judia segun la cual los profetas, enviados de
Dios, son rechazados y persegmidos a muerte por el pueblo La
tradicion comun de Mateo y de Lucas recoge una sentencia polémica
contra los responsables judios, a los que se echa en cara el haberse
hecho solidarios de la infidelidad historica de Israel que ha perseguido
y matado a los profetas La palabra evangélica toma pie de la
construccion y reparacion de los monumentos funerarios favorecidas
por la politica edilicia de Herodes, para desenmascarar su hipocresia:
«Ay de vosotros, que construis los sepulcros de los profetas y
vuestros padres los mataron' .. Por eso ha dicho la sabiduria de Dios:
Les mandaré profetas y apostoles y ellos los mataran y perseguiran,
para que se pidan cuentas a esta generacion de la sangre de todos los
profetas» (Lc 11, 47-50, Mt 23, 29-32.34-35) Aun cuando estas
palabras hayan sido releidas y aplicadas en el contexto de la persecu-
cion de los misioneros cristianos, en su origen se puede reconocer el
estilo profético de Jests que recuerda el destino tragico reservado a
los profetas. Por lo demas, este esquema interpretativo esta ya pro-
puesto en algunos textos biblicos, cuyo eco vuelve a encontrarse en los
escritos del canon cristiano 14

b) El justo y el siervo

Afin a esta figura del profeta rechazado y perseguido, que acaba
finalmente ajusticiado, es la del «justo» doliente. El evangelista Ma-
teo la asocia expresamente en la sentencia sobre la persecucion de los
profetas (Mt 23, 29 35). En la capa mas arcaica de la pasion, la
crucifixion y la muerte de Jesus fue enmendada por la comumdad
primitiva a la luz de los salmos y de los textos biblicos sobre la pasion
del «usto» 15, En esta relectura biblica de los acontecimientos de la
pasion y de la muerte, Jesus ocupa el puesto del justo doliente y
perseguido por causa de su fidelidad a Dios. Segin este esquema, el
justo pone su confianza en la mtervencion de Dios que al final
acabara liberandolo, porque es un Dios fiel, de este modo el justo

14 Cf Jer 26,20 23,2 Cron 24, 20-22, Neh 9, 26, Mt 5, 11-12 par, Hech 7, 52, 1 Tes
2,15, 1 Henoc 84,48-53, Asc Isaas 5 1-2 11-14, Vidas de los profetas 1-4,cf O H Steck,
Israel und das gewaltsame Geschick der Propheten Neukirchen-Vluyn 1967

15 Enel relato de la pasion de Mateo encontramos 4 referencias al salmo 22, contra
3 de Marcos y 2 de Lucas, 2 referencias al salmo 69, como en Marcos, contra 1 sola en
Lucas, Mateo ademas alude al drama del justo perseguido de Sab 2, 18-20
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salvado podra alabar a Dios en nombre de todos los «justos» perse-
guidos y salvados 16, Prototipo de este modelo del «qusto» doliente es
el «siervo» cuyas peripecias se nos narran en forma de lamentacion
coral en la segunda parte del ibro de Isaias (Is 52, 13-53, 12). Hasta
qué punto las magenes que se han sedimentado en los actuales
evangelios se remontan a Jesis? (Se puede afirmar que el mismo
recurr1d a estos modelos biblicos para dar un significado al hecho de
su muerte violenta?

La figura del «siervo» doliente de la tradicion de Isaias es la que
merece una atencion particular En efecto, se tiene la impresion de
que en algunos textos evangélicos Jesus interpreta su muerte violenta
calcandola sobre algunos de los rasgos caracteristicos del «siervo» En
el evangelio de Marcos, al que corresponde substancialmente el de
Mateo, se recoge la sentencia de Jesus en el contexto de la instruccion
a los discipulos sobre las funciones y el estilo de las relaciones en la
comunidad «El que quiera ser grande entre vosotros sea vuestro
servidor y el que quiera ser el primero entre vosotros sea el siervo de
todos. Porque ¢l hijo del hombre no ha venido a ser servido, simo a
servir y a dar su vida en rescate por la multitud» (Mc 10, 43-45, Mt 20,
26-28) La tradicion de Lucas recoge una sentencia analoga en el
contexto de la struccion a los discipulos después de la cena, pero sin
la clausula final de «dar su vida en rescate por la multitud» (L¢ 22,
26-27) Pues bien, es precisamente en esta frase en donde se puede
captar como en filigrana las alusiones a la figura del siervo de Isaias
(Se remonta a Jesus este modo de hablar o es mas bien una explica-
cion eclesial?

Esta cuestion reviste cierta importancia cuando se trata de recons-
truir el significado de la muerte de Jesus, ya que seria el unico texto
evangélico en el que se afirma expresamente su valor «redentivo» 17
Efectivamente, a diferencia de la imagen del profeta y del «justo»
perseguido, en la del siervo de Isaias el sufrimiento y la muerte
asumen un valor de salvacion en favor de la comunidad pecadora que
abarca 1dealmente a una multitud. En favor de la autenticidad de este
logion en labios del mismo Jesus esta el hecho de que en las interpreta-
ciones cristianas mas arcaicas de la muerte redentiva de Jesis, que se
conservan en las formulas de fe y de catequesis, no se hace ninguna
referencia expresa al siervo de Isaias!® En segundo lugar, el texto

16 Cf L Ruppert, Der Leidende Gerechte Ewne motivgeschichtliche Untersuchung
zum alten Testament und zwischentestamentlichen Judentum Wun»rzburg 1972

17 Eltexto de Lc 22,37, quecitaa Is 53, 12 en ¢l contexto de la pasion, «fue contado
entre los malhechores», no da expresamente un valor redentivo a la muerte de Jesus, los
otros dos textos evangelicos que remiten a la figura del siervo de Isaias se refieren a la
actividad taumaturgica de Jesus Mt §, 17, 12, 18-21

18 Hay que aguardar al texto de 1 Pe 2, 21-25 para tener una presentacion de la
pasion y muerte de Jesus con la cita explicita del texto de Isaias sobre el siervo doliente
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evangélico con la clausula de Marcos y de Mateo presenta algunos
rasgos estilisticos que revelan su origen palestino 19. Pero ésta no es
todavia una prueba de que reproduzca un dicho auténtico de Jesus.
La copia del texto biblico de Isaias, aunque sea en la edicion hebrea,
la idea del rescate (griego, antilytron) que recuerda la imagen del
martir que muere por el pueblo-comunidad, no deponen en favor de
la originalidad de esta forma del /ogion20. Al contrario, es mas
probable que en su origen esté una frase de Jesus que presenta su
mision como un «servicio», en conformidad con la edicién de Lucas:
«Estoy (en medio de vosotros) como quien sirve».

(Cual es el significado que se refleja sobre la muerte de Jests una
vez admitida la autenticidad substancial de algunas sentencias evan-
gélicas en las que aparece la imagen del profeta perseguido y asesina-
do y de la del justo-siervo fiel? Al interpretar su mision que camina
hacia un destino tragico sobre el fondo de la historia de los profetas,
rechazados y ajusticiados, Jesls ve en su propia muerte €l punto en
donde llega a su culmen la infidelidad de Israel. Se enfrenta con la
muerte no como con un incidente desagradable, sino como el signo de
un pecado que se inscribe en la historia de las relaciones de Dios con
su pueblo. En segundo lugar, remitiéndose a [a imagen del «siervo»
fiel para presentar su mision frente a la amenaza de muerte violenta,
Jesus hace una ultima opcion de fidelidad y de solidaridad: de
fidelidad con Dios y de solidaridad con los destinatarios de su mision.

Una confirmacion de esta opcion de Jesus frente a la muerte se
podria obtener de otros textos evangélicos que se refieren de una
forma mas o menos explicita a la tragedia final. La triple tradicion
sinoptica dentro del contexto de la discusion sobre ¢l ayuno recuerda
la respuesta de Jesus que recurre a la imagen de los invitados a la
boda: «Mientras tienen al esposo consigo no pueden ayunar. Pero
vendran dias en que se les quitara el esposo y entonces ayunaran» (Mc
2, 19-20 par). La presencia de Jesus inaugura los tiempos del gozo
mesianico. A ellos se contrapone el anuncio del tiempo de la separa-
cion, cuando «se les quite» el esposo. El texto evangélico actual puede
ser que refleje la situacion de la comunidad cristiana que busca en las
palabras de Jesus una justificacion de su praxis de ayuno. Pero esta
relectura no excluye la posibilidad de que se haya conservado una
palabra genuina de Jestis en la que se alude a su destino de anunciador
del gozo del reino de Dios, que corre el peligro de quedar eliminado lo
mismo que el siervo doliente: «Con injusta sentencia fue eliminado»
(Is 53, 8).

19. 1. Jeremuas, Teologia del nuevo testamento, o. c., 338-340.
20. J. Roloft, Anfange der soteriologischen Deutung des Todes Jesu ( Mk X, 45 und Lk
XXII, 27 ). NTS 19 (1972) 38-64.
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Paralela a esta imagen es la del «pastor» golpeado y del rebaiio
disperso. La sentencia sobre el pastor es recogida por Marcos y por
Mateo en el contexto de las exhortaciones que siguen a la cena de
despedida de Jests con sus discipulos (Mc 14, 27-28 par). La cita
expresa de Zac 13, 7 «heriré al pastor y se dispersaran las ovejas» es
una sefial de la reelaboracion redaccional del texto. Pero la imagen del
«pastor» referida a la mision de Jesus tiene raices muy solidas en la
tradicion evangélica (Mc 6, 34; Mt 9, 36; Lc 15, 4-7 par). El cuarto
evangelio presenta la interpretacion de la muerte de Jesis como
opcion de fidelidad y de autodonacion precisamente con la figura del
pastor que da la vida por su rebafio (Jn 10, 11.14). También Marcos y
Mateo, después del anuncio de la ruina que va a caer sobre el pastor y
sobre el rebafio, recogen la promesa de la recuperacion y de la nueva
marcha: «Pero después de mi resurreccion os precederé a Galilea»
(Mc 14, 28 par). La formulacion actual del texto evangélico se resiente
del contexto pospascual. Pero el anuncio de esperanza, inspirado en el
contexto de Zac 13, 7, no corresponde exactamente a lo que acontecio
después de la resurreccion. Lo mismo hay que decir sobre la disper-
sion de los discipulos anunciada de antemano: el arresto y la ejecucion
de Jests no tuvieron consecuencias judiciales o penales inmediatas
para el grupo de los discipulos. Estos aspectos «no cumplidos» de la
«profecia» atestiguan en favor de una palabra del mismo Jesus; €l
probablemente recurrié a la imagen profética del «pastor», rechazado
y asesinado, para dar un sentido a su muerte.

A estas figuras personales, sacadas de la tradicion biblica, se
pueden acercar los dos simbolos del «caliz» y del «bautismo», que en
algunas sentencias evangélicas se ponen en relacion con la perspectiva
de la muerte de Jests. Respondiendo a la peticion de los dos herma-
nos Santiago y Juan para que les diera los primeros puestos en el reino
esidnico, Jests expone con claridad las condiciones para ello: «;Po-
déis beber el caliz que voy a beber o recibir el bautismo con que voy a
ser bautizado?» (Mc 10, 38). El evangelio de Lucas, en un contexto
distinto, asocia la imagen del «bautismo» a la del «fuego» (Lc 12, 49-
50). Por su parte, el evangelio de Mateo conoce la misma sentencia,
pero solo con el simbolo del «caliz» (Mt 20, 22). Finalmente, los tres
sindpticos estan de acuerdo en reproducir la oracion de Jesiis en
Getsemani, en la que le pide al Padre que se aparte de €l «este caliz»
(Mc 14, 36 par). En este ultimo caso el simbolo del caliz, en paralelo
con la hora, se refiere al destino doloroso de Jesus que esta a punto de
concluirse con la muerte violenta. Mas problematico es el uso de las
dos imagenes del «bautismo» y del «fuego» en relacion con la suerte
tragica de Jesus.

En la tradicion biblica, con el simbolo del caliz se presenta el
destino doloroso y el fracaso que Dios les reserva a los impios (Sal 75,
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9) y a su pueblo infiel (Is 51, 17); «el caliz de la colera de Dios» es el
juicio divino de destruccion que habra de abatirse no solo sobre
Jerusalén, sino ademdas sobre todos los pueblos por causa de su
arrogancia (Jer 25, 15; Ez 23, 32-34). También la imagen del fuego,
junto con la de la tempestad y la de la inundacion, esta asociada a la
idea del juicio de Dios en los oraculos proféticos (Is 30, 27-28.30). Un
eco de este lenguaje simbolico para anunciar el juicio purificador de
Dios se advierte en la predicacion de Juan el Bautista (Mt 3, 11-12). El
bautismo de Juan en las aguas del Jordan predispone a los que se
someten a €] a la conversion con vistas al juicio definitivo de Dios en
la tempestad y el fuego. Jesus, que inaugurd su mision siguiendo a
Juan con el bautismo, puede apelar a este mismo lenguaje bautismal
para interpretar la nueva perspectiva que se abre con la amenaza de
muerte. El esta a punto de «ser bautizado» (la voz pasiva alude a la
accion de Dios) lo mismo que el justo perseguido que se sumerge en
las aguas y se ve arrastrado por las olas (Sal 69, 2-3.15). El esta a
punto de «beber el céliz» reservado a los pecadores y a los impios
porque su muerte violenta evoca el juicio de Dios sobre la infidelidad
de Israel y la arrogancia de las naciones. El destino doloroso de Jesus
se inscribe en esta historia, en donde el justo sucumbe bajo la opresion
de los impios.

Las sentencias evangélicas en las que aparecen las imagenes men-
cionadas estan envueltas en una especie de aureola enigmatica que no
tendria ninguna razon de ser si hubieran sido creadas en el contexto
de la comunidad cristiana. No se puede excluir que los simbolos del
caliz y del bautismo en relacion con la muerte de Jestis puedan asumir
una connotacion sacramental en la comunidad de los creyentes, que
celebran el rito del caliz y el bautismo. Pero semejantes alusiones a los
ritos sacramentales no son ni mucho menos evidentes. Por otra parte,
la referencia tan discreta a la muerte de Jesus, sin la mas minima
alusién a su resurreccién gloriosa, no corresponde al «credo» de la
comunidad cristiana pospascual 21. Por eso mismo es preferible supo-
ner que en el origen de la tradicion de estas sentencias esta la palabra
de Jestis que acude a los simbolos biblicos del caliz y del bautismo
para dar un significado a su muerte dentro del marco de su mision. Su
muerte, a pesar de que se inserta en una historia de infidelidad y de
pecados, participa también de la confianza y de la esperanza del
«justo» que se pone en manos de Dios en medio de sus sufrimientos.

La interpretacion que da Jesus de su muerte recurriendo a ciertos
modelos y simbolos de la tradicion biblica, justifica la relectura que
hara luego la tradicion evangeélica de su vida dolorosa sobre el fondo

21.  A. Feulllet, La coupe et le baptéme de la passion (Mc X, 35-40; Lc X1, 50): RB

74 (1967) 356-391; cf. V. Howard, Did Jesus speak about his own Death?: CBQ 39 (1977)
515-527.
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del plan de Dios, atestiguado por la Escritura. La pasion y la muerte
de Jesus se ven como cumplimiento de una promesa que corresponde
a los designios divinos. Desde el momento en que fue anunciado este
proyecto de Dios, tiene también que realizarse, ya que la palabra
profética tiende a su realizacion. En diversas sentencias evangélicas
que se refieren a la pasién y a la muerte de Jesus resuena un «es
necesario», un «tiene que», de estilo profético y apocaliptico, con lo
que se demuestra que en la suerte que corrio Jesus no sélo se cumple
lo que se habia prometido, sino que se realiza también la intervencion
definitiva de Dios para la salvacion 22. Esta relectura, elaborada por
la tradicion y ampliada por cada uno de los evangelistas, no excluye
que en su origen haya algunas palabras del mismo Jesus que, de forma
discreta y alusiva, iniciaron ya aquel proceso interpretativo proyec-
tando su historia personal que se va precipitando hacia una muerte
tragica sobre el fondo de la historia de la fidelidad de Dios, de la que
nos habla la gran tradicion biblica. En esa tradicion es donde se
arraiga la esperanza de Jesiis, formulada en el simbolo programatico
del «reino de Dios» y recogida en la vigilia de su muerte en gestos y
palabras de sabor biblico.

4. La esperanza de Jesis

Si Jestis tuvo un claro presentimiento de la amenaza de muerte
relacionada con sus opciones programaticas al servicio del reino de
Dios, si le dio un significado a esta nueva situacion hablando de ello
con sus discipulos, entonces es legitimo que nos preguntemos: ;Con
qué esperanza arrostré la muerte? Aquel dinamismo espiritual que
puso en movimiento y dio energia a su actividad y a su compromiso
historico, jen qué se convirtid cuando emprendio el camino final
hacia la muerte? ;| Dio Jesus un valor positivo a su destino tragico? ;En
qué consiste la esperanza de Jeslis ante la muerte? Para dar una
respuesta a estos interrogantes hay que tener en cuenta todo el
proyecto historico de Jestis que esta bajo el simbolo del reino de Dios,
sus gestos y sus palabras que hacen presente proféticamente el sefiorio
libre y benéfico de Dios.

Durante su actividad itinerante por las aldeas de Galilea y en la
ciudad de Jerusalén Jesus se encontro varias veces con la experiencia

22. Alevangelista Lucas en particular le gusta presentar toda la obra de Jesas como
la realizacion de un plan de salvacidn que se va desarrollando en la historia (cf. Lc 2, 49; 4,
43; 9, 51; 13, 33). En los contextos de la pasion, el «tiene que» cumplirse se expresa por el
dein, por el futuro del verbo mellein (no el sentido de «es necesario»), y por los verbos
Dpleroun, plerousthai, telein («cumplirse»), en relacion con la Escritura (cf. Le 18, 31; 22,
3.
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de la muerte. Los tres sinOpticos narran el episodio dramatico en que
Jestis restituye la vida a una nifia de doce afios, hija del presidente de
la sinagoga llamado Jairo (Mc 5, 21-24.35-43 par). La tradicion
propia de Lucas conoce otro hecho de resurreccion: se trata esta vez
de un joven, hijo Gnico de una viuda que residia en Nain (L¢ 7, 11-17).
El relato evangélico en este caso copia el esquema de los milagros de
resurreccion realizados por los profetas taumaturgos Elias y Eliseo 23.
Finalmente solo el cuarto evangelio conserva el recuerdo de una
resurreccion espectacular que tuvo lugar en las cercanias de Jerusalén,
en Betania, en donde Jesus devolvio la vida a su amigo Léazaro,
bermano de Marta y Maria. Seglin el evangelio de Juan, este gesto
impresionante no fue solo la cumbre de la manifestacion de Jests,
sino que puso fin a su actividad porque desde aquel momento los
dirigentes judios tomaron la decision de hacerlo morir a fin de evitar
la reaccion de los romanos en contra de la nacion y del santuario de
Jerusalén (Jn 11, 1-44.47-50).

Estas tradiciones evangélicas relativas a los gestos de resurreccion
de Jess revelan unas caracteristicas convergentes bastante significati-
vas. Se trata en primer lugar de la resurreccion de tres personas que
recobran la vida dentro del marco de las relaciones afectivas y
familiares. La muerte ensefia todo su rostro escandaloso y traumatico
cuando arranca de la vida y de las relaciones humanas a una persona
joven, abierta alin por completo a todos los proyectos vitales y
espirituales. Jesus se compromete con este tipo de muerte. Ademas, su
palabra y sus gestos vivificantes actian dentro de un marco de
relaciones afectivas que se han visto tronchadas y aplastadas por la
muerte. Le restituye a la madre el hijo, al padre la hija; devuelve la
vida al amigo, entregando de nuevo el hermano a dos hermanas
doloridas. La victoria sobre la muerte coincide con la recomposicion
de aquellos vinculos de afecto que engendran y que alimentan la vida.

A esta linea de accion taumaturgica le da un significado concreto
la palabra de Jesus que anuncia el reino de Dios a los pobres. En la
categoria de los «pobres» entran también los que lloran, los afligidos
que han pasado por la amarga experiencia del mal en todas sus
manifestaciones. En la respuesta a los enviados de Juan el anuncio de
que «los muertos resucitan» entra también en la lista de las manifesta-
ciones mesianicas; forma parte de la «buena noticia» que reciben los
pobres (Mt 11, 4-5 par). Aunque estas palabras fueron formuladas
por la tradicién evangelica sobre el fondo de las esperanzas biblicas
para los tiempos mesianicos, no estan totalmente privadas de valor
para la interpretacion de los gestos de Jests que devuelve la vida a los

23, Elias resucita al hijo de la viuda de Sarepta (1 Re 17, 17-24; Eliseo devuelve la
vida al hijo de la viuda de Sunam (2 Re 4, 17-37).
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que se han visto destruidos por la muerte en la flor de su vida. La
victoria sobre la muerte, anticipada en los gestos taumatirgicos con
los que Jesus da la salud a los cuerpos enfermos y devuelve la
confianza y la libertad a los afligidos y asustados por el mal, forma
parte de la esperanza implicita en el anuncio del reino de Dios.

Pero en el ambiente de Jestts la esperanza judia frente a la muerte
se expresa comunmente mediante la esperanza en la resurreccion. A
partir del periodo de los Macabeos, cuando los piadosos y los justos
se enfrentaron con la muerte violenta por su fidelidad a Dios y por la
observancia de la ley, la esperanza en la resurreccion entré a formar
parte del credo judio, inculcada por el movimiento cada vez mas
influyente de los fariseos (cf. Dan 12, 2; 2 Mac 7, 1-23)24. En la
tradicion biblica mas antigua el justo y el creyente enfrentados con la
muerte apelan a sus relaciones con el Dios vivo sin conceder mucho
espacio a las especulaciones de los que intentaban prolongar la vida
mas alla de la muerte (Sal 16, 9-11; 49, 16; 73, 24; Job 19, 25-27). Sien
algunos textos proféticos se recurre al lenguaje simbolico de la «resu-
rreccion» es para indicar la intervencion radical de Dios que da un
nuevo comienzo a la historia después de una desgracia o una catastro-
fe nacional (Os 6, 1-2; Ez 37, [-14). Para algunas figuras ideales, como
el patriarca Henoc o el profeta Elias, se habla de «asuncion» al lado
de Dios, para expresar su estatuto de justos, reconocidos y acogidos
por Dios hasta en la muerte (Gén 5, 24; 2 Re 2, 3-11). (En qué medida
Jesis de Nazaret comparte esta esperanza y acude a ella en el
momento de arrostrar su muerte? En la tradicion evangélica de los
tres sinopticos se recuerda una controversia de Jesus con los saduceos
en Jerusalén. Para desacreditar la creencia farisaica en la resurreccion,
los saduceos demostraban que ésta estd en contradiccion con la
normativa mosaica sobre la institucion del levirato. Una mujer que
sucesivamente fue tomada por esposa por siete maridos, a cual de los
siete pertenecera después de la resurreccion? La respuesta de Jesls
critica en primer lugar la falsa idea de una resurreccion fisicista, en la
que se proyecten y se prolonguen las condiciones actuales de vida. En
segundo lugar Jesus afirma la realidad de la resurreccion de los
muertos tomando como base la Escritura que nos habla del poder de
Dios. El es el Dios vivo; los justos y los creyentes estan en relacion
vital con él (Mc 12, 18-27 par).

Este texto se resiente del debate que se desarrolla en el interior de
la comunidad cristiana y con el ambiente exterior acerca de la
esperanza de la resurreccion. Pero es preciso observar que los sadu-
ceos que negaban la resurreccion, una vez que fue destruido el templo

24. Cf. P. Grelot, De la mort a la vie éternelle, Panis 1971, 51-79; P. Seidensticker,
Testi giudaici contemporanei al messaggio pasquale dei vangeli, SB 46, Brescia 1980.
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enelafio 70 d C, dejaron de representar el frente judio de oposicion.
Por consiguiente, las palabras sobre la resurreccion de los muertos, en
especial la mterpretacion original de la Escritura, pueden ser el eco de
una tradicion que se remonta a Jesus 25 En este caso se tendria una
prueba de que Jesiis comparte la esperanza de resurreccion de los
ambientes populares y fariseos, pero dentro de una perspectiva reh-
glosa mas acentuada y nitida. Es el poder y la fidehdad del Dios vivo y
la relaci6n con ¢l lo que sirve de base a la esperanza en la resurreccion.
Esta esperanza de vida a pesar de la amenaza y de la experiencia de la
muerte se vincula con la del remno de Dios que Jestis proclama como
una reahidad que se hace presente y activa en sus gestos y palabras
Jesus le propone al discipulo que comparte su proyecto y su estilo de
vida que salga fuera de un mundo en el que todavia domina la
perspectiva de la muerte, para abrazar la esperanza del remo de Dios
en el que resucitan los muertos (Lc 9, 60, Mt 8, 21-22) Jesus da un
valor y un significado nuevo a la esperanza en la resurreccion,
msertandola en el horizonte mas amplio del reino de Dios Un remo
que no se reduce a la restauracion nactonal, sino que se va realizando
como posibilidad de perdon para los pecadores, de justicia piena para
los pobres, v que ademas alimenta una nueva esperanza frente a la
muerte

En esta perspectiva mas amplia del reimno de Dios se puede
reconstruir la esperanza de Jesis El se enfrenta con la muerte
violenta como consecuencia de su fidelidad extrema al proyecto del
reino de Dios y de su compromiso radical de servicio a los pobres y a
los pecadores Su fidelidad a Dios se expresa en la nueva imagen de
Dios, invocado como «Padre mio» Abbd, y en las exigencias absolutas
de su voluntad, centradas en el amor gratuito y universal, que abraza
incluso a los enemigos y a los adversarios personales De esta nueva
relacion con Dios y de la percepcion intensa de su voluntad de amor
brota la critica de Jesus contra la esclerosis legalista y el formalismo
religioso de algunos ambientes judios En torno a esta nueva expe-
riencia rehigiosa va madurando aquel conflicto que llevara a Jesus a la
muerte de cruz Por eso es perfectamente legitimo pensar que la
esperanza de Jess frente a la amenaza de muerte apela a aquella
relacion intensa y excepcional que esta en el origen y fundamento de
todo su proyecto historico.

Pero la esperanza de Jests, como el anuncio del reino de Dios, no
es un problema privado, aun cuando ¢él se ve afectado en primera
persona y con un papel anico e irrepetible. Lo mismo que la procla-
macion del remo es «bienaventuranza» para los pobres y perdon para

25 Cf A Ammassari, La resurrezione nell'insegnamento nella profezia nelle appari-
ztont di Gesu Roma 1976, 30-57
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los pecadores, también asi la esperanza de Jests ante la muerte que se
cierne sobre su destino de proclamador del Reino sera el camplimien-
to de la felicidad prometida a los pobres y de la plena reconcihacion y
paz para los pecadores Jesus, que acoge a los pecadores y a los
desamparados, que comparte sin escrupulos su mesa y su condicion
de marginados religiosos y sociales, no puede arrostrar su muerte sin
tener ante los 0jos una nueva dimension en la esperanza de perdon y
de rehabilitacid6n que é! mismo ha encendido y alimentado Y también
por estas opclones de compasion y de solidaridad con los excluidos y
los despreciados es por lo que estallé aquella conflictividad que lo
conduyjo a la muerte tragica. En el camimo hacia su muerte Jesus es
portador de la esperanza para los pobres y los pecadores, a los que ha
anunctado y hecho experimentar con palabras y gestos anticipadores
el sefiorio liberador y benéfico de Dios

Se puede decir entonces con una formula consagrada por la
tradici6n cristiana que Jesis «muri6 por los pecados»? ;O se puede
afirmar que Jesus le dio a su muerte un valor redentivo en favor de los
pecadores? Antes de responder a este interrogante es oportuno some-
ter a examen el Gltimo gesto con el que Jesus expreso su esperanza en
la vigilia de su muerte: la cena final con sus discipulos 26 La tradicion
relativa a la ultima cena de Jesus antes de morir se conserva en un
escrito de Pablo de mediados de los afios 50 (1 Cor 11, 23-25) y en los
tres evangelios siopticos, en el contexto del relato de la pasion (Mc
14, 22-25 par). La formulacion de los textos actuales, que describen
los gestos de Jestis y refieren sus palabras, se resiente de la influencia
litlirgica y catequistica de las comunidades que los conservaron y
transmutieron La insercion actual de la cena de Jestis con los discipu-
los en el relato de la pasion refleja una tradicion arcaica, atestiguada
ya por Pablo, que invita a interpretar este iltimo gesto de Jesus en
relacion con su muerte violenta Por otra parte la cena final del
profeta de Nazaret que esta a punto de morir no puede separarse de
toda la serie de comidas de su actividad 1tinerante, por medio de las
cuales él quiso expresar la acogida y 1a solidaridad con los pecadores y
anticipar la alegria del ttempo mesianico (Mc 2, 15-17, 2, 18-20; 6, 34-
44 par) La misma tradicion evangélica ha llamado la atencion sobre
esta contnuidad y parentesco de la cena con el gesto de los panes
partidos y distribuidos a la gente en el desierto (Mc 6, 41 par)

El caracter peculiar de la cena final y de las comidas de Jesis se
pone en evidencia con toda claridad apenas se hace una comparacion

26 J JYeremias, Ultima cena, o ¢, H Schurmann, Le recut de la derniere cene, Lyon
1966, sintesis de sus nvestigaciones de critica literaria sobre Lucas 22, 7-38, R Pesch, Das
Abendmahl und Jesu Todesverstandnis Freiburg 1978, X Leon-Dufour, Jesus devant sa
mort o ¢ Le partage du pan eucharistique selon le Nouveau Testament Paris 1982, 93-
235
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entre ellas y las de su ambiente. Las comidas en comin confirman la
cohesion de los grupos religiosos, tal como ocurre en las haburdt
(cofradias) de fariseos o en la comunidad de Qumréan. La comida
festiva del sabado y de otras festividades religiosas, presidida por el
padre de familia, refuerza el sentido de pertenencia al grupo familiar y
al pueblo de Dios. Estas experiencias de banquete con una connota-
cion social y religiosa definen también la identidad del grupo y de la
comunidad. De aqui la preocupacion de los fariseos y de los demas
grupos de «separados» por observar las prescripciones de pureza
ritual en la organizacion de la comida en comun. Las comidas de
Jestis con los pobres y con el pueblo se caracterizan por el contrario,
no por la «separacion», sino por la participacion de todos. Esto no
puede menos de ayudarnos a comprender el significado que €l quiso
dar a la 0ltima cena con los discipulos antes de morir.

La actual tradicion evangeélica coloca los gestos y las palabras de
Jesus en el contexto de la cena de despedida dentro de un marco que
recuerda explicitamente la cena pascual judia. En el plano historico es
dificil, por no decir imposible, determinar si la Gltima cena de Jests
con sus discipulos la vispera de su muerte fue una cena pascual.
Aparte las dificultades de caracter cronologico —ijla muerte de Jesus
habria tenido lugar segln los sinopticos el dia de pascual—, esta el
hecho de que en la tradicion evangélica no quedan huellas de los
elementos tipicos de la cena pascual: hierbas amargas, cordero, las
diversas copas de vino, las explicaciones o aggadah pascuales. Incluso
de la comida judia han quedado solamente dos elementos: la bendi-
cion sobre el pan, con el gesto relativo de partirlo y distribuirlo; la
bendicion sobre el vino y el paso de la copa entre los comensales. El
primer gesto era normalmente el que comenzaba la comida judia,
mientras que el segundo se hacia al final, antes de comenzar las
mezclas de vino que seguian a la comida. En el cuadro que nos
ofrecen los textos sobre la cena de Jesus los dos gestos y sus palabras
respectivas estan ahora asociados en una evidente esquematizacion.
Este hecho revela el origen palestino de esta tradicion y acentua el
valor simbolico de la cena de Jesus.

Dada la dificultad de reconstruir el tenor de las palabras de Jesus
sobre el pan y sobre el caliz, es preferible partir del significado global
de la cena, releyéndolo sobre el fondo de todo el proyecto de Jesus.
Con la imagen del banquete, sacada de la tradicion biblica, Jesis
expreso su esperanza de realizar el reino de Dios abierto incluso a los

pecadores (Mt 8, 11-12/L¢ 13, 28-29; Mt 22, 1-10; Lc 14, 16-24). En la .

vispera de su muerte parti6 el pan y compartio la copa de vino con sus
discipulos, asegurandoles que, a pesar de la separacion de la muerte,
¢l se sentaria de nuevo a la mesa con ellos y beberia en su compaiiia el
vino nuevo en ¢l reino de Dios (Mc 14, 25; Lc 22, 30). Asi pues, la
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muerte que acecha a Jess no hace inutil su proyecto del reino de
Dios. Jesus espera el cumplimiento del reino de Dios a pesar de su
muerte. ;Se puede decir también que anuncia la realizacion del reino
de Dios a través de su muerte? (La manifestacion plena y definitiva
del sefiorio salvifico de Dios es el fruto de la muerte de Jesus?

Este es el significado que las palabras de la cena dan a los gestos de
Jesiis que parte y distribuye el pan y hace pasar la copa de vino.
Recibir y compartir el pan sobre el que se ha pronunciado la plegaria
de accion de gracias —berakah/bendicion— significa participar de la
bendicion y asociarse a los comensales en el banquete. Las palabras
interpretativas de Jests sefialan que el pan es el don de su vida. Esto
no es sino la explicitacion de la existencia entera de Jesus y de su
compromiso en favor del reino de Dios proclamado como bienaven-
turanza para los pobres, anunciado y anticipado en los gestos de
acogida y de solidaridad con los enfermos y pecadores. Las palabras
sobre el vino confirman el valor de donacion realizado ahora en la
situacion extrema: la muerte violenta, la «sangre derramada». La
muerte de Jestis no compromete el proyecto de comunion con Dios,
prometido en el reino, sino que lo realiza de una manera nueva, en
virtud de su extrema fidelidad vivida hasta la muerte. Su muerte es la
inauguracion de la «alianza definitiva». Los discipulos, invitados a
participar de la copa de vino —de la unica copa, en contra del uso
judio en los banquetes—, comulgan del don que Jests hace de si y
entran en la alianza sellada con su sangre.

Las palabras de Jests sobre el caliz hacen explicito aquello que es
el significado de todas sus opciones en favor de los pecadores y de los
pobres. Aquel que ha propuesto un nuevo rostro de Dios, que acoge a
los que andan perdidos y da esperanza a los abandonados, se enfrenta
con su propia muerte en esta relacion de total confianza en Dios,
hasta el punto de que puede llamarle en el momento mas critico con el
apelativo familiar de 4bbd (Mc 14, 36). Aquel que ha propuesto la
realizacion de la voluntad del Padre por medio de un amor incondi-
cionado y universal que se extiende hasta los extranjeros y los enemi-
gos, sale al encuentro de su muerte como la sefial mas grande de amor
fiel y solidario. La muerte de Jesus se encuentra entonces en la
encrucijada de dos caminos ya trazados por la palabra de Dios,
atestiguada en la Escritura. Por una parte es la sangre derramada, la
muerte del profeta, rechazado y asesinado como los enviados de Dios.
En este sentido la muerte de Jesis es el signo del «pecado» humano de
infidelidad, de las opresiones y violencias humanas que se oponen al
proyecto de Dios. Por otra parte la opcion de Jests de anunciar e
inaugurar el Reino mediante el don de su existencia compartiendo y
solidarizandose con los pobres y los pecadores, transforma su muerte
en un gesto de extrema fidelidad y de entrega definitiva. El reino de
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Dios al final de la vida de Jesus, en la perspectiva de la muerte
violenta, toma el rostro del profeta y del justo que da la vida por
seguir siendo fiel a Dios-Padre y mantener hasta el fondo la opcion de
solidaridad con los hombres pobres y pecadores. A los unos y a los
otros Dios les garantiza la participacion en su reino gracias a la
muerte de Jesus.

8
La muerte de cruz

De toda la vida de Jesus el aspecto humanamente mas impresio-
nante y el mas cargado de consecuencias en sentido historico es su
conclusion tragica: la muerte en la cruz. El habernos habituado a este
simbolo religioso, trasfigurado por la fe y la piedad cristiana, hace
que nos olvidemos facilmente del impacto escandaloso que los con-
temporaneos y los primeros predicadores cristianos percibian aun en
toda su crudeza. La muerte del mesias, proclamado «Hijo de Dios» y
«Sefior», en el patibulo reservado a los rebeldes, a los terroristas y a
los criminales peligrosos no podia menos de presentarse como una
«locura» en contradiccion con toda sana experiencia religiosa (cf. 1
Cor 1, 22-23). Esta misma distancia cultural y espiritual hace bastante
problematica una reconstruccion historica de los ultimos dias de Jesuts
y oscurece una serena lectura de los documentos que hablan de ellos,
El final violento de una persona querida y admirada como Jesus, en
un contexto agitado por desordenes y pasiones religiosas y politicas,
suscita reacciones vivas y antitéticas. Por una parte es posible imagi-
narse la exaltacion y el recuerdo carifioso de los amigos; por otra
explota el mecanismo de la censura y de la represion de los adversa-
rios. {Hasta qué punto en este clima de tension es fiable la documen-
tacion sobre la muerte de Jests?1!.

1. E. Lohse, Die Geschichte des Leidens und Sterbens Jesu Christi, Giitersloh 21967,
G. Schneider, Die Passion Jesu nach den drei dlteren Evangelien, BHB XI, Miinchen 1973;
L. Schenke, Der gekreuzigte Christus. Versuche einer literarkritischen und traditionsge-
schichtlichen Bestimmung der urmarkinischen Passionsgeschichte, SBS 69, Stuttgart 1974;
F. Bovon, Les derniers jours de Jésus, Paris-Neuchatel 1974; H. Cousin, Los textos
evangélicos de la pasion, Estelia 1981.
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1. Las fuentes y los documentos evangélicos

Las Unicas fuentes de cierta amplitud que se interesan directamen-
te por los episodios de la vida de Jesus, incluso en su resultado
dramatico, son los evangelios. Como ya hemos indicado en el capitulo
segundo —Ilas fuentes y el método— los documentos extraevangélicos
son fragmentarios y tardios. La breve noticia del historiador romano
del siglo II, Tacito, menciona la condenacion de Jesus por parte del
procurador Poncio Pilato bajo el reinado de Tiberio ( Anales XV, 44).
El testimonio de Flavio Josefo en las Antigiiedades judias, de finales
del siglo 1, debe aceptarse con ciertas reservas ya que la autenticidad
del texto no es totalmente segura. En substancia, el texto de Josefo no
afade nada nuevo respecto a la tradicion evangélica, pero confirma-
ria la iniciativa de los dirigentes judios en el procedimiento penal que
llevé a la condenacion de Jesus. Los textos de la tradicion judia que se
refieren a la muerte de Jesus son escasos y de poca credibilidad como
fuentes autonomas, ya que no se remontan mas alla del siglo IT d.C.
Las fuentes arqueologicas y literarias pueden ofrecer algunos elemen-
tos de verificaciéon y confrontacion, pero no proporcionan informes
suplementarios sobre los hechos esenciales de la condenacion y de la
muerte de Jesus.

Pero lo mas impresionante es que fuera de los cuatro evangelios
no se encuentran en los demas textos del nuevo testamento otros
datos y detalles que puedan integrar el cuadro evangelico de la pasion
y muerte de Jeslis. El mas antiguo credo cristiano, que podria remon-
tarse a unos decenios después de los acontecimientos tragicos de los
afios treinta, afirma de modo laconico que Jesils «muri6 por nuestros
pecados segun las Escrituras, fue sepultado y resucitd segn las
Escrituras» (1 Cor 15, 3-4). El eco de estas afirmaciones, interpretadas
ya en un contexto de fe, aparece de nuevo en las otras formulas
arcaicas de anuncio o de catequesis (cf. Gal 3, 1-13). Los discursos
que se refieren en los Hechos de los apostoles se resienten demasiado
de la redacciéon de Lucas para poder ser utilizados como fuente
autonoma sobre los ultimos acontecimientos de Jerusalén (cf. Hech 2,
23; 10, 39; 13, 27-29). El Gnico texto que podria confirmar el relato
evangelico de la pasion es el que nos ofrece la carta a los Hebreos en
un contexto exhortativo, en donde se dice que Jesus «padecio fuera de
la puerta de la ciudad» (Heb 13, 12). Los demas textos del nuevo
testamento, cuando hablan de la muerte de Jesus, no se refieren a un
hecho de cronica negra ni a una ejecucion capital en la Palestina de los
aflos treinta, sino que la interpretan como un acontecimiento signifi-
cativo para los creyentes: la manifestacion del amor de Dios, la
revelacion de su gloria (Juan), el cumplimiento del plan salvifico de
Dios (Lucas), la reconciliacion y redencion para los hombres (Pablo).
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Esta orientacion de los textos cristianos sugiere cual tiene que ser
la perspectiva exacta incluso para la lectura del relato de la pasion y
de la muerte de Jests en los evangelios actuales. Esta seccion de los
evangelios, la mas arcaica y concorde, se presenta con mayor unidad
y con una forma mas compacta respecto a las secciones precedentes
dedicadas a la actividad de Jesus. En efecto, se tiene la impresion de
que los acontecimientos de la pasion y muerte de Jeslis se van
siguiendo en un marco espacio-temporal uniforme: en la ciudad de
Jerusalén y en el ambito de una semana. Pero este hecho no debe
hacernos olvidar que el interés primario de los evangelistas no es el de
escribir una cronica de los ultimos acontecimientos de Jesds, una
especie de dossier que poner en manos de la historia o archivar en un
instituto de investigacion. El evangelio de la pasion, aun en su forma
peculiar de narracion continuada, sigue siendo ante todo un anuncio
y una catequesis sobre Jesis y su proyecto; es una ocasion para
exhortar a los cristianos a la perseverancia y a la confianza en medio
de las pruebas siguiendo el ejemplo de Jeslis que arrostra su muerte
con plena fidelidad al Padre. Esta lectura se vislumbra como en
filigrana gracias a las referencias mas o menos explicitas a los textos y
a las figuras biblicas del «justo» perseguido y del «siervo» humilde y
silencioso de Isaias 53. En el relato de la crucifixion la descripcion de
la tortura macabra queda reducida a una sola palabra: «luego lo
crucificaron» (Mc 15, 24 par). Todo lo demas del cuadro evangélico
esta ocupado por la escena de las burlas, a las que se contrapone la
actitud espiritual de Jess moribundo, que se evoca mediante algunas
discretas alusiones a los salmos 22 y 69.

En esta perspectiva la historia de los sufrimientos y de la muerte
de Jests se les puede proponer a los cristianos que reconocen en él al
Sefior y al Hijo de Dios. El escandalo de la cruz sigue teniendo toda su
densidad, pero adquiere un significado para los cristianos probados y
perseguidos. Ellos pueden identificarse con los diversos personajes de
la pasion para encontrar la confianza y la fuerza de seguir a Jesus en
su camino de pasion.

Allado de esta intencion intracomunitaria, catequistica y exhorta-
tiva, se puede sefialar una preocupacion apologética que asume de vez
en cuando los tonos de la polémica. Jesis fue condenado por la
autoridad romana que representaba al imperio en Palestina. La
muerte de cruz estaba reservada a los rebeldes y revolucionarios anti-
romanos. (Como es posible presentar a Jests, el enviado e Hijo de
Dios, justo y santo, con esta marca infamante que comprometia toda
su obra y su ensefianza? Los predicadores cristianos primero y los
evangelistas después intentaran dar una explicacion de este tragico
final del profeta de Nazaret sobre el fondo de la situacion religiosa y
politica de la Palestina de los afios treinta, teniendo en cuenta las
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acusaciones que arrojan una sombra de sospecha y de prevencion
sobre el movimiento cristiano. En los actuales relatos evangélicos de
la pasion se refleja aquella polémica que llevara a la ruptura entre la
iglesia y el mundo judio oficial. Los evangelios, escritos en griego y
para unos que son cristianos y que en su mayoria viven fuera de
Palestina y del mundo judio, advierten la necesidad de presentar la
condenacion a muerte de Jesus sobre el fondo de aquel conflicto que
llev6 al nuevo movimiento de los seguidores de Jests a separarse del
Israel historico, sobre el que se abatid finalmente la catastrofe del afio
70 d. C.

Dada esta orientacion apologética de los evangelios, cabe pregun-
tarse si pueden todavia ser fuentes fidedignas para reconstruir los
hechos relativos a la condenacion de Jesis y a su muerte violenta. ;En
que se basa el relato actual evangélico de la pasion? En una instruc-
cion-revelacion dada por Jesus a los discipulos en el camino de
Jerusalén se vislumbra lo que podria haber sido el bosquejo del
antiguo relato de la pasion: «He aqui que subimos a Jerusalén y el hijo
del hombre sera entregado a los sumos sacerdotes y a los escribas; lo
condenaran a muerte, lo entregaran a los paganos, se burlaran de él,
le escupiran encima, lo flagelaran y lo mataran...» (Mc 10, 33-34). En
esta sintesis la pasion comienza con el arresto de Jests y concluye con
su muerte. Este esquema, reproducido en el relato de la pasion del
evangelio de Marcos, esta también en la base de los otros evangelios,
incluido el de Juan. Se puede discutir si el punto de partida es este
relato unitario o una serie de breves secciones reunidas entre si por un
solo disefio. Tenemos algunos indicios del caracter arcaico de un
relato pre-marcano de la pasion en la historia de la crucifixion (Mc
15, 20-41): alusiones a los salmos 22 y 69, cita en arameo del salmo 22,
2, ambientacion apocaliptica de la muerte de Jesus, sin una explicita
interpretacion cristologica y salvifica y sin ninguna alusion a los
discipulos.

Este primer nucleo de la pasion, que gira en torno al titulus de la
cruz, habria sido enriquecido posteriormente con la insercion de otras
pericopas que se habian trasmitido de modo autéonomo: las nega-
ciones de Pedro, la escena de Barrabas y la sepultura. El significado
cristologico de la muerte de Jesus quedo explicitado en la edicion de
Marcos con algunos retoques y afiadidos: la provocacién de los
transetintes que echan en cara a Jesus la amenaza que habia proferido
de destruir el templo (Mc 15, 29/14, 58), la invitacion a bajar de la
cruz (15, 30.32), la proclamacion del oficial romano que asiste a la
muerte de Jesus: «realmente este hombre era Hijo de Dios» (Mc 15,
39). En la parte inicial el relato de la pasién fue ampliado con las
secciones preliminares que van desde el complot de los dirigentes
judios contra Jeslis hasta la cena de despedida y la oracion en
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Getsemani. Estas pericopas, trasmitidas de modo auténomo, fueron
integradas por Marcos en el actual relato de la pasion que ofrece un
esquema a los otros dos sinopticos. Una confirmacion de la estructu-
ra antigua del relato de la pasion que va desde el arresto-condenacion
a la crucifixidn-muerte la tenemos en la comparacion con el evangelio
de Juan, que sigue una tradicion auténoma respecto a los sinopticos.
Pues bien, Juan comienza el relato de la pasion con el arresto de Jestis
(Jn 18, 1) a pesar de la introduccion solemne con que se abria el relato
de la cena y el discurso de despedida (13, 1). El complot de los
dirigentes judios se nos refiere en otro contexto, antes de la uncion en
Betania y de la entrada de Jests en Jerusalén (Jn 11, 47-50). En la
estructura definitiva del evangelio de Marcos la entrada de Jesus, con
que concluye su viaje hacia la capital, la relativa actividad en Jerusa-
lén y el discurso sobre el «finy», constituyen los preliminares del relato
de la pasion.

La historia de la pasion y muerte en el evangelio de Mateo sigue
substancialmente la edicion de Marcos. La estructura con sus diversas
secuencias es la misma en los dos. Pero el primer evangelista dispone
de algunas tradiciones particulares, ligadas al ambiente jerosolimita-
no, que €l integra en el esquema de Marcos. Estos afiadidos y retoques
redaccionales, hechos por el evangelista, dan a su relato una fisono-
mia particular inconfundible2. Si el perfil del relato marcano es de
tipo catequistico-parenético (hemos de seguir a Jestiis Mesias e Hijo de
Dios por el camino de la cruz), el de Mateo es mas bien cristologico-
eclesiastico (Jesus es el justo inocente, el Mesias ¢ Hijo de Dios
rechazado por el Israel historico, fundador del pueblo mesianico).
También Lucas se inspira en la trama de Marcos, pero con mayor
libertad. Parece ser que €l dispone de una tradicion autonoma que
revela algunos contactos con la de Juan 3. Su perspectiva podriamos
definirla como historico-salvifica, con una intencion parenética en
cuanto que presenta a Jesus como el salvador y el martir modelo de

2. Las integraciones de mayor relieve en el relato de la pasion-muerte en Mateo son
las siguientes: Mt 26, 52-54, rechazo categorico de la resistencia armada en el arresto de
Jests; 27, 3-10, arrepentimiento y final tragico de Judas; 27, 19.24-25, papel de la mujer de
Pilato, gesto simbolico del gobernador que se lava las manos y respuesta de los judios:
«jCaiga su sangre sobre nosotros y sobre nuestros hijosh»; 27, 51-53, terremoto y
resurreccion de los «santos» en la muerte de Jests; 27, 62-66; 28, 2-4.11-15, los guardias en
el sepulcro de Jesis.

3. Los afiadidos y variaciones lucanas mas notables respecto a Marcos-Mateo son:
Lc 22, 15-17, sentencias relativas a la cena; 22, 24-30.31-32.35-38, discurso de Jesus
después de la cena; 22, 43-44, ¢l angel consolador en Getsemani y sudor de sangre; 23, 6-
12.13-16, comparecencia de Jesus ante Herodes; 23, 27-31, palabras de Jesus a las mujeres
en el camino de la cruz; 23, 39-43, didlogo con los dos ladrones crucificados con Jesus.
Hay que mencionar ademas algunas omisiones mas llamativas: la sesion nocturna del
sanedrin, la escena de las burlas por parte de los soldados romanos.
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los cristianos. En el cuarto evangelio se acentta la autonomia de la
estructura narrativa respecto a los sindpticos y alcanza su cima la
profundizacion teologico-espiritual. En la pasion y muerte de Jesus se
revela la «gloria» de Dios, como sefial suprema del amor salvifico. La
muerte de cruz es la exaltacion de Jesus, revelado como «rey», Hijo
del hombre y Mesias, al mundo entero.

Dada esta situacion de los relatos evangélicos de la pasion y
muerte de Jesus, surge espontaneamente el interrogante: jqué fiabili-
dad historica puede tener una reconstruccion de los acontecimientos
sobre la base de estos documentos? La perspectiva catequistica y
parenética por una parte y la preocupacion apologética y polémica
por otra ;jno habran ofuscado y comprometido irremediablemente la
lectura serena y realista de los hechos? En primer lugar hay que decir
que ¢l relato de la pasion y la muerte en los evangelios no esta
condicionado por la interpretacion cristiana comunitaria mas que los
demas trozos que se refieren a la actividad publica de Jesus. En
segundo lugar, la convergencia de los cuatro relatos en algunos
puntos esenciales, aunque no es todavia una prueba de la historicidad
de los sucesos referidos, es un indicio en favor de la solidez y de la
antigiiedad de una tradicion comun. Finalmente, la concordancia del
testimonio evangélico con el exterior profano es una prueba de la
veracidad fundamental de los textos cristianos: Jesus fue condenado
en Judea por el gobernador Poncio Pilato a la muerte de cruz. En esta
condenacion tuvieron un papel las autoridades judias que formaban
parte del sanedrin y en particular los altos funcionarios del templo,
conocidos por las fuentes externas contemporaneas como Anas y su
yerno Caifas. Dada la presencia de Pilato en Jerusalén, se puede
presumir que también la colocacion de la muerte de Jesus en las
proximidades de una fiesta judia, la pascua, es historicamente segura.
Todos los demas detalles evangelicos de la pasion y muerte de Jesus,
la secuencia de los episodios, el motivo de la condenacion y el papel
que representaron los diversos protagonistas tienen que ser verifica-
dos y comprobados sobre la base de los criterios de historicidad ya
recordados y aplicados en la lectura de los demas textos evangélicos.

2. El complot contra Jesus*
El relato de la pasion en los evangelios sindpticos comienza con

una breve informacion sobre el proyecto de los sumos sacerdotes y de
los escribas de arrestar a Jeslis para eliminarlo (Mc 14, 1-2; L¢ 22,

4. E. Bammel, «Ex illa itaque die consilium fecerunt..», en The Trial of Jesus, StBT
13, London 1970, 11-40.
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1-2). Solamente Mateo integra este dato con la presentacion de una
verdadera y propia reunion de los sumos sacerdotes y de los ancianos
del pueblo en el palacio del sumo sacerdote llamado Caifas para
decidir sobre la forma de arrestar a Jesus y hacerlo morir (Mt 26, 3).
Esta version de los hechos que nos hace el primer evangelista revela
ciertos contactos con la tradicion recogida por Juan, que coloca la
reunion del consejo judio en un periodo anterior y no ya dos dias
antes de la fiesta de pascua, como lo hace Mateo sobre la base del
texto marcano. El evangelio de Juan habla de una reunion formal del
«sanedrin» con la participacion de los sumos sacerdotes. El afiadido
de «los fariseos» es una nota editorial que refleja la situacion del
evangelista (Jn 11, 47). La reunion esta presidida por el sumo sacerdo-
te Caifas, que al final propone la linea que hay que seguir en el caso de
Jesus: «No entendéis nada y no comprendéis que es mejor que muera
un solo hombre por el pueblo y que no perezca toda la nacion» (Jn 11,
49-50). La situacion de peligro se evoco en los versiculos anteriores:
«{Qué hacemos? Este hombre realiza muchos signos. Si le dejamos
obrar asi, todos creeran en €l y vendran los romanos y descubriran
nuestro lugar santo y nuestra nacién» (Jn 11, 47-48).

El contexto actual de esta reunion del sanedrin y algunos otros
detalles de 1a asamblea de los dirigentes judios se resienten del trabajo
redaccional y de la perspectiva cristologica del evangelistaS. En todo
caso, la decision del consejo supremo judio representa el momento
culminante de aquella conflictividad que fue creciendo poco a poco
entre Jesus y los responsables de las instituciones judias que formaban
el sanedrin. Refleja ademas la situacion tan delicada en que llegd a
encontrarse la autoridad judia: por una parte tenia que proteger el
espacio de libertad religiosa que les dejaba el poder romano de
ocupacion y por otra no podia irritar la sensibilidad del pueblo celoso
de su propia identidad nacional. Tampoco hemos de olvidar la
importancia que tenia el templo, «el lugar santo», para el prestigio y
la economia de las grandes familias sacerdotales. La proteccion del
templo iba a la par con el papel socio-econdémico de la aristocracia
sacerdotal ligada al mismo.

Es sintomatico el hecho de que el sumo sacerdote Caifas ocupara
el cargo durante todo e} periodo de la administracion de Pilato en
Judea, desde el 26 al 36 d. C. Colocado en el cargo por Valeriano
Grato, que en doce afios habia cambiado por lo menos a cuatro
sumos sacerdotes desde el 14 al 26, José Caifas, yerno del anciano
Anas, fue depuesto por Vitelio, legado imperial de Siria, después de

5. Elevangehsta Juan relaciona la reunion del sanedrin con el iltimo signo de Jesus,
la resurreccion de Lazaro en Betania. Proyecta sobre la figura de Jesus, que se retira a la
clandestinidad después de la decision del sanedrin, la imagen de David fugitivo, tras el
consejo del traidor Ajitofel: la muerte de uno solo puede salvar al pueblo (cf. 2 Sam 17, 3).
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que Pilato, tras un enésimo incidente politico-militar, fuera enviado a
rendir cuentas de su administracion a Roma en el afio 36 d. C. Para
que nos demos cuenta de los vinculos y de los reciprocos condiciona-
mientos entre el gobernador romano y el sumo sacerdote del templo
- nos basta con pensar que las vestiduras pontificales para las grandes
ceremonias religiosas se guardaban en una sala de la torre Antonia
bajo el control del gobernador .

En esta situacion de inestable equilibrio religioso-politico entre las
instituciones judias y la autoridad romana se comprende facilmente la
iniciativa de los responsables judios a fin de controlar los efectos de la
actividad de Jeslis. Mientras ésta se limito a ejercerse en las regiones
de Galilea, no hizo mas que suscitar la susceptibilidad de los maestros
de orientacion farisaica. La tradicion sinOptica recuerda algunas
tomas de posicion de estos protectores de la tradicion y de la ortodo-
xia legal. Las noticias sobre complots e iniciativas para decidir de la
suerte final de Jesus son Unicamente una anticipacion o generaliza-
cion de aquel conflicto que explotaria finalmente en la capital (Mc 3,
6; Mt 12, 14). También el cuarto evangelio refiere algunos intentos
hechos por las autoridades del templo a fin de arrestar a Jesus (Jn 7,
30. 44; 10, 39). A pesar de la tendencia caracteristica de Juan a
subrayar el conflicto moral entre Jesis y los representantes del judais-
mo, no se puede excluir que en el Gltimo periodo anterior a la muerte
de Jests se adoptaran efectivamente algunas medidas oficiales para
controlar su accion en la capital. El mismo Jests se movio entonces
con mayor cautela. Si se acepta como buena una noticia del cuarto
evangelio, hemos de pensar también en cierto periodo de clandestini-
dad de Jesus en la region desértica de la otra parte del Jordan (cf. Jn
10, 40; 11, 54). El mismo evangelista afiade que «los sumos sacerdotes
(y los fariseos) —nota editorial— habian dado orden de que el que
supiera donde se encontraba lo denunciase, para que pudieran pren-
derlo» (Jn 11, 57).

La entrada de Jesus en Jerusalén con ocasion de una peregrina-
cion en la que fue acogido y saludado por sus discipulos y admirado-
res procedentes de Galilea contribuyo a alimentar las sospechas de la
autoridad en la capital. Probablemente aquel cortejo de Jesus, que
asumio tonos de entusiasmo popular nacionalista y mesianico, tiene
que ser colocado en una fiesta anterior a la pascua fatal en la que,
segun la tradicion evangélica comun, Jests fue condenado a morir en
la cruz. Hay algunos detalles, como la agitacion de las ramas cortadas
de los arboles que hacen pensar en la fiesta de los tabernaculos o de
las tiendas, cuando iban en procesion hacia el templo llevando en la

6. Cf. Flavio Josefo, Ant. XVIII, 4, 3 § § 92-95; J. Jeremias, Jerusalén en tiempos de
Jesus, o. c., 168.
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mano «bastones adornados, ramos verdes y palmas» (2 Mac 10, 7; cf.
12, 13), cantando en dos coros alternos el salmo 118, que expresa la
esperanza mesianica. En esta ocasion es cuando tuvo lugar el gesto
demostrativo de Jesus en el templo, donde se enfrentd con los merca-
deres y traficantes echandoles en cara la profecia de Zac 14, 16-21: la
realeza del Sefior sera reconocida entonces por todos los pueblos y ya
no habra comerciantes en el templo 7. También los debates entre Jests
y los diversos responsables judios de Jerusalén, que los evangelios
sinopticos concentran en la Gltima semana, tienen que distribuirse en
un periodo de tiempo mas amplio, tal como sugiere el cuarto evange-
lio. Pero la entrada mesianica de Jesiis y su toma de posicion respecto
a la institucion del templo impulsaron a las autoridades judias a
tomar una decision sobre su caso. Mientras que el cuarto evangelio
habla de una especie de condena de Jesus en contumacia, los sinopti-
cos nos hablan de una reunién de los dirigentes judios miembros del
sanedrin para capturar a Jesus mediante algiin engafio (Mc 14, 1; Mt
26, 4). El motivo de esta precaucion es el miedo a una sublevacion
popular; por eso mismo excluyen la «fiesta» ya cercana de pascua-
azimos, ya que durante la misma hay en la ciudad una peligrosa
afluencia de peregrinos. Pero los acontecimientos posteriores mostra-
ran que el «pueblo» —si nos atenemos a lo que refiere la tradicion
evangélica— no reacciona lo mas minimo en favor de Jesus. Entonces
el proyecto de arrestarlo con algin engafio tiene que referirse a una
situacion distinta que, sobre la base de los datos que nos da Juan y de
la escena del arresto, se puede reconstruir de este modo: Jesus después
de la «condenacion» en contumacia y de la amenaza de arresto
después de los ultimos acontecimientos —conflictos de Jerusalén—
participa en la fiesta de pascua con los discipulos en la capital, pero
sin exhibirse demasiado y buscando alojamiento en casa de algin
amigo de confianza (Mc 11, 11. 19). En este punto la intervencion de
Judas resulta indispensable para capturar a Jesiis por sorpresa, segu-
ros de dar el golpe acudiendo al sitio donde se mantiene oculto con los
discipulos (Jn 18, 1-2). No se puede excluir que Judas por esta
colaboracion recibiera alguna recompensa por parte de los jefes
judios. Pero el motivo econoémico no explica el cambio que tuvo lugar
en este discipulo de Jesus, llamado a formar parte del grupo de «los
doce» y denominado con el sobrenombre de «Iscariote» 8. El enigma
espiritual de Judas, sefialado como un hecho escandaloso en los

7. Cf. M. E. Boismard-A. Lamouille-P. Sandevoir, Synopse des quatre évangiles,
Paris 1972, 11, 333-334; tr. castellana: Sinopsis de los cwatro evangelios, Bilbao 1975.

8. Son varias las hipotesis que se han propuesto para explicar el apelativo «Iscario-
te» que se le da a Judas; una de ellas esta relacionada con su papel en el arresto de Jesus: el
«zelote» o «zelanten, que por escripulos religiosos o por opcion politica denuncia-entrega
a Jesus (cf. cap. 5, nota 17).
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evangelios, pone en evidencia por lo menos dos datos en el plano
histérico. En primer lugar hay que reconocer que la tradicion evangeé-
lica ha conservado el recuerdo de un hecho embarazoso, aunque ha
intentado comprenderlo en clave teologica como cumplimiento de la
Escritura y lo ha propuesto como advertencia a los miembros de la
comunidad °. En segundo lugar hay que admitir que Jesis comprome-
tid en su proyecto a unos hombres libres, sin secuestrarlos ni fanati-
zarlos, hasta el punto de que uno de los mas intimos pudo separarse
de él para secundar el proyecto de represion de sus adversarios.

3. El arresto de Jesus10

El antiguo relato de la pasion comenzaba con el arresto de Jesus.
Un indicio de este hecho nos queda todavia en la actual edicidn de los
evangelios: «(Y mientras todavia estaba hablando) llegd Judas, uno
de los doce y con €l una turba con espadas y palos enviada por los
sumos sacerdotes, escribas y ancianos» (Mc 14, 43 par). El evangelio
de Juan se muestra también de acuerdo con los sindpticos en destacar
¢l papel de Judas, el traidor, que «tomando una cohorte y los guardias
ofrecidos por los sumos sacerdotes y fariseos, fue alla con linternas,
antorchas y armas» (Jn 18, 3). El arresto de Jests tiene lugar de noche
en un huerto al otro lado del torrente Cedron (Jn), en unos terrenos
conocidos con el nombre de Getsemani (sinopticos). En aquel sitio
Jestis, segn los tres primeros evangelios, se habia dirigido a orar
después de la tiltima cena de despedida celebrada con los discipulos en
una casa de Jerusalén. La mision de Judas, segiin Mateo y Marcos,
era la de sefialar a Jesis en medio del grupo de los discipulos para
poderlo arrestar sin confundir su persona con la de los otros. El beso
del discipulo al Maestro seria la sefial para los esbirros que le
acompafiaban. Los evangelios de Lucas y de Juan no le dan este
significado al gesto de Judas. Mas atn, en Juan es el propio Jesus el
que se presenta al grupo que ha venido a arrestarlo y se les entrega
garantizando asi la incolumidad de sus discipulos.

Las indicaciones concretas de Juan sobre el grupo enviado a
arrestar a Jesus plantean un problema: (Quién dio la orden de

9. Esta reinterpretacion de la figura y del papel de Judas coincide con su degradacion
creciente desde los sinOpticos a Juan: Judas, aunque sigue siendo uno de los doce, vende a
Jesus por treinta denarios (Mt 26, 14-16 par) y tiene €l fin que corresponde a los traidores
(Mt 27, 3-10); es un «diablo» al servicio de los intentos homicidas de Satanas, ladrén e
infiel (Jn 6, 70-71; 12, 4-6; 13, 2.26-30).

10. Para los problemas relativos a la sucesion de los episodios evangélicos: prepara-
cién y celebracion de la cena de despedida, oracion en Getsemani y arresto, cf. Apéndice II:
Cronologia y topografia de la pasion y muerte de Jesus.

El arresto de Jesus 237

arrestar a Jesus? Efectivamente, el cuarto evangelio dice que Judas
habria tomado una «cohorte», junto con los guardias de los sumos
sacerdotes y de los fariseos (Jn 18, 3; cf. Jn 7, 44). Dejando aparte el
ultimo detalle sobre los fariseos que representa un anacronismo
propio de Juan, la referencia a las autoridades del templo concuerda
en parte con lo que nos dicen los sindpticos. Mateo prescinde de los
«escribas» que se mencionan en el texto de Marcos, mientras que s6lo
enumera entre los que mandan a los sumos sacerdotes y a los ancia-
nos del pueblo. El evangelio de Lucas alude indirectamente a los
que mandan en las palabras que Jesus, antes de que se lo lleven, di-
rige a los que habian venido, «sumos sacerdotes, jefes de la guardia
del templo y ancianos» (Lc 22, 52). Comparando todos estos datos se
saca la impresion de que la iniciativa del arresto de Jesis se debe
principalmente a las autoridades del templo, que podian disponer de
un cuerpo de policia. Por otra parte los jefes de los sacerdotes,
miembros del sanedrin, estaban apoyados por el grupo de orientacion
saducea, constituido por los nobles laicos, los «ancianos» del pueblo.
Sin embargo, el evangelio de Juan menciona explicitamente una
«cohorte» con su comandante en el arresto de Jesus, distinguiendo
entre este destacamento militar y los guardias judios (Jn 18, 3. 12).
Aunque reduzcamos la «cohorte», unidad del gjército romano, a un
«manipulo» de unos 200 hombres, se trata de todas formas de un
namero considerable, al que hay que afiadir los del templo. Pero el
problema de mayor relieve es de orden juridico-politico: la autoridad
romana que estd representada en Judea por el gobernador, jestaba
previamente interesada y comprometida en el arresto de Jesus? Si nos
atenemos a lo que refiere a continuacion el cuarto evangelio, el inico
que sugiere esta presencia de los militares en el arresto de Jesis, no
parece que Pilato estuviera al corriente de las actividades del arresta-
do y de su peligrosidad (cf. 18, 29-30). Por eso las particularidades del
cuarto evangelio sobre el arresto de Jesus se podrian entender de dos
maneras. Juan recurre a una terminologia «militar» para referirse a
los guardias del templo o del servicio de orden bajo la dependencia del
sanedrin; o bien, mas probablemente, quiere presentar desde el princi-
pio de la pasion a las fuerzas que se contraponen: por un lado Jesus y
por otro la autoridad religiosa y politica, que envio a sus respectivos
hombres para arrestar a Jess. Frente a este imponente despliegue de
fuerzas aparece mas majestuoso ¢ impresionante el papel de Jests
que, presentandose con la solemne declaracion: «Yo soy», hace
retroceder y caer por tierra a los hombres armados (Jn 18, 5-6).
Para los otros detalles del arresto de Jesus que nos refiere el cuarto
evangelio no siempre es posible distinguir los que son elementos
historicamente fiables de los que se deben a una relectura con finali-
dad catequistica o parenética. El caso de la resistencia armada de los
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discipulos y de su posterior desercion total puede ser un ejemplo de
esta dificultad Dificilmente se puede imaginar que la comumdad
cristiana haya inventado el detalle del recurso a la espada por parte de
uno de los discipulos de Jesus. El cuarto evangelio mdica que aquel
discipulo decidido era Simon Pedro y que el cniado del sumo sacerdo-
te herido en Ia oreja se llamaba Malco (Jn 18, 10) La presentacion del
hecho en los actuales evangelios resulta por lo menos mncomoda uno
de los que estaban con Jests, cuando los guardias le echaron la mano
encima, tomo la espada y le corto la oreja a un guardia. Este episodio
le ofrece a Jesus la ocaston de condenar la autodefensa armada y
presentar su opcion de adhesion plenamente libre a la voluntad de
Dios atestiguada en las Escrituras (cf Mt 26, 54, Jn 18, 11).

La fuga de los discipulos, que Lucas nos da a entender y que sitia
en su lugar debido el cuarto evangelio, corresponde a las palabras
proféticas de Jesus. «Todos os escandalizaréis, porque esta escrito
Heriré al pastor y se dispersaran las ovejas» (Mc 14, 27, Mt 26, 31). Es
una advertencia muy clara a los cristianos que corren el riesgo de
fallar en medio de la prueba Por otra parte es poco probable que este
detalle de la fuga haya sido producido unicamente con el objetivo de
poner en guardia a los miembros de la comunidad en tiempos de
persecucion. Es un dato de hecho que los discipulos de Jesus, en
contra de lo que podia preverse la vispera de su arresto, no se vieron
comprometidos en su captura ni sometidos a un control de la policia.
Por consiguente, se puede considerar como substancialmente fiable
la version evangélica de los hechos solo fue arrestado Jests por
sorpresa y durante la noche, con la connivencia de Judas, en las
cercanias de Jerusalén, por los guardias que habian enwviado las
autoridades del templo Es improbable una intervencion directa de la
autoridad romana en el arresto de Jesils, aunque no se puede excluir
un acuerdo en linea de principio entre los dos poderes interesados en
evitar agitaciones populares por motivos religiosos y politicos

4 El proceso de Jesus 1!

Ninguno de los procesos que concluyeron con la condenacion a
muerte del acusado puede compararse con el de Jests por sus conse-
cuencias historicas y sus resonancias espirituales. Un historiador de

11 J Blinzler, Der Prozess Jesu Regensburg 1950, 41969 (trad cast , El proceso de
Jesus Barcelona 1968),S G F Brandon, The Triwal of Jesus of Nazareth, London 1968, P
Winter, On the Trial of Jesus Berhin 1961, Carmichael, The Death of Jesus New York
1962, E Bammel (ed ), The Trial of Jesus StBTh 2 Ser 3, London 1971, R Aron,
Quelques reflexions sur le proces de Jesus LumVie 20, 101 (1971) 5-17, D R Catchpole,
The Trial of Jesus A Study in the Gospels and Jewish Historiography from 1770 to the
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los comienzos del cristianismo relaciona el proceso de Jesus con el de
Socrates, condenado el afio 399 a C por los atenienses bajo la
acusacion de haber introducido divinidades extranjeras y de corrom-
per a los jovenes, con la condenacion de Mani en el afio 276 d C por
parte del sassanida Bahram I por sus doctrinas religiosas, y con la
condenacion a la hoguera de Juana de Arco en el afio 1431 por su
pretendida mision divina 12 Es innegable que la condenacion de Jesus
a la muerte de cruz encierra una significacion religiosa e ideologica, ya
que hace veinte siglos que un mmenso nimero de hombres y de
mujeres han hecho referencia a ella para dar un sentido a sus vidas, a
sus sufrimientos y tribulaciones, y finalmente a la muerte en todas sus
formas historicas. La cruz se ha convertido en simbolo religioso,
cargado de valores espirituales y de connotaciones emotivas Por
consiguiente una mvestigacion historica sobre el proceso que condujo
a Jesis de Nazaret a la muerte en la cruz estara necesariamente
condicionada por estas motivaciones de caracter religioso y espiritual,
que por sus elementos emotivos e 1deologicos no permiten enfrentarse
de modo aséptico y neutral con la cuestion de la responsabihdad
«uridica» de la condena de Jesus

En este sentido es sintomatica la gama de posiciones de los autores
modernos, cristtanos y judios, que han estudiado la cuestion del
proceso de Jesis Se va desde la afirmacion de quienes sostienen la
responsabilidad plena y principal de los judios —en ese caso Pilato
seria solamente una manivela puesta en marcha por los dirigentes
judios— hasta la hipotesis de los que excluyen toda responsabilidad
judia, haciendo del gobernador romano la Ginica autoridad competen-
te para el caso de Jesis La imputacion fundamental contra Jesus
habria sido de caracter politico. participacion en una sublevacion
armada dentro de la linea de los zelotes anti-romanos 13 El papel de
la autoridad judia —limitada en todo caso a los circulos sacerdotales
del templo— habria sido tan solo de colaboracion y de apoyo a la
mtervencion romana El «proceso» judio se reduciria a una mera

present day Leiden 1971, G S Sloyan, Jesus on Trial The Development of the Passion
Narratwves and thewr Historical and Ecumenical Implications Philadelphia 1973, J P
Lemonon, Pilate et le gouvernement de la Judee Textes et monuments EB, Pans 1981

12 S G F Brandon, The Tral of Jesus o ¢, 13

13  Estaeslaposicion que defiende S G F Brandon, divulgada por Carmichael, no
solo en la obra dedicada al proceso de Jesus, sino ya en The Fall of Jerusalem and the
Christian Church A Study of the Effects of the Jewish Overthrow of A D 70 on
Christiamity London 1951, cf Jesus and the Zealots London 1967 Habia sido ya
propuesta por H S Remnarus en 1778 y recogida por el rabino L Philipson, Haben
wirklich die Juden Jesum gekreuzigt? Leipzig 21901, por el marxista K Kaustsky, Der
Ursprung des Christentums Stuttgart 1908 (trad cast Origenes y fundamentos del
cristignismo Salamanca 1974) y por R Eusler, Jesous basileus ou basileusas, 1-11, Heidel-
berg 1929-1930
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audiencia informal e mstructoria con vistas a la entrega del reo a
Pilato o bien a un intento por parte del sanedrin de salvar a Jesus,
haciendo que se retractase de sus pretensiones mesianicas 14

La parte contraria sostiene no soélo la iniciativa de las autoridades
Judias en el arresto de Jests, sino también el desarrollo de un proceso
regular ante el sanedrin funcionando como tribunal supremo y la
respectiva condenacion de Jesus por motivos religiosos 15 El papel de
Pilato habria sido sencillamente el de hacer que se ejecutase el
proyecto de los judios que querian a toda costa eliminar a Jesis,
presentando ante el gobernador el aspecto politico de su mesianidad.
En esta hipotesis se afirma que el sanedrin, bajo la adminstracion
romana, no tenia facultades para emitir y ejecutar sentencias capita-
les, viceversa, en la solucion anterior se sostenia que precisamente la
competencia juridica efectiva del tribunal judio incluso para las penas
capitales es una prueba de que el caso de Jesus, condenado a la muerte
de cruz, tenia un aspecto decididamente politico.

Despues de las autorizadas declaraciones conciliares de caracter
teologico y ecuménico sobre la «responsabilidad» de los judios, la
mvestigacion sobre el proceso de Jesus se sitta en el plano de la critica
literania e historica de las fuentes y de los textos No se trata ya de
discutir s1 la responsabilidad de la muerte de Jesus vista en una
perspectiva de fe recae sobre los hombres pecadores que rechazan su
mensaje, su persona y su funcion mediadora. En este sentido todos los
hombres, judios y cristianos, creyentes o ateos, todos estan compro-
metidos en la muerte de Jestis en la cruz Pero esta es una interpreta-
c16n «deologican que no afecta directamente a la responsabilidad
historica de los protagonistas de la pasion de Jesus. No se trata
tampoco de recordar la cuestion de una solidaridad juridica nacional
de los judios, por lo que seria tan absurda una revision del proceso de
Jesus —segun ha sido propuesto a las autoridades actuales del estado
de Israel— como la de quienes sugieren entablar ahora un proceso al
gobierno 1taliano de Roma, ;solidario del gobernador imperial Pilato!
La mvestigacion histérica no tiene competencia para condenar ni
absolver a nadie. Su finalidad es la de reconstruir de la forma mas
fidedigna el desarrollo de los hechos sobre la base de los documentos
utiizables. Pues bien, también para el episodio del proceso de Jesus
las fuentes mas amplas y que es posible fechar con cierta aproxima-
c16n son los cuatro evangelios. Se trata de textos cristianos, escritos
por unos hombres que no solo simpatizaban con Jesus, sino que eran
creyentes y habian adquirido el compromiso de defender y atestiguar

14 Es la hipotesis que propone H Cohn en una leccion pronunciada en la universi-
dad de Jerusalen en 1966 y luego en su escrito Reflections on the Trial and Death of Jesus
Jerusalem 1967, publicado en hebreo Mishpato umotho shel Jeshit Hanézri Tel-Aviv 1968

15 Esla postura de J Blinzler y de D R Catchpole
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su fe en el, proclamado y venerado como Sefior e Hijo de Dios. La
presentacion evangélica del proceso que llevo a Jestis a la muerte de
cruz no puede menos de resentirse de esta perspectiva de fe cristiana
En el ongen de esta tradicion evangélica no esta la intencion de
conservar un dossier sobre el proceso de Jesus, ni1 tampoco el de
organizar el material para una cronica judicial, smo el deseo de
ofrecer a los cristianos, miembros de la comumdad, una clave de
lectura del drama final de Jesus, de responder a las objeciones y
sospechas del ambiente externo en lo relativo a su condenacion a la
muerte en la cruz. S6lo s1 tenemos en cuenta esta perspectiva catequis-
tica, apologética y también polémica en la que colocan los evangelios
el proceso de Jesus, podremos utilizar su testimonio para una recons-
truccton fiable de los hechos. La documentacion evangélica puede
integrarse y controlarse con los informes que es posible sacar de los
autores e historiadores antiguos, espectalmente Flavio Josefo y Filon,
sobre la figura y la admmistracion de Poncio Pilato y sobre sus
relaciones con las instituciones judias.

El primer punto de partida historicamente comprobado y que
obtiene el consenso de todos los autores e historiadores de todas las
tendencias es el siguiente: Jesus de Nazaret, conocido como el funda-
dor del movimiento de los cristianos, fue condenado a morir en la
cruz en Jerusalén bajo la admimstracion del gobernador romano
Poncio Pilato por los afios treinta de la era cristiana 16. El segundo
dato que es acogido como historicamente fidedigno y seguro por una
gran mayoria de autores es el fitulus, colgado de la cruz de Jesis, en el
que se formula la «causa» de la condenacion: «(Jests el nazareno) el
rey de los judios» (Mc 15, 26 par, Jn 19, 19) Finalmente, hay un tercer
elemento sobre el que existe un acuerdo mayoritario aun dentro de la
diversidad de posturas y de hipotesis la autoridad judia desempefio
cierta funcion en el debate del proceso que concluyo con la condena-
cion de Jess a la pena capital Estos tres puntos no ofrecen todavia la
plataforma para una reconstruccion del proceso de Jesls, ya que
siguen abiertos algunos problemas de cierta importancia (cual fue el
papel concreto de las autoridades judias? (Se traté de un proceso
verdadero y propio o mas bien de una mstruccion y una audiencia
informal? (Quiénes participaron en €l? (Por qué Jesus fue condenado
a la cruz? ;Tema derecho el sanedrin a dictar y a ejecutar sentencias
para las causas capitales? ,Cuales fueron las acusaciones concretas en
base de las cuales condenaron a Jesus? ;Qué papel represento el
«pueblo» judio en el proceso de Jests? (Cual fue el papel y la actitud
de Pilato?

16 Cf Tacito, Anales XV, 44, Mc 15, 1 20 par, Jn 18, 28-29, 19, 16
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Antes de responder a estos interrogantes es oportuno tomar en
consideracion los datos evangeélicos relativos a toda la serie de episo-
dios que van desde el arresto hasta la entrega de Jesus para ser
crucificado. Teniendo presentes los cuatro relatos se obtiene esta
sucesion de los hechos, que van desde la noche del jueves hasta el
mediodia del viernes:

1. Traslado de Jesus de noche bajo custodia armada:

a) ante Anas, en donde tiene lugar el interrogatorio; luego es
conducido en estado de arresto ante el sumo sacerdote
Caifas (Jn); ,

b) ante Caifas, sumo sacerdote (Mt), en donde tiene lugar la
reunion de los sumos sacerdotes, de los ancianos y escri-
bas, el interrogatorio de Jesus y al final un primer episodio
de escarnio (Mc-Mt).

2. Pedro en el patio del sumo sacerdote durante el interrogatorio
de Jesus reniega de ¢l varias veces.

3. De madrugada (Mc) se reuine el consejo de los sumos sacerdo-
tes, escribas (Mc-Lc) y ancianos, y decide la entrega de Jesus a
Pilato (Mc-Mt);

a) interrogatorio de Jesus y posterior entrega a Pilato (Lc);

b) de mafiana los judios conducen a Jesus desde la casa de
Caifas hasta el pretorio de Pilato (Jn);

¢) Judas devuelve el dinero a los sumos sacerdotes y ancianos
y va a colgarse (Mt);

d) los judios acusan a Jesus ante Pilato (Lc-Jn).

4. Pilato interroga a Jesus: « Eres tu el rey de los judios?»; los
judios acusan a Jestis (Mc-Mt); Jesus es enviado a Herodes
por Pilato y luego devuelto de nuevo (Lc).

Propuesta de intercambio con Barrabas (Mt-Mc; Lc-Jn).
6. EIl pueblo pide la crucifixion de Jesus.

7. Flagelacion (Mc-Mt; Jn) y entrega de Jesus para ser crucifica-
do (Mc-Mt; Le-Jn).

8. Episodio de las burlas organizado por los soldados (Mc-Mt;
Lc).

De esta comparacion de los cuatro textos evangeélicos se deduce
inmediatamente la diversidad de la version de Lucas, que no mencio-
na para nada la reunion y el interrogatorio nocturno de Jesiis ante el
sumo sacerdote Caifés. Sin embargo, Lucas nos habla de una reunion
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—nunca se nos habla de los fariseos en este contexto— siguiera la
del consejo de los ancianos del pueblo con los sumos sacerdotes y los
escribas por la mafiana temprano (Lc 22, 66-71). Al final, la asamblea
judia conduce a Jestus ante Pilato (Lc 23, 1). También los evangelios
de Mateo y de Marcos conocen una reunion por la mafiana del
consejo judio con los mismos participantes (Mt 27, 1; Mc 15, 1).
Mateo excluye a los «escribas». {Se trata de una prolongacion de la
sesion nocturna o mas bien de una nueva reunion? El cuarto evange-
lio no habla de ninguna reunion judia, sino que refiere simplemente
que Jests fue conducido en situacion de arresto, durante la noche,
sucesivamente ante Ands y ante Caifas, y que luego al amanecer fue
llevado de la casa de Caifas al pretorio de Pilato (Jn 18, 12-13. 24, 28).
Es esta version tan complicada, por no decir contradictoria, de los
hechos la que suscita el problema sobre la funcion del «sanedrin» en el
proceso de Jests. (Hubo una reunion nocturna del sanedrin? ;Qué
eventual relacion tuvo con la reunion de la mafiana? ;Se trata de un
verdadero debate, de un proceso, o tan sélo de una instruccién con
vistas al proceso ante Pilato?

a) El «proceso» judio

Las dificultades que se plantean en contra de una convocatoria
nocturna del sanedrin, ademas de las ya mencionadas de una falta de
acuerdo dentro de la tradicion sinoptica, se derivan de otras objecio-
nes de caracter historico-juridico. Semejante reunion habria sido
ilegal por diversos motivos, puesto que tanto el tiempo como el lugar
de su celebracion estarian en contraste con las disposiciones legales
atestiguadas por la Mishna, en su tratado sobre el Sanedrin. Ademas,
el debate y su conclusion con una sentencia capital estarian en
contradiccion con las normas mishnaicas 17,

Pero tales objeciones suponen que el eventual proceso judio
contra Jesus se llevo a cabo segln la jurisprudencia que correspondia
a las colecciones legislativas de la Mishna, del siglo IT d. C., que se
resienten del influjo decididamente farisaico de la escuela de Jamnia.
Resulta dificil imaginarse que un proceso en el que tuvieron la
iniciativa los sumos sacerdotes y los ancianos de orientacion saducea

17. Cf. E. Lohse, La storia della passione e morte di Gesu Cristo, Brescia 1975, 11-92,
que enumera cinco motivos de ilegalidad:

a) los procesos capitales sOlo pueden celebrarse de dia ( Sank IV, 1),

b) la sentencia tiene que pronunciarse en una segunda sesion posterior a la primera;

¢) las reuniones del tribunal no pueden celebrarse en dias de fiesta ni en la vigilia de
las fiestas;

d) la condenacion por blasfemia solo se refiere a la mencion expresa del nombre de
Dios ( Sanh VII, 5);

§) las sesiones regulares del sanedrin se celebran en el recinto del templo, en el «aula
de la piedra cuadraday.
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normativa fijada posteriormente por los fariseos. Por otra parte, (qué
escrupulos legales podian tener las autoridades del templo una vez
que habian hecho arrestar a Jestis por sorpresa y estaban decididos a
entregarlo a la autoridad romana bajo la acusacion de ser un agitador
peligroso? El resultado de semejante procedimiento era claramente
previsible.

Pero en este punto se plantea el problema de fondo para aclarar
cual fue el papel que representé la autoridad judia y cual el motivo de
la condena de Jesus. El sanedrin, como consejo y tribunal supremo,
presidido por el sumo sacerdote en el cargo, tenia el poder de dictar
sentencias capitales y de hacer ejecutarlas respecto a sus propios
connacionales? También éste sigue siendo un punto discutido, ya que
por una parte se conocen algunos episodios en los que la autoridad
judia —el sanedrin o el sumo sacerdote— habrian ejercido el derecho-
poder de condenar a muerte, mientras que por otra parte hay testimo-
nios en sentido contrario: bajo la administracion directa de Roma
habria quedado limitado el poder del sanedrin en lo relativo a las
penas capitales 18 Una confirmacion en este sentido podria venirnos
de la praxis que generalmente seguia Roma en el gobierno de sus
provincias y del poder que se daba a los gobernadores enviados a
Judea 19. Por eso es probable que el sanedrin, como supremo tribunal
judio bajo la administraciéon romana, tuviera el derecho y la compe-
tencia de tratar mcluso las penas capitales, pero sin que pudiese
ejecutar la sentencia, ya que solamente el gobernador —como en las
demas provincias— tenia derecho de vida y de muerte sobre los
naturales del pais 20.

18 El caso de Esteban que se nos narra en Hech 7, 55-8, 4 debe considerarse mas
como un linchamiento popular que como una verdadera ejecucion judia, que hay que
colocar despues de la partida de Pilato para Roma y antes de la llegada del nuevo
gobernador Marcelo, lo mismo hay que decir del caso de Santiago, ¢l hermano del Sefior
que hizo ejecutar Anas en el afio 62 d C, aprovechandose de la ausencia del gobernador
romano (cf Flavio Josefo, Anr XX, 9 1 §§197-203) Tambien las peripecias del proceso
de Pablo que se nos narran en Hech 21-28, confirman esta relacion entre la autoridad del
sanedrin y el poder romano solamente hay una autoridad que puede ejecutar una
sentencia de muerte, Roma y su representante Algunos textos de la tradicion rabinica
confirman esta limitacion del poder del sanedrin en la provincia romana de Judea desde el
6al66 d C (cf Mek Es21,14,;Sanh]1,18a,42, VII, 2,24b, 48, pSanh 41a, Sabb 15a), esta
sttuacion se reflejaria en el texto de Jn 18, 31, aunque la preocupacion del cuarto evangelio
es mas teologica que historiografica

19  Flavio Josefo, Guerra 11 8, 1 § 117, «Habiendo sido reducido a provincia el
territorio de Arquelao, fue enviado alla como procurador Coponio, un miembro del
orden ecuestre de los romanos, investido tambien por Cesar del poder de condenar a
muerte»

20 Elpoder de conminar y ejecutar una sentencia capital solo impropiamente puede
llamarse jus gladu, que originalmente era el derecho del comandante del gjercito romano
de condenar a muerte a los soldados, aunque fuesen ciudadanos romanos, sin el imped-
mento de una eventual apelacion al tribunal de Cesar
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Resueltas preliminarmente las dos objeciones sobre la funcidn del
sanedrin como expresion de la autoridad judicial judia, podemos
ahora reconsiderar el testtmonto de los evangelios. En linea de princi-
pto no hay dificultad alguna para que se celebrase una reunion del
sanedrin en la que se habria tratado el caso de Jesis, que podia
concluirse también con una sentencia de muerte. Si plantea ciertas
dificultades la reuni6n nocturna del sanedrin, fuera de su sede legal en
el templo, se puede optar por la version de Lucas y suponer una
convocatoria regular del supremo tribunal judio para la madrugada
del dia sigwente Pero los problemas siguen en pie en lo que se refiere
al desarrollo del debate en el proceso. Segun la tradic16n de Mateo y
de Marcos, se buscan testigos para poder mculpar a Jesus. Tampoco
el testimonio concorde de dos personas que acusan a Jesus de haber
anunciado la destruccion del templo es un capitulo de acusacién
suficiente para dictar una sentencia capital. Todo el conjunto da la
impreston de ser una preza montada con funcién apologética. Desde
el principio se habla de la busqueda de «falsos testigos» para conde-
nar a muerte a Jesus (Mt 26, 59). El logion sobre el templo se remonta
probablemente a Jesus, pero ha sido releido en clave cristiana frente a
las acusaciones del ambiente judio que echaba en cara a los cristianos
el incumplimiento de la profecia (cf Mc 14, 58; 15, 29). Jesus no
responde a los «falsos testimonios». Su actitud se muestra conforme
con el modelo del «justox» perseguido y con el del «siervo» doliente (cf
Sal 38, 14-15; 39, 10; Is 53, 7). En este punto interviene el presidente
del sanedrin, el sumo sacerdote, que le hace a Jesis una pregunta
concreta y explicita: «;Eres tti el Cristo, el Hyo de Dios bendito?» (Mc
14, 61 par). Lucas desdobla el interrogatorio en dos formulas: «;Eres
ta el Cristo?... (Eres entonces el Hyo de Dios?» (Lc 22, 67. 70). Jesus
responde afirmativamente: «Lo soy», pero indica a continuacion el
sentido de su respuesta anunciando su exaltacion y entronizacion a la
derecha de Dios y su venida como hyo del hombre sobre las nubes del
cielo (Mc 14, 62 par; cf. Lc 22, 68). La sentencia de Jesus es una sabia
combinacion de una férmula inspirada en el Salmo 110, 1 y en el texto
de Dan 7, 13. Sin exchur la posibilidad de que esta combinaciéon de
1magenes se remonte al mismo Jesus, la formulacion actual del texto
se resiente de la cristologia elaborada en la tradicion cristiana que
proclama a Jesus resucitado como el Cristo entronizado a la derecha
de Dios y como Hyo del hombre glorificado (Lc), cuya vemda se
espera para juzgar a los hombres (Mc-Mt). Asi pues, la respuesta de
Jesus al supremo representante del pueblo judio es el vértice de la
revelacion de Jesus y la sintesis perfecta de la profesion de fe cristiana.
Las palabras solemnes de Jestis provocan la reaccion de los represen-
tantes del judaismo. «jHa blasfemado! ;Tenemos acaso necesidad de
testigos? Habeis o1do la blasfemta, (que os parece?» La conclusion
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undanime de la asamblea suena como una sentencia: «Es reo de
muerte». ;En qué sentido la proclamacion de Jesus en presencia del
sanedrin puede ser considerada como una «blasfemia» bajo el perfil
de la tradicion biblica o judia? Ciertamente no en cuanto que Jests se
proclame «mesias», ya que esto es algo que forma parte de la
esperanza judia. N1 tampoco en cuanto que Jesus recurra a la formula
«Yo (lo) soy», que en el contexto actual podria tener el sentido de una
autopresentacion divina. Tampoco la féormula «hyo del hombrey,
atribuida al futuro personaje glorioso que viene sobre las nubes del
cielo, tiene caracter blasfemo. Solo la entronizacion a la derecha de
Dios como «Hyo y Sefior» puede considerarse como una atribucion y
un titulo que atenta contra la unicidad de Dios. Pero para que pueda
ser entendida de este modo, la respuesta de Jesus tiene que colocarse
en una perspectiva de fe cristiana Por consiguiente, también la
reaccion del sumo sacerdote y del sanedrin que condena a Jestis como
blasfemo es una confirmacion de la relectura cristiana de todo el
«proceso» judio

Sin embargo, esto no quiere decir que el relato smoptico del
«proceso» ante el sanedrin sea una creacion de los evangelistas. En el
origen de esta version de los hechos hay algunos datos solidamente
atestiguados por la tradicion: la comparecencia de Jesus despueés del
arresto nocturno ante la autoridad judia, representada por el sumo
sacerdote, la decision de una asamblea judia presidida por la autori-
dad religiosa, celebrada por la mafana, de conducir a Jesis en
situacion de arresto ante el gobernador romano Poncio Pilato 2! El
evangelio de Juan estd de acuerdo con la tradicion sindptica en
atribuir esta miciativa a los sumos sacerdotes (cf. Jn 18, 35). Teniendo
en cuenta todos estos elementos solidamente atestiguados por la
tradic10n convergente, se puede mtentar una reconstruccion del «pro-
ceso» judio. En la noche misma en que fue arrestado, Jesus fue
conducido al palacio en donde residia el sumo sacerdote judio Caifas,
en donde tuvo lugar un primer interrogatorio sobre su actividad (cf.
Jn 18, 19-21; Mc 14, 49 par). Después de esta audiencia informal Jesus
queda bajo la custodia de los guardias al servicio de la autoridad del
templo. Por la mafiana temprano Jesus comparece ante una reunion

del sanedrin, en la que queda formalizada la instruccion nocturna y-

se toma la decision de entregarlo al gobernador romano bajo la
acusacion de rervindicacion mesianica y consigulente acusacion popu-
lar. La miciativa de esta decision se debe a las autoridades religiosas

21  El evangelio de Juan no menciona una reunion del sanedrin, ya que hablo
anteriormente de la decision que tomo el consejo presidido por Caifas de hacer condenar
a Jesus (cf Jn 11, 47-50 53, 18, 14)
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que administran el templo, es decir, los altos funcionarios del culto,
los jefes de los sacerdotes que controlan también el sanedrin 22.

Esta reconstruccion de los hechos nos permite hablar de un
«proceso» judio. La version que de €l dan los evangelios sinopticos no
es un informe verbal del proceso en contra de Jesus n1 tampoco una
cronica judicial. Es mas bien una especie de dramatizacion de aquel
conflicto religioso que fue oponiendo progresivamente a Jesus a las
autonidades judias y que exploto de una forma peligrosa en Jerusalén.
Del conjunto de los evangelios no se puede decir que Jesus es un judio
«normal», que vive y ensefla como los fariseos, segin afirma P.
Winter Sobre todo, esto haria imexplicable la intervencion de las
autoridades religiosas de Jerusalén, que normalmente no entregan a
los «maestros» fariseos en manos de los romanos para hacer que los
condenen a muerte. Tan sOlo una conflictividad radical entre la
accion y ensefianza de Jests y las autoridades judias que presiden el
templo y el sanedrin puede dar razon de una decision tan grave como
la de entregar a Jesus a la autoridad romana. Semejante oposicion en
el lenguaje religioso de la tradicion evangélica se traduce por parte de
la suprema autoridad judia en la acusacion que formulan. Jesis es reo
de muerte por blasfemia.

b) El proceso romano

Segun la tradicién evangélica comun, Jesus fue entregado por la
autoridad judia al gobernador romano (Poncio) Pilato. Este detalle
de la mtervencion de Pilato en la condena de Jesus se ve ademas
confirmado por las fragmentaras informaciones de las fuentes extrae-
vangéhcas (Tacito). Sin embargo, se discute sobre el papel que repre-
sento el gobernador de Roma en la condena de Jesus. ;Se limito Pilato
a ratificar y a mandar ejecutar la «sentencia» del sanedrin? ;O bien
plante6 de forma auténoma un nuevo debate y un proceso que se
cerr6 con una sentencia de muerte en la cruz? Cabe la solucion
intermedia: Pilato habria tenido en cuenta el aspecto politico de las
acusaciones presentadas por las autoridades religiosas judias en con-
tra de Jeslis para hacer una mvestigacion suplementaria y llegar a la
conclusion de que Jests merecia una condena capital. Para verificar

22  Para explicar esta extrafia iniciativa de las autoridades religiosas judias de hacer
condenar a Jesus por la autoridad romana, algunos autores han propuesto la hipotesis de
la existencia de dos sanedrines uno oficial, filo-romano, el otro religioso, anti-romano
La cuestion de Jesus habrnia sido decidida naturalmente por el primer consejo Otra
hipotesis es la que propone una distincion entre un comite restringido y el sanedrin-
tribunal, este comite, manejado por las autoridades del templo, fue el que tomo las
decisiones en el caso de Jesus
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esta hipotesis hay que partir una vez mas de los datos evangélicos
sobre el papel que tuvo Pilato en el asunto de Jesis, para confrontar-
los con los de otras fuentes y documentos que permiten trazar un
perfil «politicon de Poncio Pilato y que nos informan sobre su
admimustracion en Palestina Los cuatro evangelios presentan el pro-
ceso de Jesus ante el gobernador romano segun este esquema: las
autoridades judias, los jefes de los sacerdotes, conducen a Jesus ante
Pilato y presentan su acusacion, Pilato interroga a Jesus que se calla o
que responde solo de forma reticente, el gobernador romano nten-
ta, mcluso por medio de algun expediente —intercambio con Barra-
bas—, liberar a Jesus del que se ha dado cuenta que es mocente; pero
ante la obstinacidn de los jefes judios que han movilizado a la gente
contra Jesus, ordena que lo ejecuten en la cruz. Tan solo el evangelio
de Lucas recoge de forma explicita los capitulos de la acusacion
formulados por la asamblea judia: «Hemos encontrado a este suble-
vando a nuestro pueblo, impidiendo dar tributo al César y afirmando
que es el Cristo, rey» (Lc 23, 2) Los otros evangelios dejan intuir cual
es la acusacion judia contra Jesus ante el gobernador por la pregunta
que éste le dirige «,Eres tu el rey de los judios™ (Mc 15, 2, Mt 27, 11,
Jn 18, 33) Todo el proceso romano gira en torno a este apelativo de
«rey de los judios», que recoge ademas el fizulus donde se resume el
motivo de la condenacion Este apelativo expresa perfectamente toda
la ambivalencia de la acusacion dirigida contra Jesus sus pretensio-
nes mesianicas representan una amenaza para la soberania de Roma
en Palestina

La preocupacion que domina en la redaccion evangéhica del
proceso romano es la de mostrar que Jesus es absolutamente inocente
bajo el aspecto politico Es lo que reconoce varias veces y abiertamen-
te el mismo gobernador romano, Poncio Pilato, a pesar de las
insistentes acusaciones de los dirigentes judios Pero esas acusaciones,
lo mismo que la iniciativa de poner a Jesus en manos de Pilato, estan
mnspiradas por la «envidia» El propio Pilato se da cuenta de esta
motivacion (Mc 15, 10, Mt 27, 18) El evangelista Lucas subraya de
manera espectal la intencion dolosa de las autoridades judias que, ya
desde la pregunta sobre el tributo que habia que pagar al César,
habian puesto a Jesus una trampa para «cogerlo en sus palabras y
entregarlo luego a la autoridad y al poder del gobernador» (Lc 20,
20) Es el mismo Lucas el que en el proceso romano introduce el
«intermezzo» del envio de Jesus a Herodes, que tiene jurisdiccion
sobre Galilea, la region en que Jesus habia comenzado su actividad
Herodes confirma el juicio de Pilato que por tres veces responde a los
Judios que msisten en pedirle la condena de Jesus: «No he encontrado
en el nada que merezca la muerte» (Lc 23, 22, cf. 23, 13-15). También
la propuesta de un intercambio con Barrabas, un revolucionario y
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homicida, que sostiene Pilato en contra de las voces del populacho
que exige a gritos la muerte de Jesis en la cruz, entra en esta
perspectiva apologética Jesis para el representante del imperio no es
una amenaza para el orden publico n1 para el gobierno de Roma en
Judea Paralela a la version apologética del debate en el proceso ante
Pilato es la msistencia progresiva en la responsabilidad de los dirigen-
tes judios que acaban comprometiendo también al «pueblo» Los
Jefes de los sacerdotes, cuando Pilato propone un intercambio entre
Jesus y Barrabas, soliviantan al pueblo y lo convencen para que pida
la iberacion de Barrabas y la condenacion de Jestis a la cruz Al final
Pilato, mas que emutir una sentencia propia y verdadera, cede a la
presion del pueblo y entrega a Jesus para que sea crucificado (Mc 15,
15) El evangelio de Mateo escenifica este contraste en el episodio de
Pilato que se lava las manos, declarando que es inocente de la
«sangre» de Jesus, mientras que «todo» el pueblo grita: «jCaiga su
sangre sobre nosotros y sobre nuestros hyyjos™ (Mt 27, 24-25) Por su
parte Lucas no menciona esta entrega de Jeslis para que sea crucifica-
do, sino que dice simplemente que Pilato «abandoné a Jesus a su
voluntad (la de las autoridades-pueblo)» (Lc 23, 25) 23.

De manera bastante parecida el cuarto evangelio, tras un dialogo
muy vivo en que los judios, ante los titubeos de Pilato que intenta
liberar a Jesus, apelan a la unica soberania del César, concluye
diciendo «Entonces se lo entregd (a los sumos sacerdotes-judios)
para que fuera crucificado» (Jn 19, 16) ;Queé fiabilidad historica tiene
esta version evangélica del proceso de Jesus ante el gobernador
romano? Antes de dar una respuesta es oportuno comparar estos
datos evangélicos con los de las fuentes profanas sobre la figura y la
actividad de Poncio Pilato

Las informaciones extraevangélicas sobre Pilato nos las ofrecen el
historiador Flavio Josefo y el distinguido filésofo alejandrino Filon
Flavio Josefo, en sus dos obras principales, La guerra judia (75-79
d C) vy las Antiguedades judias (93-94 d C), refiere algunos episodios
relativos al gobierno de Poncio Pilato en Judea desde el 26 al 36, que
nos permiten hacernos una idea de su caracter y de su linea politica en
sus relaciones con los judios y con las autoridades del templo Ya en

23 El papel decisivo que representa el pueblo maniobrado por los jefes de los
sacerdotes, en el proceso romano ha sugerido a algunos autores la hipotesis de que el caso
de Jesus se habia decidido segun el derecho vigente en algunas crudades libres de oriente,
en donde la condena a muerte estaba en manos de la decision popular, cf S Colin, Les
villes libres de Porient greco-romamn et [envor au supplie par acclamation populatre
Bruxelles 1965, C 1 Foullon-Piganiol, Le rdle du peuple dans les proces de Jesus Une
hypothese juridique et theologigue NRT 98 (1976) 626-637 No esta claro que Jerusalen
gozase de este estatuto de ciudad libre, en segundo lugar hay que distinguir entre
sentencia popular y peticion del pueblo
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los primeros afios de su admnistraciéon el nuevo gobernador, que
sucedid a Valerio Grato, provocod la reaccion de los judios con
algunos gestos que revelan por lo menos una escasa sensibilidad
politica. Rompiendo con una costumbre de sus predecesores, Pilato
durante un traslado de soldados hizo mtroducir por la noche en
Jerusalen los medallones con la imagen del emperador que formaban
parte de las ensefias militares. Frente a la reaccion decidida de los
Judios, que se dirigieron a Cesarea para pedir que se retiraran aquellas
magenes que consideraban como una violacion de la tradicion reli-
giosa judia y del estatuto de la crudad santa de Jerusalén, Pilato al
principio mntentd responder con una demostracion de fuerza —simuld
un ataque de los soldados contra los inermes judios—, pero luego
cedio a su deciston tan firme y dio orden de retirar las imagenes del
emperador 24

Algo parecido sucedid unos aflos mas tarde a proposito de los
«escudos dorados», que llevaban una mscripci6n en honor del empe-
rador. El episodio se nos narra en la obra de Filon, Legatio ad Cajum,
en donde se recoge una carta del rey Agripa al emperador Caligula
(afio 37 d C.) en apoyo de la politica tolerante y liberal del imperio
con los judios25 En este sentido resulta ejemplar el caso de Pilato:
habia hecho exponer en el palacio de Herodes unos escudos dorados
que llevaban grabada una referencia implicita al culto del emperador,
suscitando la reaccion inmediata de los judios, que pidieron su
retirada con la amenaza de enviar a Roma una delegacion de protes-
ta Pilato, frente a esta decision de las autoridades judias, hizo retirar
los escudos dedicatorios. En este contexto se nos ofrece un juicio de
conjunto sobre la personahidad y sobre la administracion de Pilato
con fuertes acentos criticos «(Pilato) era por naturaleza inflexible y
duro, como consecuencia de su arrogancia» 26, tenia miedo de que los
notables judios recurnieran a Roma porque corria el riesgo de que
salieran a luz todas sus «arbitrariedades, sus violencias, sus rapifias y
brutalidades, sus torturas y la serie de ejecuciones sin proceso, su
crueldad terrible y sin imites» 27 El retrato de Pilato que se deduce de
este documento es francamente negativo. Aunque pensemos en algu-
nas exageraciones caracteristicas de la retorica y del caracter «apolo-
gético» del texto, se puede afirmar que Pilato dejé un mal recuerdo de
su administracion en Judea 28,

24  Flavio Josefo, Guerra 11, 9, 2-3 § § 169-174, An: 111, 1 §§ 55-59

25 Filon, Leg Cai 38 §§ 299-305

26 Leg Car §301

27 Leg Car §302

28  Un eco de esta politica provocativa y represiva de Pilato se tiene tambien en el
evangelio de Lucas 13,1 Se ha presentado la hipotesis de que la linea politica de Pilato en
Judea estuvo determinada por la presencia del consejero antijudio del emperador Tiberto,
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Este funcionario romano, cuyo nombre ha pasado a la historia
por estar envuelto en la condena de Jesus, es un ex-militar del orden
ecuestre, enviado a representar el poder de Roma en una zona caliente
del imperio que requeria no poco tacto y capacidad diplomatica. Se
puede decir que Pilato estaba desprovisto de estas cualidades de buen
politico Era hombre ambiguo, con dos caras. sumiso y servil ante el
emperador y los superiores —por orden de Vitelio, legado de Sinia, se
marcha sin chistar a Roma—, pero intransigente y arrogante con los
subditos de la provincia. Seguro de s1 mismo cuando lo protegen los
soldados, recurre segiin los casos a la fuerza, a los subterfugios y a la
astucia para salir de las situaciones en que se ha metido por su total
falta de comprension de la especificidad cultural y religiosa de los
judios. Incapaz de enfrentarse con las exigencias del pueblo judio,
Pilato logra sin embargo mantener cierta inteligencia y acuerdo con
los grupos sacerdotales del templo, como demuestra el episodio de la
construccion del acueducto de Jerusalén y la permanencia de Caifas
en el cargo de sumo sacerdote durante todo el tiempo de su adminis-
tracién 29

Este perfil historico del gobernador romano, llamado a decidir en
el caso de Jestis a mediados de su administracion en Judea, no es del
todo divergente de lo que se puede deducir del relato evangelico de la
pasion, una vez que ha quedado claro el género literario de los
evangelios y su intencion catequistica y apologetica. También del
testimonio de los evangelios se vislumbra la falta de decision de Pilato
y su desconfianza frente a los judios Pilato quiere mantener el orden
publico a toda costa y en este punto puede ser facilmente vulnerable
con la amenaza y la sospecha de una denuncia a Roma Una extrafia
coincidencia entre los evangelios y las fuentes profanas se percibe en
la reaccion de Pilato respecto a la religiosidad del pueblo judio que le
intriga y le da un poco de miedo (cf Mc 15, 5, Jn 19, 8) Pero el caso

Sejano, desde el 28 al 31 d C (cf Leg Car 24 §§ 159-161, In Flacc 1) Pero si esta
presencia pudo haber estimulado a Pilato a algunos gestos de provocacion, su conducta
general tiene que imputarse a otras causas relacionadas con su caracter y su incapacidad
politica

29  Elnombre de Pontius Pilatus ha salido casualmente a la luz en una mscripcion de
una piedra encontrada en Cesarea mantima durante las excavaciones realizadas por un
grupo de arqueologos italianos en 1961 Se trata de una piedra reutiizada como peldafio
de una pequefia escalera en la extremidad norte de la cavea al nivel de la orquesta del
teatro La piedra con la mscripcion en cuatro lineas dice

Tiberieum

(Po)NTIUS PILATUS

(Praefe) CTUS IUDAEAE

En su origen la piedra formaba parte de un edificio dedicado por Pilato a Tiberio Un
nuevo signo de la devocion impenal de este funcionario de Judea Cf A Frova,
Liscrizione di Ponzio Piato a Cesarea Istituto Lombardo Accademia di Scienze e
Lettere Rendiconti Classe di Lettere e Scienze morah ¢ storiche XIV (1961) 419-434
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de Jests, tnico y excepcional para la tradicion que esta en la base de
los evangelios, es sin embargo un caso mas que pertenece a la
administracion ordinaria para el gobernador de Judea, en un periodo
de agitaciones politicas y fanatismos religiosos. No es una casuahdad
que juntamente con la de Jesus se tramitasen por lo menos otras dos
sentencias de muerte en la cruz (cf. Mc 15, 27 par).

Teniendo presente esta convergencia substancial, aun en la pecu-
liaridad de las diversas fuentes, se puede afirmar que en la base de la
version de los hechos que nos ofrecen los evangelios hay un nucleo
historico fidedigno. Las autoridades judias, especialmente los jefes de
los sacerdotes, presentaron al gobernador romano Poncio Pilato el
caso de Jesis como una acusacion de caracter rehgioso-politico,
poniendo de relieve su peligrosidad para el orden publico. Pilato,
desconfiado y receloso frente a los judios y celoso de su poder, tomo
finalmente la decision de condenar a morir a Jesis para evitar
posibles denuncias a Roma y garantizar, como era su obligacion, el
orden publico. Su presencia en Jerusalén confirma el dato evangélico
de que Jesus fue condenado en las proximidades de una fiesta judia.
Los demas detalles de la narracion evangélica, como el envio de Jesus
a Herodes (Lc) y la propuesta de intercambio con Barrabas, entran
perfectamente en el «estilo» de Pilato, que intenta salir de las situacio-
nes embarazosas con cualquier estratagema, con tal de no satisfacer a
las exigencias de los judios. Pero algunas dificultades de caracter
intrinseco afectan a la credibilidad historica de estos relatos 30. En

30 Elepisodio de Barrabas, atestiguado de forma concorde por los cuatro evange-
hos, supone la existencia del llamado privilegio pascual, una especie de amnistia que
corresponderia a la abolitio, en el caso de que Barrabas no hubiese sido procesado
todavia, o a la mdulgentia, suspension de la pena en el derecho romano. El texto judio de
la Mishna, Pes VIII, 6, no es una prueba de la existencia del privilegio «pascual», ya que
presenta entre otros casos la hipotesis de la liberacion de un prisionero por parte de las
autoridades judias, esa persona podria sentarse entre los posibles comensales de la cena
pascual Los demas casos de amnistia que se recuerdan en los documentos antiguos son
totalmente extrafios al ambiente yudio se trata del perdon de la pena a peticion de la turba
de un tal Fibion, en Egipto, a finales del siglo I d C., y de la amnistia con ocasion de una
fiesta a la que alude Tito Livio ( Hist rom X, 13, 4-8) La historia evangelica de Barrabas
ha estimulado la creacion de las hipdtesis mas originales para encontrar una explicacion
coherente la gente, favorable a Jesus, pide su liberacion a pesar de que los jefes de los
sacerdotes intentan que lo condene Pilato, Pilato quiere asegurarse de la verdadera
identidad de Jesis y de Barrabas, llamado tambien «Jesus», el apelativo «Barrabas» seria
el patronimico de ese «Jesus», «hyo del padre» o «del maestro», rabban De estos
equivocos ¢ itercambio de personas naceria el relato evangelico Es probable que en la
base de la tradicion esté el recuerdo de la liberacion de un preso politico en concomitancia
con la condena de Jesis.

El detalle del envio de Jesus a Herodes Antipas, que nos refiere sélo Lucas, no
corresponde al derecho romano que reconoce la competencia judicial de la autoridad del
lugar en que se ha cometido el delito, no la del lugar de origen del transgresor. Sin
embargo, la tension entre el gobernador y los principes herodianos (Lc 23, 12) estd
confirmada por las fuentes extraevangelicas
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conclusion, Pilato juzgo a Jests segtn el derecho romano que regula-
ba las causas de los subditos del imperio —llamadas extra ordinem—,
condenandolo a morir en la cruz. Esta pena capital, reservada a los
rebeldes y a los traidores, servia en Palestina como medida disuasoria
contra cualquier intento de revuelta en contra de Roma, inspirado en
motivos religiosos o politicos.

5. La crucifixion y muerte de Jestis 3!

El drama historico de Jesus concluye con la crucifixion. La
tradicion evanggélica, a pesar de su sobriedad en los detalles doloristas
de la pasion, se muestra de acuerdo en este punto: «Luego lo crucifi-
caron...» (Mc 15, 24 par; Jn 19, 18). También los textos que recogen
los esquemas de la antigua catequesis cristiana y los fragmentos de
himnos presentan la muerte de Jests en la cruz como el Gltimo acto de
su pasion: «Jestis de Nazaret, hombre acreditado por Dios..., os fue
entregado y vosotros lo clavasteis en la cruz por mano de los impios y
lo matasteis» (Hech 2, 22. 23; cf. 5, 30; 10, 39; Flp 2, 8; Col 2, 14). La
crucifixion, ejecutada seglin un ritual macabro en el que se combinan
las reglas de las ejecuciones capitales con el capricho dictado por el
gusto de lo sadico, estuvo precedida de la flagelacion y de la escena de
las burlas. Mientras que apenas se alude a la flagelacion, la parodia
escenificada por los soldados en el patio del pretorio se nos describe
con abundancia de detalles en Marcos y en Mateo. El evangelista
Lucas paso6 en silencio esta segunda escena de burlas, ya que habia
referido algo similar con ocasion de la comparecencia de Jesus ante
Herodes (Lc 23, 11). El cuarto evangelio la recuerda en sus rasgos
esenciales como prolongacion de la flagelacion (Jn 19, 1-5).

La flagelacion es una forma de tortura y de castigo preliminar a la
crucifixion 32, El condenado, despojado de sus vestidos, queda atado

31. F. Marcoux, La mort de croix BibTerSt 133 (1971) 1-3,J Briend. La sépolture
dun cructfié ibid., 6-10, H W Kuhn, Der Gekreuzigte von Gwv'at ha-Mwvtar Bilanz emer
Entdeckung, en Theologie crucis-signum cructs Fst E. Dinkler, Tubmngen 1979, 303-334;
C Diez Mertno, La crucifixion en la antigua hteratura judia. Periodo mtertestamental:
EstEcl 51 (1976) 5-27, El suphcio de la cruz en la hiteratura judia mtertestamental, FrancLA
26 (1976) 31-120, 1 A. Fitzmyer, Crucifixion in Ancient Palestine. Qumran Literature and
New Testament CBQ 40 (1978) 493-513, M Hengel. «Mors turpissima crucis». Die
Kreuzigung in der antiken Welt und die «Torheit» des «Wortes vom Kreuz», en Rechtferti-
gung, Fs. E Kasemann, Tubingen-Gottingen 1976, 125-184 (trad. francesa, La crucifixion
dans Pantiquité et la fohe du message de la croix, Lectio Divina 105, Parnis 1981).

32 Suetonio, Ner 49, 2, Tito Livio, Hist rom XXII, 13, 9, XXVIII, 37, 3, Di6n
Casio, 2, fr 11, 6, Flavio Josefo, Guerra1l, 14, 9 § § 306-308. «fueron tambien detenidos
muchos moderados y llevados ante Floro, que despues de hacerlos flagelar los crucificon
(cf Guerra V, 11,1 § 449).
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a un palo y golpeado hasta derramar sangre con el «flagelo» de
mango corto, provisto de dos correas de cuero anchas y solidas, que
llevan en la extremidad dos bolas de plomo o unos huesecillos. La
flagelacion, limitada a 39 golpes entre los judios, provocaba profun-
das heridas en la piel y en fos misculos con hemorragias que debilita-
ban el organismo No era infrecuente el caso del fallecimiento de un
condenado bajo los golpes del flagelo. Dado que la flagelacion tema
lugar en los sitios en que se guardaba al preso junto al tribunal, se
puede presumir que la escena de las burlas fue organizada en el mismo
ambiente por los soldados de guardia La ocasion para ella fue la
acusacion hecha contra Jesus ante el tribunal de Pilato y el motivo de
la condena. rey de los judios. Los soldados hicieron una parodia del
ceremonial de la investidura real* pusieron sobre los hombros de Jests
un manto purpura, sefial de realeza, le cifieron la cabeza con una
corona de espinas para imitar la coronacion real y luego imitaron el
homenaje impenal con el saludo: «;Salve, rey de los judios’» (Mc 15,
16-18 par). La burla, segin el relato evangelico, se trasformo en
tortura con los golpes y ultrajes que recuerdan los de la escena
nocturna en casa del sumo sacerdote judio (Mc 14, 65)

El episodio de la burla real de Jesis en 1a edicion actual de los
evangelios ha sido trascrito con un sentido cristolégico y se les ha
propuesto a los lectores con una intencion parenética. Jesus, un rey
burlado ¢ insultado por los soldados de la guardia, no garantiza a
quienes desean compartir su destino y su seguimiento los honores ni
los éxitos Su sefiorio se lleva a cabo de forma paraddjica a través del
camino del antipoder real En el plano historico este episodio evangé-
lico tiene sohidas garantias de fiabihidad Dificilmente la comunidad
cristiana habria contado estos detalles humillantes que degradan la
digmdad de Jesus, s1 no hubiera habido en su origen un recuerdo
historico Por otra parte la escena de las burlas no es n1 mucho menos
excepcional ni inverosimil. Puede compararse con la farsa de investi-
dura real organizada por la poblacion de Alejandria de Egipto con
ocasion de la visita de Agripa I: un pobre 1diota, de nombre Karaba,
fue llevado al gimnasio de la ciudad y saludado por la turba con el
titulo arameo Marin, «Sefior nuestro», después de haber sido revesti-
do con los simbolos reales en plan de parodia 33, En el caso de Jesus
las burlas de los soldados y su crueldad con la victima podian estar
motivadas en causas étnico-religiosas Las tropas auxihiares al servicio
del gobernador romano eran indigenas, griegos y sirios, prevenidos
contra los judios y hostiles a sus creencias.

También los otros detalles que en el relato evangélico sirven de
marco a la crucifixion han sido interpretados y releidos en clave

33 Fion, In Flacc 6 §§ 37-39
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catequistica y exhortativa. Pero esto no prejuzga de su fiabilidad
historica, aunque es preciso verificarla en cada caso Normalmente, el
condenado a la cruz tiene que llevar el palo transversal, llamado por
los latmos patibulum, hasta el lugar de la ejecucion, en donde se
encuentra ya clavado el tronco vertical de la cruz, el stpes34. La
ejecucion del condenado a la cruz tiene que realizarse con la mayor
publicidad posible y en un lugar al aire libre —un camino, el anfitea-
tro— y en un sitio elevado a la vista de todos Lo mismo que en
Roma, en la cohina del Esquilino, se eleva el «bosque de las cruces»,
con el espectaculo macabro de los buitres que planean sobre los
cadaveres de los crucificados (Horacio), asi en Jerusalen estd el
Golgota, la colina de «la calavera», en donde estan plantados lqs
palos parala crucifixion. Junto con Jesus, segln el testimonio evangé-
lico, son llevados al patibulo otros dos condenados, llamados sin
eufemismos «bandidos» (griego, lestar) (Mt-Mc) o «malhechores»
(Lc) 35 El hecho de que el palo trasversal ( patibulum ) de Jesus tuviera
que ser llevado por uno de los transetiintes, de nombre Simon, original
de la colonia judia de Cirene, no es inverosimil, dada su extrema
debilidad, una prueba de ello es también la muerte que le sobrevino en
la cruz a las pocas horas La relectura cristiana ha vistumbrado en este
episodio un modelo del segumiento por parte de los discipulos de
Jesus

Los evangelios no se detienen en los detalles de la crucifixion de
Jests. Por lo demas, esta forma de tortura atroz era conocida por los
lectores y no correspondia a los canones estéticos de la época entrete-
nerse en una escena desagradable. Solo en las satiras de Horacio y en
las comedias de Plauto o en algunos textos juridicos y astrologicos se
habla de una forma realista de la tortura de la crucifixion Ciceron en
un trozo oratorio, pero sin exageraciones, llama a la cruz el suphcio
«mas cruel y atroz», «la cima y el vértice de las penas que pueden
infligirse a un condenado a muerte» 36. En el discurso en defensa del
senador C Rabirio, el afio 63 a. C., el celebre orador romano
consigue arrastrar el consentimiento popular en favor de su protegido
presentando con toda su crudeza la tortura y la infamia de la cruz,
indigna de un crudadanc romano y de un hombre libre, los detalles
que acompafian a la condena y el nombre mismo de cruz «mantén-

34 Cf Plauto, Carbonana, fr 2 «lleva el patibulo a traves de la ciudad y luego es
colgado de la cruz», Dion Casio, 54, 3, 7 el condenado recorre el foro llevando una
tabhilla en donde se ndica el motivo de su muerte, Plauto, Moraha 554 A/B

35 Lestes es el termmo que prefiere Flavio Josefo para designar a los revoltosos
anti-romanos, ladrones y asesinos Guerral, 10, 5 § 204, cf M Hengel, Die Zeloten o
42-45, R H Rengstorf, lestes en TWNT VI, 699-714

36 Ciceron, In Verrem XV, 2,5 §§ 165-168 169
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ganse lejos no solo del cuerpo de los ciudadanos romanos, sino hasta
de los pensamientos, de sus oidos y sus ojos» 37

Esta forma de condenacion dolorosa e infamante habia pasado a
los romanos a traves de los cartagineses, pero era tambien conocida a
los persas y a los fenicios Si entre los cartagineses la cruz era la pena
para los jefes militares y politicos culpables de rebeldia y de traicion,
entre los romanos la condenacion a la cruz estaba reservada a los
delincuentes de las clases «humildes», extranjeros y esclavos En los
periodos de agitacion social y de revuelta civil se utihzaba la cruz
como mstrumento eficaz de represion y disuasion 38 En las provincias
del mmperio y especialmente en Judea el recurso a las crucifixiones
ejemplares y en serie de los revoltosos o de los bandidos peligrosos
servia para mantener el control incluso en las situaciones mas tensas
El testimonio de Flavio Josefo y de algunos documentos encontrados
en Qumran confirman el uso de la crucifixion en Palestina ya antes del
domunio romano, en el periodo asmoneo 3 Pero es con la presencia
militar de Roma cuando se intensifican las ejecuciones capitales
mediante la cruz en la provincia de Judea, hasta alcanzar un paroxis-
mo increible en el ultimo periodo de la revuelta del 66-70 El historia-
dor judio Flavio Josefo nos ha dejado un testimonio impresionante de
las atrocidades a las que estaban sometidos los judios que escapaban
de la ciudad asediada «Eran flagelados y, despues de haber sufrido
toda clase de suplicios antes de morir, eran crucificados frente a las
murallasy 40

La crucifixion de un hombre en la Palestina de los afios treinta
puede reconstruirse ahora en toda su horrible crudeza gracias al
hallazgo en la localidad llamada Giv’at ha-Mivtar, al nordeste del
monte Scopus-Olivos, en junio de 1968, de los restos de un crucificado
en un cementerio del periodo del segundo templo En el cuarto loculo-

37 Ciceron, Pro C Rabiwrio 1V, 16

38 Tito Livio, Hist rom XXIII 33, 2, XXX, 43, 13 XXXI11, 36, 3, Ciceron, In
Vetrem 11 5 12 Orosio Hist 5,9,4 Appiano Bella civihal 119-120 5, 131 crucifixion
de 6 000 prisioneros en la Via Apia, Dion Casio, 49, 12

39 4Q0pNahl1, 7-8 (=4Q 169) Flavio Josefo, Ant XIII, 14, 2 § 380, Guerral, 4, 5-6
§§ 93-98 donde narra el combate de resultado incierto entre Alejandro Janeo y el rey
saleucida Demetrio, llamado Acero, Alejandro para vengarse de la traicion de los judios
de Jerusalen hizo crucificar a 800 (fariseos) judios en medio de la ciudad y matar ante sus
ojos a sus mujeres ¢ hyos El historiador hebreo condena esta feroz represion que segun
sus palabras raya con la impiedad

40 Flavio Josefo, Guerra V, 11, 1 § 449 Los prisioneros capturados cada dia eran
unos 500 y mas, hasta el punto de que por su numero faltaban las cruces y el sitio para las
mismas (§ 451), el historiador judio recuerda tambien las ejecuciones en serie, de grupos y
de imdividuos hechas por los romanos Guerrall, 5,2 § 75 Varo el afio 4 a C crucifico
cerca de Jerusalen a 2 000 rebeldes judios, cf Ant XVII, 10, 10 § 295, Guerra 1l, 12, 6 §
241 Ant XX, 6 2 §129, Guerrall 13 2 §253 14 9 §§306-308, 111, 7,33 §321,V,6,5§
289
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osario de la primera tumba se han encontrado los huesos de un joven
de 24 a 28 afios, de 1,67 metros de altura, que llevaban sefiales
evidentes de muerte violenta por crucifixion En efecto, los huesos de
los pies todavia estaban atravesados por un clavo de hierro de 17 cm
que-no pudo sacarse en el momento de la sepultura Los pies habian
sido fijados a la cruz con un solo clavo en el palo vertical con las
piernas unidas y dobladas, una tablilla de acacia separaba la cabeza
del clavo de la tibia Sobre la base de los huesos restantes se puede
deducir que la parte supertor del cuerpo estaba fijada con clavos que
atravesaban las mufiecas Dado que era muy precaria la fijacion de
los pies en el palo vertical —la punta del clavo esta curvada y no habia
penetrado en la madera de olivo— hay que suponer que el peso
mayor del cuerpo estaba sostenido por una especie de asiento o de
cufia entre las piernas Un detalle interesante es que la tibia derecha
llevaba la sefial de una ruptura violenta una confirmacion del golpe
de gracia mediante la fractura de las piernas (cf Jn 19, 32)

La persona que quedaba clavada en las condiciones indicadas
sobre dos palos cruzados empezaba as! una lenta agonia dolorosisima
entre espasmos musculares y sintomas de ahogo La muerte soha
sobrevenir por asfixia, cuando el crucificado no tenia ya fuerzas para
levantarse apoyado en los pies clavados Pero ademas de esta terrible
lucha entre la vida y la muerte, la pena de crucifixion tenia un aspecto
obsceno ¢ infamante que asumia connotaciones religiosas en el am-
biente judio Si para los latinos la cruz era el servile supplicium que
degradaba a un hombre libre y a un ciudadano romano, para los
judios recordaba la mmagen del cadaver «colgado de un madero»,
objeto de la maldicion de Dios y de los hombres4! El horror que
provocaba la condenacion a la cruz esta atestiguado también por
Filon que describe las fechornas cometidas por el prefecto Flacco
contra los judios de la colonia de Alejandna de Egipto, el culmen de
las torturas y de la ignominia a la que fueron expuestos los cuerpos de
los asesinados habia sido la crucifixion 42 El crucificado, convertido
en publico espectaculo en sus sufrimientos atroces y en su muerte,
quedaba ncluso privado del ultimo residuo de dignidad y de respeto
que se reservaba a un moribundo En una palabra, la muerte en el
madero de la cruz, simbolo de la criminahdad castigada y de la
tortura mas cruel, es la desacralizacion mas radical de la persona
humana

41  Enlos dos textos encontrados en Qumran donde se habla de la crucifixion de los
judios se alude al texto de Dt 21, 22-23 el cadaver de un hombre ajusticiado por un
crimen digno de muerte, cuando es colgado de un arbol, debe ser sepultado aquel mismo
dia, «ya que el colgado es una maldicion de Dios 4QpNah 1, 7-8 (=4Q 169), Rollo del
templo 64 6-13

42 Fuon, In Flace 9 § 72, 10 § 84-85
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Los relatos evangeélicos de la crucifixion, aunque no dejan vislum-
brar en la superficie todo el horror que suscita la crucifixion de Jesus,
hacen percibir algo de ello gracias a la contralectura que proponen
Efectivamente, dan relieve a ciertos detalles que adquieren un signifi-
cado y un valor religioso y espiritual en virtud de su transparencia
biblica En el fondo se describe la figura del justo perseguido y del
atribulado de los salmos, que pone su confianza en Dios en medio de
sus sufrimientos mortales La bebida drogada forma parte de una
costumbre palestina, inspirada en Prov 31, 6, donde se sugiere ofrecer
al moribundo una bebida aromatica para embotar su dolor. En la
version de Mateo la bebida aromatica que se ofrece es vino mezclado
con «hiel», con una alusion explicita al salmo 69, 22. También el
reparto de los vestidos, que segiin la costumbre correspondian a los
encargados de la ejecucion, es releido con las palabras del salmo 22,
19, cuando los adversarios estan ya seguros de la muerte del justo y se
reparten sus vestidos.

El aspecto ignominioso y desconcertante de la muerte de Jesus en
la cruz puede percibirse en las palabras de provocacton y de isulto de
los diversos grupos los transetntes, los sumos sacerdotes y finalmen-
te los mismos bandidos que habian sido crucificados junto con Jesus
(Mc 15, 29-32 par). Estas palabras de desafio y de ultraje a Jesus
moribundo son una sintesis de las acusaciones que se fueron escu-
chando durante el proceso. Las pretensiones mesianicas de Jesus y su
apelacion a Dios como «Hio» quedan definitivamente desmentidas
por su muerte en la cruz, en la que aparece como el maldito de Dios y
el condenado por los hombres. Para superar esta imagen escandalosa
de la crucifixion de Jesus, los evangelios sinopticos sobreponen a ella
la escenografia teofanica del «dia del Sefior», el dia del juicio de Dios
La muerte de Jesus tiene lugar en un marco apocaliptico la oscuri-
dad se cierne sobre la tierra en pleno dia (Mc 15, 33 par; cf. Am 8, 9),
la tierra tiembla y los muertos resucitan (Mt 27, 51-53) Jests lanza un
grito fuerte y muere El grito marticulado de Jesis moribundo se
convierte en la tradicion que esta en la base de los relatos de Marcos y
de Mateo en una invocacion a Dios con las palabras del «usto»
perseguido al comienzo del salmo 22, 243 Lucas lo ha transformado
en una oracion de confianza inspirada en el salmo 31, 6, Juan ha
puesto en labios de Jesus las ultimas palabras que expresan su
perfecta fidelidad a la mision recibida (Jn 19, 30) El cuadro interpre-
tativo de la muerte de Jesus en la cruz queda completado en los
evangelios de Mateo y de Marcos con la descripcion de la ruptura de

43 Esta interpretacion del grito de Jesus ofrece la ocasion para nsertar la referencia
al profeta Ehas, considerado como el patrono de los moribundos, y para dar el ultimo
toque a la tortura de Jesus en la cruz un soldado le da de beber «vinagre» (cf Mt 27, 48,
Sal 69, 22)
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la cortina del templo que «se rasgod en dos de arriba abajo» Este signo
hace comprender que con la muerte de Jesis ha sido superada la
mstitucion templo, se cumple ahora la palabra profética de Jesus
sobre el templo La solemne proclamacion del oficial que asiste a la
muerte de Jesus es la prumera respuesta a las provocaciones de los
adversarios y el reconocimiento expreso del valor de revelacion de los
signos que la acompafian. el que muere de ese modo verdaderamente
es «qusto» (Lc), «el (un) Hyo de Dios» (Mt-Mc; cf Sab 2, 18). Otra
presencia amiga que menciona la tradicion evangélica junto a la cruz
de Jesus es la del grupo de mujeres que lo habian seguido desde
Galilea y que desde lgjos asistian a su muerte. Los evangelios sinopti-
cos recogen los nombres de Maria Magdalena, de Maria la madre de
Santiago y José (Mt), y de Salomé (Mc 15, 40-41). El evangelio de
Juan, junto con Maria de Magdala, recuerda que al lado de la cruz de
Jesus estaban su «madre», la hermana de su madre Maria de Cleofas,
asi como un solo hombre, «el discipulo al que amaba Jests» (Jn 19,
25-26). No hay razones serias para dudar de la fiabilidad historica de
este detalle Mientras que los discipulos habian huido en el momento
del arresto y no se habian hecho presentes durante los diversos
episodios del proceso, asustados del grave peligro que podrian correr,
Jas mujeres no tenian tanto peligro de verse acusadas por su adhesion
a Jestis, condenado y ajusticiado por la autoridad religiosa y politica

Elintento de Pedro de «seguir» a Jesus habia demostrado lo peligroso
que era para un discipulo dar la cara en aquellas circunstancias 44, La
presencia silenciosa de las mujeres en el momento de la muerte de
Jesus prepara el relato de la sepultura y anticipa la funcion que
tendran en la experiencia de la resurreccion

6 La sepultura de Jesus4>

La biografia de todo personaje historico segiin el esquema de la
historiografia biblica se concluye con la sepultura El curriculum de
los reyes de Juda y de Israel, reconstuido a partir de los anales de la
corte, se cierra con esta formula esteriotipada: «El Rey N N se
durmi6 con sus padres, fue sepultado junto a los reyes de Juda (o de
Israel), y en su lugar fue hecho rey . » (cf 2 Re 8, 23-24, 2 Crén 26, 22-
23, 27, 9) Un eco de esta estructura se advierte en la sintesis del

44  Solo el evangelio de Juan, que recuerda la presencia del «discipulo al que amaba
Jesus» junto a la cruz, refiere tambien el detatle del otro discipulo que segwia a Jesus junto
con Simon Pedro (Jn 18 15-16) Esta figura es el modelo y el prototipo del «verdadero»
discipulo que sigue a Jesus aun en medio de las condiciones mas peligrosas

45 1 Broer, Die Urgemeinde und das Grab Jesu Eme Analyse der Grablegungsge-
schichte im Neuen Testament StANT 31 Munchen 1972
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anuncio cristiano, transmitido por Pablo a los cristianos de Corinto a
comienzos de los afios 50: «Cristo murio6 (por nuestros pecados segun
las Escrituras), fue sepultado...» (1 Cor 15, 3-4). Los cuatro evangelis-
tas recogen el relato de la sepultura de Jesis, que sirve de transiciéon
entre el de la crucifixion-muerte y el del descubrimiento del sepulcro
vacio y el anuncio de la resurreccion 46. Los datos convergentes de los
textos evangélicos se pueden resumir de esta manera: por la tarde del
dia en que murio Jests, José de Arimatea, un notable y rico judio,
admirador de Jesis, le pidio el cuerpo del crucificado a Pilato, io
envolvio en una sabana y lo depositd en su sepulcro nuevo que se
habia hecho excavar en la roca, cerrandolo con una losa; algunas
mujeres que habian seguido a Jesis desde Galilea asistieron a su
sepultura. Solamente Juan deja de mencionar esta presencia de las
mujeres y hace intervenir en ella, al lado de José de Arimatea, a otro
judio simpatizante de Jesus, Nicodemo (Jn 19, 39).

El actual relato evangelico del desprendimiento del cuerpo de
Jests de la cruz y de su sepultura lleva los signos de la relectura
cristiana en clave catequistica y apologética. La preocupacion de los
evangelistas no es la de registrar la ejecucion puntual de las costum-
bres judias para la sepultura de los cadaveres. El cuerpo de Jesus,
depositado en el sepulcro, es como el del «siervo» del Sefior, que fue
eliminado con injusta sentencia y sepultado con el «rico» (Is 53, 9).
Para responder a las sospechas y a las acusaciones de los judios que
critican el anuncio cristiano de la resurreccion, la catequesis evangeéli-
ca insiste en la realidad de la muerte de Jests (Mc 15, 44-45; Jn 19,
33). En esta perspectiva apologética es también importante el testimo-
nio sobre el lugar de la sepultura y la identificacion de la tumba. La
sepultura apresurada de Jesus y la deposicion de su cuerpo en un
sepulcro provisional estan justificadas por el hecho de que era ya
tarde, a punto de empezar el descanso del sabado. A pesar de esta
circunstancia, si nos atenemos al testimonio del cuarto evangelio, la
sepultura de Jesus se realizo con magnificencia y prodigalidad por dos
admiradores judios 47. El cuerpo de Jesus crucificado se ve rodeado de
gran veneracion y respeto. La prueba de ello es que queda depositado
en un sepulcro «nuevon, en donde no habia sido sepultado todavia
nadie (Jn 19, 41; Mt 27, 60; Lc¢ 23, 53).

Esta presentacion evangélica de la sepultura de Jesus en sus datos
esenciales no contradice a las informaciones que se pueden obtener de
las fuentes profanas sobre la sepultura de los condenados a muerte en
la cruz. Es verdad que los cuerpos de los crucificados quedaban

46. Mt 27, 57-61; Mc 15, 42-47; Lc 23, 50-55; Jn 19, 38-42.

47. Nicodemo llevé «una mezcla de mirra y aloe de unas cien libras», correspondien-
tes a 32 kilogramos: se trata de resinas aromaticas que suelen mezclarse con aceite, Pero
en el texto de Juan no se menciona para nada el aceite ni la uncién del cuerpo de Jesis.
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colgando del patibulo hasta que el cadaver era completamente consu-
mido por los animales salvajes, signo de escarnio y de suprema
profanacion. En el caso de desprendimiento de la cruz, los cuerpos de
los ajusticiados eran echados en la fosa comun. Pero la legislacion
romana preveia también la entrega del cuerpo del crucificado a sus
parientes, una vez comprobada oficialmente la muerte y después de
haberse hecho la solicitud oportuna a la autoridad competente. En el
ambiente judio prevalece la costumbre de bajar el cuerpo de la cruz
antes de ponerse el sol, ya que segun el texto de Dt 21, 22-23, lo que
cuelga del madero es una amenaza de contaminacion para la tierra de
Israel. La confirmacion del respeto de esta costumbre la tenemos en el
hallazgo de los restos del hombre crucificado en Palestina en el
comenterio de Giv’at ha-Mivtar y en el testimonio de Flavio Josefo 43
La iniciativa del desprendimiento y la sepultura del cuerpo de
Jests se debi6é a un tal José de Arimatea, que en el evangelio de
Marcos se nos presenta como un miembro autorizado del sanedrin,
«que esperaba el reino de Dios», el evangelio de Mateo dice que José
se habia hecho «discipulo de Jestis»; Lucas por su parte se preocupa
de separar la responsabilidad de José, «un hombre bueno y justo», de
la de los demas sanedritas que condenaron a Jesus. En el cuarto evange
lio José de Arimatea, junto con Nicodemo, forma parte de los judios
que se adhirieron en secreto a Jesus. En todo caso, su solicitud a
Pilato para atender a la sepultura del cuerpo de Jesus crucificado
representa un acto de coraje y una toma de posicion publica en favor
del maestro de Galilea, condenado por las autoridades. Esta conver-
gencia de la tradicion evangélica en la iniciativa de José de Arimatea
no puede explicarse si no se pone en su origen el recuerdo de un dato
historico. Dificilmente la comunidad cristiana habria introducido a
este personaje que no representa funcion alguna en la tradicion ni
pertenece al circulo de los discipulos conocidos de Jesus. Los evange-
listas se dan cuenta de esta dificultad y cada uno a su manera procura
integrar la figura de José en un modelo mas familiar. Tenia que
aparecer por lo menos extraflo y singular que los hombres mas
cercanos a Jesus o algunos de sus parientes varones no se preocupasen
de darle una sepultura honrosa en conformidad con las costumbres
judias. Mas aln, si nos atenemos al testimonio de Hech 13, 27-29,
habrian sido los mismos judios los que bajaron a Jesus de la cruz y lo
pusieron en el sepulcro. Sin embargo, esta presentacion de los hechos

48. Guerra TV, 5, 2 § 317; el historiador judio cuenta que los idumeos en su furia
antirreligiosa llegaron hasta matar a los sumos sacerdotes Anas y Jesus, ensafiandose
con sus cadaveres y dejandolos sin sepultura, «mientras que los judios se esmeran mucho
en sepultar a los muertos, de forma que hasta los condenados a la crucifixion son bajados
y sepultados antes de ponerse el sol». Cf. Rollo del templo 64, 6-13; Filon, Leg. Spec. 111,
351-352; Tg N Nm 25, 4; Th JI Dr 21, 23.
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no se basa en una tradicion historica auténoma, sino que refleja
simplemente la perspectiva de Lucas, que atribuye también la crucifi-
x10n de Jesus a la miciativa de los judios 49. En conclusion se puede
afirmar que un judio importante de Jerusalén, propietario de un
sepulcro en las cercanias de la ciudad, se preocupé del cuerpo de Jesis
poniendo a su disposicion su propia tumba familiar y preparandolo
todo para su sepultura.

Las mujeres, recordadas explicitamente por los tres sindpticos e
mplicitamente por Juan, no representan ningun papel activo en la
sepultura de Jesus, sino que asisten a ella preocupandose eventual-
mente de completarla una vez haya cesado el descanso festivo del
sabado (Lc 23, 56; Mc 16, 1). Esta discreta presencia femenina
dificilmente puede ser atribuida a cualquier preocupacion apologética
o catequistica de la primera 1glesia. S6lo en la relectura sucesiva,
cuando el relato de la sepultura se fundi6 con el de la muerte y
resurreccion de JesUs, las mujeres se convirtieron en testigos de su
sepultura. La misma diferencia en el modo de presentar a este grupo
de mujeres —solamente aparece en los tres evangelios— depone en
favor de la fiabihdad historica de esta tradicion. Mateo habla de
Maria Magdalena y de la otra Maria; Marcos designa a esta Gltima
como «Maria la de José» (cf. Mc 15, 40); Lucas no recoge ningin
nombre, sino que habla simplemente de las mujeres que habian
subido con Jests desde Galilea (Lc 23, 55).

Sobre los detalles de la sepultura de Jesus la tradicid6n evangelica
se muestra muy sobna. Ninguno de los evangelios candnicos habla de
la preparacion del cuerpo de Jesus para la sepultura. Solo el evangelio
apocrifo de Pedro, del siglo I1, cuenta que José de Arimatea, «habien-
do tomado al Sefior, lo lavo y lo envolvio en una sabana y lo llevo a su
propio sepulcro llamado “Jardin de José”™» ( Ev.Pet. VI, 24). Los tres
evangelios siopticos dicen simplemente que «José, habiendo tomado
el cuerpo de Jests lo envolvio en una sdbana (impia) y lo dejo en el
sepulcro y se marcho» (Mt 27, 59-60 par). Solo el evangelio de Juan
menciona el frasco de mirra y aloé que llevo Nicodemo. Pero en nigin
texto evangélico se habla de la uncion del cuerpo de Jests antes de su
sepultura. Una confirmacion de este detalle se podria sacar del
episodio de la uncion en Betania, interpretada como unciéon para

49 Tambien la tradicion subyacente al cuarto evangelio conoceria una miciativa de
los judios para hacer bajar el cuerpo de Jesus de la cruz antes de ponerse el sol, segun la
norma de Dt 21, 22-23, ¢f Jn 19, 31 38, segun la tradicion manuscrita de algunos codices y
versiones antiguas «Entonces fueron y cogieron el cuerpo de Jesus » Sin embargo, no es
concebible una doble sepultura de Jesus una en la fosa comun por miciativa de los judios
y otra por obra de las mweres en un sepulcro separado No se excluye que el nombre del
propietario del sepulcro, en que fue depositado Jesus, se haya convertido en el del
protagonista de su descendimiento y sepultura
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sustituir o integrar a la de la muerte (Mt 26, 12; Mc 14, 8; Jn 12, 7).
Tanto s1 estos detalles tienen que atribuirse a la circunstancia de la
sepultura apresurada por la inminencia del descanso festivo, como si
son el recuerdo de un dato historico, o finalmente una reconstruccion
sobre la base de los conocimientos de las costumbres funerarias judias
en Palestina, el hecho es que concuerdan todos ellos no s6lo con las
condiciones en que se realizo la sepultura de Jests sino también con
las practicas judias. Los judios de Palestina no solian ungir los
cuerpos de los muertos para la sepultura m1 practicaban el embalsa-
mamiento. Por el contrario, era normal la deposicion de los cadaveres
en las camaras sepulcrales excavadas en la roca, como puede verse
todavia en los cementerios antiguos judios que han dado a conocer las
excavaciones arqueologicas S0,

Por el contrario sigue siendo incierto el uso de las vendas y del
sudario con que fue envuelto el cuerpo de Jests. El evangelio de Juan
habla de «vendas» o tiras de tela con las que fue «atado» el cuerpo de
Jesus, junto con resinas aromaticas (Jn 19, 40; 20, 6-7; cf. 11, 44)
Sobre la cabeza de Jesus habrian puesto un lienzo llamado o sudarion
(Jn 20, 7; cf. 11, 44). Se puede suponer que estas vendas de tela servian
para mantener unidos los pies y los brazos mas que para envolver
todo el cuerpo Los evangelios smopticos cuentan que José envolvio el
cuerpo de Jesus en una sindone, es decir, en una especie de sabana
amplia. Pero el evangelista Lucas conoce el detalle de la tradicion de
Juan sobre la presencia de las «vendas» en el sepulcro vacio de Jesus
(Lc 24, 12). Esta divergencia entre los evangelios no tiene ninguna
mportancia para establecer la fiabilidad del relato de la sepultura de
Jeslis y confirma una vez mas que el interés de la tradicid4n primero y
el de los evangelistas después no es del caracter de una créonica ni
responde a los mterrogantes o curiosidades de los historiadores y
arquedlogos, por muy legitimas que sean 51,

50 Cf las «tumbas de los Herodes» y la de los «Bene Hezir» junto a Jerusalen, la
necropolis de Beth-Shearim (siglo 11 d C) y el mencionado cementerio de Giv’at ha-
Mivtar (cf Jerusalem revealed Archeology in the Holy City 1968-1974, ed Y Yadin,
Jerusalem 1976, 63-74)

51  Los datos evangelicos sobre los detalles de la sepultura de Jesus interesan para su
confrontacion con la sindone, la sabana santa de Turin, que lleva impresa la imagen de un
hombre extendido con los brazos cruzados a la altura de la cintura Mientras sigue sin
aclararse la historia de la sabana santa, los analisis cientificos de estos ultimos afios han
sido utilizados para afianzar la hipotesis de que se trata de la sabana funebre que envolvio
a un hombre muerto por crucifixion, cf A M Dubarle, Le linceul de Tourin Le monde de
la Bible 2 (1978) 40-41, A Fewllet, Le saint suaire de Tourm et les evangiles EsprVie 89
(1979) 401-416, G Ghibert1, Sepolcro, sepoltura e pannt sepolcrali dt Gesu Riconsiderando
1 dati biblici relativi alla Sindone di Tormo RBiblt 27 (1979) 123-158, Cent Intern di
Sind , La Sindone e la scienza Atti del 11 Congresso Internazionale di Sindonologia,
Torino 1978, R Baschera, La santa sindone e 1 suoi segreti, Tormo 1978, P Baima



264 La muerte de cruz

Solamente el evangelio de Mateo, como apéndice a la sepultura de
Jesus, recuerda la iniciativa de los jefes de los sacerdotes y de los
fariseos —a los que no habia mencionado nunca en el relato de la
pasion—, que pidieron a Pilato que hiciera custodiar el sepulcro de
Jests hasta «el tercer dia». Esta peticion estaba motivada por el
recuerdo de las palabras de Jesis que habia anunciado su resurrec-
cion «después de tres dias» y por el peligro de que sus discipulos
pudieran hacer desaparecer el cadaver y de este modo propagar su
resurreccion. Una vez obtenido el permiso de Pilato, los dirigentes
judios pusieron sellos al sepulcro y establecieron alli un piquete de
guardia (Mt 27, 62-66). Serd una vez mas el primer evangelista el que
recuerde el desconcierto de los guardias en el momento de la resurrec-
cion de Jesus y el intento de los dirigentes judios de hacerles callar con
una buena cantidad de dinero. De esta manera —dice Mateo— se han
difundido hasta hoy entre los judios las habladurias sobre el rapto del
cadaver por parte de los discipulos (Mt 28, 11-15).

Esta Gltima observacion revela el intento claramente apologético
de esta tradici6n recogida por el evangelio de Mateo. Algunas incon-
gruencias en el plano historico revelan cierta artificiosidad en este
pasaje. Los dirigentes judios dejan pasar una noche antes de hacer
guardar el sepulcro; solo los judios se acuerdan puntualmente de las
palabras de Jesus sobre la resurreccion después de tres dias y, para
evitar sorpresas, se dirigen a Pilato el dia de descanso sabatico y se
preocupan del control exacto de la tumba de Jests. El evangelista
Mateo quicre replicar a la interpretacion que en algunos ambientes
judios se da del anuncio cristiano y de la resurreccion de Jess:
alguien robo el cadaver. Un eco de esta discusion entre judios y
cristianos se percibe también en el cuarto evangelio (Jn 20, 3.13) y en
varios textos cristianos del siglo II52. Sin embargo, no se puede
pensar que este pasaje apologético de Mateo haya sido totalmente
inventado, ya que podia ser facilmente desmentido precisamente en
los ambientes judios. En él podria reflejarse el recuerdo de una
intervencion por parte de los judios para hacer guardar la tumba de
Jesus.

Los que leen el relato de la sepultura se dan cuenta de que los
evangelistas viven en la luz de aquel que esta mas alla de ese sepulcro
cerrado con una gruesa lapida. Pero esta luz que se filtra por entre las
hendiduras de la roca no elimina el dato historico de la muerte de
Jestis y de la deposicion de su cuerpo en un sepulcro.

Ballone, Alla ricerca dell uvomo della sindone, Milano 1978, K E Stevenson G R Haber-
mas, Verdetto sulla simdone, Brescia 31982
52 Cf Justino Diwal 108, Ev Pet VIII, 28-34, XI, 45-49

9

La victoria sobre
la muerte

La historia de Jesus no se cierra con su muerte en la cruz, sino que
prosigue con un epilogo que se convierte en el punto de partida del
movimiento cristianol. Es lo que en el lenguaje de la tradicion

1 W Marxsen, Die Auferstehung Jesu als historisches und als theologisches Problem,
Gutersloh 1964, 41966 (trad. cast.. La resurreccion de Jesis como problema historico y
teologico, Salamanca 1979); The Resurrection of Jesus as historical and theological Pro-
blem, en C F. D Moule (ed.), The Significance of the Message of the Resurrection for
Faith i Jesus Christ, London 1968, 15-50, Die Auferstehung Jesu von Nazareth, Gutersloh
1968 (trad cast La resurreccion de Jesus de Nazaret, Barcelona 1974) Varios, La
résurrection du Christ et Pexégese moderne, Lectio Divina 50, Paris 1969, U Wiickens,
Auferstehung das biblische Auferstehungszeugnis historisch untersucht und erklart, Stutt-
gart-Berlin 1970 (trad. cast.: La resurreccion de Jesis Estudio histérico-critico del testimo-
nio biblico, Salamanca 1981), The Tradition of the Resurrection of Jesus,en C F. D Moule
(ed),o ¢,51-76, E L Bode, The First Easter Morning The Gospel accounts of Women’s
visit to the Tomb of Jesus, Rom 1970, C. F Evans, Resurrection and the New Testament,
London 1970, F Mussner, Die Auferstehung Jesu, Munchen 1969 (trad cast La
resurreccion de Jests, Santander 1971), R H. Fuller, The Formation of the Resurrection
Narratves, London 1972, G Ghiberty, I raccontt pasqualt del capo XX di Giovanni, Brescia
1972, X Léon-Dufour, Résurrection de Jésus et message pascal, Paris 1971 (trad cast.’
Resurreccion de Jesis y mensaje pascual, Salamanca 41985); G. Stemberger, Der Leib der
Auferstehung. Studien zur Anthropologie und Eschatologie des palastinischen Judentums im
neutestamentlichen Zeitalter, Rom 1972, B Rigaux, Dieu I'a résuscité Exégese et théologie
biblique, Gembloux 1973, P Zarella, La risurrezione di Gesu, Assis1 1973, A Ammassari,
La risurrezione nell insegnamento, nella profezia, nelle appariziom di Gesu 1, Roma 1975;
Laresurrezione La gloria del Risorto nelle testimonianze della prima chiesa 11, Roma 1976;
J E Alsup, The Post-Resurrection Appearance Stories of the Gospel Tradition. A-history-
of-Tradition Analysis with Text-Synopsis, Stuttgart 1975, K. Berger, Die Auferstehung des
Propheten und die Erhohung des Menschensohnes. Traditionsgeschichtliche Untersuchun-
gen zur Deutung des Geschichtes Jesu im fruchchristlichen Texten, Gottingen 1976, E
Dahnis, Resurrexit Actes du Symposium International sur la Resurrection de Jésus,
Rome 1970, Citta del Vaticano 1974, J Kremer, Die Osterevangelien Geschichten und
Geschichte, Stuttgart 1977, J. M Guillaume, Luc interpréte des anciennes traditions sur la
résurrection de Jésus, Panis 1979, A Diez Macho, La resurreccion de Jesucristo y del
hombre en la Bibhia, Madnid 1977, G Lohfink, Der Ablauf der Osterereignisse und die
Anfange der Urgememde ThQ 160 (1980) 162-176 Para un cuadro concreto, sintético y
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cristiana suele llamarse la «resurreccion de Jestus». El término de
«resurrecclon» (griego, anastasis ) aparece, solo o en la formula «resu-
rreccion de los muertos», en unos cuarenta pasajes del canon cristia-
no; en diez casos es utilizado fuera de los evangelios para designar la
«resurreccion» de Jests 2. Lo que impresiona al lector que toma entre
sus manos el nuevo testamento es la explosion de testimonios relati-
vos a la resurreccion de Jesis fuera de los cuatro evangelios. Este
hecho resalta mas todavia si pensamos en la sobriedad, por no decir el
silencto, de los mismos textos sobre las palabras y acciones del Jests
historico. En otras palabras, la documentacion sobre Jesus «resucita-
do» desborda los limites de los evangelios canonicos, ya que se
encuentra en los discursos misioneros de los Hechos, en el epistolario
paulino y en los escritos apostolicos. La mayor parte de las veces se
trata de formulas breves en estilo de proclamacion o de himno,
msertas en los contextos de anuncio, de catequesis y de exhortacion,
en los que la resurreccion de Jesus, asociada a su muerte, sirve para
motivar y fundamentar el discurso dirigido a los destinatarios cristia-
nos del escrito. Incluso en el caso de los discursos que se refieren en
los Hechos de los apostoles, en donde se da un ejemplo del anuncio
musionero hecho a los externos, judios o paganos, en realidad se tiene
de mira a los lectores cristianos a quienes va dirigida la obra de Lucas.

Esta situacton de las fuentes textuales relativas a la resurreccidn
plantea ya prelimmarmente un problema que esta en el centro del
debate sobre Jesus a partir de las hipotesis provocativas de Remmarus.
Para formularlo brevemente segun la manera de C. D. Moule podria-
mos preguntarnos: jes la resurreccion de Jesus la que engendra la fe
en €l 0 es la fe en Jests la que crea su resurreccién? 3,

En esta tltima proposicion, aunque sea de modo demasiado
simplista, se reconoce a R. Bultmann y a los que se mspiran en él,

actualizado de las publicaciones sobre la resurreccion de Jesus (1920-1973), cf G
Ghuberti, Bibliografia sulla risurrezione di Gesu, 1920-1973, en Resurrexit, 654-764, Gli
Attt del Stmposio € la discussione successiva Aggiornamento bibliografico RBiblt 23
(1975) 413-423 424-440, Discussione sulla risurrezione di Gesu nella problematica attuale,
en Problemi e Prospettive di Teologia fondamentale, Brescia 1980, 279-314 (trad cast
Problemas y perspectivas de teologia fundamental, Salamanca 1982), La risurrezione di
Gesu realta storica e mnterpretazione, en Problemi e prospettive di Scienze bibliche, Brescia
1981, 349-385 (trad cast Problemas y perspectivas de las ciencias biblicas Salamanca 1983)

2 Para expresar esta misma 1caiidad se recurre a un vocabulario emparentado con
anastasis, como el verbo anuistanai, «resurgir» (75 veces), con el de significado correspon-
diente a egewrein «despertarse» Otra area semantica relacionada con la «resurreccion» es
la que gira en torno a los verbos «vivir» (griego, zén 100 veces), substantivo «vida»
(griego, zoé 55 veces), y «glonificar» (griego, doxazein 13 veces) o substantivo «gloria»
(griego, doxa 23 veces), cf A R Carmona, El vocabulario neotestamentario de la
resurreccion a la luz del Targum y literatura mtertestamentaria EstBibl 38 (1979-1980) 93-
113

3 C F D Mouie (ed ), Introduction, en The Significance of the Message o ¢, 2
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particularmente a W. Marxsen En el lado contrario, con algunag
icursiones en el campo opuesto se sitlian los que sostienen la resy-
rrecclon como acontecimiento fundacional respecto a las afirmacio-
nes de fe de la primera comumdad cristiana. Para los primeros, los
«bulmanianos», la resurreccton de Jesus se puede afirmar solamente
en la fe, ya que se trata de una realidad que esta mas alla de toda
posible verificacion empirica, condicion previa para una Ivestigacion
y reconstruccion historica. Lo que se obtiene en la mvestigacion
hustorico-critica sobre los textos es el testimomnio de los creyentes, que
afirman haber visto al Sefior. De aqui se deriva su conviceion de que
Jests esta vivo, o sea, de que estaba muerto y ha resucitado de entre
los muertos. Pero ésta es solamente una de las posibles interpretacio-
nes de lo que pasé con Jesis, condicionada por el contexto religioso y
por la antropologia biblico-judia

A semejante planteamiento, que corre el riesgo de eliminar la
resurreccion de Jesus reduciéndola a una prolongacion 1deal de su
mensaje y proyecto historico, se contrapone el frente de todos los que
intentan reconstruir las raices de la experiencia vivida por los prime-
ros testigos, a los que remiten los textos del canon cristiano. En
efecto, para esta experiencia tan singular, que caracteriza al movi-
miento cristiano desde los comienzos de su historia, no existen mas
fuentes que los escritos producidos por los creyentes y dirigidos a los
miembros de la comunidad creyente. Las externas o son dependientes
de los textos cristianos, como los textos que recogen las criticas
polemicas de Celso, o bien son muy precarias y imitadas, como el ya
mencionado Testimonium flavianum4 Frente a esta situacion real la
imvestigacion sobre los documentos neotestamentarios de la resurrec-
cion de Jesus solo puede llevarse a cabo con gran circunspeccion, con
la conciencia de que se esta tocando en este caso el corazon mismo de
la experiencia cristiana, en la que se entrecruzan la fe y la historia, el
misterio y el acontecimiento, el Dios vivo y el hombre mortal.

1. Los prumeros testimonios sobre
la resurreccion de Jesus

Una vestigacion sobre los primeros documentos cristianos que
hablan de la resurreccion de Jests no puede pasar por alto una
objecion de fondo que se relaciona con las consideraciones metodolo-

4 En Contra Celsum 11, 55, 1-25, Onigenes recoge las cnticas del judio de Celso
contra la resurreccion de Jesus, asimilada a los relatos mrticos del ambiente greco-pagano
Al presentar la experiencia de resurreccion de los discipulos se advierte el eco de la
tradicion evangelica, aunque simplificada El texto de Flavio Josefo (Ant XVIIL, 3, 3 §
64) sobre la resurreccion de Jesus dice «Aunque Pilato, bajo la acusacion de nuestros
jefes, lo condeno a la cruz, los que lo hablian amado desde el principio no cesaron (de
proclamar que), pasado el tercer dia, se les aparecio vivo de nuevo »
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gicas de cuantos la consideran como una experiencia que excede el
campo de la mvestigacion historica. A esta dificultad radical es
posible responder por ahora diciendo que la resurreccion de Jesils,
antes de cualquier toma de posicion sobre su caracter factico y su
naturaleza, no ha dejado de tener repercusiones en el plano historico.
El grupo de los discipulos que habian estado con Jesus antes de su
muerte se transforma en un movimiento religioso que se va separando
progresivamente del judaismo. En el origen de este nuevo fenomeno
religioso que supera los horizontes del hebraismo, esta la persona de
Jesus, su mensaje y su miston historica Pero la conclusion tragica de
la vida de Jesus, condenado como un agitador y un rebelde peligroso,
no era desde luego una garantia de autoridad para su proyecto ético-
religroso. El hecho es que sus discipulos, aunque sin negar su conde-
nacion a la muerte infamante de la cruz, apelan a su resurreccion para
proclamar con fuerza su mensaje y su misma persona como camino
nuevo de salvacion para cualquier hombre En una palabra, Jesus
resucitado y vivo es la razon ultima de la comumdad de los discipulos
después de su muerte y de la expansion del fendmeno cristiano con
carécter universal.

Dentro del grupo de los discipulos historicos de Jesus es donde se
encuentran Jos primeros testimonios de su resurreccion Se trata en
cada caso de afirmaciones y de tomas de posicion hechas por hombres
creyentes, comprometidos ya en la experiencia religiosa que se basa en
la persona y en la mision hustorica de Jesus. En un caso solamente, el
de Pablo, el testimonio procede de un judio que ha militado como
enemigo encarnizado del joven movimiento mesianico que surgio del
Judaismo palestino. Pero la documentacion paulina sobre la resurrec-
cton de Jesus es también la mas segura y la que es posible fechar con
clerta aproximacion, en la medida en que se incluye en los escritos
cristianos mas antiguos y que todos estan de acuerdo en atribuir a
Pablo de Tarso. Ademas, Pablo es el unico de los testigos que no
anduvo siguiendo al Jesus historico y que habla de su expertencia del
encuentro con Jests resucitado en primera persona Los textos evan-
gélicos que recogen el relato del sepulcro de Jests, que se encontro
vacto en la mafiana del primer dia de la semana hebrea, y los relatos
de las apariciones de Jesus resucitado a los apostoles y discipulos son
posteriores a las cartas auténticas de Pablo que pueden distribuirse en
un arco de tiempo que va del 50 al 60 despueés de Cristo

A comienzos de los afios 50, en la carta que envi6 a la comumdad
de Tesalonica, recién fundada, Pablo recoge un fragmento de su
forma de predicacion a los no judios. Elogiando el dinamismo espiri-
tual de los nuevos convertidos de Tesalonica, cuya fama se difundio
entre los otros grupos cristianos de Grecia, Pablo afirma que estos
ultimos hablan de ellos con entusiasmo hablando de su mision y de su
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pronta adhesion de fe al «Dios vivo y verdadero, en la espera de su
Hijo a quien él resucito de entre los muertos, Jesus, que nos hibra de |,
ira venidera» (1 Tes 1, 10). Unos afios mas tarde, en su corresponde,.
cia epistolar con la fogosa comumdad cristiana de Corinto, Pable
encuentra la manera de recordar de forma mas amplia el testimon,
sobre la resurreccion de Jesus. En esta iglesia, fundada y organizadg
por Pablo en el gran centro de Grecia con un trabajo misional que
dur6 mas de un afio, van tomando pie ciertas tendencias disolventes y
anarquicas en nombre de un mal entendido entusiasmo religioso de
cufio individualista y espiritualista. Algunos, sin renegar de su adhe.
sion a la fe wicial, van diciendo que no existe la resurreccion de
muertos (1 Cor 15, 12). Este escepticismo se basa en la dificultad de
concebir la resurreccion de los cuerpos despues de la disolucion de 1a
muerte. «,Como resucitan los muertos? ;Con qué cuerpo resucita-
ran? (1 Cor 15, 35).

A estas dificultades y dudas el misionero fundador, Pablo, contra-
pone e} anuncio hecho al principio, el que esta en la base de la fe de los
cristianos de Corinto. La eficacia de la fe para obtener la salvacion —
afirma Pablo— depende de la adhesiOn integra a este anuncio funda-
cional, en la forma que se propuso:

Porque os trasmuti en primer lugar, lo que a m1 vez recibi que Cristo murio por
nuestros pecados, segun las Escrituras, que fue sepultado y resucito al tercer dia,
segun las Escrituras, que se aparecio a Cefas y luego a los Doce, despues se
aparecio a mas de quiientos hermanos a la vez, de los cuales todavia la mayor
parte viven y otros murieron Luego se aparecio a Santiago, mas tarde a todos los
apostoles Y en ultimo termino se me aparecto tambien a mi, como a un
abortivo  Pues bien, tanto ellos como yo esto es lo que predicamos, esto es lo que
habeis crerdo (1 Cor 15, 3-8 11)

Este trozo, inserto en el ultimo capitulo de la carta enviada por
Pablo a los corintios a mediados de los afios 50, encierra una sintesis
de la predicacion que el misionero itinerante Pablo, que habia partido
de Antioquia de Siria, hizo en la capital de Acaya por los afios 51-52.
La formula introductoria con la pareja verbal «trasmitir-recibir»
indica la fuente y la autoridad de esta tradicion, lo mismo que en el
caso de la «cena de Sefior» (1 Cor 11, 23). El contenido del evangelio
proclamado por Pablo en Corinto queda condensado en cuatro
proposiciones emparejadas, cuyo sujeto es Cristo, designacion cristia-
na de Jesus.

Cristo murio, fue sepultado,
resucitd, se aparecio

La forma griega de los dos primeros verbos y del cuarto subraya el
acontecimiento pasado, mientras que la del tercero indica la perma-
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nencia efectiva de lo que sucedid en el pasado «resucitd y sigue
estando resucitado ..».

Estas afirmaciones van acompafiadas de algunas formulas mter-
pretativas: «muri0 por nuestros pecados, segun las Escrituras»...,
«resucito al tercer dia, segun las Escrituras...». La muerte de Jesus
asume un valor salvifico en una mterpretacion religiosa inspirada en
los textos biblicos, de la misma manera su resurreccion, fijada en el
tercer dia, se relee en una perspectiva biblica. Se puede observar cierta
progresion y concatenacion en las dos pequefias estrofas: Cristo
muri6 efectivamente. La sepultura en el esquema biblico es la ultima
etapa del paso de un hombre por la tierra: vivio, muri6 y fue
sepultado. La resurreccion de Cristo es el presupuesto de la aparicidon
a Cefas y a los demas que se mencitonan a continuacion. El verbo
griego egeirein («despertarse», «levantarse») traduce en la Biblia que
leian los cristianos de lengua griega el verbo hebreo gim, que tiene el
musmo significado. La forma pasiva no remite expresamente a la
acci6on de Dios, sino que expresa simplemente el hecho de que Cristo
no yace ya entre los muertos «inanime», sino que esta vivo y por eso
mismo puede «aparecerse». La opcion del verbo griego ophthé
(«apareci6», «se hizo ver») no puede ser casual, ya que en la version
biblica Iiturgica se indica con esta expresion la aparicion de Dios, de
su angel o de su «gloria» a los padres, a Moisés, a David y a Salomon,
en los momentos privilegiados de la historia los patriarcas, el desier-
to, la época de la primera monargia. Estas experiencias arquetipicas
se renovaran en los momentos finales de la historia, cuando Dios o su
mesias «aparezcan» de nuevo La comunidad cristiana al elegir esta
terminologia para hablar del encuentro de los primeros testigos con
Jesiis resucitado traduce su convencimiento de que vive ya en el
tiempo de la realizacion de las promesas y esperanzas mesianicas. En
Cristo resucitado Dios como Sefior «se ha hecho ver», se ha aparecido
tal como lo habia hecho en las experiencias fundamentales de la
historia biblica 3.

El primer destinatario de la aparicion de Jesis resucitado es
Pedro, a quien se presenta con su apelativo aramaico de Cefas,
«rocan, tras el que viene el grupo histérico de los «doce». Tras la
mencion de los «quinientos hermanos» sigue la enumeracion con otro
nombre de la primera comunidad palestina, Santiago, al que se
asocian «todos los apostoles». La serie de los que gozaron de la
manifestacion de Cristo resucitado se cierra con Pablo, el que envia la
carta, antiguo perseguidor de la iglesia de Dios, llamado de manera
excepclonal a ser testigo itinerante del amor benigno y eficaz de Dios.

5 H Bartsch, Inhalt und Funktion des Urchristlichen Osternglaubens NTS 26 (1980)
180-196
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El papel de primacia de Pedro en la experiencia pascual queda confir-
mado por un fragmento tradicional que se conserva en el evangelio de
Lucas. Cuando los dos discipulos de Emats vuelven a Jerusalén tras
su encuentro con el Sefior resucitado son acogidos por la asamblea de
los once con esta proclamacion: «Realmente el Sefior ha resucitado y
se ha aparecido a Simén» (Lc 24, 34). Se trata de una férmula
prelucana, emparentada con la que nos refiere Pablo: los mismos
verbos griegos con la misma sucesion. Ciertas variantes podrian
atestiguar en favor de un caracter mas arcaico de la edicion lucana: el
Sefior en vez de «Cristo», la formula verbal «resucito» en vez de la
formula «ha resucitado», la singularidad de la aparicion a Pedro sin la
serie de apariciones posteriores que tienen un valor de confirmacion
apologética 6. De todas formas, el testimonio paulino tiene la ventaja
de estar inserto formalmente en una cita tradicional, dentro de un
texto que es posible fechar con cierta seguridad. Segun algunos
autores, su vocabulario y su tenor estilistico remitirian a un original
semita Lo cierto es que la sintests kerigmatica de Pablo se remonta a
una comunidad familiarizada con la lectura de ]a Biblia en su version
griega litargica, muy cercana al ambiente judeo-cristiano en el que
Pedro es designado con el apelativo de Cefas y en el que el papel
historico autorizado de los «doce» y de Santiago es reconocido y
apreciado universalmente. Todo esto hace que nos inclinemos por la
comunidad judeo-cristiana de lengua griega de Jerusalén. En este caso
el origen del testimonio paulino sobre la resurreccion de Jesas deberia
remontarse a mediados de los afios tremnta en los ambientes judeo-
cristianos de lengua griega frecuentados por Pablo en sus contactos
con la comunidad historica de Jerusalén.

Una confirmaciéon de este hecho procede de otra carta paulina,
que se envid a mediados de los afios 50 a las 1glesias de Galacia, en la
que el misionero-evangelizador de los paganos traza un cuadro histo-
rico de su miciacion en la experiencia cristiana y de los primeros
contactos con la iglesia autorizada de Jerusalén y con sus jefes
historicos En este texto autobiografico, dictado por preocupaciones
apologéticas, Pablo trascribe la experiencia pascual en una férmula
que define también el contenido esencial de su anuncio: «La revela-
c16n de Jesucristo Hyo de Dios» (Gal 1, 12.16). El término «revelar»
(griego, apokalyptemn) estd emparentado con el de 1 Cor,«se apare-
c16» (griego, ophthé ), aunque el acento se pone en la iniciativa de Dios
que manifesto a Pablo «su Hyo». La apelacion a la experiencia
pascual se hace para legitimar el papel apostolico autorizado de
evangelizador de Pablo, que reclama para si por el mismo titulo que
los demas apostoles o enviados. En apoyo de esto remite a las dos

6 J Gullaume, Luc interprete, o ¢ 116-118
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visitas que hizo a la comunidad de Jerusalén en donde residen los jefes
historicos. Cefas, Santiago (y Juan) (Gal 1, 18-19; 2, 1.9).

El evangelio para ¢l que Pablo se siente llamado e investido con
autoridad por la mniciativa de Dios se resume en el titulo que se da a
Jesucristo. «Hyo de Dios». Al comienzo de la carta a los Romanos,
escrita a finales de los afios 50, Pablo recoge un fragmento de la
profesion de fe cristiana, en donde el contenido esencial del evangelio
de Dios esta vinculado a la resurreccion de Jesucristo, nuestro Sefior,
de entre los muertos, en virtud de la cual €l «ha sido constitwido Hyo
de Dios con el poder del Espiritu de santificacion» (Rom 1, 4, c¢f. Rom
8, 32 34). Es el mismo titulo que aparecia ya en la primera carta
paulina en una formula de evangelhizacion (1 Tes 1, 10). En otros
textos de caracter tradicional Pablo condensa la profesion de fe
cristiana en Jests resucitado mediante el titulo de «Sefior» (griego,
Kyrios) lo mismo que en la formula lucana anteriormente citada.
Cuando quiere caracterizar la experiencia de fe cristiana en contrapo-
sic16n con las observancias legales de los judios, Pablo dice: «Cerca de
t1 esta la palabra: en tu boca y en tu corazon, es decir, la palabra de la
fe que nosotros proclamamos. Porque, si confiesas con tu boca que
Jests es Sefior y crees en tu corazon que Dios le resucito de entre los
muertos, seras salvo» (Rom 10, 8-9). Algun tiempo antes, en su
pequeiio escrito enviado desde la carcel a la comunidad de Filipos,
Pablo habia citado un breve himno para suscitar la comunidad viva e
imtensa de amor entre los creyentes. La trayectoria de la vida de
Jesucristo, que culmino en su fidelidad y en su aceptacion del destino
humano comn vividas hasta la humillacion suprema de la muerte de
cruz, quedo transformada por la niciativa poderosa de Dios que lo
constituyo «Sefior» (griego, Kyrios) (Flp 2, 6-11)

Asi pues, los testimonios de Pablo sobre la resurreccion de Jesus
son el eco de la primera confesion de fe y de la proclamacion
musionera del evangelio. Todos ellos giran en torno a tres titulos en
los que se condensa el significado y el valor religioso de la resurrec-
cion: Jests es Cristo, Hyo de Dios y Sefior (c¢f. 1 Cor 12, 3). El
esquema dialéctico muerte-resurreccidén (manifestacion), que esta
presente en el texto ejemplar de 1 Cor 15, 3-5, se encuentra en otros
fragmentos citados por Pablo en apoyo de sus reflexiones y exhorta-
ciones dirigidas a los cristianos de Roma y de Tesalonica (cf Rom 4,
24-25, 1 Tes 4, 14). En una mirada panoramica se saca la impresion de
que los testimonios paulinos sobre la resurreccion de Jesis, que
remiten a la tradicion primitiva, estan dinigidos a fundamentar y
legitimar su actividad de misionero y de evangelizador: «,No soy yo
apostol? jAcaso no he visto yo a Jests, Sefior nuestro?™ (1 Cor 9, 1).
Esta constatacion ha llevado a algunos autores a hablar de «formula
de legitimacion» a proposito de los testimonios de Pablo sobre el
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Cristo resucitado. En otras palabras, las afirmaciones contenidas en
las cartas de Pablo sobre la resurreccion de Jesus no remitirian a la
realidad o a un acontecimiento en si, sIno que estarian puramente en
funcion de la actividad evangelizadora o apostolica en cuanto que
servirian de base para la legitimidad de la misma y garantizarian su
contenido. Esta interpretacion del testimonio de Pablo es sin embargo
reductiva o por lo menos unilateral, ya que pasa por alto lo que es una
caracteristica de los escritos de Pablo. El no escribe nunca a los
cristianos para informarles de una manera neutral, como lo haria una
agencia de prensa —todavia habria que probar que existe en este caso
una verdadera neutralidad—, de lo que les habia sucedido a Pedro-
Cefas, a los doce, a Santiago y a los demas musioneros. Incluso
cuando habla de su visita a Pedro-Cefas en Jerusalén en la carta a los
Galatas y de su posterior visita a «las columnas de la iglesia», no da
unos mformes con vistas a un dossier autobiografico, sino que remite
a unos hechos histéricos en funcion apologética e ideologica. Lo
mismo vale para todas las demas apelaciones a la muerte y resurrec-
c16n de Jesus mediante férmulas arcaicas a fin de motivar las exposi-
clones catequeticas y las exhortaciones dirigidas a los destinatarios de
las diversas cartas. En resumen, los testimonios primeros y mas
arcaicos sobre la resurreccton de Jesus, insertos en el epistolario
paulino, se refieren a la realidad de esta experiencia, pero releida
dentro de un contexto de fe para captar su significado religioso y
sacar sus consecuencias en el plano de la existencia de los individuos y
de la comunidad.

2. Los relatos pascuales de los evangelios

S1 los primeros testimonios mclwmdos en las cartas paulinas son
breves formulas kerigmaticas y catequisticas o profesiones de fe que
afirman la resurreccion de Jests y su «aparicion» a algunas personas
del circulo de los jefes historicos y de los primeros evangelizadores, los
textos evangélicos amplian estos datos en forma de relatos que se
desarrollan en torno a dos centros de interés: el sepulcro abierto y
vacio de Jests y sus manifestaciones-encuentros con sus discipulos.
La documentacion evangélica sobre la resurreccion de Jests no se
reduce a los breves capitulos con que terminan los evangelios actua-
les. La conclusion auténtica de Marcos esta constitwmda incluso por
ocho versiculos solamente (Mc 16, 1-8). La luz de la pascua se refleja
sobre toda la narracion evangélica, iluminando mcluso los humildes
origenes de Jestis. Algunos episodios, insertos en la trayectoria histo-
rica de Jesus, no solamente reflejan la perspectiva de su resurreccion,
sino que podrian representar una prefiguracion de la experiencia
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pascual, como la transfiguracion (Mc 9, 2-8, par), o una anticipacion
de escenas pascuales, como la promesa hecha a Pedro (Mt 16, 17-19) y
el encuentro nocturno de Jesus con los discipulos en el lago de Galilea
(Mc 6, 45-52, par). Pero la investigacion puede limitarse a los mencio-
nados relatos pascuales ya que éstos representan en la intencion de los
evangelistas el testtmonio explicito sobre la resurreccion de Jestis Su
trayectoria historica, que concluyo tragicamente en Jerusalén la vigi-
lia de un sabado judio con la muerte en la cruz y la sepultura, se
prolonga en una serie de experiencias de revelacion y de encuentro
que unas cuantas mujeres y sus discipulos viven en Jerusalen y en
Galilea.

Para reconstruir el marco historico de estas experiencias, trascri-
tas en forma de relato en los actuales evangelios, hay que tener
presente no solo el trabajo redaccional, la perspectiva teologica y la
mtencion catequistica de cada uno de los evangelistas, sino tambien la
relacion eventual entre las diversas tradiciones que subyacen a los
diversos relatos De la confrontacién con los datos que han surgido
de los testimonios de Pablo se puede establecer el nexo de las tradicio-
nes evangelicas con la tradicion primitiva Una confirmacion del
esirato pre-evangelico de la tradicidon pascual podria sacarse de la
comparacion con las formulas relativas a la resurreccion que apare-
cen en los discursos misioneros de los Hechos, puestos en labios de
Pedro o de Pablo Pero dada la redaccion lucana de estos discursos es
dificil distinguir lo que refleja su perspectiva teologica de lo que
contiene la tradicion kerigmatica subyacente Los datos que es posi-
ble obtener de los discursos de los Hechos sobre la resurreccion de
Jesus no modifican substancialmente el marco historico ni la perspec-
tiva teologica que se deduce del relato pascual de Lucas Lo mismo
que para reconstruir €l primer testimonio sobre la resurreccion recu-
rrimos a las cartas de Pablo, consideradas universalmente como
auténticas, prescindiendo de los escritos que pertenecen mas bien a su
tradicion y los apostolicos, asi también para encontrar la tradicion
pre-evangélica tomaremos en examen los relatos pascuales de los
cuatro evangelios con algunas referencias —en el caso del evangelio
de Lucas— a su segundo volumen, los Hechos de los apostoles.

a) El relato del sepuicro abierto y vacio de Jesus

Los cuatro evangelios recogen un relato centrado en el sepulcro de
Jestis, que fue encontrado abierto y vacio al amanecer del primer dia
de la semana por unas cuantas mujeres y por algunos discipulos de
Jestis El acuerdo de los cuatro textos evangélicos se refiere a la
presencia y al papel que representd Mana, la Magdalena, en este
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episodio pascual que gira en torno al sepulcro de Jesus en Jerusalén.
Al lado de Maria de Magdala los evangelios sinopticos recuerdan la
presencia de otra Maria (Mt 28, 1), Maria de Santiago y Salomé (Mc
16, 1), Juana y otras (Lc 24, 10). Juan ha reducido el grupo so6lo a la
Magdalena, que tiene una funcion representativa en la escena del
encuentro con Jesus (Jn 20, 11-18) Pero el uso del plural en las
palabras de Maria a los discipulos: «se han llevado al Sefior del
sepulcro y no sabemos donde lo han puesto» (Jn 20, 2) es el eco de la
tradicion primitiva que recordaba la venida de un grupo de muyeres al
sepulcro de Jesus El objeto de semejante miciativa es presentado de
diversa forma por cada uno de los tres relatos sindpticos «para visitar
el sepulcro» (Mt), «para ungir el cuerpo de Jesus» (Mc), «para llevar
los perfumes» preparados anteriormente (Lc)

Los cuatro relatos evangelicos estan sin embargo de acuerdo en
referir la experiencia de las mujeres cuando por la mafiana temprano
se acercan a la tumba de Jesus, la encuentran abierta y vacia La
modalidad de la presentacion difiere en las cuatro ediciones evangeéli-
cas. Mateo, en un marco de caracter apocaliptico en donde se mencio-
na el terremoto, dice que hizo saltar la piedra un «angel del Sefior»
bajado del cielo, Marcos y Lucas (Juan) hablan de que se encontro
removida la lapida que cerraba el sepulcro La forma del verbo en voz
pastva remite discretamente a la accion de Dios, que sefiala de modo
explicito el cuadro teofanico de Mateo Es propia del primer evange-
lista la mencion del espanto que produjo en los guardias la poderosa
mantfestacion de Dios

El punto central de la escena en el sepulcro de Jesus esta constitui-
do por las palabras-mensaje del enviado celestial a las mujeres: «Ese
Jesuis que estais buscando no esta aqui, ha resucitado»; su sepulcro, el
lugar donde habia sido depositado, esta vacio Este acuerdo en lo
substancial resalta por encima de las modificaciones redaccionales
mas destacadas de Lucas las mujeres entran en el sepulcro y no
encuentran el cuerpo del «Sefior Jesiis» y, mientras se sienten perple-
Jjas sin saber qué hacer, ven a dos hombres con vestidos resplandecien-
tes que las mterpelan «/Por qué andais buscando al que esta vivo
entre los muertos?» El tercer evangelista se aparta de los dos prime-
ros en lo que sigue sobre el mensaje de los enviados (angeles). En la
edicion de Mateo y de Marcos el unico angel encarga a las mujeres
que vayan a comunicar a los discipulos y a Pedro la orden-promesa de
Jesus que los precedera a Galilea, en donde podran verlo Lucas no
menciona esta cita en Galilea, pero en el mensaje de los dos angeles se
recuerdan a las mujeres las palabras proféticas de Jesus «en Galilea»
sobre su destino de crucificado y resucitado segin los planes de Dios
(Lc 24, 6-7)
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Tambien se muestran divergentes los relatos en la conclusion de la
escena junto al sepulcro Segun la presentacion de Marcos, las muje-
res, temerosas y desconcertadas, huyen lejos del sepulcro sin atreverse
a decir nada a nadie (Mc 16, 8) En la edicion de Mateo las mujeres no
solamente ejecutan al pie de la letra el encargo que reciben del angel a
pesar de su emocion en la que se mezclan el miedo y la alegria, smo
que tienen la experiencia del primer encuentro con Jesus resucitado,
que les repite substancialmente las palabras de promesa-encargo para
los discipulos (Mt 28, 9-10) Lucas dice que las mujeres refirieron
todas estas cosas a los once «apostoles» y a los demas discipulos, pero
que estos no les prestaron ninguna fe a sus palabras, ya que las
consideraban fruto de sus ilusiones (Lc 24, 8-9 11)

Segun el cuarto evangelio tuvo un efecto muy diferente la noticia
que llevo Maria Magdalena a Pedro y al «otro discipulo al que amaba
Jesus» Estos dos discipulos corren al sepulcro y lo encuentran vacio,
pero no profanado, segun el testimonio del evangelio (Jn 20, 1-10) A
continuacion Marnia Magdalena, volviendo al sepulcro, ve a dos
angeles sentados en el lugar donde yacia el cuerpo de Jesus Su
busqueda en la tumba de Jesus se vio coronada de exito por el
encuentro con el resucitado, que le da el encargo de anunciar a los
discipulos su subida al Padre La mujer cumple con este encargo y
anuncia a los discipulos «He visto al Sefior» (Jn 20, 11-18) Esta
version del cuarto evangelio sobre la historia de Maria de Magdala en
el sepulcro corresponde bajo algunos aspectos en el vocabulario —se
les llama a los discipulos «mis hermanos»— al relato de Mateo que
concluye con una cristofania a las mujeres y con el encargo del
mensaje pascual a los discipulos Tambien conserva el evangelio de
Lucas el recuerdo de una visita de Pedro al sepulcro (Lc 24, 12) A
pesar de las posibles influencias del texto de la tradicion de Juan en la
transmision de esta noticia fragmentaria, se puede admitir la autenti-
cidad lucana El mismo tercer evangelista esta en conocimiento de
una tradicion en la que se recuerda que algunos discipulos, y no solo
Pedro, se dirigieron al sepulcro (cf Lc 24, 24) Lo que Lucas excluye
es una manifestacion de Jesus a las mujeres anterior a la reservada a
los discipulos

Estas divergencias de los tres relatos sinopticos con el de Juan se
explican no solamente sobre la base de dos filones tradicionales que
subyacen respectivamente a Mc-Mt-(L¢) y a Lc-Jn, smo ademas
teniendo en cuenta la diversa perspectiva doctrinal y practica que gua
al trabajo redaccional de cada uno de los evangelistas Mateo en la
narracion relativa al sepulcro acentua los caracteres teofanicos, con
una intencion apologetica respecto a los judios que se empefiaron en
poner alli guardias y sellar la entrada Marcos acoge la tradicion que
coloca el descubrmmiento del sepulcro vacio en un marco apocaltptico
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—aparicion del angel mterprete—, pero subraya el significado de este
hecho con el anuncio pascual conforme a la promesa de Jesus (Mc 14,
28) Lucas ofrece una anticipacion de su catequesis pascual, haciendo
recordar junto a la tumba de Jesus sus palabras profeticas, unica clave
mterpretativa del sepulcro vacio La mspeccion de las muyeres en el
sepulcro y el testimonio acorde de dos enviados confirman el signifi-
cado pascual de esta experiencia Jesus Sefior, el viviente, no esta ya
entre los muertos Para Juan la visita de los dos discipulos al sepulcro
de Jesus y la busqueda de Maria de su Sefior ofrecen la ocasion para
una sugestiva catequesis dramatizada sobre la fe pascual

A pesar de estas variaciones redaccionales, es posible reconocer
un acuerdo en e} testimonio evangelico sobre algunos puntos que
podrian constitur el nucleo de la tradicion pre-evangelica Por la
mafiana temprano del dia primero de la semana que siguio a la
muerte-sepultura de Jesus unas cuantas mujeres, entre ellas Maria de
Magdala, se dirigieron al sepulcro-tumba de Jesus y la encontraron
abierta y vacia Una aparicion celestial —un angel/el mismo Cristo—
hace comprender que Jesus ha resucitado Algunos discipulos, entre
ellos Pedro, fueron a ver la tumba de Jesus y confirmaron la experien-
cia de las mujeres Esta tradicion relativa a la tumba de Jesus no
encuentra confirmacton en los primeros testimonios recogidos por
Pablo, el texto de 1 Cor 15, 4, que menciona la sepultura de Jesus, no
establece ningun vinculo explicito entre la tumba y su resurreccion, esta
ultima se relaciona directamente con las apariciones a los discipulos

Del hecho de que en las primeras formulas kerigmaticas y profe-
siones de fe se pueda proclamar la resurreccion de Jesus smn hacer
ninguna referencia a la tumba vacia, se deduce que este detalle no es
esencial para la fe y para el mensaje de pascua El sepulcro vacio no es
una prueba de la resurreccion de Jesus, como hacen comprender los
evangelios de Lucas y de Juan los discipulos no tienen necesidad de
controlar la tumba vacia de Jesus para creer en su resurreccion,
anunciada de antemano en sus palabras y atestiguada por la Escritu-
ra (Que fiabihdad historica tiene entonces la tradicion de la tumba
vacia?

Los datos historicos seguros que sirven de contorno a la tradicion
de la tumba vacia son la muerte y sepultura de Jesus, el probable
conocimiento de su tumba en Jerusalen a traves de Jose de Armatea,
el anuncio de la resurreccion del crucificado sobre la base de unos
testimonios autorizados entre los que destaca el de Pedro Los ind;-
c1os que deponen en favor de la fiabihdad historica de la tradicion de
la tumba vacia, aparte del acuerdo entre los relatos evangelicos, giran
en torno a estos hechos el papel de las mujeres en la experiencia de]
sepulcro y en las revelaciones posteriores se refiere con cierto males.
tar, que aparece exphcito en Le 24, 11-24 Dificilmente un relato,
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creado por motivos catequisticos 0 apologéticos, habria puesto en
escena a unas mujeres como testigos del sepulcro vacio de Jesus,
incluso en el caso de que hubieran sido las tnicas representantes del
grupo de discipulos de Jests presentes en el momento de su sepultura
Ademas, el anuncio de la resurreccion en Jerusalén habria sido
imposible st la tumba de Jesus, conocida en el ambiente de los judios,
no hubiera estado vacia.

El evangelio de Mateo se hace portavoz de esta polémica cristiana
con el frente judio, recogiendo las habladurias en contra de la resu-
rreccion de Jesus: su sepulcro esta vacio porque los discipulos hicie-
ron desaparecer durante la noche su cadaver. Para desacreditar esta
acusacion judia el evangelista introduce en su evangelio el detalle de
los guardias y de los sellos que se ordend poner en la tumba de Jests
por obra de los jefes judios con el consentimiento del gobernador
romano y el posterior intento de hacer callar la noticia de la resurrec-
c16n de Jesus corrompiendo a los guardias con dinero (Mt 27, 62-66,
28, 11-15). Estos detalles del evangelio de Mateo, muy precarios en el
plano histérico por las incongruencias que encierran y las contradic-
ciones con los demas evangelios, pueden representar solamente un
intento apologético del siglo 1 por contraponerse a la interpretacion
Judia de la tradicién sobre el sepulcro vacio 7.

Los textos evangelicos actuales no nos ofrecen una narracion
precisa sobre el descubrimiento de la tumba vacia de Jests. Los
evangelistas, dentro de su perspectiva catequistica y apologética, se
preocupan de hacer resaltar el significado religioso del sepulcro de
Jesus que, sobre la base de una tradicion anterior, hacen que las
mujeres encuentren vacio. Jesls no esta en el sepulcro, no se encuen-
tra entre los muertos, porque lo ha resucitado la accidon poderosa de
Dios. Quien quiera encontrarlo no tiene que buscarlo en su tumba,
remo de la muerte, sino entre los vivos. Los discipulos, como todos
los que leen el evangelio, se ven invitados a murar al futuro, desde
donde ¢l les sale al encuentro para dar siempre un nuevo comienzo a
la mision El sepulcro vacio de Jesiis en Jerusalén tiene valor de signo
para los que ya han acogido el mensaje pascual en la forma de la
tradici6n kerigmatica transmitida en la comunidad de los discipulos.
Las raices de la experiencia y del mensaje de pascua tienen que
buscarse en otra parte, en los encuentros de Jests resucitado con los
discipulos.

7 H S Reimarus, en los fragmentos postumos pubhicados por Lessing, msiste en las
contradicciones de este texto de Mateo y en general de los relatos pascuales de los otros
evangelios —diez por lo menos— para mantener las habladurias de los judios —los
discipulos robaron por la noche el cuerpo de Jesus— como la unica hipotesis fiable sobre
el sepulcro vacio cf edicion inglesa preparada por C T Talbert, Concerning the Intention
of Jesus and his Teaching, London 1971, 153-200
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b) Relatos de «aparicion» de Jesus resucitado

Las formulas kerigmaticas o de fe que se conservan en el corpus
paulino auténtico y el testimonio personal del apostol afirman simple-
mente que Jesus «se aparecio», «fue vistor, «fue revelado» a unos
cuantos discipulos, a los hermanos o al propio Pablo. No se hace
ninguna descripcion del Jests resucitado. Respecto a la humanidad
de Jesus, Pablo habla simplemente de «cuerpo de gloria» (Flp 3, 21) y
«espiritual» (1 Cor 15, 44). Pero cuando apela a su experiencia
pascual dice simplemente: «He visto a Jesus, el Sefior» (1 Cor 9, 1).
Sélo en los evangelios canénicos tenemos algunos relatos de las
«apariciones» de Jests a los once apostoles solos o reunidos con
otros, o bien a grupos menores, como los dos discipulos de Emaiis o
los siete pescadores del lago de Tiberiades. Pero en estos relatos no se
recurre a la formula técnica «se aparecio» (griego, ophthé ), excepto en
el caso de Lc 24, 34, aparicion del Sefior a Pedro que no se describe.
En todos los demas casos para describir la manifestacion de Jesus se
recurre a los verbos de movimiento: «llegar, acercarse, aproximarse»;
o de encuentro: «estar en medio» (Lc-Jn); o bien a los verbos de la
revelacion. «manifestarse» (Jn), «mostrarse» (final canonico de Mc).
Por parte de los discipulos la experiencia se presenta como un «ver»,
«mirar», «conocer y reconocer» a Jesus (Sefior), Por tanto, la designa-
c10n habitual de estos relatos evangélicos como «apariciones» es muy
aproximativa, ya que el verbo «aparecerse» solo se observa en algu-
nos casos. Con mayor fidelidad al tenor de los textos habria que
hablar de «encuentros», en donde los elementos visivos son menos
importantes que los gestos y sobre todo que las palabras de Jesus
resucitado.

Antes de precisar la naturaleza y el significado de estas experien-
cias de los discipulos en relacion con la resurreccion de Jesis es
indispensable tener en cuenta los datos evangélicos. El evangelio de
Mateo, ademas del encuentro de Jesls con las muyeres en el camino
del sepulcro, presenta la escena de su revelacion a los once discipulos
en el monte de Galilea (Mt 28, 16-20). Lucas ofrece un cuadro mas
articulado. Jesus se da a reconocer primero por dos del grupo de los
que estaban con los once, en la aldea de Emats (Lc 24, 13-35); cuando
éstos vuelven a Jerusalén, Jesus se presenta a todo el grupo de los once
y a los que estaban con ellos (Lc 24, 36-49. 50-53). El cuarto evangelio
presenta un cuadro del encuentro de Jess con los discipulos en
Jerusalén analogo al de Lucas, pero con un apéndice en el que Tomas
representa el papel del discipulo titubeante (Jn 20, 19-23. 24-29).
Finalmente Juan cierra su evangelio con un cuadro sobre la iltima, la
«tercera», aparicion de Jests a siete discipulos junto al lago de
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Tiberiades, tras la que viene un dialogo con Simon-Pedro (Jn 21, 1-14
15-23) El opusculo de Marcos en su final autentico solo refiere la
promesa de una viston-encuentro de Jesus resucitado con los discipu-
los en Galilea (Mc 16, 7) Pero en el final afiadido hay una sintesis
muy sucinta de las apariciones de Jesus a Maria Magdalena, a los dos
de Emaus y luego a los once mientras estaban a la mesa, reprochan-
doles su obstinada incredulidad frente a las manifestaciones anterio-
res (Mc 16, 9-20)

De la comparacion de estos textos evangelicos relativos a las
aparictones-encuentros de Jesus resulta que estas experiencias se
localizan en Galilea (Mateo y Juan), en Jerusalen (Lucas-Juan, final
de Marcos y Mateo, cristofama a las mujeres) y Emaus (Lucas y final
de Marcos) Como se ve por este cuadro esquematico, solamente
Lucas no refiere ninguna experiencia pascual en Galilea, pero en
compensacion trascribe la tradicion relativa a los dos discipulos fuera
de Jerusalen Teniendo en cuenta la perspectiva de Lucas, que en su
obra hace destacar el papel historico-geografico de Jerusalen, se
puede pensar que deja intencionadamente fuera de su horizonte las
experiencias de Galilea Algo analogo es lo que ocurre con la historia
pospascual Lucas sabe que la iglesia se ha implantado en Galilea,
pero no dice nada de la mision en aquella zona de Palestina
(Hech 9, 31)

Para poder reconstruir la tradicion que subyace a los relatos
evangelicos actuales es necesarlo tomar en consideracion su estructu-
ra para sefialar tanto su genero literarto especifico como sus elemen-
tos comunes y convergentes El relato de la aparicion-encuentro de
Jesus en el monte de Galilea, adonde se han dirigido los once
acogtendo su mandato-promesa, es substancitalmente un breve discur-
so testamentario de Jesus resucitado, investido de plenos poderes La
escena de «aparicion» introduce a los discipulos que, «al ver a Jesus»,
se postran en adoracion, pero al mismo tiempo permanecen en sus
dudas (Mt 28, 16-17) Jesus entonces se les acerca y les dirige la
palabra Esta palabra autorizada de Jesus es la que ahuyenta sus
dudas y habilita a los discipulos para la mision En efecto, Jesus se
autopresenta como el Hyjo y el Sefior universal que envia a los once a
«hacer discipulos a todos los pueblos» mediante el signo bautismal y
la ensefianza de todo cuanto les ha ordenado La promesa final de
«estar con ellos hasta el final de los ttempos» es una garantia de la
eficacia y autoridad de la mision que 1inauguro la pascua En este caso,
mas que de aparicion, habria que hablar de autopresentacion y
declaracion programatica de Jesus resucitado para la mision de los
discipulos Hay que destacar que tanto la escena introductoria como
la declaracion testamentaria de Jesus se formulan con el estilo y el
vocabulario tipicos del primer evangelista Jesus resucitado, para
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Mateo, habla como el Jesus del sermon de la montafia y de la mision
en Galilea Estos rasgos hacen unica e inconfundible su presentacion
del Jesus resucitado

Igualmente resulta caracteristica por su esctructura literaria y sus

peculiaridades estilisticas la escena de los dos discipulos de Emaus en
el tercer evangelio El relato se desarrolla en tres secuencias 1 ©) Jesus
se acerca y sale al encuentro de los dos discipulos que dejan Jerusalen
para dingirse a la aldea de Emaus (24, 15-27), el encuentro se
desarrolla en forma de dialogo a lo largo del camino los dos discipu-
los hablan de las esperanzas que tenian en Jesus el nazareno y de su
tragico destino en Jerusalen, recuerdan las experiencias de las mujeres
Junto al sepulcro vacio y la visita sin exito de algunos discipulos, en
ese momento el misterioso caminante toma la palabra para demostrar
que el mesias tenia que entrar en la gloria a traves del sufrimiento, la
explicacion de ello se basa en las Escrituras releidas como profecia del
mesias 2 °) La segunda secuencia se ambienta en la aldea, sentados a
la mesa, en donde Jesus es reconocido por los dos discipulos al
realizar el gesto ritual de la fraccion del pan (Lc 24, 28-32), pero al
mismo tiempo desaparece 3 °) Comienza entonces la vuelta atras los
dos discipulos regresan a Jerusalen, en donde encuentran a los once
reunidos y reciben la noticia de que el Sefior ha resucitado y se ha
aparecido a Simon (24, 33-35)

La narracion de Emaus conjunta diversos elementos inspirados en
los relatos biblicos de la manifestacion de Dios y en las historias
helenistas de aparicion-reconocimiento-desaparicion de un personaj€
o ser divino Todas estas remimiscencias se funden en un solo relato
para crear un cuadro de catequesis progresiva que va desde el encuen-
tro con Jesus por la palabra y el reconocimiento en el signo de 12
fraccion del pan, hasta el anuncio de la fe pascual en la comunidad de
los discipulos reunidos En la base de esta construccion de Lucas est?
el recuerdo de una experiencia pascual de un discipulo llamado
Cleofas y ambientado en los alrededores de Jerusalen, en Emaus
Tambien en este caso se puede advertir que ¢l discurso de Jesus
resucitado esta constriudo segun el estilo tipico de Lucas y expresa 1a%
concepclones propias del tercer evangelista la pasion de Jesus corres”
ponde al plan de Dios, su resurreccion es un «entrar en la gloriay
Jesus hace la exegesss cristologica de los textos biblicos que asume?
por eso musmo un valor profetico (cf Lc 24, 7 44-45) Estos tema®
lucanos vuelven a encontrarse en la escena del encuentro de Jesus co?
los discipulos reunidos en Jerusalen (Lc 24, 36-49) Mientras esta
hablando los discipulos tras la llegada de los dos de Emaus, Jesu®
«esta en medio de ellos» Ante la reaccion perpleja y temerosa de 10°
discipulos que creen estar viendo un espiritu, Jesus se dirige a ellos €
tono velado de reproche por sus dudas mteriores y les invita a «mirar”
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sus manos y sus pies para reconocer su identidad. En un crescendo de
gran efecto les invita ademas a palpar y a constatar que tiene carne y
huesos, a diferencia de los espiritus. Frente a su persistente increduli-
dad les pide algo de comer. Y en presencia de ellos come lo que le dan,
«un trozo de pez asado». Tras este primer encuentro, en el que Jesus
va superando con diversas pruebas las resistencias y la perplejidad de
los discipulos, viene el discurso (Lc 24, 44-49). En una primera parte
se recoge ¢l tema del cumplimiento de las Escrituras, anticipadas ya
en el dialogo con los dos discipulos de Emats (L¢ 24, 44-45), en la
segunda Jests traza el programa de la mision futura: el contenido del
anuncio y los destinatarios, el comienzo de la evangelizacion a partir
de Jerusalén y la promesa del Espiritu como don del Padre (Lc 24, 46-
49). El encuentro de Jesus resucitado con los discipulos en Jerusalén
concluye, segin Lucas, con su «separacion» definitiva en los alrede-
dores de Betania (Lc 24, 50-51). Mientras Jesis eleva las manos para
bendecir a los discipulos, es «transportado» al cielo. Finalmente, los
discipulos se postran entonces en adoracion, demostrando de esta
manera que su fe pascual ha llegado a su plena madurez, y vuelven
luego llenos de gozo al templo de Jerusalén alabando a Dios (Lc 24,
53). Al comienzo del segundo volumen de Lucas, en los Hechos de los
apostoles, se coloca una presentacton mas detallada de la ascension
de Jesiis, después de haber resumido en lineas generales las experien-
cias pascuales de los discipulos. «Se mostro vivo después de su pasion,
con muchas pruebas, haciéndose ver por ellos durante cuarenta dias y
hablandoles del remo de Dios» (Hech 1, 3) Se menciona ademas la
comensalidad de Jesus con los discipulos y las instrucciones relativas
a sumsion Tras el ultimo encuentro en que Jesus traza las etapas del
testimonio de los discipulos con la fuerza del Espiritu santo, es
arrebatado de su vista por una nube y se va al cielo (Hech 1, 8-9). Dos
seres celestiales —angeles— se aparecen a los discipulos aténitos y les
explican que aquella asuncion de Jesus al cielo es un preludio de su
venida gloriosa al final (Hech 1, 10-11).

Esta escenografia tan singular de la ascension de Jesus es propia
de Lucas. Juan alude a la ascension de Jesus al Padre, pero con un
significado distinto: es el cumplimiento de su mision salvifica (Jn 20,
17). Sobre la base de una tradicion que se encuentra documentada en
algunas formulas himnicas del nuevo testamento (1 Tim 3, 16) Lucas
crea un cuadro que se mspira en los modelos de la tradicion bibhica y
judia, en donde algunos personajes de especial relieve —Henoc,
Moisés, Elias— son trasportados al cielo. La novedad de Lucas
consiste en ¢l hecho de que el que es asumido o trasportado al cielo es
Jesus resucitado de entre los muertos, que se habia manifestado vivo a
los discipulos La ascension sefiala el final y el cumplimiento de su
musion historica, asi como la plena maduracion del proceso de fe
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pascual En esta perspectiva Lucas no advierte ninguna contradiccion
entre el inico dia en que se concentra la revelacion de Jesus resucitado
en su evangelio y los «cuarenta dias» o los muchos dias en que se
presento a sus discipulos segin las afirmaciones de Hech 1, 3, 13, 30.
En la tradicion biblica, y en la apocaliptica especialmente, los «cua-
renta dias» representan el tiempo de la revelacion de Dios que
capacita para la mision profética 3.

En el origen del relato lucano del encuentro de Jeslis con los
discipulos en Jerusalén hay probablemente una tradiciéon que encuen-
tra también eco en los relatos pascuales del cuarto evangelio. Tam-
bién Juan refiere que Jesus, al atardecer del primer dia, mientras los
discipulos estaban encerrados por miedo a los judios, «esta en medio
de ellos» y los saluda con el saludo de paz. Luego les muestra las
manos y el costado. Inmediatamente los discipulos se llenan de alegria
porque «ven al Sefior» Jesus. Este, despues de repetir su saludo de
paz, encarga a los discipulos que prolonguen su mision de enviado del
Padre y les comunica mediante un gesto simbolico el don del Espiritu
santo y el poder de perdonar los pecados (Jn 20, 19-23). Ocho dias
mas tarde tiene lugar una nueva musion pascual tras la primera escena
de encuentro, en ella Tomas, uno de los doce, representa el papel de
discipulo incrédulo, que condiciona su fe pascual a la verificacion y el
control de la 1dentidad fisica de Jesus resucitado con el crucificado (Jn
20, 24-29). El evangelista Juan, sobre la base de una tradicion jerosoli-
mitana, construye un diptico de catequesis dramatizada, en donde
recoge algunos temas del discurso de despedida. la paz, la alegria, la
mision de los discipulos, el don del Espiritu santo, al mismo tiempo
tlustra la condicion de la fe pascual autentica.

El redactor del cuarto evangehio completa esta revelacion pascual
de Jesus con la tercera manifestacion en el lago de Tiberiades a un
grupo de siete discipulos, tras la que viene el encargo de mision
confiado a Pedro. Los temas del reconocimiento del Sefior, de la
pesca milagrosa y del almuerzo con el pescado asado, revelan ciertas
afinidades con los relatos pascuales de Lucas Otros elementos de]
relato de Juan —Jests se encuentra de incognito en la orilla del lago—
recuerdan el episodio del encuentro nocturno con los discipulos en el
lago que refieren Mateo y Marcos, pero que omite Lucas. La pesca
milagrosa y la postertor mision de Pedro evocan el relato lucano de 1a
llamada de Pedro después de la pesca prodigiosa que se nos narra en
Lc 5, 1-11 El encargo pastoral transmitido por Jesus a Pedro en e]
didlogo después de la mamifestacion en el lago recuerda la promesa e
investidura eclesial de Pedro que coloca Mateo en ¢l contexto de 1a
profesion de fe en Cesarea de Filipo (Mt 16, 17-19). Un eco de esta

8 Ex 24, 18, 4 Esdras 12, 36-48 Ap Baruc 76, 4
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tradicion mateana se advierte también en las palabras con que Jesus
resucitado da el poder de perdonar a los discipulos al final del primer
encuentro con ellos en la tarde de pascua (Jn 20, 23; cf. Mt 16, 19,
18, 18).

Es‘ze entrelazado de aspectos tematicos plantea el problema de la
relaci6n que guardan los diversos relatos de aparicion-encuentro de
Jesus resucitado con los discipulos a nivel de tradicion. Antes de
intentar una reconstruccton de las experiencias pascuales y de precisar
su naturaleza y su significado es oportuno trazar un cuadro de los
elementos comunes y convergentes de los relatos evangélicos Mien-
tras que es posible sefialar una relativa autonomia del relato de Mateo
—en Galilea, en el monte, autopresentacion de Jesus y mision a los
discipulos—, hay que registrar la convergencia de los relatos de Lucas
y de Juan, no solo por su estructura literaria y tematica, smo también
por su terminologia. Jesus estd en medio (de los discipulos), les
muestra las manos, reprocha la incredulidad de Tomas (de los discipu-
los) y estos se llenan de alegria al ver a (Jests) el Sefior

Ademas de la ambientaciOn en Jerusalén, los relatos pascuales de
Lucas y de Juan estan de acuerdo en una cierta simetria de estructura.
Jests, que «estd en medio» de improviso con los discipulos reunidos,
se da a reconocer superando su perplejidad nicial y sus resistencias
mediante sus gestos y sus palabras Este caracter de prueba y de
visualizacion de la corporeidad de Jesus resucitado queda mas marca-
do en la edici6n de Lucas. se mnvita a los discipulos a ver y palpar el
cuerpo de Jesus; Jesis les pide de comer y en presencia de los
discipulos come del pez asado. Juan ha dramatizado la superacion de
la incredulidad de los discipulos en la escena de Tomas También el
relato de Mateo ha conservado algunas huellas de las dudas de los
discipulos, superadas por la iniciativa y las palabras de Jestis. El
motivo de la comensalidad como momento de encuentro con Jesis
vivo y real se encuentra en Juan en la escena final de la manifestacion
junto al lago de Tiberiades Lucas lo recogera en los Hechos de los
apostoles (1, 4. 6; 10, 41).

La segunda fase del encuentro con los discipulos, tras el reconoci-
miento y la 1dentificacion del Sefior resucitado con el Jesis crucifica-
do esta caracterizado por el encargo de musion y por la promesa-
habilitaci6n para esta nueva tarea Las palabras de Jesus resucitado a
los discipulos se reproducen segun el vocabulario y las pecultaridades
teologicas de cada evangelista. Sin embargo, aparecen ciertas conver-
gencias estructurales y tematicas significativas. Jesus traza el progra-
ma de la mision futura mdicando el contemdo del anuncio y los
destinatarios (Mt-Lc) El perdon de los pecados, que en la edicion de
Lucas forma parte del anuncio misionero a los pueblos, en el texto de
Juan entra en la promesa-encargo transmitida por Jesus junto con el
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don del Espiritu santo. Este motivo estd también presente en la
tradici6n lucana como promesa que habra de cumplirse en un futuro
proxmo El don-promesa del Espiritu santo para habilitarlos a la
mision esta sustituido en Mateo por la declaracion de la presencia
permanente del Sefior resucitado en medio de los suyos.

Teniendo en cuenta estas conextones tan complejas y entrelazadas
entre los diversos relatos pascuales de aparicion-encuentro se puede
sentar la hipotesis de la existencia de una tradicidon de origen jerosoli-
mitano que esta en el origen de los actuales textos de Lucas y de Juan.
En esta tradicion, recogida y reelaborada por los evangelistas seglin
su propia perspectiva, se hablaba del encuentro de Jesus con los
discipulos reunudos en la tarde del primer dia de la semana. La
miciativa de Jesis —sus gestos y sus palabras— hace superar a los
discipulos el miedo y las resistencias que sentian y los habilita para la
mision futura El relato de Mateo refleja por el contrario una tradi-
c16n autonoma, ambientada en Galilea, cuyos ecos pueden observarse
también en el evangelio de Marcos, que recoge las palabras dirgidas
por el angel a las mujeres para los discipulos «Id... a Galilea, alli me
veréis como os dye» (Mc 16, 7). La conclusion del cuarto evangelio
narra una manifestacion de Jestis en Galilea, pero totalmente autono-
ma respecto a la tradicién de Mateo En ella han confluido diversos
elementos que se encuentran ahora esparcidos en diversos episodios
evangélicos prepascuales de la tradicidén smdptica.

3 La experiencia «historica» de la resurreccion de Jesis

Hasta este momento hemos valorado y confrontado los diversos
testimonios neotestamentarios sobre la resurreccion de Jesis. Insis-
tiendo en algunos criterios literartos e historicos se ha intentado
establecer el testimonio mas antiguo encerrado en algunas formulas
de anuncio y en algunas profesiones de fe. Del examen y de la
comparacton de los textos evangélicos se ha deducido la hipotesis de
la existencia de algunos filones pre-redaccionales que se habrian 1do
desarrollando en torno al recuerdo del sepulcro de Jesiis en Jerusalén
y sobre el tema de las apariciones-encuentro de Jesls resucitado a los
discipulos en Jerusalén y en Galillea Sin riesgo de caer en el concordis-
mo es posible acercar los datos de la tradicton primitiva que se
conservan en las cartas de Pablo a Jos de la tradicidon evangélica.
Inmediatamente salta a la vista el papel privilegiado que tiene la
experiencia pascual de Pedro y de los discipulos historicos de Jesus El
testimonio paulino ignora sm embargo la presencia de las mujeres y la
tradicion relativa al sepulcro. Por su parte la tradicion evangélica no
dice nada de la aparicion de Jesis resucitado a los «quinientos
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hermanos» y a Santiago®. En las dos fuentes las apariciones-revela-
ciones de Jesus resucitado tienen un papel decisivo en relacion con la
fe pascual y con la musion de los discipulos. Si de estos datos
tradicionales se pasa a la determinacion de las experiencias pascuales
subyacentes se entra en el terreno de lo hipotético y de lo opinable.
Asi por ejemplo, la reconstruccion del orden y de la sucesion cronolo-
gica o de la topografia de las diversas experiencias pascuales no
encuentra nigin apoyo en el tesumonio paulino de 1 Cor 15, 3-8. En
este texto las apariciones de Jesus resucitado se mencionan en un
orden distinto de sucesion, que va desde la de Pedro-Cefas hasta la
ultima de Pablo. Pero no es posible establecer con seguridad st la
aparicton a los quinientos hermanos precede en orden temporal a la
de Santiago y a la de todos los «apostoles». La lista de Pablo da la
mmpreston de que corresponde mas a un criterto l6gico que cronologi-
co. Del mismo testimonio y de los otros testimonios de Pablo no se
puede deducir nada sobre la colocacion de las apariciones y revelacto-
nes de Jesus resucitado a los diversos discipulos o a los grupos. El
unico dato de mayor precision es el de la revelacion de Jesus, «Hyo de
Dios», a Pablo en las cercanias de Damasco (Gal 1, 12. 16-17). Esto
estd de acuerdo con lo que nos refiere Lucas en los Hechos de los
apostoles sobre la base de una tradicton autonoma y segin una
perspectiva distinta (Hech 9, 3, 22, 6, 26, 12-13)

Los relatos pascuales de los evangelios giran en torno a dos polos
geograficos. Jerusalén y Galilea. En Jerusalén hay que colocar necesa-
riramente la experiencia centrada en torno al sepulcro de Jesiis, en
donde ocupan un lugar preeminente las mujeres, Pedro y algunos
discipulos. La experiencia de los discipulos reunidos como grupo
histérico, los «once o los doce», oscila entre Jerusalén y Galilea
Teniendo en cuenta estos elementos se podria imaginar este desarollo
de las experiencias pascuales: después de que Jesus murid y fue
sepultado el viernes al atardecer, los discipulos y las mujeres se
quedaron varios dias en Jerusalén y al termmar el octavario de las
fiestas de pascua se volvieron a Galilea «El primer dia de la semana»
Judia, después del descanso sabatico, las mujeres van al sepulcro de
Jestis y lo encuentran abierto y vacio También Pedro con otros
discipulos va a controlar lo ocurrido en el sepulcro y hace la misma
constatacion. Las primeras experiencias de aparicion-encuentro de
Jestus tienen lugar probablemente en Jerusalén: a Pedro, a los once

9 Se alude a la aparicion de Jesus a Santiago en un fragmento del Evangelo segun
los hebreos recogido por Jerommo «Luego el Sefior, despues de haber entregado la
sabana al siervo del sacerdote, fue a casa de Santiago y se le aparecio , “Preparad —dyo
el Sefior— la mesa y el pan” Tomo el pan, lo bendyo, lo partio y se lo dio al justo
Santiago y le dyjo “‘Hermano mio, come tu pan, porque el hjjo del hombre ha resucitado
de entre los muertos™ (De var 1l 2 Pl 23, 641B-643A)

——
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reunidos y a otros discipulos, incluidas las mujeres Se renuevan en
Galilea para grupos distintos de discipulos y para los once, y luego de
nuevo en Jerusalén con ocasion de la peregrinacion de pentecostés.
De hecho mas tarde el grupo de los «doce», cuando se pone en
marcha el movimiento cristiano en Judea, se encuentra en la capital
con una funcion de direccion autorizada. En el encuentro de los
discipulos para pentecostés podria colocarse la experiencia pascual
del mas de medio millar de hermanos que menciona Pablo.

S1 se quiere precisar la naturaleza de estas experiencias, que hasta
este momento se han designado como «apariciones-encuentros» con
Jesus, hay que tener en cuenta por una parte las modalidades expresi-
vas de los textos y por otra su intencton directa. El objetivo primario
de los testimonios pascuales no es el de dar una informacion sobre la
resurreccion de Jesis, sobre su cuerpo y su fisonomia de resucitado
En efecto, ninguno de los textos canonicos describe la resurreccion de
Jesus, su salida del sepulcro en compaifiia de los angeles, tal como
hace el evangelio apocrifo de Pedro en el siglo 1110, Incluso en los
relatos de aparicion en donde, como en el caso de Lucas y de Juan, se
subraya la corporeidad y la 1dentidad del Sefior resucitado con el
Jesus crucificado, no se nos da ninguna descripcion de la figura de
Jesus resucitado En este caso no se recurre ni siquiera a aquellos
rasgos tipicos de las teofanias con que nos presentaban la transfigura-
cion de Jesus y la aparicion de los angeles: vestiduras blancas resplan-
decientes, rostro luminoso. Se dice sencillamente que Jestis «se apare-
c1O», «se revelo», «se manifeston, «se acerco, se puso en medio, vino»;,
los discipulos «lo ven», «lo reconocen». El modelo de este lenguaje de
las apariciones de JesUs es el religioso sacado de la tradicion biblica en
donde se habla de la revelacion-manifestacion del Sefior y de su
venida.

En el caso de Jesus se trata de un personaje histérico a quien los
discipulos conocieron antes de morir en un lugar concreto y en una
fecha precisa en Jerusalén. Las experiencias de encuentro de los
discipulos con el Jesus historico condicionaron a la experiencia pas-
cual y a su formulacion a fin de poder comunicarla a los demas. Solo
aquellos que habian estado con Jesus podian ahora estar en disposi-
c16n de «reconocer» en el Sefior resucitado al anunciador del reino de
Dios y al profeta que habia arrostrado la muerte como signo supremo
de fidehdad a Dios y de solidaridad con los hombres. Pero para llegar
a este reconocimiento no basta con verificar la identidad de Jests
resucitado con el crucificado. La nsistencia de Lucas y de Juan
particularmente en la corporeidad fisica del resucitado que muestra a
los discipulos las manos y los pies (el costado, en Juan) y les invita a

10  Evangelio de Pedro 1X-X, 34-42
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ver, a palpar y a verificar, tiene una finalidad apologética. prevenir las
insinuaciones y las sospechas del ambiente helenista, en donde el
encuentro de los discipulos con Jesis resucitado se asimila facilmente
con las vistones de un fantasma o de un espiritu, Pero los mismos
evangelistas se apresuran a hacernos comprender que el reconoci-
miento-adoracion de Jests Sefior no se basa en la verificacion o
constatacton fisica, sino en su iniciativa y en su palabra, que son las
que establecen la continuidad entre la promesa de Dios, atestiguada
por la Escritura, y su miston historica de enviado de Dios; es ésta la
que da paso y la que sirve de fundamento a la mision pospascual de
los discipulos. El vinculo con el Jests historico, reclamado por su
miciativa, sirve de tramite para establecer un nuevo contacto con el
Sefior resucitado, que se situa sin embargo en un nivel distinto, como
hace comprender el encuentro con Maria Magdalena. También los
dos discipulos de Emats, en el momento de reconocer a Jess despues
de haberlos preparado su palabra y el signo de la comensahidad, son
mcapaces de disponer de su presencia tal como habia sucedido en los
encuentros prepascuales.

Asi1 pues, el encuentro-reconocimiento de Jesus como Sefior resu-
citado supone una sintonia espiritual con su proyecto histérico dentro
del plan inmenso de salvacion manifestado por Dios en las promesas
biblicas Por eso las apariciones de Jesus resucitado no se ofrecen a
todos imdiscriminadamente, sino sélo a los «testigos elegidos por
Dios» y a los discipulos que «escuchan las palabras de Jests y las
guardan» como palabras de Dios (Hech 10, 40-41, Jn 14, 22-24) Sélo
en una concepcion milagrera y fisicista de las apariciones de Jesis
resucitado es posible imaginarse que su reconocimiento pueda impo-
nerse a los extrafios en su condicion de refractarios y de incrédulos 11
La experiencia de Pablo es egjemplar en este sentido El reconoce
abiertamente la iniciativa de Dios que le reveld a «su Hijo» en Jests
crucificado y le abrid una nueva perspectiva de salvacion. La accion
benigna y gratuita de Dios para con Pablo coincide con su ilumina-

11 La objecion del judio de Celso al testimonio cristiano sobre la resurreccion de
Jesus, referida por Onigenes, nsiste precisamente en el hecho de que Jesus resucitado se
mantifesto solamente a algunos de sus discipulos y no en publico n1 a sus adversarios
«Mientras estaba vivo, decis, no se defendio, muerto, resucito y mostro las sefiales de su
suplicio, sus manos taladradas (Quien lo vio? Una exaltada, decis, y quizas algun otro,
victima del mismo engafio, bien sea porque debido a una cierta predisposicion tuviera
algun suefio y en la medida de sus deseos y en su ignorancia desviada tuviera una
representacion imaginaria —cosa que ya ha sucedido a otros muchos—, bien sea porque
quisiera impresionar a los demas con semejante relato de prodigios y con esta impostura
abrir el camno a otros charlatanes» ( Contra Celsum 11, 55, 1-25), mas adelante Origenes
recoge la objecion de Celso «Si Jesus queria realmente manifestar su poder, tenia que
aparecerse a sus enemigos, al juez y a todos absolutamente» (11, 63, 1-4) Es la misma
objecion que repite luego Reimarus, o ¢, 172-199
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c16n de fe que le hace reconocer a Jestis crucificado como Sefior. El
autor de los Hechos distingue la experiencia de Pablo, al que se le
aparecio el Sefior en el camino de Damasco, no solo de las apariciones
fundamentales de Pedro y de los apostoles, sino también de quienes lo
acompafiaban en el camino de Damasco y tuvieron de aquella apari-
c10n una experiencia meramente externa y estéril, ya que oyeron la
voz, pero no vieron a nadie, o viceversa vieron la luz, pero sin percibir
las palabras (Hech 9, 7, 22, 9; 26, 14).

Estando asi las cosas resulta mutil y fuera de lugar plantearse el
problema de si las apariciones de Jesis resucitado a los discipulos
fueron subjetivas u objetivas, exteriores o interiores, espirituales o
fisicas. Semejante cuestion es una curiosidad tan poco concluyente
como la de quien se plantease tales alternativas respecto a la experien-
cia de Dios, de su palabra y de su Espiritu. Muchos de los aconteci-
mientos registrados en la Bibha estan teéricamente documentados. El
sol, 1a luna y las estrellas, como toda la reahidad organica de la que
nos habla la pagina biblica de la creacion, son visibles para todos.
Pero todo esto no basta para captar en esas realidades constatables y
en los hechos histéricamente comprobables la palabra de Dios, su
acc1on creadora y redentora. De forma analoga se puede decir de las
palabras y de las acciones de Jesus, de sus relaciones con los discipu-
los, de su muerte en la cruz y también de su sepultura que se trata de
hechos y de realidades documentadas e historicamente comprobables,
pero que todo esto no nos revela todavia el rostro del Sefior Jesus.
Esto tuvo lugar en la resurreccion Pero este acontecimiento, como
acci6n poderosa de Dios que se revela Sefior del mundo y de la
historia humana en Jesis, se escapa de la verificacion de los hombres.
Dios y su acciOn no se circunscriben dentro de la historia producida y
controlada por los seres humanos Pero la experiencia de esta accion y
manifestacion poderosa y liberadora de Dios, vivida y acogida por los
discipulos en la fe, trascrita en el lenguaje religioso de la tradicion
biblica, puede documentarse y comprobarse histéricamente. Y en este
sentido es legitimo y correcto hablar de experiencia «historica» de la
resurreccton de Jesus.

4  El sigmificado de la resurreccion de Jesus

S1 mediante la experiencia de los discipulos y su testimonio la
resurreccion de Jesuls entra en la historia humana, se puede también
captar el nuevo significado que asumen la persona, la obra y la
realidad entera del mundo en la nueva perspectiva maugurada por
este acontecimiento. El nuevo significado que proviene de la resurrec-
c16n de Jests queda mediado por el lenguaje que sirvio a los primeros
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testigos para comprender y COMunIcar su eXperiencla y su conviccion.
Un lenguaje que tiene sus raices en el mundo cultural de la Biblia y del
judaismo del siglo I d C. Cuando en los textos evangélicos y en las
formulas paulinas se afirma que Jesus esta «vivo», que «se aparecio» a
algunos, que «resucito de entre los muertos», o bien que ha sido
«glorificado», «exaltado, levantado», que «entré en la gloria», se
moviliza toda la gama de la esperanza biblica que, frente a la expe-
riencia del mal y de la muerte, apela a la justicia y a la fidelidad de
Dios. Esta esperanza va madurando al contacto con el acontecimien-
to fundacional de 1a fe biblica en el Dios vivo: el €xodo yla alianza La
tradicion yahvista y mas tarde la deuteronomista afrontaron el drama
que sacude a toda la historia humana —el mal que desemboca en la
muerte— con la fe en el Dios vivo, el Sefior de la historia, de la vida y
la muerte (Ex 3, 14; Dt 32, 39). En la relacion vital con Dios, que se
lleva a cabo en la ahianza, es posible «tener la vida», que se prolonga
en la descendencia terrena como don de la fidelidad de Dios (Dt 30,
15-20). Esta perspectiva de esperanza entra en crisis ante la muerte
violenta y prematura, o ante las pruebas que se abaten sobre el justo
—la enfermedad, la persecucion y la muerte— y que parecen romper y
hacer meficaz la relacion vital con Dios En algunos salmos se observa
el grito de confianza y de esperanza del justo perseguido y probado
por el sufrimiento (Sal 16, 9-11, 49; 73) Una solucion a esta crisis
frente a la muerte del justo es la que nos sugieren algunos trozos
biblicos en ciertos personajes tipicos. Dios no abandona al justo en la
muerte, sino que lo toma y lo traslada a su lado en el cielo. Este fue el
caso de Henoc (Gen 5, 21-24), que pasara a ser el profeta y el
mediador de las revelaciones en el hbro apocaliptico que lleva su
nombre Este fue también el caso de Elias, arrebatado al cielo en
presencia de su discipulo Eliseo (2 Re 2, 1-13). Y también fue el caso
de Moises, del que se ignora el lugar en que esta sepultado y que se
convierte en la literatura apocaliptica posterior en el protagonista de
una asuncion a los cielos (cf. Ap 11, 3-12, Jds 9) 12 En la tradicion
biblica el vocabulario y las imagenes de la «resurreccion» aparecen
con frecuencia para expresar la confianza en la fidelidad de Dios que
cambia la condicion de su pueblo probado por la desgracia o disperso
en el destierro (Os 6, 1-3; Ez 37, 1-14; Is 26, 19). Aqui es donde se
injerta también la especulacion apocaliptica que, en tiempos de la
crisis macabea, vuelve a expresar la esperanza de los justos y de los
martires en terminos de «resurreccion» (Dan 12, 1-4, 2 Mac 7, 9 23)

Este modelo expresivo de la esperanza frente a la muerte pasa a ser
propto del movimiento fariseo que se afirma como grupo autorizado,
incluso a nivel popular, en el siglo I d C. La esperanza en la

12 Flavio Josefo, Ant 1V, 8, 48 § § 323-326
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resurreccion después de la muerte, concebida de maneras diferentes,
cultivada en los circulos devotos y apocalipticos, suele estar relacio-
nada con los ultimos acontecimientos de la historta humana: la
resurreccion precede al yuicto final de condenacion o de salvacion 13,
En semejante contexto de esperanza escatologica el futuro remo
mes1anico se coloca como condicton previa a la realizacion del reino
de Dios para el «mundo futuro» o el «final de los tiempos»  Los
textos cristianos que hablan de la resurrecciéon/exaltacion o glorifica-
c16n de Jests jen qué medida estan condicionados por este horizonte
linguistico y cultural? Se ha propuesto la hip6tesis de que en el grupo
de los discipulos, después de la pascua, se trasfirido el modelo de
resurreccion que se habia aplicado ya a Juan, el Bautista y el profeta
martir resucitado por Dios, al caso de Jesus, considerado del mismo
modo como profeta martir Algunos textos evangélicos recogen la
opmion de los ambientes de Herodes, el asesino de Juan, sobre la
1dentidad de Jess en estos términos: «Juan el Bautista ha resucitado
de entre los muertos» (Mc 6, 14. 16) En la opimnién y en las habladu-
rias de la gente Jesus es 1dentificado con Elias, con Jeremias o con
algin otro de los profetas del pasado (Mc 6, 15; 8, 28, Mt 16, 14).
Podria suponerse que en algunos ambientes judeo-cristianos se cono-
cia la esperanza en el profeta-martir, identificado con Mousés, Elias u
otros, al que Dios habna legitimado con la resurreccion antes de la
hora final

Si este esquema del profeta-martir resucitado por Dios pudo
haber sido utilizado por los discipulos para interpretar y expresar su
expertencia de Jesus resucitado, no es posible olvidar la novedad y la
originalidad del testimonio cristiano sobre la resurreccion de Jesus
Ante todo es preciso observar que la experiencia de resurreccion de
Jests no se concluye con la afirmacion de que ¢l es el profeta de los
ultimos tiempos, simo el Cristo, el Hyo de Dios y el Sefior Este
resultado excepcional de la experiencia pascual, de cualquier modo
que se explique, no encuentra ninguna analogia en el caso de Juan el
Bautista nt en el de ningin otro de los profetas-martires de la
tradici6n apocaliptica. En segundo lugar hay que destacar la reserva
del Jesus historico respecto a las especulaciones apocalipticas, a pesar
de que 1dentifico su mision y su obra historica con la del promulgador
¢ maugurador del reino de Dios. No se puede excluir que, para
interpretar y comunicar su expertencia de la resurreccion, la primera
tradici6n cristiana recurriera a algunos de los esquemas del lenguaje
apocaliptico, como puede deducirse del uso de los verbos «aparecer-
se», «revelarse», «manifestarse», y de la utilizacion de la figura del

13 Cf I Henoc51,1-5, Test Ben 10,6-7, Test Jud 25,4, Test Zab 10, 1,4 Esdr 7,
31-36, Ap Baruc 30, 1-5
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angel (o angeles) nterprete(s) junto al sepulcro y en la escena de la
ascension (Lc) Pero creo que estaremos mas cerca de la dmamica
historica de la experiencia cristiana de la resurreccion de Jesus si la
injertamos en ese proceso que parte del anuncio del remo de Dios,
hecho con palabras y gestos poderosos por Jesls, proceso historico
que llega hasta su opcion de fidelidad solidaria que llevo a cabo en la
condicion de su muerte en la cruz.

El reinc de Dios asume los rasgos personales del hyjo del hombre,

solidario de los pecadores en la forma extrema de la muerte, y se
revela en el resucitado, que inaugura el sefiorio definitivo de Dios en
la historia y en el mundo El proyecto histérico de Jesus recibe su
convalidacion por medio de la resurreccion. Los pobres, los pecado-
res, los enfermos y los marginados, a los que Jests prometio el remo
de Dios como garantia de liberacion y de felicidad plena, pueden
ahora contar con su palabra que se ha visto confirmada por la accion
poderosa de Dios. la victoria sobre la muerte es la superacion definiti-
va de las raices profundas de toda esclavitud y de toda limitacion
humana. Dios en Jesus, liberado de la soledad y del fracaso de la
muerte, se ha hecho cercano a los hombres. En Jesus, el crucificado
resucitado, Dios manifiesta su nuevo rostro de Padre y al mismo
tiempo pone de manifiesto el verdadero rostro del hombre Jesus, al
hacerse presente a los discipulos mas alld de las fronteras de la
muerte, los puede llamar «hermanos mios» y anunciarles la realiza-
cion de la comunion plena con su Padre EIl significado de las
apariciones de Jesus resucitado a los discipulos se deriva de esta doble
revelacion del nuevo rostro de Dios y del hombre Mas alla del
lenguaje y de los esquemas expresivos, sacados de la tradici6n biblica
y de la cultura judia, las apariciones de Jesus resucitado a los discipu-
los restablecen en un nmivel nuevo y distinto aquella relacion vital que
habia 1do madurando en la convivencia histérica antes de pascua. La
miciativa de este nuevo encuentro viene del mismo Jests, que se hace
«ver», se «manifiestay, «viene», «se acerca», «se pone en medio» de
los discipulos. El signo de la comensalidad no solamente confirma la
pertenencia de Jesus al reino de los vivos, sino que se vincula con el
ultimo encuentro que tuvo con los discipulos antes de morir, cuando
mediante el pan partido y compartido Jesls interpreto y anticipo el
don de su vida a fin de llevar a cabo la esperanza de la comunion
plena y definitiva con todos ellos en el remo de Dios.

Pero es la palabra de Jesus, lo mismo que antes de la pascua, la
que da un significado explicito a sus gestos y la que conduce a los
discipulos al reconocimiento de su identidad. Aquel que es proclama-
do como Sefior es el mismo Jesiis que anunci6 el remo de Dios, que se
enfrentd con la muerte y que fue crucificado, y cuyo sepulcro en
Jerusalén esta ya abierto y vacio, como signo de su victoria sobre la

i
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muerte. El encuentro con Jesus, reconocido por los discipulos como e]
«Sefior», no solamente flumina su mision historica y su muerte, sing
que se convierte ademas en la nueva clave hermenéutica de toda 1a
historia biblica de promesas. La confianza de los «justos», probados y
perseguidos, la esperanza de los martires que arrostraron la muerte
contando con la fidehdad de Dios, encuentran su confirmacion defi.
nitiva en la resurreccion de Jests. En este sentido la muerte y resurrec-
c16n de Jests, sus sufrimientos para «entrar en la gloria», como dice
Lucas, entran en el plan de Dios. Es la resurreccion de Jesiis como
victoria sobre el mal y sobre la muerte la que da significado pleno y
ultimo a las promesas de Dios que acompafian a la historia de Israel,
desde Mousés hasta los profetas
Finalmente, la comunion que ha vuelto a restablecerse con Jesus
resucitado y vivo abre para los discipulos la mision en su nombre. S;
por una parte no puede decirse que las apariciones de Jesus a los
discipulos son unas «formulas» o unos expedientes para legitimar la
mision cristiana, por otra hay que reconocer que el encuentro con
Jesus resucitado desemboca en la mision de los discipulos. Esto vale
para la experiencia de los discipulos historicos y para la actuacion
personal de Pablo. El encuentro con Jesis resucitado da un nuevo
lanzamiento a la mision que el habia mmaugurado con el anuncio del
reino de Dios, una mision que no se circunscribe ya a la «casa de
Israel» sino que se abre a todos los pueblos desde el momento en que
Jesus ha sido constituido Cristo y Seor universal. El hecho de que
Jesus resucitado trace a los discipulos el programa de su mision futura
subraya la continuidad que existe entre su obra y la de sus enviados o
testigos. Gracias a esta continuidad Jests resucitado puede hablar a
los discipulos y, mas alla de ellos, a los destinatarios del evangelio,
con las férmulas y expresiones caracteristicas de la comunidad cre-
yente En efecto, su presencia y el don del Espiritu santo son la
garantia de la fidelidad de los discipulos que hablan en su nombre.
Este sigue siendo el «signo» permanente de la resurreccion de
Jesus. El sepulcro abierto y vacio es un signo ambivalente que tiene
necesidad del anuncio de resurreccion: «Jesis no esta aqui, ha resuci-
tado», para poder integrarse en la fe pascual. Las apariciones-encuen-
tros de Jesis se circunscriben al grupo de los discipulos historicos y al
periodo fundacional de la experiencia cristiana Los doce y Pablo no
pueden apelar a un suplemento de experiencias pascuales: «He aqui
que el Seflor se os aparece, lo mismo que a nosotros», para convahdar
entre los destinatarios la autoridad de su anuncio. Los que acogen el
evangelio, el anuncio de que Jesus es el Sefior, solamente se encuen-
tran con €l en el testimonio y la palabra de sus enviados. En adelante
el signo de la resurreccion de Jesus, de la victoria de Dios sobre la
muerte, es la comunidad de los convocados junto a Jesus, el crucifica-
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do resucitado Los que ahora acogen la palabra de Jesus realizan la
experiencia del perdon de Dios como reconctliacion y superacion de
las divisiones y de los egoismos que conducen a la muerte En la
comunidad de los creyentes Jesus sale tambien ahora al encuentro de
todos como Sefior y establece aquella comunion vital que perdura
mas alla de la muerte Con este Jesus vivo que, superando las
fronteras de la muerte, atraviesa toda la historia humana esta llamado
a enfrentarse todo ser humano, de cualqueer raza, religion y cultura
que sea

10
El debate continua

Cuando en 1774-1778 el bibliotecario de Wolfenbuttel, G E
Lessing, publico los siete fragmentos de Reimarus sobre la figura y la
obra de Jesus, nunca se hubiera imaginado la reaccion en cadena que
habria caracterizado a estos dos ultimos siglos de historia cristiana
La vida de Jesus en la tierra se convirtio en objeto de detenidas
investigaciones filologicas e historicas La personalidad del profeta de
Nazaret en el aspecto historico y religioso se situo en el centro de un
apasionado debate que ha tenido como protagonista a numerosos
historiadores y exegetas, filosofos y teologos Si por una parte la
imagen y el mensaje de Jesus se han reconstruido en sintonia con las
nuevas orientaciones filosoficas y culturales, por otra parte la discu-
sion abierta y vivaz ha permitido corregir e integrar las hipotesis
arbitrarias y unilaterales El balance de estas investigaciones y discu-
siones sobre Jesus, inserto en la cultura de la Europa moderna, puede
considerarse positivo al menos en el aspecto metodologico Los
diferentes intentos han puesto a punto un metodo de investigacion
critico-literaria riguroso sobre los documentos neotestamentarios Y
esto ha hecho posible una convergencia y un acuerdo substancial
sobre algunos resultados de la investigacion historica relativa a la
figura y al mensaje de Jesus

Un metodo de investigacion, aunque s¢ mueva dentro de la
dinamica de la cultura moderna, sigue estando circunscrito dentro de
un ambito de especializacion Por eso sus resultados, a menudo
fragmentarios y provisionales, se prestan a usos mnstrumentales e
1deologicos, suscitando reacciones de rechazo o de exaltacion En estos
diez ultimos afios, a pesar de las adquisiciones historico-literarias
sobre los documentos y la trayectoria biografica de Jesus a nivel de
imvestigacion cientifica, con frecuencia se han ofrecido al gran publico
unas imagenes distorsionadas y anacronicas En algunos casos una
lectura instintiva de los evangelios ha hecho posible una produccion
de «novelas», en donde la intencion de poner al dia los datos tradicio-
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nales hace recordar a los apocrifos de los primeros siglos cristianos,
pero sin el encanto religioso y la devocion que los impregana !, Al
contrario, solamente un retraso cultural expresamente buscado y
obsesivo puede explicar una operacion editorial que quiere presentar
a Jests y su obra como un equivoco colosal que se ha 1do arrastrando
durante veinte siglos2. Al lado de estos excesos y distorsiones no ha
faltado la divulgacion seria que en ciertos casos ha pasado también a
la figura de Jesus presentada al gran publico a traves del lenguaje de
las imagenes 3.

En estos ultimos afos de investigacion sobre Jests se han afiadido
al método historico-critico otros intentos que recurren a las nuevas
orientaciones lingiisticas, asi como a las ciencias humanas de la
sociologia y de la psicologia. Los resultados son muy precarios, sobre
todo en lo que se refiere a la aplicacion del psicoanalisis a la figura de
Jesus 4. La simple yuxtaposicion del método historico-critico y del que
sigue el analisis psicologico no permite enfrentarse con los episodios
vividos por Jesus y con su personalidad con un método verdadera-
mente interdisciplinar. Esperando que esta nueva estacton cultural
llegue a su madurez, me ha parectdo oportuno sefialar en el debate
moderno y actual en torno a Jesls algunas voces representativas de
dos ambientes caracteristicos y afectados o interesados por diversas

1 Valga como gjemplo la novela de A Burgess, Jesus Christ and love game, London
1976. Burgess, asesor de la pelicula de F Zeffirell: sobre Jesus de Nazaret, aunque sigue
siendo substancialmente fiel a la trama de los evangelios, introduce en ella algunas
modificaciones arbitrarias que no corresponden ni a la imagen tradicional de Jests ni a las
exigencias de una actualizacion, aunque sea novelada, de su figura y de su mensaje Lo
salva la simpatia contagiosa que siente por el personaje humano y su mtuicion el amor es
el unico juego humano serio por el que vale la pena comprometerse

2 Talesel daso del libro de R Augstein, Gesu figho dell 'uomo, Milano 1974 El editor
del semanario Der Spiegel con su escrito, producido por un equipo de colaboradores,
obtiene el efecto de una publicacion sensacional gracias a la combiacion de los vigjos
postulados mitico-racionalistas con algunos resultados de las modernas mvestigaciones

3 Un ejemplo de ello puede ser la pelicula de coproduccion RAI e ITC (Incorpora-
ted Television Company) para la obra de Zeffirelli «Gesu di Nazareth» (1977) Mientras
que la imagen religiosa de Jesus no se aparta del esquema tradicional, la estructura y la
ambientacion de su vida tienen en cuenta algunos resultados de la investigacion historico-
critica

4 Cf A Dolto, L’évangile au risque de la psychanalyse, Paris 1977, H. Wolff, Jesus
der Man. Die Gestalt Jesu i tefenpsychoanalischen Sicht, Stuttgart 41979. No faltan
Intentos de reconstruir la trayectoria humana y el mensaje de Jesis apelando a los
recursos de la parapsicologia cf G di Simone, Il Cristo vero Realitd del Cristo oltre il
muto dei vangeli, Roma 1975 El resultado es que se han reproducido mitos propuestos ya
en la hteratura apocrifa del pasado y que se han recogido recientemente como una
novedad en novelas y en articulos de revistas que andan en busca de lo medito y de lo
sensacional. El intento de encontrar el lado oculto de Jesus ha aparecido tambien en el
ambiente de los investigadores, filologos e historiadores, como el caso de M Smuth, I/
vangelo segreto La scoperta del vangelo segreto secondo Marco, Milano 1977 (trad del
inglés, New York 1973).
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motivaciones en la historia del profeta y martir del siglo I: los judios,
testigos de la fe monoteista junto con los musulmanes, y los ateos que
discuten la fe en Dios en el interior de la cultura cristiana.

1. Jesus para los judios?

El filosofo judio M. Buber, en su obra dedicada al estudio de la fe
en su doble forma hebrea y cristiana, afirma que desde nifio sinti6 a
Jests como «su hermano mayor» 6, Esta designacion por parte de un
intelectual judio, fiel a su tradicion religiosa y abierto a la confronta-
cion cultural de nuestra época, es la formula mas afortunada para
comprender el clima que hace posible una nueva aproximacion de los
judios a Jess de Nazaret. Diecisiete afios mas tarde, en 1967, otro
escritor judio, abierto al didlogo, recoge esta denominacion de Buber
como titulo de una obra suya en la que traza un perfil de Jesus dentro
de la perspectiva judia. Nos referimos a S. ben Chorm. Este autor,
que ha dedicado varios libros y articulos a este tema, habla de la
nueva orientacion judia respecto a Jeslis como de un proceso dirigido
a «reconducir a Jestis a su pueblo», a hacerle «repatriarse». En este
sentido resultan también sintomaticas las expresiones de un colabora-
dor de Teodoro Herzl, el fundador del movimiento sionista, escritas a
finales del siglo pasado: «Jesus es alma de nuestra alma, lo mismo que
es carne de nuestra carne. ;Quién podra entonces separarlo del pueblo
judio™ 7,

Pero la separacion de Jests respecto al judaismo tuvo ya lugar
desde muy pronto. Las raices de este proceso de division se encuen-
tran en el interior de los textos cristianos canonicos del siglo I y
producen su fruto dentro de la confrontacion polémica entre el

S J Klausner, Jeshit ha-nézeri Zemannd, Hayyaw ve-Toratd, Jerusalem 1922
(Trad inglesa Jesus of Nazareth, London-New York 1925; trad alemana' Jesus von
Nazareth. Seine Zeit, Semn Leben und seme Lehre, Berlin 1930, trad. francesa, Paris 1933,
trad. cast Buenos Ares 1971), G Lindeskog, Die Jesusfrage im neuzetlichen Judentum
Ewn Beitrag zur Gesclichte der Leben-Jesu-Forschung, Uppsala 1938 (reedicion con
suplemento, pp 370-373, Darmstadt 1973), J Isaac, Jésus et Israel, Paris 1948, D Flusser,
Jesus Hamburg 1968, Id , Jesus, en Enc Jud 10 (1971) 10-14 (trad cast Jesis en sus
palabras y en su tiempo, Madnid 1975), S Ben Chorn, Bruder Jesus Der Nazarener i
Judischer Sicht, Munchen 1967, Jesus im Judentum, Wuppertal 1970, The Image of Jesus
in Modern Judaism JEcuSt 11 (1974) 401-430, P Lapide, Der Rabbi von Nazareth
Wandlungen des judischen Jesusbildes, Trier 1974, Ist das nicht Joseph Sohn? Jesus im
heutigen Judentum, Stuttgart-Munchen 1976, H Kung-P Lapide, Jesus im Widerstreir.
Ewn Judisch-christlicher Dialog, Stuttgart 1976, P Lapide, Auferstchung. Em judisches
Glaubenserlebnis, Stuttgart-Munchen 1977

6 M Buber, Zwer Glaubensweisen, Zurich 1950, Werke Erster Band Schriften zu
Philosophie, Munchen 1962, 657

7 Citado en S ben Chorin, Bruder Jesus, o ¢, 11.
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cristianismo y el judaismo de los siglos sucestvos. El titulo de la obra
de Justino, Didlogo con Trifon (por el afio 160), no tiene que hacernos
muchas ilusiones En realidad se trata de un escrito polémico y
apologético que maugura aquella serie de intervenciones en que la
«cuestion hebrea o judia» se trata con tonos mas o menos combativos
por razones pastorales y teologicas3. Desde la perspectiva judia,
después de una primera fase de reaccion que deja sentir sus ecos en el
Contra Celsum de Origenes, se escoge una linea defensiva que lleva al
silencio y a la autocensura. Las menciones de Jesus y las alusiones a su
persona y a sus actividades en la Mishna y en el Talmud son muy
reducidas: en conjunto no pueden citarse mas que unos diez pasajes.
Paralelamente se observa también un deterioro progresivo de la
mmagen de Jestis en los documentos judios de los primeros siglos
cristianos. Las tradiciones que se remontan al periodo més antiguo
—1los maestros tennaiticos del siglo II-— son mas favorables a Jesis
que las tradiciones posteriores —periodo amoraitico, siglos II-V—,
hasta llegar a culminar en aquel panfleto medieval que corri6 bajo el
titulo de Toledéth Jeshii, «Historias de Jesis» A este escrito parece
ser que aluden Agobardo, obispo de Lion, en su De judaicis supersti-
tionibus (afio 826) y Rabano Mauro, obispo de Mainz, en su Contra
Judaeos (afio 847)

Esta obra, conocida en diversas variantes, es representativa de la
reaccion judia frente a la imagen cristiana de Jesus. Se trata de una
especie de caricatura de los evangelios, en la que confluyen las
tradiciones dispersas por el Talmud y las distorsiones fabulosas o
motivos folkloricos del judaismo. Jests nacié de Maria, a la que habia
abandonado su marido Johanan, después de haber quedado encinta
por Pandera, desde su juventud revelo ciertos poderes excepcionales
que se transformaron en su capacidad de hacer milagros cuando
consigwo arrebatar del templo de Jerusalén el nombre secreto de Dios
y aprendi0 las artes magicas de Egipto. Después de entrar en conflicto
con los sabios de Israel, que desenmascararon sus poderes magicos,
JesUs fue condenado a muerte, su cadaver, depositado en el sepulcro,
fue robado por el propietario del jardin y arrojado a un canal de agua;
los discipulos encontraron su tumba vacia y proclamaron su resurrec-
cion, Pero fueron desenmascarados cuando volvio a encontrarse el
cadaver de Jests y por eso se vieron obligados a huir y a dispersarse

8 Algunas obras de caracter polemico-apologetico, conocidas con el titulo Adversus
o Contra Judaeos desde el siglo 11 al V se deben a la pluma de Tertuhano (siglo II1),
Hipolito de Roma (atribuida), Clemente de Alejandna (siglo II), Ongenes (Contra
Celsum, siglo 11I), Juan Crisostomo (siglo IV) Cf B Blumenkranz, Enc Jud 5 (1974)
551-555 Para una puntualizacion en este sentido, cf V Grossi, /! vangelo di Matteo nel
rapporto tra ebrei e cristuiani, secolt 11-V, en Il vangelo di Marteo Roma 1982, 577-587
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por los pueblos paganos®. Esta imagen de Jests, difundida a nivel
popular, represento la defensa de la minoria judia obligada a vivir en
un ambiente cristiano.

En su confrontacion pablica con los cristianos los maestros judios
de la edad media pasan al contraataque demostrando sobre la base de
las Escrituras que Jesus no podia ser el mesias, n1 Dios, en efecto, las
profecias biblicas no se realizaron en ¢l y la divinizacion de Jesus es
obra de sus discipulos y de los convertidos del paganismo. Insistiendo
en una incipiente critica de los textos evangeélicos demuestran que las
autoridades judias no pueden cargar con la culpa de la muerte de
Jesus, ya que fue condenado conforme al derecho vigente. En estc
debate con fuertes acentos polémicos y apologéticos por una y otra
parte destacan dos figuras que pueden ser consideradas como prime-
ros protagonistas del dialogo ecuménico: el filosofo y poeta espafiol
Juda Halevi (1085-1135) y Moisés Maimoénides. Los dos vislumbran
un papel positivo en las dos religiones monoteistas que nacieron del
judaismo. tanto el cristianismo como el 1slamismo sirven de precurso-
res al mesias, en cuanto que difunden y afirman entre los pueblos la fe
en el Dios Gnico. En este mismo surco se coloca también Baruc
Spinoza (1632-1677) que en su perspectiva religioso-filosofica ve a
Jesus como un hombre religioso excepcional Se puede decir que para
el grupo selecto de intelectuales judios en el periodo que precede a la
época moderna Jests es un maestro y un profeta judio digno de gran
aprecio

En concomitancia con el nacimiento del «judaismo liberal» tiene
lugar un giro decisivo en la consideracion judia de Jesus, el nazareno.
Por una parte los edictos de tolerancia consienten a los hebreos salir
del ghetto secular y por otra el contacto y la confrontacion con la
cultura moderna introducen en el estudio de los textos y de las
tradiciones religiosas el método historico-critico Este mismo método
se habia ya aplicado en el ambiente cristiano a la historia de los
dogmas y a los textos biblicos, poniendo en crisis los esquemas
cristologicos y dogmaticos tradicionales. La nueva imagen de Jesus
que proponian algunos racionalistas no podia menos de encontrar
simpatias entre los historiadores y filosofos judios que mtentaban
resituar la persona de Jesis en la historia y en el pensamiento de su
pueblo Esta recuperacion historica de Jesiis por parte de los estudio-
sos judios, si por una parte presupone la utilizacion de los resultados

9 Los Toleddth Jeshit o Ma'asé Telj, «obras del crucificado-colgado», mas que un
escrito aparte, constituyen todo un filon en el que confluyen las diversas historias sobre
Jesus que desde el siglo V en adelante se han 1do elaborando en el ambiente judio cf S
Krauss, Das Leben Jesu aus judischen Quellen Berlin 1892, Hildesheim-New York 21957,
J Klausner, Jesus von Nazareth, o ¢ 58-66, E Bammel, Christian Origins in Jewish
Tradition NTS 13 (1966) 317-335
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del método historico-critico aplicado a los evangelios, por otra no
puede aceptar las posiciones extremas de la escuela mitica y religionis-
ta que intenta reducir a Jesus a los esquemas de un sincretismo fuera
del contexto biblico y judio

Para Joseph Salvador (1779-1873) Jests, cuya vida y doctrina
reconstruye, es un judio; el cristianismo por el contrarto es fruto de un
compromiso entre el judaismo y el paganismo Para otros autores que
se encuentran bajo la influencia hegeliana, Jesus es un hombre de una
rehigiosidad excepcional y profunda (cf Samuel Hirsch, 1809-1889)
Sintomaticas de este proceso de reapropiacion de Jesis, realizada en
algunos casos bajo el impulso de un entusiasmo apologético excepcio-
nal, son las expresiones de M. de Jonge en su obra, Jesus, el hombre
hebreo clasico, que lleva el subtitulo significativo «Destruccion de la
figura eclesiastica de Jesus y revelacion de su figura judia» (Berlin
1904): «jSacerdotes, fuera de los evangelios! {No pongais las manos
sobre Jesus! No os pertenece a vosotros, sino al pueblo de Israel...!»
(p 100).

Pero al lado de esta recuperacion de Jesis, basada en motivacio-
nes ideologicas y apologéticas, hay que sefialar también una investiga-
c16n mas profunda y serena por parte de algunos autores judios que
han ofrecido una notable aportacion al descubrimiento de las raices
hebreas de la persona y de la obra de Jesus. Entre ellos cabe mencio-
nar los nombres de C Goldsmid Montefiore (1858-1938) y Joseph
Klausner (1874-1958)

El primero, nieto del célebre Moisés Montefiore, poderoso protec-
tor de los primeros colonos judios en Palestina, fue durante varios
afios presidente de la Asociacion anglo-judia Sus numerosas investi-
gaciones de caracter filologico y exegético sobre los evangelios le
permitieron apreciar la figura y la ensefianza original de Jests sobre ¢l
trasfondo de la tradicion biblica y en el contexto cultural religioso
Judio 10. La originahdad de Jesus no consiste en haber propuesto un
nuevo proyecto religioso y una ensefianza ética distinta de la de su
propio ambiente judio, sino en la intensidad y acentuacion de su estilo
profético y espiritual que recuerda el de los profetas clasicos del
Judaismo. En el evangelio esta concentrado de manera original lo que
estd disperso y sin organizar en la tradicion judia.

J. Klausner, profesor de literatura neo-hebrea en la universidad de
Jerusalén, se distingwid por varios estudios sobre ¢l mesianismo judio,
antes de imponerse a la atencién mundial con la obra dedicada a Jesus
de Nazaret, que apareci6 al principio en el volumen I de la coleccion
He-Atid (1908-1913) y luego aparte, en hebreo (1922), para ser

10 Se pueden recordar de C G Montefiore especialmente The Synoptic Gospels,
I-11, London 1909, Rabbwmic Literature and Gospel Teaching London 1930
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traducida finalmente a varias lenguas europeas. Como declara el
propio autor en la introduccion, éste es el primer libro sobre Jests
escrito por un judio para los judios, utilizando los resultados de la
imvestigacion historico-critica sobre los evangelios. Parte de un pro-
blema que se impone a todos por su caracter paradojico: (como es que
Jesuis, que nacio, vivio, se formo y actud en el judaismo, se vio
rechazado por la mayor parte de los judios? Su respuesta, que sirve de
transfondo a todo el libro, se anticipa en estos términos Jests es
judio, no hay nada en €1, en su ensefianza o en su estilo de vida, que no
se pueda explicar con la tradicion biblica y el ambiente judio; fueron
Pablo y los cristianos del ambiente helenista-pagano los que transfor-
maron al judio Jesus en el Cristo, un semidi0s, provocando la ruptura
con el judaismo; pero los gérmenes de ese proceso, favorecido y
llevado a cabo por Pablo, estan ya en algunas actitudes y opciones de
Jests
Klausner en un estudio comparado establece una comparacion
entre la actividad y la enseflanza de Jesus y la tradicion rabinica mas
antigua, demuestra que Jesus es un judio: nacionalista, observante,
con todas las virtudes y defectos de un maestro judio de su epoca,
como podia serlo Hillel Su concepto de Dios y del reino de Dios estan
intrinsecamente emparentados con la fe y la esperanza judias, tal
como aparece de un analisis del Padrenuestro, puesto en comparacion
con las formulas de oracion de la sinagoga. Del mismo modo la
propuesta ética de Jesus es un reflejo de la propuesta judia, que exalta
el amor al propmo. Incluso ciertas libertades de Jests respecto a la ley
y las observancias rituales encuentran alguna semejanza en las senten-
cias de los rabinos judios
Pero hay algo en Jesus que lo opone al judaismo y lo hace
peligrosamente extrafio al mismo: su singulandad religiosa y su
extremismo ético Jests proclama de forma unilateral y absoluta que
Dios es bueno y musericordioso, comprometiendo de este modo la
«usticia» de Dios sobre la que se levanta no solo la ética, sino toda
convivencia social. Jesus no solamente acentua la dimension ética de
la religion, como habian hecho los profetas, sino que la radicaliza
hasta el punto de hacer superfluas e urelevantes las observancias
rituales, por giemplo, las que se refieren a los alimentos puros e
mmpuros y la normativa del sabado. De este modo no solo propone un
1deal ético-religioso utopico, sino que lo separa de la vida del pueblo y
de la nacton judia Sin las observancias rituales el pueblo judio pierde
su 1dentidad religiosa, cultural y étnica. El 1deal religioso-etico de
Jests con su extremismo tefido de pesimismo y de individualismo
ascético —pobreza y celibato— representa el final del judaismo como
naci6n y como religion. Jesus le quita al judaismo su fuerza vital; por
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eso es perfectamente comprensible la reaccion mstintiva de Israel por
su propia salvacion y por su mision en el mundo

En definitiva esta relacion contradictoria de Jesus respecto a su
pueblo, escribe Klausner, se puede reducir a dos errores fundamenta-
les el hecho de considerarse mesias a partir del bautismo recibido de
Juan y la conviceion de que el remo de Dios o mesianico habia llegado
ya El judaismo ortodoxo del siglo I no podia aceptar el fanatismo
mesianico de Jesus n1 su extremismo etico Efectivamente, el primero
dio origen a la 1dolatria, a Jesus-Dios, el segundo a la degeneracion
moral Con una imagen fuertemente expresiva el autor judio dice que
«el judaismo le dio al mundo la religion cristiana en su forma original
—como enseflanza de Jesus—, pero rechazo a la hya cuando esta
intento sofocar a la madre en un abrazo mortal» (p 523) (Como se
explica entonces el exito de Jesus, cuyos primeros seguidores fueron
Judios? Responde Klausner gracias a la personalidad de Jesus tan
fascinante como contradictoria y mediante la maestria de su ensefian-
za En conclusion, para el autor judio que ha mtentado acercarse con
imparciahidad declarada y con un notable empefio al enigma de Jesus,
el nazareno es «un maestro de elevada moral y un parabolista de
primera clase» (p 573)

La obra de Klausner sobre Jesus sigue siendo una piedra mihar en
el camino largo y complicado que han recorrido separados el judais-
mo y el cristianismo, antagonistas y adversarios por causa de Jesus,
hyo de Israel y Sefior de la iglesia Las sucesivas aportaciones de los
autores judios que se aproximaron a Jesus en un contexto de dialogo
abierto y sereno con el ambiente cristiano, suelen remitir al estudio de
Klausner En esta confrontacion judeo-cristiana se distingue Shalom
ben Chorin —Hermano Jesus— que presenta su testimonio dentro de
la perspectiva de un judio que se ha encontrado con Jesus (p 23)
Tambien el recurre a las fuentes evangelicas con los mstrumentos del
metodo historico-critico, comparando sus resultados con la tradicion
judia a fin de destacar las raices judias de Jesus El perfil que resulta es
el de un maestro tannaitico que para Ben Chorin puede considerarse
como tercera autoridad al lado de Hillel y de Shamat (p 17) Asi pues,
Jesus es un maestro judio, proximo a la linea farisea, que propuso la
mteriorizacion de la ley condensada en el amor Su final tragico fue
fruto de un error En efecto, Jesus no se considero mesias, temio que
lo propagaran como tal, pero se presento como «hiyo del hombre»
expuesto a los sufrimientos como cualquier otro ser humano La
entrada en Jerusalen y la reaccion popular hicieron precipitarse los
acontecimientos de la ultima semana La decision de los jefes del
templo de entregarlo a Pilato le dio a todo aquel asunto un sesgo
politico fatal El destino de Jesus, «el hermano judio», crucificado por
el poder romano y a quien sus discipulos proclamaron como resucita-
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do, puede considerarse como una parabola del pueblo hebreo, crucifi-
cado en su historia secular y «resucitado» gracias a la fidelidad de
Dios

En esta misma linea de dialogo judeo-cristiano se coloca Pinchas
Lapide, nacido en Canada el afio 1922, emigrado a Palestina en 1938,
diplomatico con funciones de responsabilidad en Israel y en el extran-
Jero, profesor de la universidad de Jerusalen Su tesis formulada en
estilo lapidario suena de este modo «Jesus es judio, autenticamente
Judio, solo judio» Inserto en su tierra y en su cultura judia por su
origen y su formacion, Jesus comparte la fe y las esperanzas juchas, el
ideal y el compromiso etico de su pueblo En una palabra, se puede
considerar a Jesus como ¢l fruto mejor de la tradicion judia Su final
tragico sigue siendo un enigma que se puede explicar en parte con la
intervencion del poder romano, preocupado de aplastar cualquier
intento de sublevacion Las aspiraciones mesianicas incorporan a
Jesus a la suerte de los diversos pretendientes mesianicos que han
caracterizado la historia del pueblo judio Lapide se propone sefialar
que esta actitud favorable para con el judio Jesus no es exclusiva de
un grupo de ntelectuales, sino que la comparten los rabmos del
Judaismo liberal y reformado y la han hecho suya los programas
escolares del estado de Israel, tal como aparece del analisis de los
textos adoptados para las escuelas medias desde 1946 hasta 1971
Solo los representantes del judaismo ortodoxo rechazan la figura de
Jesus y se niegan a todo dialogo con el mundo cristiano Para Lapide
por ¢l contrano la revision de la actitud judia para con et Jesus
historico quiere decir un aprecio de su funcion como predicador de la
ley y del remo de Dios, poniendo el acento en la fe y en el espiritu en
contra del formalismo de la letra

Es parecida la posicion de David Flusser, nacido en 1917, profesor
desde 1962 de religiones comparadas y clencias neotestamentarias en
la universidad de Jerusalen El mundo judio es el contexto vital de
Jesus, que propone una enseflanza etica religiosa substanctalmente
conforme con la de los fariseos Su novedad consiste en la radicaliza-
clon de las exigencias eticas, condensadas en el precepto del amor Su
autoconciencia de ser el «hyo del hombre» mesianico y la condena-
cion por obra de los romanos, que se valieron para ello de la
connivencia del grupo saduceo, marcaron el destino tragico de Jesus
Para reconstruir su vida y su ensefianza Flusser lee las fuentes
evangelicas segun el metodo historico-critico, pero apelando a una
tradicion que consiente saborear el acento y el contenido palestino de
las palabras y de los gestos de Jesus

Intentando sintetizar las orientaciones de los judios modernos
frente a Jesus, podemos decir que el rasgo que las caracteriza consiste
en la opcion metodologica y en algunas convergencias que definen la
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imagen judia de Jestis. Ante todo, los autores judios que se aproximan
a Jesis utilizan las fuentes evangélicas segiin el método histérico-
critico confrontandolas con los textos de la tradicion hebrea mas
antigua. Este hecho les lleva a acentuar el caracter palestino hebreo o
arameo de una presunta tradicion oral pre-evangélica, cuyas huellas
seria posible encontrar también en los textos griegos actuales. De aqui
se dertva igualmente cierta reserva, por no decir un rechazo total, de
las conclusiones minimalistas del método historico-critico aplicado a
los evangelios. En otras palabras, los autores judios afirman resuelta-
mente la historicidad de Jesus y de la tradicion que sirve de base a los
evangelios actuales. Resulta inconcebible para un judio el escepticis-
mo historico apriorista frente a una tradicion religiosa.

Los rasgos caracteristicos de la imagen de Jests que se deduce de
toda esta aportacion de la investigacion judia son los siguientes:

1. Jesus es judio por su origen, su formacion y su proyecto ético
relig10so, los judios y los que se sumergen en la tradicion religiosa y
cultural del judaismo se encuentran en una situacion privilegiada para
comprender y valorar la persona y la obra de Jests

2. Jesus es un maestro reformador que se coloca en la linea de los
profetas clasicos por la mtensidad y la radicalidad de su proyecto
ético-religioso y por el caracter genial de su enseflanza.

3. Jesus compartid las esperanzas mesianicas de su pueblo y se
considerd «mesias» de modo original.

4 Jesus, a pesar de estar substancialmente de acuerdo con los
fariseos reformadores de su tiempo, entro en conflicto con los maes-
tros de la ley a proposito del problema de las observancias rituales y
de las relaciones con los pecadores

5. Jests fue condenado a morir en la cruz por la autoridad
romana, Poncio Pilato, con la connivencia de la autoridad religiosa de
su tiempo de orientacion saducea

En conclusion, Jesus debe ser considerado con todo derecho como
un eslabon importante de la tradicion religiosa espiritual del judaismo
a pesar de su destino tragico y de la historia posterior de las relaciones
de los judios con el cristianismo. En efecto, este ultimo no se deriva de
Jests, sino de la obra de Pablo, que bajo la urgencia del ambiente
helenista hizo de Jesus el «Cristo» y el «Sefior» No es ésta la ocasion
de hacer las oportunas matizaciones y rectificaciones, tanto a nivel de
método como de interpretacion. Por otra parte, no se les puede pedir
a los judios, cuando se acercan a Jesus con simpatia y con un empefio
lleno de simceridad, que pongan entre paréntesis su propia pre-
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comprension cultural y sus opciones religiosas fundamentales. Jesis
no puede ser aceptado por un creyente judio como mesias y mucho
menos como Hio de Dios en un sentido cristiano Si1 esto llegase a
suceder, nos encontrariamos con un caso semejante al de Italo Zolli,
que se hizo bautizar al final de su mvestigaciOn sobre Jests (1946).
Pero en un clima de dialogo, en el que se respeten las diversas
posiciones, Jesus de Nazaret que durante tanto tiempo fue motivo de
division y de hostilidad —no solo religiosa— entre judios y cristianos,
comienza a convertirse en un punto de encuentro y de union. Los
judios, consanguineos y hermanos espirituales de Jesus de Nazaret,
pueden ofrecer una aportacion notable e insustituible para la com-
prension de su figura historica y de su papel en el proyecto de
salvacion que abraza a todos los hombres,

2. Jesus para los musulmanes

El interés del Islam por Jesus esta substancialmente condicionado
tanto por las relaciones de su profeta fundador, Mahoma, con los
cristianos como por los sucesivos contactos entre los musulmanes y el
mundo cristtano. Mahoma conoce a Jesus a través de los cristianos de
Siria y de ciertas corrientes mas o menos heréticas. Varios pasajes del
Coran sobre Jestis y Maria revelan la influencia de las tradiciones
apocrifas atestiguadas en el protoevangelio de Santiago y en el
evangelio arabe de la infancia. Algunos comentarios musulmanes
posteriores demuestran el conocimiento de las fuentes evangélicas,
pero no por ello queda modificada la imagen de Jests en la tradicion
musulmana respecto al modelo que habia dejado trazado el Coran.
En las épocas siguientes la figura de Jesus pasa a un segundo plano
respecto al problema cristologico y trinitario que ocupa el centro del
debate entre los cristianos y los musulmanes. Los conflictos historicos
y los intereses contrarios econdmico-politicos no favorecieron cierta-
mente una aproximacion mas serena y profunda a las fuentes evange-
licas, a pesar del clima de dialogo que se ha establecido oficialmente
por parte de la iglesta catolica a partir del concilio Vaticano I1. El
interés por la figura de Jests, acogida con simpatia, se lmita a un
circulo restringido de intelectuales que tienen la posibilidad de entrar
en contacto con el mundo cultural cristiano. Las masas siguen estan-
do ligadas a la imagen coranica de Jesus, sobre la que se refleja de

11 H Michaud, Jesus selon le Coran, Neuchatel 1960, F J Peirone, Cristo
nell' Islam, Torino 1964, G Basett1 Sani, Gesu nel Corano Renovatio 4 (1969) 440-453, O
H Schuman, Der Christus der Mushme Christologische Aspekte in der arabisch-islamis-
chen Literatur Gutersloh 1975
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modo negativo la asociacion entre cristianismo y mundo-civilizacion
occidental

En los textos coranicos Jesus es conocido con el nombre de ’Isha
—derivado del biblico Esau’— «el hyo de Maria» La madre de
Jesus es venerada y respetada como ninguna otra mujer Los origenes
de Jesus en el Coran son una copia de lo que dicen los evangelios con
varias amplificaciones emparentadas con los apocrifos el anuncio del
angel Gabriel, la concepcion por la palabra-decreto de Ala y una
intervencion fecundante del Espiritu, el nacimiento de Jesus y su
revelacion prodigiosa desde pequeiio El modelo con el que se inter-
preta toda la actividad de Jesus y su mensaje es el de «profeta»,
enviado» (arabe, rasd/) de Ala a los hyjos de Israel Los milagros
conocidos de la tradicion evangelica —curacion de los ciegos y
leprosos, resurrecciones de muertos— son considerados como prue-
bas del profeta Jesus, realizados por orden o con el permiso de Ala
Jesus esta en la serie de los profetas que lo precedieron, como
Abrahan y Moises, pero habiendo recibido una iluminacion particu-
lar Sin embargo, solo puede ser considerado como el precursor de
Mahoma, «el profeta» definitivo, el «sello de los profetas», que trae la
revelacion ultima, criterio de verdad para todas las revelaciones
anteriores Jesus es «servidor de Dios», que goza de su peculiar
proteccion, semejante a los angeles, pero desde luego «sometido» a
Dios como un verdadero muslim

El Coran conoce tambien el titulo de mesias (arabe, masih)
reservado once veces a Jesus Pero tambien en este papel especial «el
hijo de Marna» no es sino el enviado de Ala (Sura VI, 169) El
apelativo cristologico «palabra de Dios», que se le da tres veces a
Jesus, es interpretado dentro de la perspectiva del credo islamico
Jesus es «una palabra de Ala, una palabra de Verdad» En otros
terminos, en el Coran se recogen algunos datos de la tradicion
evangelica sobre Jesus, pero su imagen queda cuidadosamente recor-
tada dentro del esquema del profeta, cuyo prototipo sigue siendo
Mahoma La unicidad absoluta de Dios, dogma fundamental del
1islamismo, hace rechazar con firmeza hasta la menor sospecha de que
Jesus pueda ser algo mas que una criatura

Es singular la postura del texto sagrado musulman respecto a la
muerte de Jesus y su resurreccion-ascension al cielo Se advierte una
especie de ambivalencia y de tension entre la acogida del dato tradi-
cional cristiano y su interpretacion conforme a la ortodoxia islamica
La muerte de Jesus en la cruz habria sido solo aparente, ya que en
realidad fue llevado al cielo por Dios Desde alh volvera al final de los
tiempos antes del juicio que el conoce y anuncia, para morir entonces
y resucitar luego como todos los demas hombres justos El texto
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coranico, que forma parte de la polemica contra los judios infieles,
dice lo siguiente

Y dyeron (los judios) «De cierto hemos dado muerte al mesias Jesus hijo de
Mana apostol de Dios» Pero sin embargo no le mataron a el nt le crucificaron a
el se les fue suplantando en su lugar otro hombre parecido a el Y de cierto los
mismos que disputaban sobre s1 era el mismo u otro que a el se parecia teman
duda sobre esto sobre su muerte verdadera No lo sabian de ciencia cierta sino
que seguian una opinion pero no le mataron en realidad

Porque Dios le ascendio hasta s1 y Dios es poderoso y sabio

Y no hay minguno de los hombres del libro que no haya de creer del todo en el
antes de su muerte y en el dia de la resurreccton sera testigo contra ellos ( Sura IV
156 158)1?

El texto, oscuro y sujeto a diversas interpretaciones, esta bajo la
influencia de concepciones gnostico-docetas, presentes entre los cris-
tianos con los que entro en contacto Mahoma Jesus en el momento
de la crucifixion habra sido sustituido por Simon de Cirene o por un
sosias Sin embargo, es notable la afirmacion de que Jesus fue
«ascendido» hasta Dios y que vive con el

Esta solucion para el final de Jesus es un nuevo mdicio del lugar
excepcional que se le reservo en la tradicion coranica, pero al mismo
tiempo una confirmacion de la tendencia tan clara a replantear en
clave polemica el dogma cristologico Jesus, a pesar de ser un gran
profeta, protegido y glorificado por Dios, es solamente un «hombre»,
criatura de Dios, el unico, que no tiene hyjos ni «divinidades» que le
hagan competencia

3 Jesus para los ateos!?

Tomamos aqui en consideracion las posiciones de los ateos mili-
tantes del area marxista, pero no las de todos los representantes del
ateismo mas o menos declarados de otra matriz, epigonos la mayor
parte de las veces de la ilustracion positivista Por otra parte, hay que
observar que los ateos marxistas en su critica a los evangelios y a la
figura de Jesus reproducen muy a menudo los argumentos clasicos del
racionalismo positivista Ademas, este sector de la investigacion es
bastante lmitado y unitario, ya que la ideologia marxista tiene una
funcion homogeneizante tan intensa por lo menos como la ortodoxia

12 El Koran edicion prologo y notas de ] B Bergua Madnd (s d) 68 69

13 P Kowalinski The Problem of Jesus in Marxist bibhcal Historiography Ant 50
(1975) 194 202 Varios Marxistt di fronte a Gesu Brescia 1976 A Pueretti Gesy nel
marxismo contemporaneo CiVi 31 (1976) 77 88 E Segatti Il senso di Gesu e dellu
comunita prinutiva nella ricerca biblica dell atersmo sovietico RBiblt 24 (1976) 403 432 25
(1977) 59 76 159 178
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religiosa Las novedades y los puntos originales proceden de aquellos
autores no alienados que en ciertos casos rayan con las fronteras de la
disidencia Antes de escuchar algunas de estas voces de origen marxis-
ta sera oportuno tener un cuadro de conjunto de las posiciones del
marxismo militante respecto a Jesus

Los clasicos del marxismo no dedicaron una atencion especifica a
la persona ni a la obra historica de Jesus, ya que estaban comprometi-
dos en una critica polemica respecto al fenomeno religioso en general,
considerado en su forma historica actual como 1declogia y sobres-
tructura akenante S1 K Marx en su juventud habia tenido cierto
contacto con los problemas relativos a la figura de Jesus y a los
origenes cristianos, esto se realizo bajo la influencia de B Bauer,
representante del ala extremista de la tendencia historico-critica Los
posibles aspectos positivos de la «protesta» religiosa y de los princi-
pros sociales cristianos habian quedado sumergidos —en la valora-
cton que hacia de ellos Marx— por la funcion 1deologica del cristia-
nismo oficial (opio del pueblo), que se habia convertido en tapadera y
en sosten de la miseria y la opresion de las masas proletarias K Marx
dejara a su colaborador F Engels, mas competente en la matenia, la
tarea de enfrentarse con la cuestion de los origenes cristianos dentro
de la perspectiva del materiaismo dialectico

En su ensayo Sobre la historia del cristianismo primitivo (1894), F
Engels establece un paralelismo entre el cristianismo primitivo y el
movimiento obrero moderno, los dos interpretan las instancias de los
oprimudos los esclavos y hibertos, los pobres desheredados del impe-
rio romano en el caso del cristianismo, los dos predican una redencion
inminente de la esclavitud y de la miserta el cristianismo proyectan-
dola en una wvida ultraterrena despues de la muerte, los dos son
persegwidos y sus seguidores son despreciados, aunque en ambos
casos progresan los dos con una fuerza irresistible 14 Esta perspectiva
de Engels sobre los origenes cristianos, relacionados con la situacion
esclavista del mmperio romano, fue recogida en la obra de Karl
Kautsky, dedicada a este tema Origenes ) fundamentos del cristianis-
mo (1908) 15 El movimiento cristiano es la respuesta religiosa que
interpreta las instancias de redencion provocadas por la crisis general
del sistema esclavista del imperio Jesus se mserta en aquel contexto
de crisis como revoluctonario politico-social que condensa en un
movimiento socio-religioso las necesidades populares

14 F Engels Zur Urgeschichte des Christentums en Marx Engels Uber die Rel:
gion Berlin 1958 255 (trad cast Sobre la hustoria del cristianismo primitvo en Sobre la
religion 1 Salamanca 21980 403 426)

15 K Kautsky Der Ursprung des Christentums Stuttgart 1908 (Trad cast Orige
nes ) fundamentos del crisnanismo Salamanca 1974)
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Fl esquema mterpretativo de Engels-Kautsky, a pesar de las
encendidas polemicas en el area marxista contra este ultimo por sus
posiciones «soctaldemocraticas», sigue siendo un punto de referencia
constante en la historiografia marxista sobre Jesus y el primer cristia-
nismo Resulta nteresante seguir en este aspecto el desarrollo del
debate en el marxismo sovietico Mientras que W 1 Lenin considera
inutil y peligrosa toda confrontacion con la ideologia religiosa, identi-
ficada simplemente con el opio que mantiene en el embrutecimiento y
en la humillacion a las masas, algunos representantes del frente
bolchevique intentaron por los afios veinte un debate publico con los
grupos mas abiertos del cristianismo ruso Entre ellos destacaba A 'V
Lunacarsky que en su curso de divulgacion Introduccion a la historia
de la religion (1923-1925) tomo en consideracion el origen del movi-
miento cristiano dentro del ambito del judaismo del siglo I Sobre la
base del principio historiografico marxista que 1nterpreta los fenome-
nos historico-ideales como proyecciones de la estructura socio-econo-
mica, ni1 1a persona ni la obra de Jesus resultan indispensables para la
explicacion del fenomeno cristiano Por otra parte no existen pruebas
seguras de la existencia historica de Jesus En todo caso, admitiendo
que haya existido, su doctrina se coloca en el ala 1zquierda de los
fariseos, en contacto con los ambientes esenios y muy cerca de las
capas pobres y populares Las instancias sociales, democraticas y
revolucionarias del cristianismo de los origenes se han revelado
meficaces en el plano historico y han de ser sustituidas ahora total-
mente por el socialismo marxista

Una segunda fase en la historiografia marxista sovietica sobre
Jesus esta representada por la recuperacion tardia de los esquemas
mterpretativos de la escuela critica «burguesa» en sus varias orienta-
clones 1lustrada-liberal, religionista y mitologica Son dos las orienta-
ciones que prevalecen en la mvestigacion marxista sobre Jesus y el
cristianismo primitivo la mitologica y la historicista Segun la hipote-
s1s mitologica Jesus no existio, los evangelios se escribieron bajo la
mfluencia del sincretismo greco-romano Para los autores de orienta-
cion historicista los evangelios son escritos tardios, que surgieron en
la diaspora judia, la figura y la obra de Jesus se encuadran dentro del
contexto de la escatologia apocaliptica de los siglos Ty 11

El desarrollo de las mvestigaciones historico-criticas sobre los
textos cristianos en el ambiente «burgues» imponen tambien un giro
en la historiografia marxista Se abandona definitivamente la orienta-
clon mitica para acentuar la mvestigacion historica segun los canones
del materialismo dialectico No se niega la existencia historica de
Jesus, pero se afirma que su papel personal es totalmente secundario
desde el momento que el fenomeno cristiano se explica sobre la base
de las estructuras socio-economicas y en el contexto religioso cultural
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del siglo 1. En esta perspectiva el estudio del ambiente judio de
Palestina tiene que integrarse acogiendo las aportaciones de los
descubrimientos de Qumran Jesus puede compararse con cualquiera
de los muchos profetas mesianicos de su ambiente. En conclusion, la
mvestigacién historica sobre Jesus y los origenes cristianos en el area
del marxismo soviético esta condicionada, no solo por el materialis-
mo dialéctico que preside a la historiografia marxista en general, sino
también por las preocupaciones de la propaganda militante antirreli-
giosa. De este modo, para contrarrestar la accion de la iglesia ortodo-
xa se tiende a disminuir o a negar aquel papel revolucionario-socialis-
ta del primer cristianismo que habian subrayado Engels y Kautsky.
De todas formas, la figura y 1a obra personal de Jesus para los autores
marxistas en general se replantean de tal manera que quedan absorbi-
das por el ambiente de origen y por el movimiento historico que apela
a €l

Entre los autores modernos del area marxista que se han interesa-
do por la persona, la obra y el mensaje de Jesus se distingue Milan
Machovet, animador de la confrontacton entre marxistas y cristianos
por los afios sesenta y profesor de filosofia en la Karls-Universitat de
Praga hasta 1969 Su libro titulado Jesius para ateos (1972) puede
considerarse como el primer escrito de un ateo marxista dedicado
especificamente al tema cristologico 16. Machove se acerca a la figura
de Jesus con una carga de simpatia que no afecta a su interpretacion
dentro de una perspectiva marxiana, sino que la hace atenta y
adecuada para captar y subrayar la novedad y el hechizo muster10so
de la personalidad hustorica del profeta de Nazaret El autor se sirve
del método historico-critico para la lectura de los textos evangelicos y
se nspira en la hermenéutica desmuitificante y existencial de R. Bult-
mann para su interpretacion. Pero esta metodologia historico-exegetl-
ca que esta bajo la influencia de los autores alemanes queda integrada
en el marco 1deologico del materialismo historico. Ja persona y la obra
de Jesiis se mtegran en el contexto socio-politico de Palestina en el
siglo I'y su mensaje y su personalidad se comprenden en un ambito
puramente historico e intramundano

M. Machove¢ reconoce que en la base de la tradicion y de los
textos evangélicos esta la persona y el mensaje originales historicos de
Jesus, aun cuando no es posible reconstruir en detalle ni sus palabras
ni su actividad. A pesar del filtro de la predicacton cristiana y de las
adaptaciones de cada uno de los evangelistas que hacen tan precara
la reconstruccion de las palabras historicas de Jesus, todavia podrian
trazarse sin embargo las lineas generales del pensamiento historico de

16 M Machoveg, Jesus fur Atheisten Berlin 1972 (trad cast Jesus para ateos

Salamanca 1974), ¢f tambien su intervencion La causa di Gesu e I'autoriflessione marxis-
ta, en Marxisti di fronte a Gesu, Brescia 1976, 110-134
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Jests teniendo presente la obra gigantesca que histéricamente se
deriva de él. Pero lo mas importante es el impacto que las afirmacio-
nes de Jesus tienen sobre el hombre de hoy para ayudarle a compren-
der mejor su vida y a onentar sus opclones operativas 17

El escritor marxista sefiala un nucleo central e historicamente
solido del mensaje de Jests en el anuncio de la venida del remo de
Dios. Después de haberse independizado de Juan el Bautista y de su
movimiento, Jesus se presenta de forma autonoma como el anuncia-
dor del cambio con vistas al reino de Dios. La eficacia de su obra no
se explica solamente con el anuncio del reino de Dios para un futuro
proxmmo. Moviliza a los discipulos y a la gente con la invitacion a
comprometerse aqui y ahora por el remno de Dios. No se trata del
remo de Dios proyectado en el mas alla o para el futuro. Estas
distinciones no valen dentro de la perspectiva escatologica de Jesus.
El reino de Dios es la «<humanidad perfecta» que ha de realizarse en el
compromiso con el presente: «Jesus, como todo pensador realmente
escatologico, estaba convencido de que con su accion presente co-
menzaba el proceso definitivamente liberador, el momento culminan-
te del proceso lo veia ciertamente en el futuro, pero en un futuro
evidentemente proximo» 13, E] proceso de liberacion y de renovacion
radical emprendido por Jestis implica ciertos aspectos historico-socia-
les de caracter revolucionario, pero su pensamiento no se deja reducir
n1 al campo social n1 al politico. El mensaje escatologico de Jestis da
unidad y coherencia a su valoracion de la sencillez de los «pequefiosy,
al amor a los enemigos, a la no-violencia, a la sohdaridad con los
pobres, a la nversiOn de todos los valores. Estos elementos represen-
tan un hecho nuevo en la historia de la humanidad y adquieren fuerza
gracias a la coherencia de Jesis que encarna personalmente su
mensaje.

El escritor marxista se plantea el problema de la identidad histori-
ca de Jesus. (qué es lo que pensaba ¢l mismo y sus discipulos de su
persona y de su papel? Los tres modelos mterpretativos de Jesus, «hyo
del hombre, mesias y siervo doliente», reciben en Machoveé una
relectura muy original y aguda sobre la base de una critica rigurosa de
los textos evangelicos. La categoria de «hyo del hombre» representa-
ba con toda probabilidad uno de los elementos principales de los
diversos discursos proféticos de Jestis, por lo que «a continuacion
Jesus fue 1dentificado con aquel héroe esperado del futuroy 9. Por lo
que se refiere al esquema mesidnico hay que tener en cuenta la
complejidad de las esperanzas que se respiraban en el ambiente de
Jesus. En el circulo de discipulos mas proximos a Jesus, representados

17 M Machovec, Jesus para ateos o ¢ 54

18 Ibd, 102
19 Ihd 136
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por Pedro, se va abriendo camino poco a poco la perspectiva de que el
profeta de Galilea pudiera ser el mesias Pero este hecho tiene que
comprenderse debidamente Uno no es mesias, sino que se hace
mesias asumiendo su papel y su funcion historica La escena de
Cesarea de Filipo no es una confesion de fe, sino una invitacton a
asumir y realizar las tareas mesianicas Tambien varia segun los
ambientes el tipo de esperanzas mesianicas que se proyectan sobre
Jesus En el grupo de los mas cercanos no se afirma el mesianismo de
tipo davidico-politico, que es sin embargo el que enciende las esperan-
zas de los ambientes populares Progresivamente Jesus se va apro-
piando de la 1dea del mesias que da su propia vida en sacrificio por Jos
demas segun el modelo del siervo de Isaias Esta idea va madurando a
medida que Jesus va teniendo en cuenta su final tragico y lo integra en
su proyecto escatologico de transformacion total

En estos momentos se plantea de forma aguda el problema del
exito paradojico que alcanzo el caso de Jesus por una parte su fracaso
historico y por otra la recuperacion y el desarrollo excepcional del
movimiento cristiano despues de la muerte de Jesus El autor mtenta
resolver el enigma con una hipotesis original Jesus y los discipulos
esperaban que al momento de la crisis seguina mmediatamente la
transformacion final Lo que paso sin embargo es que con el arresto y
la muerte de Jesus no sucedio nada El mismo Jesus murio en el
Golgota con un grito de invocacion a Elias, ¢l profeta escatologico del
que se sentia heredero y solidario Lo que conmovio a los discipulos
no fueron los sufrimientos y la muerte de Jesus, «sino mas bien lo que
no paso en el Golgota, el hecho de que no tuvo lugar la transfigura-
cion del Jesus crucificado en el «hyo del hombre», la inutihdad de la
invocacion a Elias20 El giro decisivo de todo €l asunto de Jesus lo
emprendio Pedro, que ya habia representado un papel importante en
el proceso de concientizacion mesianica por parte de Jesus Pedro se
convierte tambien entonces en el pregonero de la resurreccion y
glorificacion de Jesus En la base de la fe pascual, no esta solamente
una exigencia psicologica y moral, n1 tampoco las experiencias de
«apariciones» en Galilea La fe pascual, que fue madurando en torno
al grupo de Pedro, «pudo reunir y movilizar a los desconcertados
discrpulos de Jesus solamente porque estaba integrada organicamente
con su mensaje» En otras palabras, la resurreccion de Jesus se
convirtio en una nueva interpretacion definitiva de lo que habia sido
la esencia del anuncio de Jesus ya antes del Golgota 2!

Esta breve sintesis del trabajo de M Machove¢ sobre Jesus no
puede hacer vislumbrar n1 comunicar toda aquella carga de entusias-

20 Ibd 173
21 Ihd 180
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mo y de vitalidad que empapa su obra, animada por una calida y
smcera simpatia por la «personalidad fascinante» de Jesus Lo que
merece subrayarse ante todo en ella es la seriedad metodologica en la
aproximacion 2 los textos y a los problemas evangelicos por parte de
una persona que se profesa como no experta El metodo historico-
critico se aplica con rigor y al mismo tiempo con aquel equilibrio que
sirve de contrapeso a un hipercriticismo esceptico ;no todo puede
confirmarse sobre Jesus, pero algo si' Finalmente vale la pena desta-
car toda la honradez del filosofo marxista que declara sin ambages su
posicion prescinde de lo que el llama la «hipotesis sobrenaturaly» y del
revestimiento mitologico del mensaje y de la persona de Jesus Esta
opcion —a su juiclo— le permite valorar el mensaje historico-
humano de Jesus Un mensaje valido y actual, ya que ayuda al
hombre, a todos los hombres, a permanecer abierto al futuro a pesar
de todas las derrotas y las desilusiones historicas En este sentido
Machoved y todos los camaradas que quieran dar un suplemento de
alma y de moralidad al movimiento marxista se consideran legitimos
herederos de la «causa de Jesus»

Otro representante del mundo ateo-marxista que ha intentado
una aproximacion seria a la persona-mensaje de Jesus ha sido Ernst
Bloch (1885-1977)22 Este filosofo de la esperanza, defensor de un
materialismo utopico, ve en la figura de Jesus al «<hombre desvelado»,
a aquel que viniendo desde lejos hace que la causa del hombre
progrese muy hacia adelante El recorrido de Jesus, «el rebelde
anunciador del reino de Dios para los pobres» y el hijo del hombre se
coloca en aquelia direccion que Bloch llama el «hilo rojo» de la Biblia
Este recorrido comienza con el intento edenico de «ser como Dios»,
pasa a traves del exodo-salida de la vieja imagen teocratica de Dios, se
prolonga en los profetas que apelan al poder de la decision humana y
recibe su interpretacion en la revuelta de Job, en la que un hombre
supera a su dios e mcluso resplandece por encima de el «Tras ¢l
exodo de Israel de Egipto, de la salida de Yahve lejos de Israel, ahora
tiene lugar la separacion de Job lejos de Yahve, es verdad, pero jhacia
donde?2?

Jesus dirige hacia adelante este exodo del hombre No es el manso
predicador de la paciencia, sino el mesias escatologico que anuncia el
remo de Dios No ya un remno de Dios etico-espiritual tal como lo
propomnia la mterpretacion liberal, sino una realidad historica, terre-

22 E Bloch Atheismus im Christentum Zur Religion des Exodus und des Reiches
Frankfurta M 1968 (trad ed cast Elateismo en el cristianismo Madrnid 1983 se citara
segun la edicion itahana) Religion im Erbe Ewmne Auswahl aus semen religionsphilosophis
chen Schriften Frankfurt a M 1966

23 E Bloch Aretsmo ndd cristiancsimo o ¢ 149
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na, politica. El evangelio de Jesis es una proclamacion de libertad y
felicidad que comprende la salvacion religiosa y politica al mismo
tiempo, el final de la desgracia y el comienzo de la felicidad, el shalém
profético 24. También el mensaje de Jesus, mcludo el amor a los
enemigos, esta dentro de este marco de redencion escatologica. «En
Jesus la unica predicacion puramente social y moral es la que esta
comprometida en obrar y en actuar en favor de los hermanos» 25
Jesus, segun la autodesignacion «filologicamente segura», es el hijo
del hombre. En esta imagen revive la tradicion revolucionaria del
Adan celestial y queda definitivamente elimmnada la 1dea despotica de
Yahvé, Efectivamente, en el «hijo del hombre» se perfila la disolucion
progresiva del hombre en una historia y en un mundo sin dios A
diferencia del «hyo de Dios» dmastico y legitimista y del «Sefior-
Kyrios» cultual y teocratico, el hyo del hombre presenta una imagen
no teocratica de Dios26, Mediante la resurreccion y la ascension el
«tribuno» se sienta en el trono de Dios y lo destruye, su retorno, su
parusia, sera consuelo y salvacion para los oprimuidos y los pobres,
ruina y perdicton para los impios y los ricos. Este esquema revolucio-
nario se prolonga en la afirmacion ortodoxa que proclama a Jesus
omousios, «igual» al Padre. El hyo queda definitivamente asentado en
el Padre y el hombre es divinizado 27.

Asi pues, Jesus, segun E. Bloch, es el prototipo de aquella tension
utopica que recorre toda la historia biblica y se prolonga en los
movimientos quilidsticos, en las corrientes heréticas cristianas, y
desemboca en el moderno movimiento revolucionario. Esta interpre-
tacion es coherente con el pensamiento del filosofo de la esperanza,
que no se alinea con la ortodoxia marxista pero que tampoco se
integra en la cristiana. Su método de lectura de los textos evangélicos
es parclalmente historico-critico El autor esta al corriente de las
problemdticas exegético-biblicas, pero las utiliza en funcion de una
historia del pensamiento y de las 1deas Jeslis es un sumbolo de la
conciencia mesianica, representa la historia del hombre que se mueve
hacia el remo de la libertad y de la esperanza realizada. El Jests
historico es descubierto de nuevo y adquiere un nuevo valor en
cuanto que es una ayuda para liberar su figura de las incrustaciones
dogmaticas.

Una relectura analoga de Jesls, dentro de una perspectiva de
trascendencia del hombre y de la historia, es la que ha propuesto otro
filosofo del area marxista, Roger Garaudy, profesor de filosofia en la
universidad de Poitiers, expulsado en 1970 del partido comunista

24 Ibd 173
25 Ibud , 180
26 Ibid 203
27 1bhd 220
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francés 28, El descubrimiento de la figura y del mensaje de Jests se
lleva a cabo en el mterior de un proceso que tiende a unificar el papel
del militante comprometido en la transformacion de la historia huma-
na y el del creyente que se pregunta por los fines y el significado del
compromiso revolucionario. El mensaje y la obra de Jests se colocan
en la linea de los profetas de Israel, pioneros en la lucha contra la
alienaci6n. El remo de Dios que proclamé Jestis no es otro mundo,
sino un mundo que se ha convertido en «otro», gracias al cambio que
en €l ha conseguido el esfuerzo humano. En efecto, observa Garaudy,
Jestis en sus milagros apela a la fe y a la voluntad de los beneficiarios
de los mismos: «tu fe te ha salvado». Por otra parte Jesis «no es un
revolucionario que quiera transformar las estructuras, como los zelo-
tes de Bar Koschba. Tampoco es un predicador de penitencia como
Juan el bautista, que actua solamente sobre las conciencias. Es el
hombre plenamente hombre, que en cada una de nuestras acciones
nos ensefia a mirar hacia los fines lejanos. Y no es posible conocer
nada de Dios mas que a través de este hombre que nos interpela y nos
mvita» 29
La fe a la que nos invita JesUs es la «protesta» que mantiene a la
historia humana abierta en contra de las alienaciones y las 1dolatrias.
Su mensaje es una exigencia de amor radical no codificable. La
esperanza de Jesis es una tarea que hay que cumplir. En esta optica se
relee también la resurreccion de Jests. No se trata de la reanimacion
de un cadaver, como en el caso de Lazaro, ni1 de un hecho cientifica-
mente constatable e historicamente documentado, simo de una cal-
dad de la vida gracias al amor vivido como unica forma de poder
combatir la muerte 3. La resurreccton de Jesus es un acto creador, la
afirmacion de lo imposible con la que la historia abre el futuro a todas
las posibilidades 31. Por eso la resurreccion no es un dogma que haya
que creer, sino un objetivo y una tarea que realizar hoy
De estas indicaciones tan esquematicas es posible sin embargo
vislumbrar que el proyecto de Garaudy es un esbozo de cristologia
marxiana mas bien que una reconstruccion de la figura y del mensaje
de Jesus sobre la base de los textos leidos criticamente. Garaudy
procede mas por intuicion que por analisis. Jesus es un simbolo
catalizador de un proceso dinAmico que mantiene abierta la historia
humana. Dios y el hombre se encuentran y se unifican; por medio de
Jesus Dios transcendente entra en la historia humana como hberador.,

28 R Garaudy, Del anatema al dialogo, Salamanca 21980, La alternatva, Cuader-
nos para el dialogo, Madrid 1971, Palabra de hombre, Madrid 31977, Fede e rivoluzione |
postulatt di una esistenza creativa dell’uomo, en Marxist: di fronte a Gesu, o ¢ , 28-56

29 R Garaudy, La alternatva, o ¢, 108 s

30 R Garaudy, Fede e rivoluzione, o ¢, 53

31 R Garaudy, La alternativa o c, 109
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Garaudy, recurriendo a una expresion del tedlogo Roland de Pury,
presenta a Jesus como «el verdadero hombre, el hombre que Dios y
solamente Dios pudo ser» 32, Las expresiones del filosofo francés
conservan la ambivalencia caracteristica de su investigacion e itinera-
rio espiritual: «durante toda mi vida me he preguntado si era o no
cristiano. Durante cuarenta afios me respondi que no. Es que plantea-
ba mal el problema; como si la fe fuera incompatible con una vida
militante. Ahora s¢ que no soy mas que una sola cosa. Y que mi
esperanza de militante no tendria fundamento sin la fe» 33,

Con tonos analogos, pero sin estas resonancias personales, se
expresa Lucio Lombardo Radice 34. Jesucristo es el simbolo de la
dignidad y de la transcendencia de cada uno de los hombres, ya que
en €l se realiza la encarnacion de Dios y la divinizacion del hombre. E]
amor al préjimo, como don gratuito de st mismo al servicio de los
demas, puede dar una aportacion al proceso de liberacion de los otros
hombres, que los marxistas por su parte emprenden por motivos de
solidaridad historica.

Finalmente, también Leszek Kolakowski, profesor de filosofia
moderna en Varsovia hasta 1968, ve en Jests la raiz de aquellos
valores permanentes que han penetrado en forma indisoluble en la
cultura y en la civilizacion occidental 35. Jesus es el reformador del
judaismo, no ya el fundador del cristianismo, que presupone su
divinizacion llevada a cabo por Pablo. Jesus es el profeta y el mesias
que esta en el interior de la tradicion biblica. Mas alla de las contra-
dicciones de su mensaje y de su proyecto historico, hay un nucleo de
enseflanzas que son vitales no solo para el cristianismo, sino para
toda cultura humana. Entre estas ensefianzas enumera Kolakowski
la superacion de la ética legal en favor del «pacto de amor» que insiste
en la solidaridad y la fraternidad, la superacion de la logica de la
violencia y la apertura universalista por la que todos los justos
constituyen el pueblo de Dios, la inversion de los valores y la concien-
cia de Ia miseria o de la limitacién humana. El reconocimiento y la
acogida de estos valores evangélicos que proceden de la persona
historica de Jesus es la condicion para una reforma del cristianismo y
para una humanizacion de la convivencia social.

De esta resefia tan rapida, que registra tnicamente algunas de las
voces mas significativas del mundo ateo marxista en lo que atafie a
Jests, se pueden deducir algunas lineas de convergencia. Como se ve,
se trata ordinariamente de filosofos que se acercan a la figura y al

32. Ibid., 104.

33. Jbid., 110.

34. L. Lombardo Radice, Figlio delluomo, en Marxisti di fronte a Gesu, o. c., 21-27.

35. L. Kolakowski, Gesu Cristo: profeta e riformatore, en Marxisti di fronte a Gesu,
0. c., 86-109; Vigencia y caducidad de las tradiciones cristianas, Buenos Aires 1971.

Jesus para los cristianos 317

mensaje de Jests para captar su significado dentro de sus estudios y
de sus compromisos militantes. No puede ser una casualidad el hecho
de que en la mayor parte de los casos sean pensadores no alineados o
atipicos respecto al esquema ideologico marxista. La aportacion mas
notable que se deriva de estos investigadores marxistas que se enfren-
tan con el tema de Jesus es su nueva perspectiva historico-humanista.
El significado del mensaje y de la figura de Jesus no se agota dentro de
la historia de la tradicion judeo-cristiana, sino que se ensancha de
forma fecunda en sintonia con la historia del proceso de liberacion y
de realizacion feliz de todos y cada uno de los seres humanos. El que
esta interpretacion de la «trascendencia» de Jesus en clave historico-
humanista les parezca reductiva y demasiado estrecha a los cristianos
creyentes, es algo que no disminuye en nada el valor y la fuerza
estimulante de la misma para la investigacion de la verdad sobre

Jesus.

4. Jesus para los cristianos 36

Historicamente, desde hace veinte siglos, la «causa de Jestis» esta
vinculada con la de los cristianos. La experiencia de fe que proclama a
Jesus de Nazaret, el crucificado, Cristo, Sefior ¢ Hijo de Dios, esta
atestiguada desde los primeros escritos cristianos, acogidos en la lista
oficial de los libros sagrados o canon del nuevo testamento. La
reflexion cristica sobre la fe en Jesucristo se va desarrollando progre-
sivamente en el debate y las controversias de los primeros siglos, que
llevan a la profesion de fe cristologica de los concilios de Nicea (325) y
de Calcedonia (451): Jesucristo, Hijo de Dios, es «consubstancial» al
Padre (Nicea); al mismo tiempo es «consubstancial» a los hombres;
verdadero Dios y verdadero hombre; es «un solo y mismo Cristo,
Hijo, Sefior, Unigénito, reconocido en dos naturalezas, concurriendo
cada una en una sola persona».

Sobre esta plataforma de la fe comun se basan las reflexiones
cristologicas posteriores, hasta la edad moderna. Se abre una nueva
fase cristologica con los interrogantes planteados por la ilustracion a
la fe cristiana. Se someten entonces al examen de la razon critica ¢
historica no solo los textos neotestamentarios, sino el mismo estatuto
de la fe cristoldgica. Este proceso, que ha llevado a la constitucion y

36. Porro, Cristologia in crisi? Prospettive attuali, Alba 1975; B. Mondin, Cristologic
moderne, Roma 1976, 31979; Varios, Il dibattito su Gesu oggi: chi dite voi che io sia. en
IDOC Inter. X, 3 (1979) 3-126; J. Galot, Un Cristo per Puomo d’oggi. La rivendicazione
della nostra epoca: CC 130, 3 (1979) 105-117; H. Bourgeois, Le culture di fronte a Cristo.
Panorama delle cristologie contemporanee, Roma 1981; Varios, ¢Jesus, Hijo de Dios?:
Concilium 173 (1982) 11-136; Varios, Cristologie in Italia: ScuolCat 1-2 (1977) 1-165.
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?Iﬂ:liaClOn del método historico-critico en la lectura del nuevo testa-
0 ha obligado tambien a revisar el planteamiento de la cristolo-
81a tradiciona)
Cnséj:,) pues, lfls orientaciones de la reflexion crlitlca sobre la fe
ma de| g}Ca'estan caracterizadas por la confrontacién con el proble-
Cultyra] oo rhIStor‘CO y por las preguntas de la nueva situacion
(Cual e «Quién es Jesucristo para los hombres de nuestro tiempo?
congid, ers su significado actual? Bajo este aspecto tomaremos en
e prob]:Clon algunas; orientactones de la cristologia en relacion con
Ambtog m:]1 del Jests historico», teniendo en cuenta los diversos
que eger, cu t1lrale's nord-europeo, lgtmo americano, por el inflyjo
ads, laCGn en el ambito de la reflexion cristologica en nuestra patria
Campg denIOrme producglon de escritos en este sector he delimitado F:I
lstérlcOe almvesngacmn en relacion con el papel que tiene el Jestis
clon ep laen gs nuevas orientaciones grlstologxcas, centrando la aten-
En ] § obras y en los autores mas representativos
Una nOtal;rea de leng}la alemana ha sido Karl Rahner quien ha dado
YOS teold € aportacion a la reflexion cristologica con diversos ensa-
€ esﬁsgﬁcos,’ cn 1?5 que pone el acento en la ﬁgura y en el mensaje
“preteng, istorico ,7 La cristologia de los sindpticos se basa en la
€ino, |y 013» de Jesus de ofrecer la salvacion defintiva El anuncto del
res{lrria 0 a su persona historica, recibe su plena COnﬁrmaaqn en
salvadg CCIBH, en la que toda} la existencia humana de Jesas es
ela poftor 10s Esta cristologia evangélica es la que esta en la base
que queq €rior, que nos atestiguan los textos del nuevo testamento y
Quedo formulada en los documentos de la tradicion cristiana.

reflexlllofll debate post-bultmanmano se sitia la mnvestigacion y la
afeen Jegr‘StOIOgIC{ de Wolfhart Pannenberg 3¢ El fundamento de
Primitryy ucristo Senpr no es solamente la fe y el anuncio de la 1glesia
acogidg a’ tSmo, el Jesus de la hlSFOI‘la talr como puede ser conocido y
Suiente p raves del estudio hlStOI‘}CO-CrlthO de los textos Por consi-
necesld;d gnnenberg afirma no soélo la posﬂyhdad, sino mcluso la
anung ¢ reconstruir lo que hizo y dijo Jesiis para dar ;egltquldad

se alcanz(;y a la fe cristiana. Pero la comprension del Jesus historico
TeSurrecc g aLpar tir del acontecimiento central de la historia. la
0yla 000?" a resurreccion de Jesus por una parte es el cumplimien-
Mientrag niirmacién de sus palabras y,de sus gestos pre-pascuales,
Cscatolg que por otra es la anticipacion del cumplimiento final o
0gico de la historia de la salvacién De este modo la historia

la

ch Rahner, Saggr di cristologia € mariologia Roma 1965, Lineas fundamentales
istologia sistematica en K Rahner-W Thusing, Cristologia Estudio teologico y

€0 Madrid 1975, 21-80

Pannenberg, Grundzuge der Christologie Gutersloh 1964 (trad cast Funda-

ristologia Salamanca 1974)

37
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3
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particular de Jesus esta en relacion con la historia universal como el
acontecimiento historico de salvacion que le da unidad y significado a
toda la experiencia salvifica
Con una acentuacion distinta, pero con preocupaciones analogas
de sentar un fundamento para la fe cristologica en el Jesus historico,
se presenta la obra del tedlogo Jurgen Moltmann 3. El discurso sobre
Jesus, el Cristo, tiene que ser legitimado en una doble direccion: en su
origen y en su final Una primera verificacion de caracter hermenéuti-
co vincula la profesion de fe cristiana, condensada en los titulos
cristologicos, con el Jesus de la historia. Semejante justificacion y
fundamento son intrinsecos a la cristologia. En otras palabras, las
afirmaciones de fe sobre Jesucristo no estan asociadas de manera
arbitraria y artificial a su nombre. En segundo lugar la reflexion
cristiana tiene que responder a la exigencia de hacer comprensible y
operativa la fe en Cristo en las situaciones actuales de injusticia y de
muerte De aqui la situacion central de Jesus crucificado que revela un
nuevo rostro de Dios, de un Dios que en su dimension trinitaria esta
dentro y participa del dolor y del sufrimiento humano
Los resultados de la critica historica y literaria sobre la figura, la
obra y el mensaje de Jesus son utilizados sin reserva alguna por dos
autores catolicos en sus respectivas obras cristologicas Walter Kas-
per y Hans Kung 40 La elaboracion cristologica de Kasper se coloca
en un horizonte de casi completa pacificacion en el frente del debate
que habia dividido y disociado al Jestis historico del Cristo de la fe. La
cristologia en la propuesta de Kasper es la interpretacion critica de las
formulas primitivas de fe en Cristo, sobre la base de la historia de
Jesus Efectivamente, esta ultima es el criterio para la verificacion del
discurso de fe sobre Jesucristo Si el punto de partida es la profesion
de fe que mantiene unidos al crucificado y al resucitado, a Jests y al
Cristo Sefior, la investigacion cristologica tiene su punto de partida en
la historia del Jestis terreno En las palabras y en los hechos del Jesus
pre-pascual no so6lo esta ya implicita la cristologia post-pascual, sino
que en ellos se revela el rostro de Dios para el hombre En otras
palabras, los acontecimientos del Jestis historico estan cargados de
aquella novedad de revelacion y de salvacion que se cumple en la
pascua. La obra de Kasper vuelve a proponer el misterio de Cristo en
su globalidad Cristo da sentido y responde a las esperanzas de
justicia, de libertad y de realizacion del hombre actual, dentro de sus
limitaciones y en la experiencia de sus contradicciones

39 J Moltmann, Der gekreuzigte Gott Munchen 1972 (trad cast E! Dios crucifica-

do Salamanca 21977)
40 W Kasper, Jesus der Christus Mamz 1974 (trad cast Jesus, el Cristo Salaman-
ca 51984), H Kung, Christ setn Munchen 1974 (trad cast Ser cristtano Madnid 1979)
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Hans Kung parte de las dificultades que sienten los hombres de
hoy frente al discurso sobre Cristo y reconstruye todo el programa
cristiano en torno a la persona y a la obra de Jests. Se trata del Jesus
historico real, no de un mzrto, cuyo retrato humano, actividad histori-
ca y mensaje esencial pueden reconstruirse con un riguroso método
critico sobre la base de unos textos-documentos histéricamente fia-
bles. El recurso al Jesus de la historia para fundamentar el anuncio de
Cristo que hable en su singularidad al hombre de hoy no solo es
posible y legitimo, sino incluso necesario para eliminar las sospechas
de que semejante anuncio se reduzca a una proyeccion de fe mitica
Aungque la mvestigacion historico-critica no es el fundamento de la fe
en Cristo, sin embargo en la situacion actual una sintesis equilibrada
entre la fe y el saber historico-critico es un mstrumento 1doéneo para
captar al verdadero Cristo en toda su amplitud y profundidad

También Edward Schillebeeckx pone en la base de su Ensayo de
Cristologia la cuestion del método historico-critico en relacion con la
fe cristiana que reconoce y acoge en JesUs el ofrecimiento definttivo de
la salvacion4! En la mentalidad y en la cultura histérica de nuestros
dias la investigacion llevada a cabo de modo cientifico es esencial para
acceder a la fe en el evangelio auténtico. No es que la mvestigacion
historica sea el fundamento de la fe, pero si que retane y conjuga todos
aquellos datos en los que el creyente reconoce y acoge la accion
salvifica de Dios. Pues bien, esta tension entre la historia criticamente
reconstrwida y la decision del creyente no se encuentra solo en la
relacion entre el Jesus historico y la fe de la primera comunidad, sino
que es una estructura permanente y dialéctica que subyace en todo el
discurso sobre Cristo La umdad y singularidad de Jesus, que es
posible reconstruir sobre la base de su praxis del remo de Dios, son el
espacio en donde se revela y actoa la universalidad y la definitividad
de la accion salvifica de Dios. La relacion iinica y excepcional de Jests
con Dios como Padre-Abba es el lugar en donde se manifiesta y se
realiza la soberania liberadora de Dios En una palabra, Schille-
beeckx, reconociendo la autonomia y la libertad de la decision de fe
atribuye a la imvestigacion historico-critica sobre Jeslis un valor
«teologicon, en cuanto que el anuncio de fe cristiana se sitiia en
contmuidad esencial con el acontecimiento de salvacion condensado
en torno a la persona y a la obra de Jesus.

Substancialmente se coloca también en esta linea la obra cristolé-
gica del francés Christian Duquoc42. La intuici6n de fondo que da

41 E Schullebeeckx, Jesus La historia de un viviente Madrid 1981 (ed holandesa de
1974), La questione cristologica Un bilancio Brescia 1980

42 C Duquoc, Christologie Essar dogmatique 111, Paris 1968-1972 (trad cast
Cristologia Ensayo dogmatico sobre Jesus de Nazaret, el Mesias, Salamanca 41981), Jesus
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unidad a su obra es que la figura y la funcion «transcendente» de
Jesus se pueden captar a partir del modo con que €l se manifesto
humanamente. Esta perspectiva cristoldgica que se califica como
perspectiva «desde abajo» respecto a la «de arriba» —preexistencia,
encarnacion— valora la condicion humano-historica de Jesis como
revelacion de Dios y de su proyecto de salvacion para el hombre Por
consiguiente, los acontecimientos de Jesus que se nos refieren en los
evangelios tienen que verse no como anécdotas biograficas n1 tampo-
co como ejemplos edificantes, sino como «misterios», Como sucesos
reveladores de su personalidad y de su mision, que luego se explicita-
ron en los titulos cristologicos Ademas, dada la relacion que existe
entre el Jesus de la historia y el Cristo proclamado por la fe, no se
puede tomar como punto de partida solo la cruz y la resurreccion,
sino el choque dialectico entre 1a historia de Jesus que termina con un
fracaso y su exaltacion como Sefior y Mesias gracias a la accion
soberana de D1os. De este modo, en la libertad hustorica y humana de
Jesus, que critica e invierte las esperanzas religlosas y mesianicas de su
ambiente, se revela la nueva imagen de Dios-Padre En esta cristolo-
gia, basada en los datos evangélicos, se desarrolla aquella tension tan
fecunda entre la singularidad irreductible de Jests y su universahdad:
en el hombre Jesus se encuentra historica y concretamente realizada
aquella relacion trascendente del hombre con Dios y aquella orienta-
cion al fin ulimo que da cumplimiento a toda antropologia.

En estas orientaciones cristologicas se ispiran con aportaciones €
integraciones originales los autores de lengua espafiola-portuguesa de
America latma Por el contrario, han permanecido al margen y sin
ejercer mucha influencia en las orientaciones generales de la cristolo-
gia las propuestas —en algunos casos francamente disonantes— de
algunos autores de lengua nglesa que acentuan la dimension historica
y humana de la trayectoria terrena de Jesis43 Por su parte, las
intuiciones ofrecidas por la cristologia europea han sido reelaboradas
de forma dinamica y nueva en las sintesis sudamericanas en contacto
con la situacion socio-religiosa de algunas iglesias de aquel continen-
te. La toma de conciencia de la condici6on de dependencia estructural
y global del subcontinente latmoamericano respecto a los paises
nordatlanticos ha llevado a varios grupos cristianos a un compromiso
activo por un proceso de liberacion Dentro de este compromiso ha

homme hibre Esquisse dune chnistologie Paris 1973 (trad cast Jesus hombre libr¢
Salamanca 71985)

43 J A T Robinson, The Human Face of God, London 1973, es el autor de Hone st
to God London 1963 (trad cast Swmcero para con Dios Barcelona 1967), que se inserta
en el debate sobre la «seculanzacion», en esta linea se coloca tambien la obrade P M van
Buren, The Secular Meaning of the Gospel New York 1963 (trad cast El significado
secular del evangelio Barcelona 1968)
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ido madurando aquella reflexién critica sobre la fe que se conoce con
el nombre de «teologia de la liberacion». Es en este marco en donde
hemos de situar su reflexion sobre Jesucristo 44.

Resulta significativo el titulo que se dio a la primera presentacion
sistematica de la cristologia latinoamericana, la obra del brasilefio
Leonardo Boff, Jesucristo liberador (1972)45. Boff parte del principio
de que toda cristologia es una recomprension de la figura y de la obra
de Jesucristo sobre la base de ciertos presupuestos socio-culturales.
Por consiguiente, es legitima una recomprension cristologica que
parta de los cinco presupuestos que caracterizan a la situacion latt-
noamericana: la primacia de la antropologia sobre la eclesiologia, la
primacia de la utopia sobre la factualidad, la del elemento critico
sobre el dogmatico, la de lo social sobre lo personal, la de la ortopra-
xis sobre la ortodoxia. De estas premisas nace la sintesis cristologica
que tiene su centro en la historia de Jesus: el anuncio del reino de Dios
como nuevo orden de las cosas. Este reino tiene una dimension
presente y futura, espiritual y material. El mismo Jests con su praxis
de liberacion inaugura y hace presente el reino de Dios. Sin embargo,
choca con las autoridades de su época que lo condenan a muerte
como «blasfemo» y guerrillero, aun cuando su linea de accion no se
deja identificar con la de los zelotes. En la resurreccion de Jesus se
lleva a cabo la utopia del reino de Dios como liberacion de toda
forma de alienacion y de esclavitud humana. La opcion en favor de
una teologia que destaque la figura y la accion historica de Jests no
proviene solamente de la nueva orientacion que ha emprendido la
investigacion historico-critica, sino de la nueva perspectiva cristologi-
ca que ha ido madurando en el ambiente latinoamericano. El mismo
Boff sefiala los motivos de esta opcion. Existe una semejanza entre la
situacion de Palestina en tiempos de Jesus y la situacion actual de
América latina: la opresion y la esclavitud sentidas como una contra-
diccion al proyecto salvifico de Dios. Ademas, el Jesus historico con
su praxis de liberacion invita a ponerse en su seguimiento y a compro-
meterse por una transformacion del mundo pecador en el remno de

44 Cf G Gutérrez, Teologia de la hiberacion, Salamanca 111985, H Assmann,
L’attuazione storica del potere di Cristo, en G. Gibellimi (ed ), La nuova frontiera della
teologia in America Latina, Brescia 1975, 204-225 (trad cast.. La nueva frontera de la
teologia en América latina, Salamanca 1980), ] Ramos Regidor, La figura di Gesu Cristo e
la scelta degh oppresst in America latina, en Gest e Ul risveglo degl oppress:, Milano 1981,
268-353 (ed cast Jestis y el despertar de los oprimidos, Salamanca 1984)

45 L Boff, Jesus Christo hibertador Essaio de cristologa critica para nosso tempo,
Petropolis 1972 (trad cast. Jesucristo el liberador Ensayo de cristologia critica para
nuestro tiempo, Santander 1980), La liberazione di Gesu Cristo attraverso il cammino
delloppressione, en La nuova frontiera della teologia, 158-201, Il Gesu storico nella teologia
della hiberazione, en IDOC Intern X, 3-4 (1979) 44-55
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Dios a pesar del conflicto social que lleva consigo este proceso de
conversion 46.

Esta misma orientacion y esta perspectiva son la que definen la
obra cristologica de Jon Sobrino 47. También él propone como punto
de partida «al Jests historico, es decir, a la persona, la predicacion, la
actividad, las actitudes y la muerte en la cruz de Jesus de Nazaret, en
la medida en que es posible captar dicha figura, aunque sea con todas
las precauciones que impone la exégesis critica, a partir de los textos
del nuevo testamento» 48. La orientacion a la praxis de la cristologia
esta sugerida por el proyecto y la accion de Jesus. El anuncia el reino
de Dios € invita a ponerse en su seguimiento a través de un camino de
liberacion. La muerte de Jesis esta en relacion con este proceso de
liberacion en la historia. La resurreccion, el si del Padre al Hijo
crucificado, revela la nueva imagen de Dios como amor eficaz. En la
propuesta cristologica de Sobrino se advierten las influencias de la
cristologia europea, especialmente las de J. Moltmann, pero se capta
también el nuevo contexto en que esas ideas han vuelito a pensarse de
forma original y fecunda. De todo ello surge una imagen de Jests que
reune en si el frescor de sus rasgos evangelicos y el dinamismo y el
compromiso de una iglesia que ha realizado una opcion preferencial
por los pobres.

Si de este area internacional, en la que se han elaborado y aplicado
las nuevas orientaciones cristologicas, pasamos al ambuto 1taliano, el
horizonte no cambia de manera especial. Es sintomatico el hecho de
que en una resefia que lleva por titulo «Cristologias en Italia» no
figure un solo autor 1taliano 49. No puede decirse sin embargo que
falte en Italia una viva atencion hacia este sector de la investigacion
teologica. Algunos tedlogos italianos bien equipados e informados
han recogido las instancias criticas que se han presentado respecto a
la produccion cristologica extranjera, que se difunde en Italia a traveés
de varias editoriales religiosas 50. También a nivel de divulgacion los

46 1. Boff, Jésus-Christ libérateur Elaboration d’une christologie a parur de
I’ Amérique latine opprimée Lum Vie 134 (1977) 85-113, c¢f J L Fernandez, Presupposti e
condizion di una cristologia liberatrice, en IDOC Intern X, 3-4 (1979) 35-43

47 ] Sobrino, Cristologia desde América latina. Esbozo a partir del seguimiento del
Jests historico, México 1976

48 J Sobrino, Cristologia secondo una prospettiva latino-americana, en 1IDOC
Intern X, 3-4 (1979) 29.

49  Vanos, Cristologie in Italia. ScuolCat 1-2 (1977) 1-165.

50 G. Moioly, «Status quaestionis» del discorso cristologico presentazione e prime
riflessioni, en Il problema cristologico oggi, Assis1 1973, 198-238, Cristologia Proposta
sistematica Milano 1980; M Serentha, Gesu Cristo, ier1, oggt e sempre. Saggio di
cristologia, Torino 1982, sefala la exigencia de superar la perspectiva de los manuales en
una sintests donde se tenga en cuenta todo el recorrido historico de la reflexion sobre la fe
en Jesucristo
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lectores 1talilanos pueden disponer de algunos textos y libros que les
ponen en contacto con los resultados de la mvestigacion histérico-
critica y con un esbozo de reflexion sobre la fe en Jesus 51, Lo que falta
es una aportacion original 1taliana que, acogiendo los estimulos que
pueden darle las orientaciones cristologicas internacionales, sepa
elaborar una sintesis y una reflexion critica dentro de su propio
contexto cultural y de la situacion peculiar de su iglesia

Esperando la aparicion de una propuesta cristologica origmal,
representativa del ambiente italiano, comentaré a titulo de ejemplo
dos textos que por diversas razones constituyen auténticas prome-
sas 32

La obra de Armido Rizzi, Cristo verita dell’'uomo, nace del didlogo
o mejor dicho del enfrentamiento critico con la posicion de R
Bultmann sobre el problema del Jesus historico De aqui se derivan
diversas matizaciones de caracter filosofico y sobre la relacion que
existe entre la historia y el conocimiento historico que fundamentan el
discurso cristologico La historia de Jests, entendida como proyec-
tuahdad significativa y realizada en unos hechos, es el objeto del
anuncio cristiano y por eso mismo de la reflexion critica sobre la fe
Este proyecto historico de Jesus se puede captar de manera ejemplar
en su oblacion voluntaria que llevo a cabo hasta la muerte, La
mvestigacion historico-critica, segliin Rizzi, puede llegar a encontrar
este proyecto historico existencial de Jesus, definido por su opcion de
obediencia al Padre y de amor incondicionado a los hombres. Los
autores del nuevo testamento han interpretado de forma coherente y
stgnificativa el proyecto historico de Jestis. El con plena conciencia y
de forma absolutamente lhibre «asimila los designios de Dios por
obediencia al Padre, lo lleva a cabo bajo el impulso de la caridad
redentiva hacia los hombres, dentro del horizonte de una promesa de
glorificacion personal» 33 La maxima libertad realizada en el amor es
el nicleo de la historia de Jesus que da sentido ultimo a la historia del
mdividuo y a la historia universal como postbilidad de comunion de
todos los hombres 54.

La sintesis cristologica de Bruno Forte por su parte se inserta en
las orientaciones cristologicas de Moltmann y de Kasper, pero asu-
miendo al mismo tiempo una orientacton practico-dinamica bajo el
mmpulso de las mstancias eclesiales y culturales del ambiente italiano,

51 F Ardusso, Gesu di Nazareth e Figho di Dio?, Torino 1980, ofrece un perfil vivo y
rapido de Jesus y de su mensaje, atento a la documentacion biblica y a la sensibihidad
actual, F Duccl, Gesu detto 1l Cristo Bologna 1981, menos preciso y estimulante

52 A Ruzz, Cristo verita delluomo Saggio di cristologia fenomenologica Roma
1972, B Forte, Gesu di Nazareth Storia di Dio Dio della storia Roma 1981

53 A Rizzi,0 ¢ 220

54  Ibid 240
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espectalmente el meridional. La estructura «historica» de la propuesta
cristolégica del joven profesor napolitano no es solamente una etique-
ta de moda, sino que se convierte en la clave hermenéutica para leer
los datos evangélicos, la reflex16n cristologica condensada en el dog-
ma y la transcripcion practica y espiritual de la fe en Jesucristo en el
hoy de la iglesia y de la sociedad La primacia absoluta de la
parracton biblica para la reflexion critica de la fe cristiana sobre
Jesucristo significa «prestar la mayor atencion al concretissimum de la
accion revelativo-salvifica, criticamente estudiada segun las exigen-
cias del metodo histérico-critico» 55 Esta fundamentacion historica
de la cristologia se realiza en la optica de fe de la comunmidad
primitiva, que repasa la trayectoria del Jesus historico a la luz de la
pascua Coherentemente con esta opcion metodologica el autor va
recorriendo las etapas mas destacadas de la «historia humana de
Dios», revelada y actuada en Jesucristo Se trata de una historia
vivida de forma consciente progresiva como historia de libertad,
dentro del contexto social, rehigioso y politico de la Palestina del siglo |,
en solidaridad con la condicion de la fimitud humana hecha de dolor
y de muerte Esta historia de Jesus revela el rostro de Dios a cada uno
de los hombres y consiguientemente indica cuales tienen que ser las
opciones operativas en el «seguimiento» de Jests.

Al final de esta encuesta sobre la pregunta: (Quién es Jesus hoy
para los cristianos?, solo es posible recoger algunas impresiones y
sintomas, ya que la base de la investigacion es demasiado restringida
y selectiva. (Que es lo que piensan los cristianos que no escriben libros
n1 articulos sobre Jesucristo? (Qué es lo que piensan los que asisten a
nuestras musas de los domingos? Coincide su imagen de Jesus con la
expresada en las formulas del credo niceno-constantinopolitano? (Es
la misma mmagen que les presenta el predicador o los catecismos
impresos o explicados? (Qué es lo que saben de esas imagenes doctas
que exponen los libros de cristologia?

Todos estos interrogantes y otros muchos pueden legitimamente
plantearse y registrarse para evitar simplificaciones y reducciones
arbitrarias Sin embargo, para no caer en el vacio, en donde se
acumulan de forma incontrolada los fantasmas, sera también util un
sondeo Iimitado como el que he propuesto De aqui se derivaran
algunas convergencias significativas Después de la tempestad critica,
que ha afectado también a los textos evangélicos y a la figura de
Jesucristo, actualmente estamos ante una recuperacion de la fiabil;-
dad substancial de los textos y de la imagen historica de Jesus E
caracter central de la persona y de la obra de Jesus de Nazaret va a I3
par con una aproximacion critica a los textos evangélicos,

55 B Forte,o ¢ 61



326 El debate contintia

El redescubrimiento de la dimension evangélica de Jests acentiia
por una parte su singularidad historica, mientras que por otra obliga
a tomar conciencia de su irreductible autoridad espiritual que interfie-
re con el proyecto existencial de cada ser humano. El rostro de Dios y
el rostro del hombre son diversos desde que el hombre Jesus de
Nazaret se presentd y fue reconocido como el Cristo y el Sefior,
crucificado y humillado por los poderosos, resucitado y exaltado por
Dios. La libertad de amor, como maxima realizacion del ser humano,
es una posibilidad y una tarea revelada y dada a todos y a cada uno
desde el dia en que el profeta de Galilea y el crucificado del Golgota se
reveld como el Hijo de Dios y el hermano de todos los hombres.

Apéndices

I. CONCEPCION VIRGINAL Y LOS HERMANOS DE JESUS

Sobre el problema del origen de Jesis, reconocido como el Cristo
y €l Seflor en la fe de las primeras comunidades, existe un consenso
universal de la tradicion cristiana que refleja substancialmente lo que
es el testimonio evangélico: Jesis es el Hijo de Dios desde sus
primeros origenes historicos, o sea, como verdaderamente hombre,
nacido de Maria. Las divergencias desde los primeros siglos se mani-
fiestan cuando el problema se desplaza del plano de la fe cristologica
al plano historico, en donde intervienen otros elementos de caracter
cultural, que justifican o por lo menos hacen comprensible la diversi-
dad de posturas. Entre estas variables de caracter historico-cultural
esta la maternidad virginal de Maria, que afecta también a la modali-
dad del nacimiento de Jests y plantea el problema de los hermanos de
Jests o del Sefior. Estos diversos hermanos de Jesis jnacieron del
matrimonio de José con Maria, o bien son hijos de un matrimonio
anterior de José y por tanto hermanastros de Jesis? jo bien hay que
entender el término «hermanos» en un sentido mas amplio, como
«parientes» de Jesus, hijos de un hermano de José o de una hermana
de Maria?

El primer punto por aclarar es el que se refiere a la maternidad
virginal de Maria, decididamente atestiguada por los dos evangelios
que nos hablan de los origenes de Jesus, Mateo y Lucas. Este doble
testimonio evangélico no se refiere a la maternidad de Maria en si
misma, sino al origen de Jesus, el Cristo ¢ Hijo de Dios. Con una
formula que se repetira en la profesion de fe se dice que Jesus «fue
concebido del Espiritu santo» y por eso se cumple en él la promesa de
Dios de actuar su presencia salvifica definitiva en medio de su pueblo
(Mt 1, 18-23). El evangelio de Lucas dice substancialmente lo mismo
cuando afirma que el Espiritu santo descendera sobre Maria y la
fuerza del Altisimo la cubrira con su sombra, de modo que el que
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nazca de ella sera el Santo y el Hijo de Dios (Lc 1, 34-35). En los dos
evangelios es el enviado celestial el que hace estas afirmaciones, que
no son por tanto el fruto de una investigacion historica o de una
explicacion humana, sino la revelacion gratuita de Dios sobre el
verdadero origen y la identidad misteriosa de Jests. En ninglin otro
texto evangélico fuera de los dos mencionados se habla explicitamen-
te de la concepcion virginal de Jesls. En otras palabras, el anuncio o
el credo primitivo que proclama a Jesus Hijo de Dios y Sefior hasta la
redaccion de los evangelios de Mateo y de Lucas no habla de la
concepcion virginal de Jesus.

Por otra parte no resulta imaginable que los dos evangelios
indicados hayan recurrido sin mas ni mas, independientemente el uno
del otro, a esta formulacion de la fe cristiana «concebido/ engendrado
del Espiritu santo», sin una tradicion cristiana comiin precedente que
Justificase ¢ hiciese comprensible semejante afirmacion. En este senti-
do cabe hacer entonces tres hipotesis: 1) esta expresion de la fe
cristiana primitiva se basa en la interpretacion de un recuerdo histori-
co de Maria y de José, transmitido en el ambito de sus parientes mas
proximos y de los primeros testigos, de que Jests fue concebido por
Maria sin intervencion humana; 2) la segunda hipotesis, que sigue
presuponiendo el recuerdo de un dato de hecho conservado en el
ambiente de los parientes, considera la tradicion que esta en la base de
los dos evangelios como un intento del ambiente apologético cristiano
por rebatir la acusacion de los judios de que Jesus seria un hijo
ilegitimo; 3) la tercera hipotesis considera que en el origen de la
tradicion evangglica sobre la concepcion de Jesus por obra del Espiri-
tu santo esta la profesion de fe en Jesus constituido Hijo de Dios y
Sefior mediante la fuerza del Espiritu santo con la resurreccion (Rom
1, 3-4); en este caso la concepcion virginal no seria mas que una
formulacién distinta de la fe primitiva: Jesis es Sefior e Hijo de Dios
desde sus origenes historicos.

Las dos primeras hipotesis presuponen el recuerdo historico de la
concepcion extraordinaria de Jesis. Las dos ultimas fuentes para la
reconstruccion de este recuerdo siguen siendo los dos evangelios de la
infancia de Mateo y de Lucas, ya que ni Marcos ni Pablo lo atestiguan
explicitamente. El hecho de que Jesus de Nazaret, segiin el texto de
Mc 6, 3, sea conocido como el «hijo de Maria» no es una prueba ni de
su origen irregular —hijo ilegitimo, ya que no se conoce el nombre de
su padre— ni de su concepcion virginal, ya que en este caso los
habitantes de Nazaret no podrian apelar al «origen» de Jests para
discutir la sabiduria de sus palabras y el poder de sus obras (Mc 6, 2-
3). Tampoco Pablo, cuando habla de Jesiis como «Hijo de Dios
nacido de mujer, nacido bajo la ley» (Gal 4, 4), se refiere a su
nacimiento virginal, sino que expresa en otros términos la fe primiti-
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va: Jests es el hijo de Dios segin el Espiritu y solidario con la raza
humana en el mterior de la historia judia, hijo de David segun la carne
(Rom 1, 3-4; cf. Rom 9, 5). Los primeros predicadores cristianos no
hacen ninguna referencia a un recuerdo historico sobre el origen
virginal de Jesiis. Aunque éste se conservo en el ambito de los
parientes, no forma parte de la primera predicacion cristiana antes de
la redaccion de los evangelios de Mateo y de Lucas. Este ultimo, en
los discursos de los primeros testigos del Sefior resucitado que nos
refiere en los Hechos, no hace ninguna alusion al origen extraordina-
rio de Jestis, aunque presenta a su madre entre los que componen la
comunidad histérica que estaba esperando el don del Espiritu (Hech
1, 14).

La segunda hipotesis, anclada al recuerdo historico de la concep-
cion virginal, piensa en una situacion polémica entre la primera
comunidad cristiana que lo afirma y el ambiente judio que responde
con la calumnia: Jests es hijo ilegitimo, nacido de unas relaciones
adulteras. El primer eco de esta polémica se tendria en el evangelio de
Juan, en donde los judios ante la acusacién de Jesits —«No sois
verdaderos hijos de Abrahan»— le responden: «Nosotros no somos
hijos de la prostitucion; no tenemos mas que un solo padre, Dios» (Jn
8, 41). Origenes en el Contra Celsum 1, 28 recoge con términos
explicitos estas habladurias de las que se hace portavoz el informador
judio de Celso (cf. Hechos de Pilato o Memorias de Nicodemo 11, 2-5).
Estas insinuaciones calumniosas por parte de los judios sobre el
origen de Jesus son tardias, ya que se remontan todo lo mas a finales
del siglo I o comienzos del II, es decir, a un periodo en que los
evangelios y la predicacion cristiana se referian a la concepcion
virginal de Jeslis 1. En otras palabras, la tradicién que esta en la base
de los textos evangélicos sobre el origen de Jesus «por obra y gracia
del Espiritu santo» no nacié como respuesta apologetica a las habla-
durias calumniosas del ambiente judio, sino al revés, como demuestra
el caso del judio Celso que remite expresamente a los escritos cristia-
nos 2. Por lo demaés, los actuales evangelios de la infancia no revelan

1. Los diversos intentos de hacer remontar estas habladurias a un periodo pre-
evangélico tropiezan con un dato de hecho: todas las fuentes judias son posteriores Esto
vale también para la sentencia que se atnibuye a R. Sime8n ben Azzai, a comienzos del
siglo II «Encontré una hista genealogica en Jerusalen y en ella estaba escrito “fulano de tal
es un bastardo, hijo de un adulterio” ( Yeb 4, 13). También es precaria y privada de
fundamento la hipotesis de E Stauffer, Jesus Gestalt und Geschichte, 22-24, recogida en
Jeshu ben Mirjam, en Neotestamentlica et Semutica, Edinburgh 1969, 119-128. el msulto
dingido a Jesus «bebedor y comilon, amigo de publicanos y pecadores» (Mt 11,19, Lc 7,
34) corresponde a la de bastardo, confirmada en Mc 6, 3 (cf Sanh 107a, Sota 47b)

2 Contra Celsum 11, 74 «El judio de Celso concluyo todo esto diciendo todas estas
objeciones se han sacado de vuestros escritos y no tenemos ninguna necesidad de testigos,
vosotros mismos caéis en vuestra trampa»
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una preocupacion apologética explicita en este sentido, como aparece
por el contrario de forma palpable en el apdcrifo Protoevangelio de
Santiago 12, 1-16, 13, 20, 1-4.

Desde el momento que los presupuestos sobre los que se sostienen
las dos hipotesis mencionadas son imposibles de verificar, queda la
tercera exphicacion hipotética. la concepcion virginal de Jesus por
obra o mediante el poder del Espiritu santo es la expresion de la fe
cristiana original que proclama a Jesus Hijo de Dios y Sefior desde el
comienzo mismo de su existencia humana. La formulacion de esta fe
cristiana mediante la concepcion virginal de Jesls no se inspira en los
modelos paganos sobre el origen de los personajes famosos, reyes o
filosofos, por dos motivos. primero, porque la concepcion «virginal»
de los héroes paganos presupone siempre de manera real o simbolica
una relacion sexual entre una divinidad masculina y una muger,
segundo, porque la concepcion virginal de Jesis mediante el Espiritu
santo esta mserta en el esquema de anuncio del nacimiento que tiene
sus antecedentes en la tradicion biblica

En este contexto hay que observar también que €l origen virginal
de Jesus no es un postulado de su mesianidad, ya que hubo grupos de
cristianos, aunque minoritarios y disidentes, que creyeron en Jesus
mesias, aunque considerandolo hyo de Maria y de José3. Pero ni
siquiera la fe en Jesiis Hyo de Dios supone su concepcion virginal,
hasta el punto de que los primeros predicadores pudieron anunciar a
Jests Sefior, Hiyjo primogénito de Dios, sin mencionar su origen de
una madre virgen En conclusion, éste sigue siendo un dato que no
puede explicarse como pura invencion en virtud de la fe cristologica,
aunque su significado profundo sélo puede comprenderse en el con-
texto de esta fe.

Relacionado con este problema, aunque de una forma evidente-
mente distinta, es el que se refiere a los hermanos de Jesus, conocidos
mejor en los textos neotestamentarios y profanos como «los herma-
nos (o el hermano) del Sefior» 4 Los evangelios de Marcos y Mateo,
al hablarnos del episodio de Nazaret en donde Jesas chocod con la
incredulidad de sus paisanos, recogen los nombres de cuatro herma-
nos de Jests. Santiago (Jacobo), José, Judas y Simon (Mc 6, 3; Mt 13,
55). Como se ve, los nombres son los del patriarca Jacob y tres de sus
hyos, José, Judas y Simén En este mismo contexto se habla de «las
hermanas», pero sin dar el nombre de ninguna. En otro trozo, que

3 Cf Ireneo, Adv haer 111,21,1 (HE V, 8, 10, cf 111, 27, 1-3, VL, 17) Se trata de los
ebionitas, una secta judeo-cristiana que apela al Evangelio segun los hebreos

4 Mc3,20-21, 3, 31-35, Mt 12, 46-50, Lc 8,19-21,Jn 2,2 12,7,3 5 9 10,Hech 1,
14,1Cor9, 5, Gal 1, 19 El apelativo «hermano del Sefior» es recogido tambien en Flavio
Josefo (Ant XX, 913§ 200) atribwido a Santiago, en un texto que parece ser autentico, al
menos en este trozo
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recogen los evangelios sinopticos, se habla también de «los herma-
nos» de Jestis, que, junto con su madre, intentan hablar con él (Mc 3,
31-32 par). También el cuarto evangelio conoce el grupo de hermanos
de Jesus asociados a su madre y a los discipulos (Jn 2, [2]. 12), o en
contraste con la linea de accion escogida por Jestis (Jn 7, 3-10). Este
mismo grupo, junto con la madre de Jesus, es mencionado por Lucas
como formando parte de la comumidad orante y concorde que espera
al Espiritu santo (Hech 1, 14). Sobre la base de estos datos neotesta-
mentarios se han desarrollado las diversas hipotesis que mtentan
explicar este apelativo y conciliarlo con otros datos de los evangelios
o de la tradicion primitiva

La primera hipétesis es la que considera a los «hermanos» de
Jesus y a sus hermanas hyos del matrimonio de José y de Maria.
Sostenida ya en el siglo IV (afio 380 d C.) por un laico de Roma,
Elvidio, contra los que negaban la regularidad del matrimonio de
José y Maria, fue recogida por algunos exegetas modernos apelando a
argumentos de caracter filologico adelpho: en griego significa «her-
manos carnales» y no parientes o prumos, ya que existen otros
términos ( syngenets O anepsiol) para expresar estos grados de paren-
tesco. Esta argumentacion en algunos autores no esta exenta de cierta
intencion polemica respecto a una postura considerada dogmatica en
cuanto que quiere afirmar la virginidad perpetua de Maria, la madre
de Jesus En esta perspectiva entra también la segunda hipotesis,
propagada por los apocrifos cristianos desde el siglo I1 y defendida
por varlos padres y escritores cristianos antiguos de la 1glesia greco-
oriental: los hermanos de Jesus serian en realidad hermanastros
suyos, al ser hyos de José en un matrimonio anterior 3

Finalmente, una tercera mterpretacion, aunque derivada de la
preocupacion de caracter mariano —la perpetua virginidad de Ma-
ria—, se basa sobre todo en argumentos de carécter filologico. Es la
que defendi6 ya Jeroénimo contra Elvidio romano el término griego
adelphos en la verston griega de la Biblia (Los Setenta) corresponde al
hebreo-arameo ’dch-"achd y no siempre designa a los hermanos carna-
les, sino que se usa también para los parientes de diverso grado,
sobrimos o primos Esta termmologia esta confirmada en Flavio
Josefo y también en algunos papiros griegos. En el plano de la
documentacion historica hay que recordar el testtmonio de Hegesipo

5 Cf Protoevangelio de Santiago X, 2, XVII, 1, XVIII, | presenta a Jose como
viudo (VIII, 3) con vartos hyos Esta explicacion, motivada en el deseo de mantener la
dignidad virgmal perpetua de Mara, como dice Ornigenes, In Math X, 17, es sostenida
entre otros por Clemente y Cirtlo de Alejandna Eusebio de Cesarea, Epifanio de
Salamina, Juan Crisostomo, encuentra defensores tambien en la 1glesia sinaca, por
ejemplo en Efren de Nisibi-Edesa Y en el ambiente de la iglesia romana antigua,
Hipolito, y los escritores latinos Hilario de Poitiers y el Ambrosiaster
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(siglo I1), de origen palestino, que nos refiere Eusebio de Cesarea: los
hermanos del Sefior, conocidos con el nombre de Santiago y Simoén, y
que fueron los dos primeros obispos de la iglesia de Jerusalén, eran en
realidad primos de Jestis 6. Hay que subrayar que esta afirmacion de
Hegesipo es anterior a las discusiones del siglo IV sobre la «perpetua»
virginidad de Maria. Por eso, la posicion mas aceptable en el plano
historico es la que propone J. Blinzler: la expresion «los hermanos de
Jesus», conocidos en la primera iglesia como «los hermanos del
Sefior», designa ante todo a un grupo que tuvo un papel autorizado
en la primera comunidad. El apelativo «hermano» se conservod tam-
bién en la lengua griega del nuevo testamento para expresar un grado
de parentesco genérico y variado segin el uso lingiistico de la
tradicion biblica.

Sobre la base de los datos del nuevo testamento, en particular a
partir de la correspondencia entre los nombres de Mc 6, 3 y Mc 15, 40,
en donde se presenta a Santiago y a José como hijos de Maria, distinta
de la madre de Jesus, e integrando estos datos con los del testimonio
de Hegesipo, Blinzler propone una red de parentesco entre Jesus y sus
diversos «hermanos» que podria resumirse en este cuadro genea-
logico:

Padre comun
(de linaje davidico)

| |
José-Maria €5poso Maria Cleofas esposa
(de linaje desconocido (hermana; (hermano desconocida
sacerdotal: (pariente tia de Jesis) de José;
Lc 1, 5.36) de Maria) tio de Jesus)
Jesus Sefior  Santiago José Simon  Judas
hyo unico

6 Eusebio de Cesarea, HE IV, 22, 4 «Despues de que sufrio el martirio Santiago el
Justo, fue nombrado obispo el hiyo de un tio (del Sefior), Simeon (hyjo) de Cleofas, todos le
dieron la preferencia, ya que era primo segundo del Sefior» En otro lugar refiere también
Eusebio el testimonio de Hegesipo sobre los descendientes de la familia de Jesus Simeon
fue denunciado ante Trajano por ser descendiente de David ( HE 111, 32, 6), los nietos de
Judas, hermano del Sefior, fueron buscados en tiempos de Domiciano como descendien-
tes de David ( HE 111, 20, 1-6)
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II. CRONOLOGIA Y TOPOGRAFIA
DE LA PASION Y MUERTE DE JESUS

Mientras que existe un acuerdo de principio a proposito del
desarrollo de los acontecimientos que van desde el arresto de Jestis
hasta su deposicion en el sepulcro, se dan ciertas divergencias en
algunos detalles cronologicos y topograficos de la pasion y muerte de
Jesus que vale la pena discutir. Entre ellos esta la disparidad cronolo-
gica tan conocida entre los evangelios sindpticos v el de Juan a
proposito de la fecha de la muerte de Jesus en relacion con la
festividad pascual judia. Ateniéndonos a lo que dice el evangelio de
Juan, la condenacion de Jesus y su muerte habrian tenido lugar en la
vigilia de pascua: los judios «no quisieron entrar en el pretorio de
Pilato para no contaminarse y poder comer la pascua» (Jn 18, 28; cf.
Jn 19, 14.31.42)7. Segtin los evangelios sinopticos, Jess habria
celebrado la cena pascual con los discipulos la tarde en que fue
arrestado; por eso su condenacion a la cruz habria tenido lugar el
mismo dia de la pascua (cf. Lc 22, 14-15). En todo caso la tradicion
evangélica se muestra de acuerdo en colocar la crucifixion y la muerte
de Jests en el dia del viernes, vigila del sabado (Mc 15, 42 par; Jn 19,
31). Pero este viernes (es la pascua, como supondria el relato de los
evangelios sinopticos, o la vigilia de pascua, como indica Juan? La
respuesta a este interrogante afecta también a otra cuestion: (la
ultima cena de Jestis con los discipulos en Jerusalén fue realmente una
cena pascual?

Otro problema se refiere a la situacion del pretorio de Pilato y a la
de la localidad llamada por el cuarto evangelio lithostrotos, en hebreo
gabbatha (Jn 19, 13). La solucion de este problema guarda relacion
con la de la residencia del gobernador romano en Jerusalén: jen el
palacio de Herodes sobre la colina occidental de la ciudad o en la
torre-cuartel Antonia junto al templo? La 1dentificacion topografica
del «pretorio» de Pilato condiciona el recorrido que hizo Jesus para
llevar el patibulum hasta el lugar de la ejecucion. La comparacion
entre los datos evangélicos y los de las fuentes antiguas, especialmente
los escritos de Flavio Josefo, verificados con las investigaciones
arqueologicas, permiten dar una respuesta a estos interrogantes. Asi
pues, es posible reconstruir con cierta fiabilidad el cuadro cronolégico
y topografico de la pasion, en espera de nuevas investigaciones y
verificaciones.

7 El dato cronoldgico del evangelio de Juan es recogido por la tradicion hebrea del
Talmud que se remonta al siglo I1, Sank 43a: «En la vigiha del passah colgaron a Jeshii
hanodzri »
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a) La cronologia de la pasion?

El debate sobre la cronologia de la pasion se plantea a partir del
testimonio divergente entre los evangelios smopticos y el de Juan. El
relato de Marcos, que refleja el esquema tradicional de la pasion y que
siguen también Mateo y Lucas, ofrece este cuadro cronologico:

1 Dos dias antes de la pascua-azimos los jefes de los sacerdotes y
los escribas deciden arrestar a Jesus (Mc 14, 1), Jesis se hospeda en
casa de Simon el leproso, en Betania (Mc 14, 3-9).

2 El primer dia de los dzimos, cuando se mmola la «pascua»,
Jesus ordena preparar la sala para comer la pascua con sus discipulos
(Mc 14, 12-16)

3. Al atardecer de aquel mismo dia JesUs se sienta a la mesa con
los «doce», mterpreta su muerte mediante las palabras y los gestos del
partir el pan y distribuir el vino (Mc 14, 17.23-24), al final de la cena,
una vez cantado el himno, se dirige al monte de los Olivos con los
discipulos, en donde es arrestado de noche y llevado ante el sumo
sacerdote y los dirigentes judios (Mc 14, 26 32.46.53)

4 Al dia siguiente por la mafiana los dirigentes judios lo llevan
arrestado ante Pilato que, después de interrogarle, lo condena a la
cruz (Mc 15, 1 15)

5 A media mafiana es crucificado Jesus (Mc 15, 25); desde el
mediodia hasta las tres de la tarde se oscurece la tierra entera, a las
tres Jesus da un fuerte gnito y muere (Mc 15, 33.37)

6 Al atardecer, que es la preparacion o la vigiha del sabado,
Jests es bajado de la cruz y colocado en el sepulcro (15, 42.46).

Todo el drama de la paston se desarrolla en 24 horas, desde la
tarde de la iltima cena hasta la del dia siguiente en que Jesus fue
crucificado, bajado de la cruz y sepultado. Es lo que dicen claramente
los sinopticos.

También segin el cuarto evangelio la pasion de Jesus se desarrolla
en el mismo arco de tiempo: desde la tarde en que Jesus se sienta a la
mesa con sus discipulos hasta la tarde siguiente, vispera de fiesta,
cuando su cuerpo fue dejado en el sepulcro (Jn 13, 30; 19, 31.42) Al
amanecer de aquel mismo dia de vigilia de pascua Jesus fue llevado
por los dirigentes judios al pretorio de Pilato, a mediodia fue conde-
nado a la cruz (Jn 18, 28, 19, 14). La falta de acuerdo con la
cronologia de Marcos a proposito de la hora de la crucifixion —

8 H W Hoehner, The Day of Christ's Cructfixion BS 131/521 (1974) 241-264, The
Year of Christ’s Crucifixion Ibid 332-348, Daniel’s Seventy Weeks and NT chronology
132/525 (1975) 47-65, A Jaubert, La date de la cene Calendaire biblique et liturgie
chretienne, Paris 1957
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Marcos a media mafiana, Juan después del mediodia— puede expli-
carse con la diversa perspectiva de los autores. Marcos sigue el
esquema ternario de tipo litirgico (hora tercia, sexta y nona), Juan
hace condenar a Jests al mediodia, hora en que comienza en el templo
el sacrificio de los corderos pascuales. En efecto, para Juan la muerte
de Jests tiene lugar en la vigilia de la pascua, 14 de nisan, mientras
que para la tradicion sinoptica Jests muere el 15 de nisan, fiesta de la
pascua.

Estas dos cronologias tal como estan son realmente inconciliables
y por eso hay que optar por una o por otra En favor de la sinoptica
esta la convergencia de los tres primeros evangelios, incluido Lucas
que para algunas secuencias de la pasion sigue otra tradicion autono-
ma. Por otra parte no se ve por qué motivo la tradicion que esta en la
base de los tres evangelios habria colocado la muerte de Jests en el dia
de la pascua judia La condenacion ejemplar en un dia de fiesta, que
podia responder a las exigencias de la autoridad romana, va en contra
de las preocupaciones expresadas por los dirigentes judios, a quienes
les gustaria evitar el arresto de Jestis con ocasion de la aglomeracion
judia, a fin de evitar un motin popular (Mc 14, 2, Mt 26, 5) La
cronologia de Juan, por su parte, podria responder a la intencion
cristologica del evangelista que presenta a Jeslis como «cordero»
pascual, que muere en la cruz en la vigilia de la pascua, cuando se
realizaba el sacrificio como preparacion para la cena (Jn 19, 31.36)
Pero su colocaci6n del debate del proceso ante Pilato y de la condena
de Jesus en la vigilia de la festividad pascual es méas verosimil que la de
los sinépticos en el mismo dia de la pascua

Sin embargo, esta opcion suscita la cuestion acerca del caracter
pascual de la tltima cena de Jesis Los siopticos, coherentes con su
disposicion cronologica, presentan la ultima cena de Jesas en Jerusa-
lén con sus discipulos dentro de un marco pascual, aunque de hecho
en ¢l momento de la institucion eucaristica omiten los elementos
tipicos del ritual judio. Juan, a pesar de que alude a la cena de Jesls
con los discipulos, no habla de cena pascual. Por consiguiente, s
queremos mantener el caracter pascual de la ultima cena de Jesus y
escoger al mismo tiempo la cronologia de Juan de la pasion, hemos de
suponer que Jesus siguid un calendario distinto del calendario oficial
del templo, en donde se hacia el sacrificio del cordero Tal es la
hipotesis que sugieren algunos autores?

La dificultad de mayor relieve para esta solucion es la que se
refiere a la diversidad de calendarios en la época de Jesus para la
celebracion de las fiestas y en particular de la pascua. La propuesta

9 Cf J H Marshall, Last Supper and Lord's Supper, Exeter 1980, 57-75 Jesus

habria seguido el calendario de los fariseos, que anticipaba un dia la celebracion de la
pascua respecto al calendario oficial de los saduceos
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mas articulada, pero también muy discutida, en este sentido es la de
A Jaubert Partiendo del libro de los Jubdeos, apocrifo judio del siglo
II a. C., sostiene esta autora que en el siglo I d C. habia dos
calendarios littirgicos. uno oficial, en el que las fiestas se fijaban segiun
los dias del mes lunar, documentado en los textos rabinicos posterio-
res, €l otro mas arcaico, en el que las fiestas caian en dias fijos de la
semana. La confirmacion del uso de este ultimo calendario para la
pascua estaria documentada por el testimonio de la Didascalia syriaca,
del siglo II-I11. la cena pascual se celebra el martes por la tarde, la
pascua cae en miércoles, la muerte de Jestis se conmemora el viernes.
Sobre la base de esta hipotesis la reconstruccion de los acontecimien-
tos de la paston es mas ampha: el martes por la tarde Jesus celebra la
cena pascual con los discipulos, probablemente sin el cordero, aquella
misma noche es arrestado y conducido ante el sumo sacerdote, por la
mafiana del jueves tiene lugar el traslado al pretorio de Pilato y la
comparecencia ante Herodes, el viernes, después de una nueva com-
parecencia ante Pilato, Jesus es condenado y crucificado Segin A
Jaubert el relato de la pasion de Juan seguiria el calendario oficial a
fin de obtener las coincidencias entre la muerte de Jesus y el sacrificio
del cordero pascual, los sindpticos por el contrario habrian simphfica-
do y concentrado los acontecimientos por motivos catequisticos El
elemento fragil en esta hipdtesis es la referencia efectiva por parte de
Jests y de sus discipulos a un calendario distinto del oficial

S1 se tiene en cuenta la cronologia de Juan para quen el dia de
sabado comncide con la pascua, se puede establecer el afio de la muerte
de Jeslis. Esta comcidencia entre la fiesta de pascua y el sabado en los
afios treinta se dio solamente dos veces: el 8 de abril del afio 30 y el 4
de abril del afio 33. La primera fecha podria verse favorecida ademas
por las indicaciones de Jn 2, 20, que hace transcurrir 40 afios desde la
reconstruccion del templo de Jerusalén que se micid por los afios
19/20 a C. hasta la primera pascua de la actividad de Jesus, afios
26/27. Sigwendo por el contrario la cronologia de los smnopticos,
Jesus habria muerto siempre en viernes, en la pascua que cae el 27 de
abril del afio 31

b) La topografia de la pasion 10

La 1dentificacion de los lugares de la paston que se mencionan en
el relato de los cuatro evangelios se basa en los informes que nos

10 A Parrot, El Golgota y el Santo Sepulcro Barcelona 1963, D Bahat-M Broshi,
Excavations in the Armenian Garden en Jerusalem Revealed 55-56, M Broshi, Excava-
tions i the House of Catphas, Mount Zion, Ibid 57-60, P Benoit, The Archaeological
Reconstruction of the Antoma Fortress, Ibid 87-89, J P Lemonon, La residence du
gouvernateur de Judee en Pilate et le gouvernement de la Judee 117-124
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proporciona Flavio Josefo y en los datos de la tradicion cristiana,
confrontados con los resultados de las excavaciones y sondeos ar-
queologicos que se han realizado en los lugares respectivos La
tradicién conserva el recuerdo del Cenaculo en el actual monte S16n.
La sala con bovedas ojvales del siglo XIV, situada encima de la
sinagoga en donde se venera la falsa tumba de Dawvid, surge a su vez
sobre los restos de una iglesia sinagoga del siglo III, que debe
identificarse con la «pequeiia iglesia de Santiagoy, de la que hubla san
Epifanio Aqui se han encontrado algunos graffiti en los que se invoca
a Jesus, «Sefior de David». Desde el cenaculo Jests desciende hacia el
torrente Cedron para refugiarse en la finca-huerto llamada de Getse-
mani, «molino de aceite» Varios sondeos efectuados en dicho lugar
han puesto de manifiesto la cueva transformada en capilla en el siglo
1V, un «molino de aceite» excavado en la roca y restos de una
cisterna La actual basilica de la agonia se levanta sobre una anterior
del siglo VI, que inclwia la roca venerada ya desde el siglo IV Después
de su arresto, Jesus fue conducido en primer lugar a la residencia de
Anas (Jn) y luego el palacio del sumo sacerdote Caifas La localiza-
c16n de este palacio tiene que buscarse en la parte alta de la crudad
vieja, en el cementerio del patriarcado armeno, entre la 1glesia de la
Dormicion y la puerta de Sion.

También se discute sobre la situacion del «pretorio» de Pilato,
adonde Jestis fue conducido la mafiana siguiente a su arresto y al
mterrogatorio judio El «pretorio» es la residencia oficial del goberna-
dor, que funciona también como tribunal mediante la mstalacion del
béma, la tarima semicircular en cuyo centro se coloca la silla curul El
evangelio de Juan dice que el lugar en que se coloco este tribunal era
llamado lithostrotos, «enlosado», en hebreo gabbatha, «lugar eleva-
do» (Jn 19, 13) La determinacion del «pretorio» de Pilato depende de
su residencia en Jerusalén con ocasion de las fiestas Segun los
testtmonios de Flavio Josefo y de Filon, el gobernador romano
residia en el palacio-fortaleza que habia hechq construir Herodes el
Grande en la colina occidental de la ciudad, en una posicion estratégt
call Varias excavaciones y sondeos realizados recientemente en el
patio de la ciudadela y en el jardin de los Armenios confirman la
situacion sefialada por Flavio Josefo para el palacio de Herodes,
«superior a toda descripcion» (Guerra V, 4, 4 §§ 176-181) La
hipotesis alternativa que coloca la residencia de Pilato en Jerusalén en
la fortaleza Antomia, en el lado sur-oeste del templo, no se basa en

11 Flavio Josefo, Guerra 11, 14, 8-8 §§ 301-308, en donde refiere lo que hizo el
procurador G Floro el afio 66 p C «se alojo en palacio y el dia despues hizo levantar su
tribunal ante los sumos sacerdotes notables y la parte mas selecta de los ciudadanos, alli
hizo flagelar antes de crucificarlos a varios judios que pertenecian al orden ecuestre», cf
Filon, Leg Car § 299
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datos historicos seguros. Pero incluso admitida esta posibilidad, la
localizacion de la torre Antonia no tiene nada que ver con el arco del
Ecce homo en la via dolorosa ni con el enlosado que se presenta como
lithostrotos junto a las hermanas de Sion. Se trata de construcciones y
de restos de la Aelia Capitolina que hizo construir Adriano en el siglo
I1 d. C. A partir del siglo XIII los peregrinos, partiendo de la torre
Antonia, siguen el recorrido de la actual via dolorosa hasta el Santo
Sepulcro.

La localizacion del calvario y del sepulcro de Jesis tiene en cuenta
los datos evangélicos y las tradiciones. Segun los evangelios Jesus fue
conducido «fuera» para ser crucificado en un lugar llamado en hebreo
Golgotha, traducido como «lugar de la calavera». La carta a los
Hebreos recoge el eco de esta tradicion: «Jests padecio fuera de la
puerta de la ciudad» (Heb 13, 12). A unos 70 metros del calvario, en el
convento ruso, se ha encontrado un angulo de la torre herodiana del
muro de circunvalacion y el dintel de una puerta, que debe identificar-
se con la llamada de «Efrain». El emperador Adriano en el siglo II,
para borrar la memoria del sepulcro de Jests que veneraban los
judeo-cristianos, hizo levantar un terraplén y encima orden¢ la edifi-
cacion de templos dedicados a las divinidades capitolinas. En el siglo
IV (327-328) el arquitecto Zenobio, por orden del emperador Cons-
tantino, emprendi6 la construccion de la Anastasis, una especie de
mausoleo sobre la tumba de Jesls, y una basilica de cinco naves
llamada Martyrion, precedida por un atrio. Los sondeos hechos
recientemente para verificar la estabilidad de los edificios del Santo
Sepulcro han puesto de manifiesto la configuracion original del
calvario y del lugar en que fue sepultado Jesus. El calvario se levanta-
ba sobre un bloque de piedra aislado en la cima de la colina del
Gareb, en una antigua cantera fuera de la ciudad de Jerusalén. La
cantera se habia cubierto de nuevo dejando sobresalir en ella un
macizo de piedra desnuda y pelada como un «craneo», de una altura
de casi 4 metros. En las cercanias del calvario se encontraron tumbas
del siglo 1, excavadas en la roca. Es una nueva confirmacion de que
aquel lugar se encontraba fuera de los muros de la ciudad. La tumba
de Jests se habia excavado en la pared de una roca de la antigua
cantera, a occidente respecto al Gélgota. En dicho terreno habia un
«huerto» que, junto con la tumba, formaba parte de las propiedades
de José de Arimatea 12, De las indicaciones de los evangelios se deduce
que el sepulcro puesto a disposicion por José estaba constituido por
dos salas intercomunicantes por medio de una puerta pequefia y baja;
en la segunda, sobre un banco de piedra bajo arcosolio, fue puesto €l
cadaver; en la colina se abria un pasadizo que daba acceso al sepulcro,

12. A. Brunot, De Bethanie au Golgotha: Le Monde de la Bible 2 (1978) 11-23.
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cerrado con una losa grande que se podia correr gracias a una ranura
expresamente hecha en la roca.

El recuerdo concreto de los lugares en los que Jestis vivio su drama
final y la reconstruccion cronoldgica de esos acontecimientos no
solamente interesan a la piedad y a la devocion de los peregrinos que
desde los primeros siglos fueron a visitar los santuarios de Jerusalén.
La vida de JesUs, que culminé en su muerte en la cruz, esta inmersa en
la historia humana, es decir, en un tiempo y en un lugar concretos. La
reconstruccion fiel y segura —en la medida de lo posible— de estas
coordenadas historicas tiene también su importancia para captar el
significado de una experiencia religiosa que se califica como manifes-
tacion de Dios dentro de la historia humana.
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