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I NT R O D U C C 1 O N

I. Una consulta a San Agustin

Cuando el drama de la conversion de San Agustin ca-
minaba a su feliz desenlace, intervino un wvenerable monje,
resplandeciente con la gracia de Dios: Simpliciano. Su retra-
to ha recibido una insigne aureola de nombradia en el libro
de las Confesionscs: “Y sugeristeis a mi espiritu, y a mi
mismo me pareci6é razonable, la idea de acudir a Simpliciano,
que se me demostraba buen siervo vuestro y en él resplan-
decia la gracia de Dios. Demas de esto, habia oido de él que
desde su juventud vivia devotisimamente para vos. Ya en
aquella sazén era viejo y pareciame que por la larga edad,
consumida en afidn tan bueno de seguir vuestros caminos,
habia atesorado mucha experiencia y acarreado mucha doc-
trina, y asi era en hecho de verdad. Por eso queria yo, en
conferencia con él sobre la amarga marea de mis perpleji-
dades, que, atendida la disposicién actual ds mi espiritu,
me declarase cual era la manera mejor de caminar por vues-
tro camino™?,

Lucebat in eo gratia divina: ser un lucero de las miseri-
cordias de Dios es el mas insigne fulgor que puede ennoble-
cer y agraciar el semblante de una criatura humana. El
anciano monje se erguia como esos montes de Dios, rever-
berantes de claridad, que son los homines magni, homines
clari, de que habla el Santo en uno de sus sermones ?. Era
un hombre iluminado, que con el sosegado resplandor de sus
certezas y ejemplos podia guiar y confortar a los peregrinos
de la patria celestial.

No ha faltado quien quiso enlaciar esta figura armifiada
y luciente de santoral, regatedndole la influencia en la de-
cisién religiosa de Agustin. En efecto, Préspero Alfaric acu-
sa al Santo de haber exagerado la parte que tuvo el monje
en su retorno a la fe, con fines panegiricos, pues hab.a
ocupado entonces—fecha de la redaccién de las Confesio-
nes—la sede de Milan como sucesor de San Ambrosio ®.

L Conf., VIII, 1. )

* Enar. in ps. 120, 4 : PL 37, 1607.

3 Cf. P. Courcelle en su reciente libro Recherches sur les Confes-
sions de Saint Augustin, p. 170 (Parfs 1950).
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Dos grandes beneficios hizo a San Agustin el consejero
milanés: le iluminé la senda de la vida nueva y le arrimé al
corazén cobarde y alicaido el tizén ardiente de la historia
de un convertido contemporaneo, profesor de retérica como él

Agustin tuvo muy buenos ratos y entrevistas con el mon-
je, que gozaba de estima y reputaciém en la Iglesia de Milan
como asceta e intelectual.

Habia viajade mucho por el mundo para instruirse en
la fe y conocimiento de las verdades divinas, y dia y noche
se consagraba a la lectura de los libros santos, mostrando
una singular penetracion en las cosas inteligibles y aptitud
para criticar y mostrar las falsedades de los filésofos ¥y
filosofias de aquel tiempo ¢. La frase de San Ambrosio—acri
praesertim ingenio etiam intelligibilic. complecténs—da mo-
tivo para creer que Simpliciano profesaba la doctrina platé-
nica acerca del mundo inteligible, que es tal vez la mas glo-
riosa conquista y revelacién del genio helénico y punto de
conexién y armonia con el pensamiento dogméatico del cris-
tianismo. Conocia el pensamiento de Platén por sus lecturas
y por el trato y amistad que tuvo con el traductor y divul-
gador de algunas obras neoplaténicas en Occidente, Mario
Victorino, el mejor retorico y orador latino de aquel tiempo,
galardonado con una estatua del Foro en Roma.

Precisamente Agustin habia leido aquellos libros, y aun
ardia viva en su pecho la llama que levantaran. A diferencia
de otras sectas filoséficas, con la de Platéon habia probado
un rapido ascenso en las fuerzas vitales.

Fué aquel un brinco saludable de las sombras a la luz.
Después de tantos jadeos y vacilaciones, el platonismo surgié6
a sus ojos como faro de luz en la noche tormentosa y prolija.
Pero todavia sentia la carga de las pasiones, el pondus con-
suctudinis carnalis, y titubeaba sobre el género de vida que
debia emprender. Y enhebrando la conversacion con el tema
de sus recientes lecturas, conocidas de ambos, el joven le
descubrié al anciano de vida ejemplar el estado de su con-
ciencia, el mundo trémulo de sus anhelos, los forcejeos falli-

+ Asi le dice, en efecto, San Ambrosio en una carta que le escri-
bi6 : Sed quid ¢st quod ipse dubites et a nobis requiras; cum fidei et
acquirendae cognitionis divinae gratiae totum orbem. peragraveris, et
quotidianae lectioni mocturnis ac dinrnis vicibus omme wvitae huius
tempus deputaveris, acri praesertim ingenio ctiam intelligibilia com-
plectens, utpote qui etiam philosophiae libros, quam a vero sint devii
demonstrare, soleas et plerosque tam inanes esse, ut prius scribentium
in suis scriptis sermo, quam vita corum. defecerit (Epistola ad Sim-
plicianum, LXV, 1: PL 16, 1222). Esta carta es una respuesta a la
consulta que le hizo sobre 1a significacién del acto litrgico de Moi-
sés cnando, después de inmolar a las victimas, recogié parte de la
sangre en tazas y parte la derramé sobre el altar. San Ambrosio ve-
neraba a Simpliciano como padre, porque tnvo parte en su educa-
ci6én religiosa cuando se hallaba en Roma.
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dos por-la coaquista del nuevo ideal, los ambages y desca-
rrios de su peregrinacion trabajosa—-circuitus errorum—,
las vacilaciones practicas sobre el porvenir, el descubrimien-
to del mundo inteligible con el método del replegamiento
sobre si mismo, y como consecuencia, el nueve ensanche de
su pensamiento vy vida.

Simpliciano ahondd en él la impresién favorable que le
habian causado los libros de los neoplaténicos, alegrandose
de que los hubiera leido, porque en ellos hay, insinuandose
de mil maneras, una cierta iniciacién en Dios y en su Verho:
m istis aulem ommnibus modis insinuari Deum et Verbum
eius o,

Era entonces tema de actualidad el de las relaciones en-
tre la filosofia platonica y el cristianismo. Ya un discipulo
de Plotino, Amelio, habia intentado probar que el misterio de
la Encarnacién, venerado por los cristianos, se derivaba de
la; especulacién de Platon sobre la caida de las almas en los
CueTpos.

No faltaban en Milan quienes, obtusos y soberbios, ne-
gasen la originalidad del cristianismo, propalando que Jesus
habja tomado algunas doctrinas de los escritos de Platén.
San Ambrosio salié al paso de este error, refutandolo con
gran copia de razones . ‘

Los didlogos entre Simpliciano y Agustin se alargaron
sobre estos temas sabrosos de cultura filoséfica y de actua-
lidad, recayendo la conversacién algunas veces sobre el mag-
nifico prélogo del Evangelio de San Juan y la doctrina del
Verbo de Dios. Agustin recogié entonces de labios de su in-
terlocutor el dicho de un platénico, que nos ha conservado
en la Ciudad de Dios: “Este prologo del Evangelio, que lleva
el nombre de San Juan, decia un filésofo platonico que debia
aparecer escrito con letras de oro en los lugares més visibles
de todas las iglesias, segun soliamos oir al santo anciono
Simgpliciano, que fué después obispo de Milan” 7.

Pero, sobre todo, de aquellas conversaciones edificantes
ha quedado una de Ias mas bellag leyendas de oro que es-

5 Conf., VI, 2. ’ o

¢ No se han conservado tales escritos, que San Agustin pidié a
San Paulino de Nola : Libros beatissimi papae Ambrosii credo habere
sanctitatem tuam; eos autem multum desidero quos adversus nonnul-
los imperitissimos et szife/rbissi»m‘os, qui de Platonis libris Dowminuns
profecisse contendunt, diligentissime et copiosissime scripsit (Epist.
31, 8: PL 33, 125). ’ .

” De civitate Dei, X, 29, 2 PL 41, 309 : Quod initiutn Sancti Evan-

gelif, cul nomen est secundum loanwem quidam platonicus, sicut a

sancto sene Simpliciano, qui postea Mediolanensi Ecclesiae praese-
dit episcopus, aureis litteris conscribendym et per ommes Ecclesias
in locis eminentissimis proponendum esse dicebat. La expresién
solebamus audire indica la variedad de entrevistas y conversacio-
nes que tuvieron ambos. :
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maltan el libro de las Confesiones: el relato de la conversion
de Victorino. Por la viveza y colorido de detalles con que
esta escrita, se ve que todavia aquella inmarcesible historia
perdura a los ojos de San Agustin como una alborada fresea,
henchida del gozo y melodia del ruisefior.

“Desde el momento en que vuestro siervo Simpliciano me
contd la conversién de Victorino, me enardeci en deseos de
imitarle: para este fin me lo contd” &,

Aquella historia pasé por su alma de apasionado africano
como un &abrego amoroso 0 como un carhdén abrasador.
Exempla sunt carbones vastatores, dird después el Santo?,
recordando sin duda la quemadura antigua del ejemplo de la
conversiéon de un profesor de retérica, como él, que “no
tuvo vergiienza de hacerse escolano de Cristo y dobld su
cuello al yugo de la humildad y abatié su frente al oprobio
de la cruz” %,

Entonces también Simpliciano debid de medir la anchura
y profundidad del ingenio del joven profesor, que le descu-
bria sus ambages y perplejidades, porque mas tarde fué ad-
mirador de sus libros. Y no era escaso alivio para el escritor
africano la aprobacién del maestro, a quien contestaba hacia
el afio 897: “Cuando te agrada a ti lo que yo escribo, ya sé
a quién agrada, porque sé quién mora en ti. Pues el mismo
distribuidor y autor de todas las dadivas espirituales confir-
mara con tu parecer mi obediencia. Todo el deleite que aque-
llos escritos mios producen en ti, débese al Seior, que, sir-
viéndose de mi, ha dicho: Hdgase la luz; y al aprobarlo ti,
vi6 Dios que todo era bueno” 1.

El juicio del anciano era un premio para los sudores del

poligrafo hiponense.

Durante la misma época le dirigié una consulta escritu-
raria, a la que respondié San Agustin con dos libros célebres,
a los que va prendida la memoria del Obispo de Milan.

A Simpliciano, estudioso de las Sagradas Escrituras, le
atrafa el conocimiento de San Pablo, quien gozd siempre de
alta estima en los circulos monésticos. Sabemos que habia
rogado a San Ambrosio que hiciera ante el pueblo la exégesis
de algunos pasajes de sus cartas,

“Me has manifestado que seria de mucho agrado para
ti que declarara al pueblo algumos pasajes de los escritos de
San Pablo, por la profundidad apenas comprensble de gus
consejos, la sublimidad de sus sentencias, que elevan el espi-
ritu, y por €l ardor con que inflaman a los indagadores de su
pensamiento’ 12,

"% Conf., VILI, 5.

® Enar. in_ps. 119, 2 : PL 37, 1508.

1 Conf., VIII, 2.

1t Epistola ad Simplicianum, XXXVII, 2: PL 33, 152.

2 Delectari te insinuasti, cum aliguid de Pauli apostolici scriptis
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El mismo anhelo le movié a dirigir la consulta a San
Agustin sobre algunos pasajes dificiles de la Epistola a los
Romanos. Particularmente el hecho de la reprobacién de una
gran masa del pueblo escogido ha sido siempre para la cu-
riosidad de los cristianos un secreto tentador y para muchos
una piedra de escandalo.

El Apostol se enfrenta alli con el misterio y sale por los
fueros de la justicia y misericordia de Dios.

Agquellos pasajes tienen una relacién préxima con la cues-
tién de la gracia y llevan a orillas del pavoroso problema
de la predestinacion, Alli, en 1a figura de Jacob y Esaf, el
uno predilecto y el otro repudiado, se evidencia la gratuidad
de los dones divinos, la libertad del Sefior, a quien nadie
puede arrebatarle la palma de sus iniciativas generosas.

A propdsito de esta doctrina concilia San Agustin algu-
nos pasajes de la Escritura y justifica la conducta divina
dentro de un plan general de la Providencia, que sabe asig-
nar su lugar propio a los que no admite para comensales de
su gloria eterna. .

Asi nos d8scubrié el Doctor de la Gracia nuevos matices
de su pensamiento, y mucho antes de entrar en liza con los
pelagianos, formulé los principios de la doctrina catélica y
la refutacién de su herejia.

“Simpliciano, sucesor de San Ambrosio en la sede de
Milan, entre otras cuestiones que propuso a su antiguo dis-
cipulo, Agustin, le interrogé sobre el capitulo 10 de la Epistola
a los Romanos. La respuesta dada en De diversis quaestioni-
bus ad Simplicianum constituye por su precisién, su plenitud
y claridad, y sobre todo por la explicacion racional que afia-
de al dogma, la verdadera clave del sistema agustiniano” 18,

“A partir del afio 397—afiade J. Martin—es el periodo
del conocimiento exacto, y se puede decir definitivo” 4,

Un comentarista moderno de este libro, Mons. Salgueiro,
actualmente obispo en Portugal, escribe también:

“Lia importancia del Tratado o Simpliciano ha sido jus-
tamente puesta en relieve por muchos criticos. En efecto,
este tratado tiene dos titulos que lo recomiendan particular-
mente a la atencién de los historiadores del dogma. Desde
luego, él sefiala una etapa muy importante en la historia del
desarrollo del pensamiento agustiniano. Esta etapa es tanto
mas importante cuanto su redaccién sefiala una fecha ante-
rior al nacimiento del pelagianismo y tiene por consecuencia

coram populo ad disputandum assumerem, quod eius profundum in
consilits vix comprehendatur, sublime in sententiis audientem evi-
gat, disputantem, accendat (Epist. ad Simplicianum, XXXVII, 1:
PL XVI, 1084).

' P. E. PORTALE, DTC : S. Augustin, 2379.

* S, Augustin, p. 103. )
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la ventaja de manifestarnos el pensamiento personal de San
Agustin independientemente de toda controversia.

Es aqul donde por vez primera, seglin confiesa el santo
Obispo, reconocié que el comienzo de la fe es también un don
celestial. En segundo lugar, el Tratado a San Simpliciano
puede considerarse como la expresién, si no definitiva, a lo
menos muy aproximada del pensamiento del santo Doctor
sobre la gracia” 5,

El santo Doctor en la polémica con los adversarios de Is
gracia los remitia a este libro. Y en las Retractaciones, lejos
de modificar nada, afirma que sus trabajos fueron coronados
por €l triunfo de la gracia: Im cuius quaestionis Solutione
laboratum est quidem pro libero arbitrio voluntatis huma-
nae sed vicit gratia Dei. Antes de aparecer la herejia, habia
triunfado la gracia de Dios !¢, La doctrina de la sobrenatu-
ralidad del initium fidei estaba alli claramente formulada y
la solucién atribiiyela el Santo a una iluminacién e inspi-
racién: Quam mihi Deus in hac quaestione solvenda, cum ad
episcopum Simiplicianum, sicut dixi, Scriberem, revelwwit 17.

La expresion me reveld puéde explicarse por el influjo
misterioso que Dios como verdad absoluta tiene sobre el cur-
so de las ideas, segun el Santo: Ubique veritas proesides
consulentibus te. Sois la verdad y en todo lugar estiis pre-
sente para pesponder a los que os consultan 15,

Puede tener también un sentido mis estricto de revela-
cion particular, como cuando hablamos de las hechas a los
santos, v. gr., las Revalaciones de Santa Brigida, por haber
sido él, asegura San Posidio, “principal miembro del cuerpo
del Sefior, siempre solicito y avizor para velar por las nece-
sidades de la Iglesia catdlica” 1°. ‘

Interprétese como se quiera la palabra discutible, cierto
que San Agustin, al redactar las respuestas a Simpliciano,
ofrecié6 ya una concepcién completa y magistral sobre la
gracia de Dios. Con ella fueron bhatidos en su fltimo reducto
los “ingratos”, los negadores del méximo beneficio de Dios
al hombre.

Como veremos, este libro ha tenido en los dominios de
la mas alta especulacion teologica sobre. la concordia de la
gracia y el libre albedrio una resonancia universal, que hace
verdaderas las palabras de un moderno historiador de los

5 Ja doctrine du Saint Augustin sur la grice d’aprés le traité &
Simg)licien, p. 14-15 (Porto 1923).

3% Retract., II, 1: PI. 32, 629.

7 De praedestinatione sanctorum, XXI, 55 : PL 45, o027 )

s Conf., X, 26, Tal parece ser la opinién de P. Batiffol, a quien
sigue el Revmo. Salgueiro : Il semble bien que celte révélation doit
étre prise comme «une démarche de Vintelligence aidée par Diew
(Le catholicisme de S. Augustin, p. 355, note 2}, O. c.,, p. 125,

19 Vitg, XIII. Obras de San Agustin (BAC), vol. T (2.2 ed.), p. 388.
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dogmas: “San Agustin divulgé tantas verdades de orden na-
tural y sobrenatural, que todas las escuelas de Occidente
nacieron de su copiosa abundancia, y de ella se alimentaron
también los maestros de la mistica y teologia escoléstica;
de ella brotd 1a vida teoldgica v filoséfica de 1a Edad Media” 2°,

También aqui el apdstol San Pabio le guié a las profun-
didades del misterio de Cristo, y Simpliciano le dié el impulso
para ello, pidiéndole la parafrasis del capitulo 9 de la Epis-
tola a los Romanos.

Ya antes habja intentado dos veces comentar la men-
cionada carta. En el afio 394 escribié la Exposicién de algu-
nas proposiciones contenidas en Ia Epistola a los Romanos 21,

Siendo simple sacerdote, en viaje a Cartago, leyé junta-
mente con otros colegas dicha carta, y como abundaban
los pasajes de dificil inteligencia, se le propusieron muchas
cuestiones, a las gue respondié como pudo. Los amigos le
rogaron que les diera por escrito la explicacién, y asi lo hizo,
publicando el oplisculo a que se alude aqui 22

Mas, como reconoce €l mismo Santo en sus Retractacio-
nes, no habia ahondado atin en el misterio de la predestina-
cién y la gracia, y se le escaparon afirmaciones que fueron
corregidas mas tarde. Creia en la necesidad de la gracia para
las obras, no para la fe. Puede el hombre por si mismo tener
el deseo de creer y adherirse a la verdad que se le muestra,
como €l enfermo puede desear la curacién y la salud. El

elle credere, baptizari, curari, sonari no pertenecia a la ca-
tegoria de las obras bajo cuyo nombre se encierran particu-
larmente las de misericordia.

El principal error de este comentario primerizo se contie-
ne en las siguientes palabras: Non ergo elegit Dzus bene
operantes, sed credentes potius ut Ipse illos faciat bene ope-
rari. Nostrum est enim credere et wvelleg: illius autem dare
credentibus et volentibus facultatem bene operandi per Spiri-
tum Sanctum, per quem caritas Dei diffusa est in cordibus
nostris, ut nos misericordes efficiat. No eligié Dios a los
que obraban bien, sino mas bien a los que crelan ya para
otorgarles la facultad de hacer las buenas obras. A nosotros
nos toca el creer y el querer; a El, dar a los que creen y
quieren la facultad de obrar bien por virtud del Espiritu
Santo, por quien ha sido derramada en nuestros corazones
la caridad divina para movernos a las obras de miseri-
cordia *3.

20 ©, KiEg, Storia dei dogmni, prol., vol. I, p. 21 (vers. italia-
na, 18s54). . .

2 papositio quarwmdam propositionum ex Epistula ad Romanos:
PL 35, 2063-2088.

*"Retract., 1, 23, 1: PL 32, 620.

3 FExpositio quarunidam propos. ex Epistula ad Romanos, LXI :
PL 35, 2079.
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A nosotros nos pertenece el creer, dice en otro lugar;
pero el obrar bien, a los creyentes en El, a quienes da el Es-
piritu Santo: Quod ergo credimus nostrum est: quod autem
bonum operamur, illius qui credentibus in s¢ dat Spiritum
Sanctum 24,

La gracia de la vocacion externa, o el pracconium verita-
tis, era suficiente para desear y pedir el Espiritu de Dios, o
sea el amor, que es el artifice de las buenas cbras.

San Agustin profesaba entonces la doctrina que esgrimi-
rian méas tarde los semipelagianos contra él: el principio del
creer o la iniciativa de la salvacion es obra del libre al-
bedrio.

Le censuraban por su falta de 16gica con la doctrina de
los primeros libros. Mas que una falta de l6gica era un pro-
greso en el conocimiento de la verdad y de correccidon de
un antiguo error: “Es verdad que yo me he corregido; ;por
qué no me leéis, pues, y progresais también vosotros con-
migo 7" 25

En el mismo afio de 394 comenzé el Santo un comentario
general a la Epistola “que casi Gnicamente trata de la cuestion
de la gracia tan belicosa y multiformemente, que llega hasta
fatigar el 4nimo del lector, si bien es una fatiga provechosa
y saludable, que, lejos de relajar, vigoriza los miembros
del hombre interior” 26, El trabajo debia comprender varios
libros; pero pronto, operis magnitudine et labore territus, lo
suspendid ??. S6lo con la explicacién del saludo de la carta
llen6 un volumen 28, A propésito de estos comentarios escri-
be el P. Lagrange: “Juzgando por estas dos obras, es una
gran lastima que San Agustin no dejara un comentario
completo a la Epistola a los Romanos, pues hubiéramos te-
nido la obra maestra de los comentarios antiguos: Nous
aurions ew le chef-oeuvre des comentaires anciens. Tal vez
también en un estudio donde hubiera seguido de cerca la
trabazén del pensamiento del Apoéstol, hubiera suavizado
ciertas interpretaciones que aislan las palabras y las frases,
separandolas de su contexto. Con todo, no es menos verdad
que San Agustin ha penetrado mas a fondo que ningtn an-
tiguo en el pensamiento de San Pablo con la asimilacién de
su doctrina” 29,

2 Th, b,

2 De praedestinatione sanctorum, IV; 8 : PL 44, 966.

%% De spiritu et littera, VII, 12 : PL 44, 207.

* Retract., I, 25: PL 32, 623.

2: Epistolae ad_Romanos inchoata expositio: PL 35, 2087-2106.

Saint Paul. Epitre aux Romains, IX.
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Il. Variaciones exegéticas

La consulta de San Simpliciano obligé a San Agustin a
volver al argumento dificil, y en dos libros le envié la solu-
ci6n a las cuestiones propuestas.

En el primero se interpretan los fragmentos de la Carta
a los Romanos (7, 7-27) que versan sobre el hombre caido
bajo la ley, la gracia y el problema de la predestinacion.
“Es una de las paginas mis dramaticas de la Epistola a los
Romanos”, dice un comentarista contemporaneo®.

El Doctor de la Gracia nos previene de la caida en dos
abismes: de un lado se abre el de la concepcion fatalista y
maniquea del homhre lapso, que es campo de choque de dos -
fuerzas antagoénicas y desconfia de salvarse, porque le do-
mina la potencia obscura y tiranica del principio malo; al
otro esta el abismo de la presunciéon farisaica y pelagiana,
que confia en el equipo moral de las energias naturales que
da la ley para practicar toda justicia.

Contra los maniqueos y su pesimismo de la ley era nece-
sario probar la armonia de los dos Testamentos, la legitimi-
dad y conveniencia de la economia ant'gua; y contra los se-
gundos, la insuficiencia de la ley y del libre albedrio para el
cumplimiento de la justicia.

En la exégesis de este capitulo, San Agustin modificd
mas tarde su opinidén sobre el sujeto del hombre que gime
tan dolorosamente bajo el peso de la ley.

En los primeros comentarios creyd que en el capitulo 7 se
describe el hombre abrumado por los mandamientos divinos
antes de recibir la gracia: Homo d=scribitur sub lege positus
ante gratiom 2. No le faltan deseos o mas bien veleidades de
hacer bien; pero la voluntad se rinde a la fuerza del mal
En el afio 395 escribia atn: Sunt verba hominis sub lege
constituti, nondum sub gratia, quia etiam si nolit peccare,
vincitur & peccato. ® Son palabras del hombre que jadea bajo
la ley ¥y no esti en gracia, pues le tiraniza el pecado, aun te-
niendo deseos de no pecar.

La misma exégesis sigue en este libro que traducimos
aqui. El Apéstol personifica o configura en si al hombre
bajo la ley ¥ habla por su boca. M4is tarde, en la polémica
contra los pelagianos, hacia el 412, admiti6 la posibilidad de
extender los gemidos y lamentos del hombre irredento al
que vive en estado de gracia, pero a hombros y cuestas con
la pesadumbre de la carne y sus deseos.

1y, Humy, La mistica di S. Paolo ¢ S. Giovanni (Firenze 1950).
2 Exposit. quarum. propositionum ex Epistule ad Romanos,

X1LIV: PL 35, 2071.
* De diversis guaestionibus octoginta tribus, q. 66, 5: PL 40, 4-
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Este cambio de opinion se refleja en un escritc de este
mismo volumen publicado el afio 420: His atque hwiusmodi
in ista Scripturae apostolicas circumstantia diligenter con-
sideratis, recte inteclligitur Apostolus, non quidem se Solum
in sua persona, verum etiam alios etiam sub gratia consti-
tutos isignificasse, sed secum nondum in illa constitutos pacs
perfecta, in qua absorbebitur mors in victoriom *.

También los hijos del Nuevo Testamento, viviendo en
estado de gracia, pueden gemir y desear la liberacion defini-
tiva de este cuerpo mortal, sujeto a tantas miserias. Aungue
en el hombre ya santificado nada hay condenable a los ojos
de Dios, con todo siente las dos leyes contrarias que rivalizan
entre si, la una que se complace en las cosas de arriba y la
otra que se incling a las terrenas y deleznables.

En el aspecto dogméatico se registra aqui una -variacion
muy accidental, que no repugna a la antropologia religiosa
y experiencia del cristianismo. La observacién personal y
ajena, aun después de alcanzar la santidad, descubrié a San
Agustin la intima desgarradura del ser humano, que cono-
cen bien todos los atletas espirituales: Hanc pugnam non
experiuntur in scmetipsis nisi bellatores virtwtum et de-
bellatores vitiorum °. Los verdaderos cristianos también per-
tenecen a los luchadores por la conquista dificil de la virtud
y debeladores de los vicios.

“La teologia de San Agustin es indiscutible—dice el ci-
tado P. Lagrange—y se halla confirmada ademas por una
triste experiencia aun en los santos. Mlas, si ella conserva su
valor propio, no da toda la explicacién del panorama histé-
rico que tiene ante los ojos San Pablo. Nétese, ademas, que
este cambio no fué el de un oportunista, para blandir armas
contra Pelagio, porque San Agustin se cuidé de advertir
que el texto de San Pablo basta a los ojos de todos para
acabar con aquella herejia” ©.

Influyeron en este cambio de opinién algunos autores y
comentaristas: Lectis quibusdam divinorum tractatoribus
eloquiorum, quorum me moveret auctoritas .

Seglin toda probabilidad, estos autores fueron San Ci-

priano, San Hilario, San Gregorio Nacianceno y San Je-
rénimo 8

Mas adviértase con el P. Cornely que “la segunda opi-
nién, defendida por San Aigustin, puede concordarse con las

* Contra duas epistulas pelagianoruvr, 1, 11, 24 : PL 44, 362.

5 De continentia, II1, 7 : PL 40, 333

¢ Les rétractations exégétiques de Saint Augustin, «Miscel. Agos-
tiniana», 2, p. 393.

” Retract., 1, 23, 1 : PL 32, 620.

8 Cf. CasaMassa, O. S. A. : Il pensiero di S. Agostino nel 396-39
(Roma 191g). O. BARDENHEWER, Augustinus iiber Rom. VII, 14. ﬁg
«Miscellanea Agostiniana», 2, 879-883.

INTRODUCCION - 13

", palabras de San Pablo tomandolas fuera de contexto y con-

tiens verdadera doctrina. Pues también en los renaeidos por
‘el bautismo y en los justos, segiin ensefia el Apostol en otra
parte, la carne lidia contra el espiritu y el espiritu contra
lp. carne con una rivalidad que subsiste en ellos todavia” ®.

s

Ifl. El comienzo de la fe

Mucho mas importante y célebre es el comentario al ca-
pitulo 9, 10-23, donde toca las cuestiones gravisimas relati-
vas a la predestinacién y vocacién cristiana.

El Apéstol, después de haber celebrado los triunfos de
la gracia y los frutos de la fe en Cristo, se ve asaltado por
la visién del pueblo escogido, que, habiendo sido favorecido
con los mas insignes privilegios, qued6 en su mayor parté
excluido de la herencia del Mesias.

Los que primero recibjeron el Nlamamiento divino para
el reino de la gracia, repudiaron el mensaje celestial. ; Como
se explica, 0 mejor dicho, como se justifica este hecho? El
Apéstol defiende la conducta de Dios, apelando a la libertad
omnimoda del bienhechor divino para hacer sus dones, y
alega en prueba de su doctrina algunos ejemplos del Anti-
guo Testamento. Tanto la misericordia como la justicia se
hurtan a los 0jos humanos en la profundidad de los consejos
insondables de! Creador.

Toda la Epistola es un alegato contra los pelagianos,
pues su argumento versa sobre la justificacion por la fe y la
insuficiencia de la ley o de la economia mosa‘ca para santi-
ficar a los hombres, para que nadie se envanezca ni pavonee
con sus méritos. En el fragmento analizado por San Agus-
tin, San Pablo intenta probar la gratuidad de los privilegios
de Israel con el ejemplo de la eleccién de Isaac y de Jacob.

La mente del Apostol no va tan lejos como la de su
comentarista, es decir, hasta las honduras dé la predesti-
nacién, porque la eleccién divina, seglin el primero, recae
sobre Jacob como progenitor del pueblo escogido, privilegio
que no estaba Dios obligado a otorgarle. Ni siquiera se trata
en estos pasajes de la concesién de la gracia, sino del tras-
paso del mayorazgo, hecho a favor de Jacob con exclusién
de Esal, sin méritos ni deméritos anteriores por ambas
partes. '

Para eliminar todo merecimiento anterior, aduce el Apés-
tol el pasaje que tanto atormenté al Doctor de la Gracia:

°® Commentarius in S. Pauli Apostoli Epistolas: I. Epistola ad Ro-
manos, p. 357 (Parisiis 1896). ‘
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De quien quiere Dios se compadece y o quien quiere en- |

durece?, /

El acto de misericordia o compasi6én se refiere en el pa-’
saje citado al perddén que otorgd Dios al pueblo hebreo des-/
pués de la apostasia con el becerro de orc. Moisés 1nterced10
por el pueblo y obtuvo la indulgencia, sin ninglin mereci-
miento previo de parte de Israel 2.

El hecho del endurecxm1ento—quem vult obdurat—alu-
de a la historia de Faraén, que impedia el éxodo de los is-
raelitas, y aunque la férmula de la Sagrada Escritura parece
atribuir positivamente a Dios la dureza del corazon del rey,
tratese de un modismo de los Libros Santos, que se debe
interpretar en un sentido negativo o permisivo, segliin los
signos diversos de la voluntad divina que admite la teologia
catdlica: Praecipit ac prohibet, permitiit, consulit, implet.
Dios manda, prohibe, permite, aconseja, cumple. Tanto el
perdén del pecado idolatrico de Israel, cuanto el castigo de
Fara6n y la permisién de su endurecimiento, se ordenan
a lag manifestaciones de las riquezags del poder, gloria y mi-
sericordia del Altisimo, que resplandecen en la salida de los
hebreos de Hgipto y la entrada en la tierra de prowisidn.

Pero esta doctrina planteaba una dificultad que ha hecho
pensar mucho en el cristianismo sobre la predileccién de
unos y el repudio de otros.

Y San Pablo, para cerrar la boca a los irreverentes que
osan pedir cuentas a Dios, aduce la famosa comparacion del
alfarero. empleada ya en el libro de la Sabiduria 2. La pobre
arcilla humana no tiene ninguna razén ni derecho para
poner objeciones y reparos a su artifice soberano, ora la
escoja para hacer un vaso de Iujo o un vaso de noche. Aun
cuando sea extrafia y desconcertante la conducta del Crea-
dor, la criatura debe enmudecer ante El, arbitro soberano
para colocar en sus lugares todas las cosas del universo,

'Con todo, no se olvide que la accién divina es distin*a en
cada caso, pues con respecto a los vasos de ignominia, ellog
mismos se disponen y preparan para la perdicion y condena,
desrués aue la divina paciencia los ha soportado por mucho
tiempo. Mas, con respecto a los vasos de migericordia, co-
rresponde a Dios la in‘ciativa y la fabricacién de los mismos
para mostrar las riquezas de su bondad.

Asi explica San Pablo el escdndalo de la incredulidad
del pueblo de Israel. Voluntariamente cerré sus ojos a la
epifania del Sefior, permitiéndolo El para manifestacién de
su justicia, a fin de que nadie se ufane en su presencia. Sin
duda. Israel, con sus infulas y humos de raza privilegiada,

! Rom. g, I5.
2 Cf. Ex. 13.
* Sap. 15, 7
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hubiera llevado un fermento de vanagloria al nuevo pueblo
que nacié de la gracia, es decir, de la adopcién gratuita

\ del Seior.

\ Tal es la substancia del pensamiento de San Pablo en los
‘pasaies aducidcs por el Doctor de Hipona, el cual intradujo
en su exéges.s elementos nuevos y decigivos para su gistema
de la gracia. :

Y Anter.ormente habia en su pensamijento como una-con-
tinu.dad entre la gracia y la naturaleza, por ser aquélla una
recompensa o exigencia de los méritos humanos, Se mermaba
la soberania divina en la fabrica de la Ciudad de Dios, por-
que lo principal, que son los cimientos, 108 comienzos de la
obra, €l mitium fidei, la cupiditas bom, se debia a meros
esfuerzos humanos, Sobre ellos venia el resto del edificio
gobrenatural, Mas la primera piedra fundamental ponianla
manos de hombre,

Era el mismo sistema de los semipelagianos, que com-
prometia igualmente la obra divina de la salvacion, cuyo
principio esta en el que se salva, no en el Salvador.

Se plantea agui una dificil cuestlon de relaciones entre
el orden sobrenatural y natural. Y en este libro de las res-
puestas a San Simpliciano se formulan dos principios bési-
cos sobre que deben apoyarse ambos 6rdenes.

En primer lugar se pone un cimiento divino para una
fabrica de Dios; es decir, se realzan para siempre la tras-
cendencia, la gratuidad, sobrenaturalidad y libertad de los
dones del cielo.

A la par se sefiala cierta conexion vital entre lo divino
v lo humano. Debe salvarse, por una parte, la soberania y
libertad suma de Dios en la concesién de los dones méas glo-
riosos contra los “ingratos”, tanto pelagianos como semi-
pelagianos; por otra, contra los protestantes, debe admitirse
la posibilidad y el hecho de una colaboracién entre Dios
y el hombre, es decir, una bondad radical de la naturaleza
humana y la permanencia de la imagen de Dios en ella,

Sobre este ultimo punto, que requijere particular aten-
cién, por hallarse menos desarrollado en nuestro Santo, en
este libro-se le cayd de las manos una analogia que ha su-
gerido una profunda pégina a uno de sus mas fervientes
discipulos.

Me refiero a la carta 6 de Fenelén: Sur les moyens donnés
aux hommes pour arriver a la vraie religion, He aqul su
comentario:

“Yo tengo para mi que la gracna dirige la mente humana
en los limites estrechos de la razén para que ella descubra
la religién; mas creo también, con San Agustin, que Dios
da a cada uno un primer germen de gracia intima y secreta,
que 8e mezcla con la razon y prepara al hombre para pasar
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poco a poco de la razén a la fe. Es lo que llama San Agustin
inchoationes quaedam fidei, concezptionibus similes *, Es un

comienzo muy lejano para llegar paulatinamente a la fe,/

como un germen muy informe es el principio del nifio que(
debe nacer mucho tiempo después. Dios combina el princit
pio del orden sobrenatural con los restos de la naturalez;x
buena, de suerte que ¢l hombre los tiene juntos en el fondo
de si mismo; no los discierne y lleva dentro de si un misterio
de gracia que &l mismo ignora profundamente, Es lo que'el
mismo San Agustin sugiere con estas bellas palabras: Pou-
latim tu, Domine, manu mitissima et misericordiosissima
pertractans et componens cor Mmewm” o,

La mas sublime doctrina del Verbo esti ya en el hombre,
pero esta como leche para alimentar a los peguefiuelos: ut
infantiae nostrae lactesceret sapientia tua ¢, ES necesario
que el germen de la gracia comience a desarrollarse para set
discernido por la razén. Esta predisposicion del corazén es
-tanto més confusa cuanto es general; es un sentimiento
obscuro de nuestra impotencia, un deseo de algo que nos
falta, una inclinacién a buscar fuera de nosotros lo que en
vano buscamos dentro de nuestro vacio, un hambre y sed de
verdad, una disposicién sincera para suponer que ficilmente
se engafla uno y para creer gue necesitamos un Socorro con
que evitemos el error.

Se puede advertir esto observando de cerca a algunos
hombres. Por ejemplo, facil es topar con quienes manifiestan
lo que decimos. Uno desplegari mayor actividad que otro:
parecera un filésofo por condicién nativa, amante apasio-
nado de la verdad, desinteresado, generoso y unicamente
encaramado en las altas especulaciones. Pero observadlo de
cerca y veréis que es un hombre muy apegado a si mismo
¥y a su ciencia, que busca la sabiduria y la virtud para enri-
quecer su espiritu y para adorno y lucimiento sobre los
demas.

Pues bien, este amor propxo lo indispone para el descu-
brimiento de la verdad: quiere sobresalir y teme confesar
su yerro, y tanto mas expuesto se halla para equivocarse
cuanto méas celo muestra en aparecer que no yerra.

En cambio, imaginad a otro que con mucho menor enten-
dimiento indaga la verdad y no se busca a si mismo: por
un camino recto y sencillo se encamina a la verdad, sin rego-
dearse en si; tiene una secreta disposicién para desconfiar
de si, para sentir su debilidad, para desear ser rectificado.

Este estad mucho més adelantado que el otro, y Dios halla
en el primero un fondo que rechaza el socorro y es indigno

* De div. quaest ad Simplicianum, I, 2, 2 : PL 4o, 112.

5 Conf., VI,
® Ih., VII, 18 "

!
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de 1a verdad, mientras infunde en el segundo una piadosa

\curiosidad, esta conviccidn de su impotencia, esta docilidad

‘saludable que prepara a la fe, Esste germen secreto e informe
es el comienzo del hombre nuevo: conceptionibus similes.
‘\ No es, pues, la razén sola ni la naturaleza abandonada
a\ si misma; es la gracia incipiente que se oculta bajo la
naturaleza para corregirla paulatinamente,

' Eiste primer don de la gracia que se ha desarrollado lo
declara San Agustin asi: Quod ergo ignorat quid sibi agen-
dum sit, ex ec quod nondum accepit, sed hoc quoque acci-
piet, st hoc quod accepit bene usa fuerit. Accepit autem ut
pie gt diligenter quaerat, si volet ".

Es una disposicion general vy confusa para indagar con
amor la verdad, con desconfianza en si mismo; un verda-
dero deseo de hallar la luz superior: pie et diligenter.

Buscar con presuncién de si mismo y sin el deseo de un
auxilio superior para someterse con humilde docilidad, no
es buscar piadosamente; al contrario, es buscar con impia
e irreligiosa presuncion. ,

Siguiendo estos principios, San Agustin dice: Hoc enim

zstat in ista mortali vita libero arbitrio, non ut impleat
homo iustitiam cum voluerit, sed ut se supplici pietate con-
vertat ad Deum, cuius dono possit eam implere.

Las palabras supplici pietate dan a entender que el hom-
bre no llega a la verdad y a la virtud si la gracia no le pre-
viene para hacerle humilde e inspirarle esta sliplica piadosa,
que solamente merece ser escuchada” 8,

Aunque un poco larga la cita, la reproduzco por el espi-
ritu agustiniano que respira y porque declara los primeros
pasos de la conversién del alma a Dios, el initium fidei, tema
fundamental de las cuestiones ventiladas en el libro dirigido
a Simpliciano.

Aungue la gracia conserva todo su valor trascendente,
o digamos su sobrenaturalidad, se introduce suavemente
en la naturaleza. No es un contacto de sobreposicién o yux-
taposicién, sino de impregnamiento vital, de presencia y
actuacién en la trama de los movimientos naturales del
espiritu.

Al mismo blanco apuntan lag férmulas relativas a la

_vocacién congrua, que analizamos a continuacion.

s

? De lib. arbitrio, 111, 22, 65. Si el alma ignora lo que debe hacer,
es porque no ha rec1b1do afn este conocimiento : pero lo rec1b1ra, si
usa bien de lo que se le dié. Pues se le ha dado la facultad de inqui-
rir piadosa y diligentemente, si quisiere (Obras de San Agustin
{BAC], 111, pp. 53-55)-

8 Oeuvres de Fénélon, I, pp. 240-242 (Paris 1853).
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It

IV. La vocacién congrua

Siguiendo el argumento de la Epistola a los Romanos,
en que San Pablo m:raba a sofocar toda farisaica vanagioria
de los méritos propios, debidos al cumplimiento de 1a ley, al
esfuerzo del libre albedrio, San Agusiin presenta en este li-
bro con nueva luz el plan divino de la salvacidn.

En el afio 394 hacia depender de la prevision de los mé-
ritos personales el decreto de la salvacién. La presciencia
era el primer acto divino, que regulaba los demas, siendo
él también regulado por los méritos de la iniciativa de los
hombres.

En el afio 397, ahondando en los pasajes del Apdstol,
donde tanto se realza la soberania de la gracia, comprendié
que la predestinacién es el principio y el primer anillo de los
beneficios divinos y un decreto absoiuto, independiente de
todo mérito anterior. La misericordia va delante en todas
las obras divinas y llama e inspira la voluntad de creer y
acude con larga mano al socorro del hombre: ella ayuda a
obrar bien y da la fuerza de perseverar hasta el fin, para
coronar después a los que han luchado legitimamente. La
gracia, pues, lleva la delantera a todo merecimiento: Ante
omne meritum est gratia; tal el axioma de este libro, que
iluminara el proceso de la redencién humana y dominara
en la soteriologia catdlica.

, ;Dénde han de buscarse, pues, los origenes remotos o
primera iniciativa de la salvacidn, ora se trate de los indi-
viduos, ora de la comunidad humana?

Es preciso subir a la profundidad de los pensamientos
Yy consejo eterno de Dios. Contra los pelagianos y semipela-
gianos, el factor divino de la salvacién es més decisivo que
el humano, para que nadie se regodee en sus propios servi-
cios y merecimientos y sea glorificado siempre el Sefior, a
quien le corresponde por derecho el initium existends, ratio
cognoscendi, lex amandi 1. Nadie le puede discutir el primade
en el orden del ser, del conocer y del amar. )

La salvacién humana se debe a una iniciativa de mise-
ricordia, que se engolfa en las profundidades de la predes-
tinacién divina, al Deus prior dilexit, al amor de Dios como
principio de toda eleccién: “Por eso ambas cosas son ver-
daderas: que Dios prepara los vasos para la gloria y que
ellos se preparan, pues Dios hace que haga el hombre, por-

que también para que el hombre ame amé Dios de antemano: -

! Contra Faustum, XXII, 7.
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y‘\U‘t enim fartal homo Deus facit: quia ut diligat homo, Deus
yrior dilexit 2, '
. Siel amor de Dios no proviene de Dios, sino de los hom-
bres, triunfaron los pelagianos; si proviene de Dios, hemos
vencido a los pelagianos 3,

La victoria sobre los pelagianos y semipelagianos sig-
nifica el triunfo del amor de Dios, que se anticipa a todo

" amor humano: Ut videremus wvisi swmus, ut diligeremus,

dilecti sumus+, Ineffable nrincipe sur lequel Saint Thomas
établiera son profond traité de Ta charités. San Agustin re-
pite frecuentemente este nensamiento del primado del amor
divino, enunciado por San Juan. Todo el mundo era una
masa de perdicidén, por haber renunciado los hombres a la
amistad divina. ‘

Omnes peccatores invrnit: solus sine peccato venit qui
omnes peccatores invenit ¢, Todos eran aborrecibles, como
pecadores, y, con todo, los amé, por pura gracia, haciéndolos
amables: Ideo venit quia nos amavit, et non erat quod ama-
ret, sed amando amabiles fecit 7. No hay que buscar, pues,
en la criatura humana la causa del amor del Creador, sino
en la misma bondad benéfica y difusiva de éste, pues le
pertenecen una suma benignidad, santa y justa, y un amor
a sug obras, que le nace, no de la necesidad, sino de la be-
neficencia, 8,

Esta predileccién de parte de Dios la declara el Santo
con férmules p'ntorescas: Primo nigra fuisti, sed facta es
alba ex grotia ipsius: “Antes fuiste negra, pero te ha vestido
de cander la gracia de Dios” @,

No es la hermosura humana la aue atrae a si el amor de
Dios. sino el amor de Dios y su bondad el que crea toda her-
mosura. Con la masa condenada de la humanidad ha hecho
santas imagenes donde brilla su belleza: Amavit nos prior
qui sewper est rulcher: et quales amavit nisi faedos et di-
formes? Non ideo tamen ut faedos dimitteret, sed ut mu-
taret, et ex deformibus pulchros faceret: “Nos amd mrimero
€l que es siemjire hermoso; ;¥ a quiénes amé sino. a los feos

* Contra Inlianum opus imperfectum, I, 134 : PL 45, 1135.

® Nam st non ex Deo (dilectio Dei), sed ex hominibus, vicerunt
pelagiani: si autem ex Deo, vicimus pelagianos (De gratia et lib. ar-
bitrio, XVIII, 37 : PL 44, 903).

¢ Serm. 174, 4 : PL 28, 402.

® J. S. MARTIN, DTC : Prédéstination, XTI, 2846.

8 In Psal. 30, 6 : PL 36, 233.

* Sermones S. Augustini, Frang. 5, p. 214 («<Mis. Agost.»).

® Inest enim Deo benignitas summa, et sancta et tusta, el quidems
non ex indigentia, sed ex beneficentia veniens amor in opera sua
(De Gen. ad litteram, 1, 5, 11: PL 34, 250)-

* En. in ps. 103, 6: PL 37, 1340.
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y deformes? Mas no los amé para dejarlos en su fealdad, sino
rara transformarlos, haciéndolos hermiosos” 10,

La fealdad es la injusticia; la impiedad, la enfermedad:
Dilexit impios ut faceret pios; dilexit iniustos ut faceret
iustos; dilexit aegrotos ut facerzt sanos 1,

A este manantial purisimo de la bondad de Dios sube
San Agustin para buscar el principio de la salvacién del
hombre, la iniciativa de los beneficios de su gracia. Con estas
premisas es inconciliable todo merecimiento anterior, todo
alarde y vanagloria de obras propias, acreedoras a la gracia.
Asi ha salvado el Doctor hiponense la pureza y soberania
del ser divino, su libertad esencial, gue por si misma se
determina a obrar el bien a sus criaturas, distinguiendo par-
ticularmente a las que pertenecen al niimero de sus elegidos,
predilectos, a quienes predestina y llama, justifica y glori-
fica: Electi, dilecti, praesciti, vocati, tustificandi, glorifi-
cands 2.

La raiz de la salvacién estd en la electio secundum pro-
positum, que también negaban los semipelagianos, cuyo
misterio se remonta a grande altura de los consejos y pre-
visiones humanas.

El proceso completo de la salvacién comprende un prin.
cipio, un medio y un fin; en términos concretos, una voca-
ci6n, una justificacién y una perseverancia final, seguida de
1a corona. La gracia de Dios recorre toda esta linea de ope-
raciones. En el libro que traducimos aqui, San Agustin
ha hecho resaltar la sobrenaturalidad de la vocatio, la cual
comprende todo el conjunto de atracciones divinas con que
el Creador se introduce y adueiia del corazén de una cria-
tura para santificarla y glorificarla eternamente.

Dios comienza su obra llamando e invitando a los hom-
bres a la gracia del Evangelio, El concepto mismo de E¢-
clesia, Iglesia, como convocatio rationalium, opuesta a la
sinagoga o reunién gregaria de hombres que viven irracio-
nalmente, congregatio gregum et hominum brutaliter vi-
ventium 13, entrafia la vocacién. Convocari enim magis ho-

¥ I'n Epist. loan., ir. 10, 9 : PL 35, 2051. San Agustin ha estre-
chado fuertemente los wvinculos entre la santidad v la hermosura
en su aspecto ontologico v moral. Cf. J. STAUDINGER, Das Schine als
Weltanschauung. In Lichte der platonisch-augustinischen (eistes-
haltung (Wien 1948), p. 133 ss. ) )

11 Th., n. 10 : PL 35, 2052. Santo Tomds dice también : dimor Dej
est infundens et cveans bonilatem in rebus.

12 Serm. 216, 9, 9: PL 38, 1081.

13 SAN BUENAVENTURA, Collationes in Hexaemerum, coll. 1, n, 2:
Obras de San Buenaventura, II (BAC). .
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minibus congruit, congregari vero magis pecoribus, dice
San Agustin ¥4,

La tnvitacion a lg cena s nos da una imagen de esta voca-
cién con dos categorias de convidados: unos que aceptan
y otros que rechazan el lamamiento. Todo el que acude a la
cena del Evangelio es llamado por la misericordia: Ad mi-
sericordiam pertinet vocatio '8, Hasta a los méas distantes
y alejados pasa la invitacién divina, Faraén aparece en la
Escritura como un caso tipico de resistencia, ceguera y en-
durecimiento voluntario, y fué lamado con multiples pro-
digios y maravillas para que favoreciese la salida del pueblo
hebreo, con que estaba comprometida la gloria de Dios. Lo
mismo a los iudividuos que a los pueblos y a toda la masa
del género humano se dirige la invitacién de Dios para que
abracen el Fvangelio. “Pero esta vocacidn, ora se realice
en favor de las personas, ora en favor de los pueblos o en
pro del mismo género humano, se oculta en la profundidad
del consejo divino: altae et profundae ordinationis est V7.

Muchos llamados no vienen, pero nadie viene sin haber
sido llamado: nemo autem venit qui vocatus non fuerit '*,

El deseo de creer al Evangelio por un llamamiento divino
brota del libre albedrio que recibié el hombre al ser creado *.

Es decir, con el llamamiento produce Dios la voluntad
de creer, ora con avisos y admoniciones externas, como la
predicacién y los milagros visibles, ora con inspiraciones
secretas en lo hondo del corazén, donde no penetra mirada
de hombre: Etf quoniam mzc velle quisquam potest nisi ad-
monitus et vocatus, sive intrinsecus, ubi nullus hominuin
videt, sive extrinspcus per sermonem sonantem, aut per ali-
qua signa vistbilia, efficitur ut etiam ipsum velle Deus ope-
retur in nobis 20, : :

Cuando el hijo prédigo se levanté v dijo: Me levantaré
y me iré al padre, en los repliegues intimos de su iniciativa
de retorno hubo invitacién secreta y eficaz del Padre celes-
tial: Occulta itaque vocatione et inspiratione etiam ipse

Y Epistolae ad Romanos inchoata cxpositio, 2. PL 35, 208g.
Cf. San Istporo, Etymol., 1, 7: Ecclesia quippe ex vocatione appel-
lata est, Synagoga vero ex congregatione. )

S 1c. 14, 16-26.
16 e - - -
- ﬁ)e %u quaest. 83, 5: PL 4o, 73

'* Quarumdany propositionum ex Epistola ad Romanos, LV :
PL 35, 2076-7. En el libro De spiritu et littera califica la vocacién
como donum Dei, divinum wmunus, quo agit Deus ut velimus, quo
agit Deus cum anima ut credat, id quo Deus ipsum wvelle credere
operatur in homine, misericordia praeveniens mnos, nusericordia ad
credendum, etc. Cf. Obras de San Agustin (BAC), VI, pp. 678-803.

* Voluntas qua credit vocante Deo surgit de libero arbitrio quod
naturaliter cum crearetur accepit (De spir. et litt., XXXIII, 58).

? De diversis gquaestionibus 83, q. 68, 5: PL 4o, 73.
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quagsitus est et resuscitatus, nonnisi ab o qui vivificat
omnia *1,

Antes habia creido el Santo que el Hamamiento externo
o la predicacién del Evangelio era suficiente para produqr
en el 4animo una adhesién inicial o un deseo eficaz de pe_du‘
y recibir el don del Espiritu Santo, que precede a la jus-
tificacién 22. Y asi explicaba el texto paulino: Non volintis
neque currentis, sed miserentis est Dei 23, Para conseguir la
palma de la felicidad se requieren dos cosas: el deseo de
conseguirla y la carrera del hombre justificado que obra el
bien. Lo primero puede tenerlo el hombre por si mismo; lo
segundo ha de recibirlo de Dios. El hombre puede pedir, de-
sear, disponerse, confiar en el médico; pero la sanidad se
debe al arte de éste. Con un llamamiento puramente externo
basta para la justificacién.

Pero en el libro dirigido a Simpliciano, la vocaciéon agus-
tiniana, alta atque secreta, se enriquece de nuevos elementos
y es investida por la fuerza de Dios. En lo mas hondo del
espiritu se revela la potencia divina para cambiar a los
hombres y hacerlos déciles a la voz del Evangelio. '

En este aspecto define bien la vocacién un discipulo de San
Agustin, Egidio Romano: I'mpulsus et motus divinus, Scu
compunctiones et bonae cogitationes: haec est divina pul-
satio et divina statio ad ostium cordis pulsans, et voco-
tio Dei 24,

Es facil advertir en la divina Escritura dos clases de
pasajes: unos que celebran los efectos de la migericordia y
de la gracia de Dios, que triunfa; otros, segin los cuales la
llamada divina sufre una repulsa de las criaturas, desva-
neciéndose en el vacio.

San Agustin concuerda estos pasajes, distinguiendo dos
clases de vocacién: la una en cierto modo carece de propor-
cién y conveniencia con el espiritu y las inclinaciones de los
que son llamados; la otra, al contrario, hace una concorde
avenencia con el es*ado de los que reciben el llamamiento.
En el Gltimo caso Dios llama a la puerta de su criatura, ¥
ella responde: “Aqui estoy; hagase tu voluntad”,

A ésta llama wvocacién congrua o €ficaz, calificativo con
que ha querido penetrar un poco en el misteriozo szcre-
to de la actuacién de Dios, que se adapta maravillosa-
mente a la indcle particular de cada persona, y ha originado
diversos ensayos de explicacidn para indagar la razén ulti-

2 Enar. in ps. 87, 24 : PL 36, gg9. -
2 Retract., 1, 33, ’2-3. ’ }

2 Rom. g, I6.

* Sent., dist. 28, q. 1, 4. 1, 3.
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ma de la determinacién del libre albedrio cuando responde
al divino llamamiento.

Fllos reciben el nombre de congruismo.

El siguiente puede considerarse como uno de los textos
fundamentales, que se contienen en los libros dirigidos a
San Simpliciano:

Verum est ergo: “Multi vocati, pauci electi”. Illi enim
electi, qui congruenter vocati 2°; {lli autem qui non congrue-
bant neque contemperabantur vocationi, non electi, quia
non secuti, quamvis vocati. Item verum est: “Non volentis
neque currentis, sed misenzntis est Dei”: quia etsi multos
vocet, eorum famen miseretur, quos ita vocat, quomodo €is
vocart aptum est, ut sequantur,

Falsum est autem st quis dicit: Igitur non miserentis,
sed volentis atque curnzntis est hominis: quia nullius Deus
$rustra miseretur: cuius qutem miseretur, sic eum vocat,
quomodo scit i congruere, ut vocontem non respuat: ‘“Lue-
go es verdad que muchos son llamados y pocos escogidos.
Los convenientemente llamados fueron escogidos; mas los
que no se ajustaron ni correspondieron a la vocacién, aunque
llamados, no fueron elegidos, porque desoyeron la voz divi-
na. Y asi también es verdad que no depsnde del que quicre
o corre, .sino de Dios, que obra misericordia; pues aungue
llame a muchos, El muestra su bondad con los que llama. se-
gin conviene llamarlos para que respondan a su Voz. :

Es, pues, falsedad decir: “No depende de la misericordia
de Dios, sino del hombre que quiere y corre”. Porque a nin-
guno hace Dios misericordia inutilmsnte, y a quien compade-
ce, de tal modo lo llama como sabe le conviene para que no
resista al llamamiento” 26,

V. El congruismo agustiniano

Conviene encuadrar el congruismo de San Agustin en
un marco, general de su pensamiento, considerando sus tres
aspectos fundamentales: el metafisico, el teolégico y el psi-
colégico.

Ordenadamente se trataré de los tres. Para San Agustin,
el universo se halla lleno de sentido y de finalidad, como obra
de un artifice sapientisimo, pues todas las cosas fueron
creadas con razén: Omnia ratione condita sunt, Singula igi-
tur propriis sunt creatq rationibus ', Las rarzones son las
ideas y modelos vivientes de los seres creados, contenidos

%5 Tres Vaticani codices: qui congruebant vocationi.
* De diver. quaest. ad Simpl., II, 13.
' De div. quaest. 83, q. 46: PL 4o, 30.
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en la inteligencia del Creador. No hay lugar para el acaso
o lo irracional en el universo agustiniano. Todo fué creado
con niimero, peso y medida. Como obra de razén y sabidu-
ria, el mundo es un maravilloso libro puesto ante los ojos
humanos para que deletreen los divinos pensamientos y por
ellos glorifiquen a su autor: Est gquidem liber mognus Spe-
cies creaturae 2.

Y asi como en un libro todas sus letras, silabas, pala-
bras, parrafos, capitulos y partes se hallan convenientemente
dispuestos y en su lugar para formar un todo racional y or-
ganico, asi en la naturaleza resplandece doquiera el orden,
la sabiduria y hermosura de Dios. De aqui la importancia
que en semejante universo tiene la congruitas, la adaptacion,
el ajuste, la consonancia perfecta de las partes entre si y
con el todo que de ellas resulta. La congruencia pertenece
al ntcleo metafisico de todos los seres: Omne quod est aliud
est quo constat, aliud quo distinguitur, aliud quo congruit.
Univensa igitur creatura, et est quodammodo, st ab €0 quod
omnino nikil est, plurimum distat, et suis partibus sibimet
congruit, causamque eius trinam esse oportet, qua sit, qua
hoc sit, qua sibi amissa sit 3. Un triple elemento comstituye
el caudal ontolégico de un ser: aquello de que consta, lo
que le distingue de todos los demés y lo que le hace cohe-
rente consigo mismo. Luego toda criatura, si posee algim
grado de ser y se distingue grandemente de lo que no es,
v goza en todas sus partes de adaptacién, conviene que tenga
una triple causa, a la que debe su existencia, su forma pro-
pia y distintiva y el reposo en el ser®.

La congruencia es igualmente elemento de la belleza:
Omnis enim corporis (pulchritudo) est partium congruentio
cum quadam coloris Suavitate 5, En otra parte dice también:
Lo hermoso se llama la congruencia razonable de las partes:
Congruentia partium rationalis pulchrum appellatur °.

Uno de los problemas que inquietaron a San Agustin fué
el de la belleza y conveniencia en el mundo. Su primer ensayo
se titulaba De pulchro et apto. Es preciso distinguir en las
cosas dos elementos: lo hermoso, que nos atrae y mueve al
amor, y lo apto, “que es lo acomodado y congruente, como

? Sermones, p. 360 (<Misc. Agost.»).

® De div. quaest. 83, q. 18 : PL 4o, 15.

Puede verse en R. Schneider el estudio de la ontologia agusti-
niana : Das Wandelbare Sein. Die Hauptthemen der Ontologie Au-
gustins  (Frankfurt am M. 1938).

De civ. Dei, XII, 19: PL 41, 781. «Esta definicién de la her-
mosura corporal, que tiene en cuenta la forma armoniosa y el co-
lor atrayente, ¢ra comtinmente usada por los escritores» (K. Svoso-
DA, L’esthétique de Saint Augustin et ses sources, p. 54 (Breno 1933).

® De ord., II, 22, 33: PL 32, 1010. Cf. Obras de San Agustin
(BAC), vol. I, 2.2 ed., p. 770.

-
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la parte del cuerpo proporcional al todo, o como el calzado
en relacién con el pie y otras cosas semejantes” 7.

Tres son los enemigos de la congruencia: lo torcido o
perverso, lo excesivo y lo defectuoso: Ubi autem non 2si
partium. congruentic aut ideo quid offendit, quia pravum
ast, aut ideo guia parum, aut ideo quia nimium ®. Por eso el
pecado aparece en el universo como una deformidad e in-
congruencia por su perversidad, por su exceso y defecto. El
perturba el ajuste y acorde universal de las cosas, universa-
rum rerum coaptatio atque concentus ®. La adaptacion es do-
ble: de las partes conformes y amigas entre si, partibus sibi-
met congruit, o universal con respecto al todo al que cons-
piran. Se requiere que todas las cosas se traben entre si con
unidad y sean perfectas: quoquo modo in unum congruant
alque perfecta sint cuncta®. Con la unién y concordia se
conservan y medran las cosas, con la discordia se destruyen,

Lia congruencia se extiende igualmente a todos los tiem-
pos y lugares: Universe creatura Spiritualis et corporalis
pro congruentia temporum locorumque administratur i, Por
eso el gobierno, ajuste y disposicién de todas las cosas de-
manda un autor de sabiduria infinita y perfecta, pues a Dios
se debe todo decoro, congruencia y hermosura: Deo debetur
omne decus ef pulchritudo et congruentia partium 2. Kl
colocd todos los seres en sus lugares y tiempos convenientes:
Omnibus ergo Deus locis, regionmibus, temporibus sua quae-
quae distribuit et ordinavit 13,

Aun la hermosura y congruencia de las obras de arte
reconoce como ultimo principio a Dios: Ars illa summa om~
nipotentia Dei, per quam ex nihilo facta sunt omwnia, quae
etiam sapientia eius dicitwr, ipsa operatur etiam per arti-
fices, ut pulchra atque congruentia faciant 4,

Por eso no toca al hombre juzgar de lo que es oportunc
y conviene a cada tiempo, porque es empresa superior a su
consejo; eso pertenmece a la divina Providencia, que provee
y mira al bien de las cosas 15,

” Conf., TV, 13.

z De civ, Dei, XX1I, 19: PL 41, 781.

;oDe ordine, I, 2: PL 32, g70.

L b, I, 40 PL 32, o8o. .

Epist. 102, 11: PL 33, 374. Et vidi quia non solum locis suq

quacquae suis conveniunt, sed etiam temporibus (Conf., VII, 15).
Hay, por la misma razén, una hermosura de los tiempos, pulchri-
tudo temporum, formada por la sucesién de las cosas transitorias
y mudables, que habent tamen proprium. decoris locum in pulchri.
tudine temporum ' (Contra advers. legis el prophetarum, VI, 8.
PL 15, 607).

' De div. quaest. 83, q. 68 : PL 40, 74.

o B ps 148, 100 PL 38, 1045,

. De diver. quaest. 83, q. 78 : PL 40, 8g-go.

> Quid cuique tempori aptum et opportunym sit hwmanumn con.
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Si del mundo natural pasamos al sobrenatural, revelado
por la teologia, lo hallaremos también lleno de congruencias
y adaptaciones maravillosas. Lo llamaremos congruismao teo-
légico, si bien en un sentido méis lato que el gue le dan las
escuelas, cuyas interpretaciones wveremos en el capitulo si-
guiente.

En la soteriologia agustiniana hay un principio de con-
gruencia que puede enunciarse asi: Homo qui per culpam
suam incurrerat in servitutem, non violentia liberandus. fuit,
sed misericordia redimendus. El hombre, que incurrié por
su culpa en la esclavitud, no debia ser libertado con violen-
eia, sino redimido con misericordia . Lo violento esta ex-
cluido de la providencia salvifica de Dios, que sabe combinar
la fortaleza y suavidad en todas sus obras, rindiendo los
corazones por amor., Voluntariamente habia caido €1 hombre,
y con la cooperacién de la propia voluntad debia ser levan-
tado de su postracién, para que hubiera lugar al premio de
la virtud: Ut qui cum sua voluntate corruisse vidcbatur,
cum sua rursus voluntate repararetur, ut esset virtuti ac
remunerationi locus?,

Dios lleva de la mano a los hombres, sosteniéndoles en
su flaqueza, y, con sumo respeto de su libertad, les halaga
con delicadeza y blandura para reducirlos a su amor y
gracia.

En el siguiente pasaje del libro IV De Trinitate concreta
més el mismo principio con relacién a nuestro tema: “El

. hombre no es Dios por naturaleza, sino simple mortal, y por
el pecado no es justo; Dios se hizo hombre, intercediendo
ante Dios por el hombre pecador. Non enim congruit pzc-
cator iusto, sed congrwit homini homo., No hay armonia en-
tre el pecador y el justo, pero si entre hombre y hombre.
Sumandonos la semejanza de su humanidad sagrada, nos
resté la desemejanza de nuestra perversidad; y hecho par-
ticipe de nuestra mortal flagueza, nos hizo particioneros de
su divinidad. Con razén la muerte del pecador, fruto de una
sentencia merecida y justa, fué superada y vencida por la
muerte del! Justo, fruto de una voluntad misericordiosa, y
asi logroé atemperar su Unica muerte con nuestra doble
muerte: dum Simplum eius congruit duplo nostro. Esta con-
gruencia, acoplamiento, correspondencia, concordia o como
gustes denominar al compaginamiento de una cosa con otra,
esta relacion de uno a dos, €s de sumo valor cuando se consi-
dera la armonia de las cosas creadas: Haec enim congruentia,
sive convenientia, vel concinentia, vel consonantia, vel st

silium praetevgreditur; et illinc dispertitur unde ipsa providentia '

rebus consulit (Ep. 102, 13 : PL 33, 575).
1 Serm. 153 de tempore.
Y 1b. ib.
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quid commodius dicitur, quod unum est ad duo, in omni com-
paginatione, vel si melius dicitur coaptatione creaturae, plu-
rimum valet.

Esta correspondencia, ahora me viene el nombre a la
memoria, es 1o que llaman los griegos armonia 8.

La ¢ongruencia del Hombre Dios con el hombre—con-
gruit homini homo—mos lleva a un mundo de armonias y
conveniencias. Cristo con su misién temporal nos ha adap-
tado a las cosas eternas por medio de cosas temporales,
porque la curaciém, si no se adapta a la enfermedad, no
conduce a la recuperacién de la salud. Curatio nisi morbo
congruat, non perducit ad sanitalem 1®,

Los hombres, aunque desterrados de la patria del gozo
inmutable, no hemos roto completamente nuestro enlace con
ella; por eso buscamos acd en las cosas perecederas la eter-
nidad, la wverdad, la bienaventuranza, pues a fe que nadie
ansia la muerte, el error o el desasosiego. Por eso la bondad
divina nos ha ofrecido espectaculos proporcionados a nues-
tra condicidon de peregrinos, para avisarnos que no esta en
la tierra lo que buscamos, sino que en los bienes de aquende
hemos de hacer hincapié para subir a los de allende; pues
si no tuviésemos ninguna conexién con ellos, no los procu-
rariamos: missa sunt nobis divinitus visa congrua peregri-
nationi nostrae, quibus admoneremur mon hic esse quod
quaerimus, sed dluc ab ista esse redeundum, unde nisi pen-
deremus, RiC a4 NON QUAETSTrEMUS 20,

La expresidn vise congru peregrinationi nostrae abarca
el sistema de alicientes y espectaculos adaptados a la con-
dicién del hombre caido.

Cifra y compendio de tales divinas atracciones o visio-
nes es Cristo, espectaculo sensible y sublime, halago divino
y humano, polo magnético universal para todos los viadores.
La encarnacién significa una suma de congruencias para
ellos: el Verbo se hizo carne, esto es, el visum congruwm por
excelencia. La verdad y la hermosura infinita, vestida de
carne inocente, es el atractivo mas amable que puede intere-
sar a una criatura racional sedienta de luz y belleza.

En la predicacién agustiniana hay una espléndida alego-
ria que expresa el arte divino de la acomodacién de Dios a
los hombres: Christus lac nostrum,

El Verbo, pinsamiento consubstancial con su Principio y
manantial de vida, es ¢l manjar de los bienaventurados e hi-
jos de Dios en el cielo y en la tierra. Arriba es el Pan de
los 4ngeles y elegidos. Mas Dios, visto a las claras, no es
comida proporcionada para los hombres viadores. Por eso el

® De Trin,, IV, 2: Obras de San Agustin, V {BAC), pp. 324-325.
° Ib. ib., XVIII, 24 : ib., p. 370. g i
®1Ib., IV, 1: ib., p. 330.
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Pan de los angeles se hizo leche. Luego, dandose en leche,
descendi6 y se acomodé al paladar de los pequefiuelos: Cibus
angelorum Dominus factus est lac. Ergo dando lac descendit
ad parvulos. Una Mujer bendita convirtié el sustento ma-
cizo en lactea suavidad *'.

Tal fué e] oficio y misién de la Virgen. Las madres toman
alimentos sé6lidos y los acomodan a las fuerzas flacas de los
infantes. Asi el Verbo se humané en las entrafias de Maria,
v lo que era robusto pan de vida eterna se hizo como leche
temporal proporcionada a los nifios: Sicut entm mater loc-
tans eandem escam, cui sumendae idoncus infans non est,
per carnem iraiicit et lac infundit (hoc ewim accipit parvu-
Tus, quod accepturus erat ad mensam, sed quod per carnem
traiicitur congruit parvulo), sic Dominus sapientiom suam
ut lac nobis faceret, carne indutus venit ad nos 22,

He aqui el misterio de la encarnacién del Hijo de Dios:
quod per carpem traiicitur, congruil parvulo: lo que ha pa-
sado por la carne, conviene al nifio,

La perfecta congruencia del Hijo de Dios con los hijos de
los hombres es la plenitud de su Humanidad. Cristo, perfecto
Dios y Hombre perfecto, es fundamento y raiz de todas las
congruencias entre el mundo visible e invisible, de los que
El es vinculo y manifestacién. El igualmente empalma ambos
Testamentos, es decir, las dos vertientes de la historia del
hombre,

Sobre él descansan las analogias y conveniecncias entre
el mundo antiguo y el nuevo, la summa concordia Veteris
Testamenti et Evangelii 25,

Todos los acontecimientos tienen un orden admirable y
concierto divino, y se enlazan segin una congruencia de tiem-
pos, temporum congruentia, que ordena sabiamente las ma-
nifestaciones y revelaciones del Creador. El congruismo de
las antiguas alegorias y profecias con Cristo es uno de los
espectaculos mas primorosos y estimulantes de la dialéctica
religiosa del cristianismo.

No se le pasé a San Agustin inadvertido el valor y fuer- '

za de estas analogias, cuyo fundamento es Cristo: “Para for-
talecer y hornaguear en cierto modo el fuego del amor y lle-
varnos con €1, como con cierto impulso, al centro superior
e interior, valen estas cosas terrenas que se nos inculcan
bajo representaciones figurativas, porque tienen mayor efi-
cacia para mover y encender el afecto que si se expusieran
en su desnudez, sin la envoltura de las semejanzas. Y es di-

A En. in ps. 119, 2 ¢ PL 37, 15098.

2 En. I in ps. 3o, serm. 1, ¢ : YL 36, 235. Parvum se parvo coap-
tavit, ut efficeret corvpus humilitatis nostrae conforme corpori cla-
ritatis suge (Serm. 26, 11 : PL 38, 176).

* De movr. Eccl. catholicae, XXVIIIL, 36 : PL 32, 1331..
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ficil dar la razén de este hecho. Pero asi sucede que lo in-
sinuado por medio de alegorias, nos deleita més y nos in-
funde mas reverencia que si se nos declarase muy abierta-
mente. Tengo para mi que el mismo movimiento espiritual
mAs lentamente se inflama cuando el &nimo se halla mas
enmarafiado en las cosas terrenas; mas cuando se le conduce
por semejanzas corporales y de alli se le hace pasar a las
espirituales, figuradas en aquéllas, en el mismo transito de
las unas a las otras se corrobora, y como el fuego de la an-
torcha, cuando se menea, saca méas calor, y con més encendi-
miento es arrebatado a la contemplacién fruitiva’” =4,

He aqui la razén de ser del estilo enigméatico y figurativo
de la revelacién antigua, que con sus sacramentos tempo-
rales balbucea el misterio de Jess, en quien se ve repre-
sentada por junto la verdad de tantos trasuntos y figuras.

El pincel de Dios en mano de los profetas hizo a lo largo
de siglos de esperanzas infinitos bocetos y ensayos para de-
linear la hermosura del futuro Salvador.

Todo el muado antiguo, antes de venir Cristo, esta bha-
fiado con esta alegria de los divinos sacramentos, laztitia di-
vinorum sacramentorum, que diria el Santo 25,

Quidquid illarwm Scripturarum est, Christum sonaf. Cris-
to resuena en la profundidad de aquellas Escrituras *°. Por
ejemplo, piénsese en las alegorias del Cordero pascual, en el
paso del mar Rojo, en 1a historia del mana, de la serpiente d=

bronce, en los sacrificios antiguos, particularmente en la

ofrenda de Melquisedec... Cristo da claridad y embellece las
congruencias de que anda tan rica y resplandeciente la his-
toria de la salvacién del género humano. Y asi la armonia
entre lo antiguo y lo nuevo, entre la profecia y la historia,
no ¢s s6lo una de las bases firmes de la apologia del cristia-
nismo, sino también uno de los manjares mas suaves y oleos
ardientes de la piedad religiosa para los mejores cristianos
de ayer y de hoy.

Idéntica pedagogia de adaptaciém empled el Hijo de Dios
en su vida terrena para levantar los 4nimos de los hombres
y aficionarlos a las verdades que habian de creer. Asi los
milagros fueron espectaculos de gran fuerza y autoridad
para atraer y despertar la curiosidad humana y recomsndar
al Médico de cuerpos y almas, medicus et animorum et cor-
porum, que venia a curar los ojos humanos y abrirlos a la
contemplacion del mundo invisible. Per ista temporalia quae

* Epist. 55, 11, 21 : PL 32, 214. Si vero feratur ad similitudines
corporales, et inde referatur ad spiritualia, quae illis similitudinibus
figurantur, ipso quasi transitu vegetatur, et tanquam in facula ignis
agitatus, accenditur, et ardentiorve dilectione rapitur ad quietem.

% Ib,, XVI: PL 32, 218. :

* Ty, in Epist. Ioan., tr. 2, 1: PL 35, 168q.
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videbantur, aedificabat fidem ad illa quae non videboniur *.

Los milagros pertenecen al régimen licteo y suave con
que el Vierbo hecho carne alimenté la infancia humana g fin
de robustecerla y habilitarla para el pan de los fuertes. Di-
gase lo mismo de la doctrina, envuelta en comparaciones e
imagenes terrenas para ajustarse la capacidad visiva de los
miopes y cegatos. ln este aspecto, las parébolas fueron y
son un admirable instrumento de propagacion del Kvange-
lio, adaptado a todas las épocas, Ell tiempo no ha menosca-
bado ¢l limpido esplendor, la bilancura ceieste de las formas
en que Jesiis ha presentado su pensamiento a la torpe mirada
de los mortales. Entre flores de campo y lirios de valle per-
fumea la doctrina evangélica. Pero toda esta pedagogia com-
pleta un sistema de atracciones divinas, en que tiene parte
principal la manifestacion del amor, porgque amor con amor
se gana.

“Era necesario persuadir a los hombres cuanto nos habia
amado Dios y cuales éramos cuando nos amé: lo primero,
para infundirnos confianza; lo segundo, para amordazar nues-
tra soberbia’ 28,

Cristo, como epifania del amor, nos introdujo en las pro-
fundidades del misterio de la caridad divina. Epifania que
tuvo su proceso de aparicién en la vida terrena del Verbo y
ahora sigue un curso mas tacito en ¢l corazén de los fieies.
Es la vida mistica de Jesis sobre la tierra por medio de la
gracia, la cual sigue también acomodindose a las condiciones
particulares de las almas, dotadas de libre albedrio.

Este hecho califica San Agustin con lo que llama woca-
cién congrua. El Creador se allana a las criaturas mas hu-
miides, usando con elias de diferentes y admirables ma-
neras, segun las condiciones particulares de cada una. Y asi
se completa con este congruismo psicolégico el sistema de
atracciones que venimos estudiando, y que descubre un
triple ajustamiento o adaptacion:

1., con respecto a los elementos esenciales de cada cria-
tura; 2.°, con respecto a las condiciones generales del gé-
nero humano; 3.°, con respecto a las peculiaridades perso-
nales de cada individuo.

il ultimo aspecto es la materia més particular del libro
de las cuestiones dirigidas a Simpl.ciano,

¢Cémo Dios llama a las almas y se apodera de las llaves
del corazén? Hay en el hombre dos pasiones principa.es, que
son las puertas del mundo Lerior, y por €uds Ldamd y cllud
Dios, asi como también su enemigo: duas januas cupiditatis et

*7 Serm. 38, 1: PL 38, 530,
* De Trin., IV, 2: ?bid. P. 321.
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timoris 2°, Toda conversidn es obra del buen amor o temor.

También las llama lazos de la codicia y del temor: la-
queus cupiditatis, laqueus timoris 3, La industria de Dios
consiste en producir el buen amor, la suave atraccién de las
cosas superiores, Trahitur ergo miris modis ut velit, ab eo
qui novit intus in ipsis hominum cordibus operari non ut
homines, quod fieri non potest, nolentes credant, sed ut vo-
lentes ex nolentibus fiant 3. '

Bl efecto de la atraccion de la gracia es un nuevo amor,
una orientacién hacia las cosas eternas. El que es atraido
a Cristo pasa del temor al amor: Qui transit ad Christum,
transit a timore ad amorem, dice &l 22,

No la fuerza de los preceptos con sus recompensas tem-
porales (vis preeceptorum), sino la fuerza de la gracia de -
Dios (vis gratice Dei) dinamiza la voluntad de los hijos
de Dios 33,

La expresion de 1a Beata Angela de Foligno: Vidi amore
che veniva verso di me: vi al amor que venia hacia mi, des-
cubre la médula de la historia del Nuevo Testamento. Los
hombres han visto descender al Amor del cielo a la tierra
para renovarla. No se crea, sin embargo, que el movimiento
del temor esté excluido; antes bien, hace su oficio y lo regu-
lar es que toda conversién comience por él.

Rarissime quippe accidit, dice el Santo, imo vero nun-
quam ut quisquam veniat wolens fieri christianus, qui non
sit aliquo Det timore perculsus 4.

El temor puede ser una gracia congrua, y en su aspecto
mas noble o reverencial va incluido en el movimiento del
amor, Pero la gracia del Nuevo Testamento se manifiests
como poder amable, como fuerza atrayente, cuyos imanes
son la bondad y la hermosura.

El mismo Cristo ha empleado la palabra trahere para
significar el misterioso fenémeno de la conquista de la gra-
cia, aplicandola a su Padre y a si mismo. El Padre atrae
las almas a su Hijo, y su accién esté significada en el ruego
hecho al prédigo para que entrase en casa: “Vuelve al Se.
fior, que dice: Nadie viene a mt si vl Padre no le atrajere.
Sale, pues, el padre y ruega al hijo: hoc est trahere: estg
es atraer; mas fuerza hace el superior rogahdo que man-
dando” %,

2 Serm. 32, 11: PL 38, 2000.

30 nriscellanea agostiniana, 1, 650.

31 Contra duas epist. Pelagianorum, I, 37 : PL 44, 568.

32 Serm. 32, 8 : PL 38, 199-200. .

3 Tbh, : PL 38, 199.

3¢ De cathechizandis rudibus, V, 9 : PL 40, 316.

35 Sermones, 262 («Misc. Agost.»). El teblogo lovaniense J. Drie.
do, muy adicto a San Agustin, dice de esta atraccién : Tractus autey
ille peculiaris est accipiendus, non tanquam naturale humani gewe.
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El mismo sentido ofrecen las palabras suasio y persuasio,
aplicadas a la atraccién de lo alto: Visorum suasionibus
agit Deus ut velimus et credamus 36.

San Agustin admite dos formas de mocién para la vo-
luntad. En primer lugar, reserva para Dios un influjo ¥ con-
tacto inmediato y directo para inclinar, atraer, cambiar las
voluntades humanas . En segundo lugar, los objetos per-
cibidos o vistos mueven igualmente los apetitos. En este
sentido formula é! como ley general esta proposicién: Vo-
luntatem won allicit ad faciendum aliquid wisi aliquid vi-
sum: Nada atrae a la voluntad para obrar sino alguna
cosa que ha percibido. En el hombre hacen mella dos cla-
ses de visiones: las relativas a los objetos superiores y
las relativas a los objetos inferiores, que la voluntad ra-
cional puede elegir libremente, tomando las unas y dejando
las otras, de suerte que del mérito de su eleccién se sigue
su dicha o desdichg 32,

Esta es una ley psicolégica general: “Todo animal vi-
viente, racional o irracional, como las bestias, las aves y
los peces, visis movetur, se mueven siguiendo lo que ven,
aungue el alma racional consiente o no consiente a lo que
ve segun su albedrio” 5°, )

Los diversos objetos vistos hacen diversa impresién en
el animo y se originan diversos deseos: Ex diversis visis
diversus appetitus 4°, Mas adviértase que en esta categoria
de cosas vistas no 86lo se incluyen las que impresionan por
los sentidos externos, sino las que se pintan y representan
en las potencias interiores del alma. Las imAgenes de la
fantasia hacen impresion de mucho efecto en los apetitos
humanos, como las visiones intelectuales, segin lo ensena
la historia de las profecias.

De donde se deriva otra ley importante en el dinamismo
funcional de las facultades: no es el hombre duefio de sus
primeros pensamientos y movimientos afectivos. Su espiritu
es una plaza y ciudad abierta, expuesta a muchas incur-
siones extraias. “No estd en la potestad del alma deter-
minar qué objetos de visién han de imprimirse en ella, ora
vengan de los sentidos externos, ora por medio de las po-

ris talentum, semper ommibus pracsto, sed tanquan suavis quacdam
notio Spiritus Sancti, intus pulsantis, suggerentis, ct vocantis (De
captivitate et redemplione geweris humani, tr. 4, ¢. 2, 4.5 pars).

3¢ De spivitu et litt., XXIV, 6o : PL 44, 240.
- 3 Cf. De div. quaest. ad Simplicianum, 1, 14 : PL 40, 179; De
corrept. et gratia, XIV, 43 : PL 44, 243.

8 De libero arb., 11, 25, 74 : Obras de San Agustin, 111 (BAC),
pigina 516,

3 De Gen. ad litt., IX, 14 : PL 34, 402-3.

* De div. quaest. 83, q. 40 : PL 40, 27.
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tencias interiores” 42, Por aqui se abre una ancha-puerta a
la acecién providencial y salvifica de Dios, ora se sirva de
las causas externas, ora del ministerio de los angeles, ora
por si mismo ilumine a las almas penetrando en lo intimo
de ellas. Dios puede llamar o atraer desde fuera o desde
adentro con muy altos y delicados toques de su mano, aque-
lla manus mitissima et sugvissima pertractans et componens
cor meum de que hablan las Confesiones.

Las palabras suasio y persuasio hacen resaltar el as-
pecto moral de la atraccion de la gracia, porque nadie puede
creer una cosa con su libre albedrio si no hay una suasién
o llamamiento a que se corresponde: Neque enim credere
potest quodlibet libero arbitrio, si nulla sit suasio wvel vo-
catio cut credat 2.

También los pelagianos admitian una suasio como ex-
hortaciém y revelacién de doctrina; pero la suasio agusti-
niana va acompafiada de la persuasio, es decir, la mocidn
eficaz, o toque interno que produce en la voluntad la incli-
nacién y adhesién al objeto de la fe. Los pelagianos no daban
cabida a la accidn intrinseca, al intrinsecus agit de la gra-
cia, considerindola como incompatible con la libertad del
hombre 43. "

San Belarmino desentrafia bien el contenido de la suasio
agustiniana cuando escribe: “La predicacién externa sélo
propone el objeto, pero no infunde la luz a la mente para
conocerlo ni inspira algilin efecto para amarlo; mas la sua-
sidn interna y divina unas veces propone el objeto, lo cual
igualmente lo hace la externa; mas frecuentemente se sirve
de la externa como de instrumento, y siempre infunde luz
e inspira el comienzo de la buena voluntad, que es como la
semilla, de donde procede después el fruto de la voluntad
perfecta y deliberada’” *4.

1 Nec in potestate ullius animae est quae illi visa veniant, sive
in sensum covporis, sive in ipsum spiritum interius, quibus visis
appetitus moveatur cuiuslibet animantis (De Gen. ad liit., IX, 14 :
PL 34, 402). . .

2 De spirvitu et littera, XXXIV, 60: Obras_de San Agustin, VI
(BAC), p. 788. Las ediciones de Erasmo y de Lovaina leen: quoli--
bet libero arbitrio.

4 No s6lo la suasién, sino la persuasion es también ohra de la
gracia. Por eso escribe bien el P. Faure : Distinguit Augustinus sua-
sionem a. persuasione, tanquam genus a specie. Est igitur suasio
genus quoddam, quae subdividitur in eam quae ita suadet ut per-
suadeat, et in eam quae ita suadel ut non persuadeal (Enchiridion
de fide, spe et caritate S. Aurelii Augustini, p. 107, Neapoli 1847).

* De gratia et 1ib. arb., 1, 13: Concio externa solum proponit
obiectum, sed non infundit lumen menti ad illud cognoscendum ne-
que adspirat affectum ad illud diligendum ; al interna et divina sua-
sio aliquando proponit obiectum, quod est illi commune cum exter-
na, saepius autem utitur externa pro instrumento, semper autem lu-
men infundit et afflat initium bonae voluntatis, quod est quasi se-
men unde postea oritur fructus voluntalis perfectae et deliberatae.
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‘El congruismo agustiniano se apoya sobre dos cosas: '

un conocimiento o comunicacion de luz y una impresién
de suavidad, que muda los efectos y los dirige a objetos
nobles y celestiales. Ambas modalidades, lux-amor, veritas-
delectatio o suavitas, sapientia-caritas, constantemente se
combinan y van juntas en las descripciones del Doctor hi-
ponense.

La invitacién de la gracia se adapta a esta doble exigen-
cia del ser humano, movido por la luz y por el amor. El
Christus revelatus a Patre 5, que dice el Santo, es, seglin
hemos indicado, el visum congruwum por excelencia, con cuya
contemplacion el hombre se ilumina y enciende. “Si Virgilio
pudo decir: “A cada cual arrastra su deleite, no la vio! ‘encm,
sino el placer; no la fuerza, sino el gusto”, ; con cuinta mas
fuerza diremos que es llevado a Crisco el que se goza en la
verdad, el que se goza en la justicia, el que se goza en la vida
eterna, cosas todas que se cifran en Cristo ? Teniendo el cuer-
po sus deleites, ;no tendra el alma también los suyos?
Pues ;qué cosa hay que méas ardicntemente desee como la
verdad ?” 46

La revelacién o manifestaciéon de Cristo es la misma atrac-
cién: Ista revelatio ipsa est attractio, “Muestras a una oveja
un ramo verde, y la atraes. Se le ensefian nueces a un mu-
chacho, y es atraido y corre a donde es atraido: es atraido
por amor, atraido sin ninguna lesién corporal, atraido con
un lazo del corazén. Luego si atraen a sus aficionados estas
cosas que se cuentan entre los placeres y delicias ferrenas,
;no atraerd Cristo revelado por el Padre?” ¢7

Combinanse, pues, en esta atraccién dos clases de dones:
los que dan a conocer un objeto y los que inflaman y apasio-
nan el deseo, Y con ellos pueden combinarse todas las indus-
trias exteriores, pero salvando sicmpre el delicado toque in-
terior, la revelacién del tesoro de Cristo, que intus datur,
intus coruscat, intus revelatur 48,

El moverse con esta luz y este amor y gusto a las verda-
des propuestas por la fe, constituye la congruencia funda-
mental del sistema agustiniano de la gracia. Ella se amolda
a la profunda esencia del espiritu humano, que ama la ver-
dad y el bien, aun cuando muchas veces naufrague en sus
apariencias.

Pero se adeciia igualmente a otras condiciones méas par-
ticulares de cada individuo. Es la ensefianza que brota de la
parabola del sembrador: no todos los terrenos son igualmen-
te fructiferos y aptos para la germinacion de las divinas si-

4 Ty, 26 in lIoan., 5: PL 35, 1600.
% b, 1608. ’

47 Ib. ib,

* Ib. m. 7: PL 35, 1609.
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mientes, La mala calidad de las tierras, es decir, Ias malas
disposiciones del corazén humano, impiden el florecimiento
de los dones de Dios,

El Santo habla de ciertos individuos que tienen en su in-
genio una aptitud intelectual particular para ineclinarse a la
fe si oyen la palabra de Dios o ven signos convenientes: Ex
quo apparet habere quosdam in ipso ingewio divinum na-
turaliter munus intelligentioe, quo moveantur ad fidem, si
congruis suis mentibus vel audiant verba wvel signa conspi-
ciant *°,

Este pensamiento ofrece diversas y miultiples aplicaciones
segin los diferentes dones naturales que pueden servir de
apoyo a la accién de la gracia, facilitando el abrazo de la fe.
Un hombre puro est4d mucho méas cerca de Dios que un liber-
tino; una persona inclinada a la piedaq y a la virtud escu-
chard con mas gusto el lenguaje de la revelacidén que otra
sumida’ en los negocios temporales.

Para muchos, el mundo es una negra pantalla, que con
sus necesidadss mecanicas les oculta la vista de Dios; para
otros, en cambio, e3 un libro de maravillas, donde fécilmente
descubren la omnipotencia, la hondad, la sabldurla y la her—
mosura del Creador.

San Agustin menciona tres disposiciones naturales que
implican de suyo como una referencia a Dios: el amor a la
verdad, el deseo del bien, el apetito de eternidad o duracién
permanente, y en ellos facilmente se pueden injerir mociones
superiores. Cuando ¢l mismo dice de si: Immortalitatem sa-
pientiae concupiscebam aestu cordis incredibili 3, ;no es
esto como hallarse ya en el camino que conduce a Dios y
aun a la Sabiduria hecha carne, que peregriné por este
mundo ?

Estas aspiraciones de la naturaleza humana son ramas
nobles donde se pueden injertar los dones sobrenaturales.’

‘Surgen de aqui innumerables congruencias y aptitudes pe-

culiares que son terreno abonado para la gracia. Pero nunca
se han de considerar tales disposiciones como méritos que
exijan la recompensa de un galardén superior. La salvacién
serd siempre obra de la misericordia divina.

Finalmente, sefialemos otra forma de congruencia o pro-
porcion a que aluden los textos agustinianos, con respecto a
la dureza y resistencia que oponen las criaturas, como masa
condenada, a la accién del Creador. La medicina debe pro-
porcionarse a la enfermedad que se pretende combatir, La
gracia otorgada a Saulo, fariseo y perseguidor de la Iglesia,
adaptése extraordinariamente al cambio que habia de ope-

® De dono perseverantiae, X1V, 35: PL 45, 1014.
3 Conf., IV, 3.
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rarse en €l. El visum congruum fué el mismo Cristo, apareci-
do en persona. Aquella vocaciéon fué realmente magna et
efficacissima ° porque habia de retorcerse y corregir la vo-
luntad, haciéndole amar de repente lo que aborrecié hasta
sentonces.

Como hay disposiciones que favorecen la accién de la
gracia, pues la misma naturaleza le ayuda con sus buenos
talentos, las hay totalmente contrarias y que de suyo tien-
den a contrastar la intervencién de Dios en la conciencia.

Por eso uno de los fines de la gracia es ablandar la dureza
del corazén: ideo quippe tribuitur 4t cordis duritia primitus
auferatur °2.

Hay almas de una gran ceguera espiritual y carencia de
nobles aspiraciones, cubiertas de una capa de nieve.

En términos gengrales, la oposicién y resistencia a lo
divino proviene del apego excesivo al yo, que llamamos or-
gullo, y del apego excesivo a los bienes inferiores, que lla-
mamos sensualidad. Ambos vicios capitales, a los que acom-
pafia un tropel de pecados, embo‘an las fuerzas apetitivas
de los bienes superiores y alejan el espiritu del circulo mag-
nético de las atracciones divinas. La persona dominada por
ellos se halla moralmente impedida para responder al lla-
mamiento de la gracia, pues cupidilates nostras quando
validae sunt, et quando 2is servimus, necessitates vocantur %,

Tal era la situacién de los judios, que oyeron la predi-
‘cacién y vieron los milagros de Cristo sin convertirse. Por
su ceguera voluntaria no se abrieron a la luz evangélica **.
Pero €l Médico celestial, que conoce a los enfermos y las
enfermedades del espiritu humano, propina los remedios y
dosifica y gradia las gracias segln las necesidades de cada
uno. Asi brilla particularmente su pericia de Salvador de
los hombres, que es una profesiéon de medicina: Salvatoris
officium est, professio medicinae est °°,

Tal parece ser el sentido de muchas expresiones que San
Agustin emplea en este libro: Illi enim electi qui congruen-
ter vocati: i autem qui non congruebant et contempera-
tantvr, non elccti, quia non secuti, quamuvis wocati, ete.

El tedlogo agustino P. Honorato del Val comenta asi
este pasaje: La gracia divina se acomoda a la indole y en-
fermedad de los individuos como la medicina, aplicada a
cada uno segln la diversidad y gravedad de las heridas de
la naturaleza viciada. El santo Doctor sintetiza en la si-

5t De gratia et lib. arb., V, 12 : PL 44, 83.

%2 De praedestinatione sanctorum, VIII, 13 : PL 44, 971.
% En. in ps. 30, serm. 2, 14 : PL 36, 238.

** De donofersev., X1V, 35: PL 35, 1014.

3 Serm. 136, 4. PL 38, 732.

* Ad Simpl., 11, 13.
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guiente férmula su doctrina: Trahitur ergo (homo) “miris
modis” ut velif, ab illo qui novit intus in ipsis cordibus
hominum operari: Es atraido el hombre con maravillosas
industrias a querer una cosa por Aquel que sabe obrar en

" lo més intimo de los corazones (Contra duas Epist. Pela-

gianorum, I, 19) 57,

En el Gltimo texto, alegado por el P. Del Val, se alude
al secreto y maravilla con que el Creador verifica sus in-
fluencias en los reconditos pliegues del libre albedrio. No
conviene perder de vista este punto, porque lo més fino y
delicado de las relaciones entre el Creador y su criatura
pasa de vuelo nuestra capacidad de penetracién y es pro-
piamente un misterio. .

Frecuentemente califica San Agustin de admirables e ine- -
fables las industrias con que Dios transforma las volunta-
des al parecer més alejadas y rebeldes,

Obra estas cosas con modos maravillosos e indecibles el
que, segun sus juicios justos, sabe actuar no sélo en los cuer-
pos, sino también en los mismos corazones: Facit hcc “mi-

.78 et ineffabilibus modis”, qui novit iwxta iudicia Sua, non

solum in corporibus hominwm, sed et in ipsis cordibus ope-
rari 58,

Dios influye para producir nuestra fe, actuando de admi-
rable manzra en nuestros corazones para que creamos: miro
modo agens in cordibus nostris ut credamus 5°,

Lean y entiendan, dice en otra parte, vean y confiesen
que no con la ley y la doctrina, sino con una potestad intima
y oculta, maraevillosa e inefable, obra el Sefior en los cora-
zones humanos, no sélo manifestaciones de la verdad, sino
también cambios de malas voluntades en buenas °°.

Por eso el hombre no debe precipitarse en juzgar de estos
secretos, sino venerarlos y alabar ]a omnipotencia, la sabi-
duria y misericordia del Creador: “Mas por qué son llamados
a la reforma de las costumbres éstos de un modo, y aquéllos
de otro, y los otros de otro, en formas diversas e innumera-
bles, eso no toca juzgar al barro, sino al alfarero” o,

Es muy saludable al espiritu humano pasear de cuando
en cuando entre esta neblina de los misterios para robustecer
la inteligencia con la humildad y el sano realismo que pro-
duce tan provechosa virtud. .

Tales son los aspectos fundamentales que San Agustin
consider6 en el gobierno divino y su accién salvadora sobre

7 Sacra Theologia dogmalica, vol. II, p. 529 (El Escorial 1g26).

% Contra Iulianum Pelag., V, 4, 15: PL 44, 703.

% De praedestinatione sanctorum, 11, 6 : PL 44, 963.

% De gratia Christi, XXIV, 25: PL 44, 373. )

®* De corrveptione et gratia, V, 8: Obras de San Agustin, VI
(BAC), pp. 136-137.
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los hombres; pero sus férmulas han dado lugar a diversas
interpretaciones, a lag que conviene aludir para mostrar la
vitalidad que ha tenido y aun sigue teniendo ¢n la especula-
¢ién teolégica del catolicismo el libro gue estamos anahizando.

VI. Interpretaciones

En los tratados agustinianos sobre la gracia se pueden
sefialar dos grupos de textos: unos celebran ante todo la
eficacia, el poderio, la irresistibilidad, la omnipotencia de la
fuerza de Dios cuando socorre a los hombres, Omnipotentis
voltuntas semper invicta est *. Tiene nuestro Creador y Se-

‘fior soberano poder para mover, inclinar y doblegar las vo-
luntades: Swne dubio habens humanorum cordium quo pla-
ceret incinandorum ommnipotentissiman potestahzm .

Nada puede resistirse a la divina potencia. ; Quién sera
tan necio que diga que Dios no puede convertir al bien las
voluntades malas, seglin quisiere, cuando quisiere y como
quisiere? 3

Lo mismo dan a ehtender los pasajes con que se pondera
la alteza y sublimidad del consejo de Dios o se comenta el
Ne quis glorictur del Apéstol, para acabar con la presun-
cion farisaica de los pelagianos. Va muy honda el agua
de estos misterios de la predestinacién, y ninguna criatura
puede vadear su profundidad sin peligro de hundirse y
quedar en el trago del abismo.

Un segundo grupo de férmulas resaltan la suavidad, la
finura del toque de la divina gracia, que se adapta a las con-
diciones del libre albedrio sin violencia ni rudeza. Por eso la
gracia recibe los nombres de suavitas, delectatio, boni delec-
tatio, d.lcctatio iustitige, boni volun.as, Loni cupditias, in-
spiratio suauitatis, dulcedo, bznedictio dulcedinis, suasio,
persuasio.., Es soplo delicado y prospero que hace navegar
sosegadamente al alma; lluvia apacible con que se fertiliza
la tierra interior para que dé frutos de vida eterna: Hasc
est suavitas illa, quam Dominus dat ut terra nostra dét
fructum 4.

Ambos grupos de pasajes concuerdan entre si, pues con
ellos se celebran la fortaleza y suavidad, la eficacia y la
blandura de la accién de Dios.

Ahora bien, seglin el énfasis con que se leyeron uno
u otro grupo de textos, han surgido diversas sscueias para

Y Enchir., 102 :" PL 4o, 280.
* De corr. et gratia, XIV, 45: PL 44, o043. Cf. Obras de Sau
Agustin, VI (BAC), pp. 194-I95.
CtAd Simpl., 1, 14.
Y En in ps. IIé, serm. 22, n. 7: PL 37, 1565.
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entender diversamente el pensamiento agustiniano. Asi la
interpretacion de la escuela tomista da realce a la soberania
divina mediante la doctrina de la premocién figica, que
puede clasificarse como un congruismo intrinseco, y explica
la distinci¢n entre la gracia eficaz y la suficiente en virtud
de una excelencia propia, de una realidad ontolégica, in-
herente a la primera, y que falta en la segunda. La gracia
eficaz consiste en una luz y mocién sobrenatural, que pre-
determina real y fisicamente e! albedrio a doblegarse al
querer de Dios. Hs proporcional y adaptada intrinseca-
mente al fin sobrenatural, o intrinsecus congrua, como se
dice en la Escuela. ‘

Los agustinianos, separindose de los tomistas, apelan
a la fuerza victoriosa de la delectacién celeste, La atrac-
cion divina es moral, es decir, “determina por modo de ob-
jeto, de consejo, de motivo, de invitacién, y, atrayendo,
mueve al consentimiento; asi, las percepciones del entendi-
miento, los gustos, los actos indeliberados de amor, temor,
etcétera, invitan a la voluntad a realizar actos deliberados,
influyendo en ellos. De este Gltimo modo, y no fisicaments,
ensefian los agustinianos, obra la gracia eficaz” .

El deleite sobrenatural que realzan los teélogos de la
escuela agustiniana, tiene el principal lugar entre las gra-
cias actuzles, y consiste en actos indeliberados sobrenatu-
rales, de tal modo adaptados al ingenio, a la indole y afec-
tos de aquel a quien se da, que el congentim’ento es seguro.
Y en esta acomodacién o congruidsd ponen ellos la conexién
infalible gue tiene la gracia con el consentimiento.

También este congruismo recibe e¢l nombre de intrin.
seco, porque, segun él, la eficacia de la gracia consiste en
una especial conveniencia o sdaptacién del llamamiento di-
vino a la voluntad del llamado. .

Otros tebélogos han seguido nuevos derroteros. Quiero
citar a algunos de mucha notoriedad y competencia, como
Tomasin, Sudrez, el portugués Mascarefias, obispo de Oporto.

Tomsasin, s'n duda, es uno de los tedlogos franceses mas
nutridos de substancia agustiniana en materia de la gra-

® LAFFOSSE, De Deo et divinis atiribulis, q. 5, a. 3 : MIGNE, Cur-
sus theologicus completus, vol. 7. El P. Diego Gonzilez define asi
la gracia eficaz: Gratia sic praeveniens woluntatem, eam wmovendo,
ct inclinando sic vehementer, suaviter et fortiter, ut vretenta po-
testate vesistendi, coniungendo cum ipsa gralia consSensum, nun-
quam vesistat, nec dissentiat, nec gratiam respual: est gratia effi-
cax wmoraliter. Dicitur moraliter efficax, quia cius efficacia, ut ante-
cedit exercitium arbitrii, non est pev physicam causalitatem in ar-
bitrio, cui inest, sed per moralem wmotionem suadendo, monendo,
vel terrendo, et ad ipsam ex electione arbilvii sequitur comsensus,
non ex physica connexione ibsins cum consensu (In 2 Sent., tr. 2,
d. 6ﬁn. 643). Cit. por el P. H. pEL Va1, Sacra Theologia dogmati-
oa, s 514. . N
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.
cia; Lo peculiar de su interpretacién consiste en explicar
la eficacia de la vocatio congrua de San Agustin por una
multitud de auxilios suficientes, in cumulo et congerie aquxi-
liorum sufficientium.

“Con la multitud, la variedad, la combinacién, la pro-
porcién y conveniencia de muchos socorros con que la pro-
videncia divina dirige y gobierna a los elegides tan suave,
sabia y firmemente, que ellos perseveran sin caer hasta el
fin, o, si caen, se levantan indefectiblemente de su caida” ©

La muchedumbre de socorros consigue con certeza el
efecto del consentimiento. Atque haec est ex Thomasino
vocatio qua Deus, tuxta 8. Augustinum, hominem cuius
miseretur sic vocat, quomodo scit ei congruere, ut vocantem
non respuat .

“San Agustin ha reconocido—continia el tedlogo fran-
cés—que Dios determina nuestras voluntades al bien por
medio de los objetos que les presenta y por los pensamientos
y movimientos indel.berados que les inspira, tan aptos y
proporcionados a sus inclinaciones, que éstas, atraidas, se
vielven hacia lo que les aficiona a si tan suave y poderosa-
mente. Es lo que llama el gran Santo visorum suasiones,
la persuasién por medio de objetos y movimientos del es-
piritu y del corazén. Porque, después de haber deliberado

"largamenté y fluctuado entre la repulsa y el consentimien-
to, nadie hay que no se determine a seguir los objetos que
mas le atraen y fascinan, pues a ellos le llevan los pensa-
mijentos por no sé qué agrado, y las aficiones por no sé qué
peso. Ahora bien, la sabiduria omnipotente de Dios tiene
en su mano y poder no s6lo todos los objetos que pueden
atraernos o repelernos, mas también los pensamientos que
pueden presentarse a nuestro espiritu y complacerle o dis-
gustarle y todos los primeros movimientos de nuestras
afecciones, que previenen nuestro consentimiento e infali-
blemente consiguen nuestra adhesion, si son bastante pode-
rosos para cautivar nuestra voluntad y cuentan, ademis,
con la complacencia del pensamiento y la conveniencia de
los objetos. A éstas llama San Agustin visorum suasiones” .

Tomasin, para interpretar los pasajes sobre la congruen-
cia de los llamamientos divinos, tuvo presente sin duda, ade-
més de la doctrina sobre la drlectatio como pondus animaz,
la historia de la conversion del Santo, que es una prod1glosa
historia de la multitud, abundanecia, insistencia, artificio e
industrias innumerables de la misericordia divina, as:dian-

¢ Mémoires sur la grdce. Quatriéme mémoire, LX, p. 218 (Pa-
ris 1682)
" LAFOSSE, ib., a. 3, §.
® Quatrieme me’mowe sur la grdce, ch. 44, p. 157.
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do con la grama al- extraviado que fue mais tarde su gran
Doctor, ‘

Hay en las Confesionss férmulas pintorescas para ilus-
trar la estrategia y continuo aszdio con gue la divina bondad
31gue y persigue a las almas hasta rendirlas y ganarlas para
si. ;Qué bien esclarece el pensamiento del tedlogo oratoriano
aquel undique circumvallabar abs te, por todas partes me
copabas! ®

Y aquellas palabraﬁ con que descubre los rodeos y cerca-
mientos del Sefior: Et circumvolabat super me fid<lis a
longe misericordia tua '°, Placeme traducirlas y parafra-
searlas con el lozanisimo escritor agustiniano el P. Pedro
de Vega:

“Volaba tu misericordia en torno de mi desde iejos alla
de las alturas sin fondo de tu predestinacion y sabiduma;
me estabas mirando y como rodeando todo, atendiendo al
punto y a la manera en que habias de coger la presa. Aun-
que lejos yo de ti por mis muchos pecados (que son los que
s6lo me podian remontar), tii andabas cerniendo sobre el
puesto donde yo estaba y dando vuelos en derredor, hasta '
tanto que te plugo bajar de golpe y cogerme en tus manos
por presa tuya. Dichosa caza, gue es al revés de las otras,
pues es por dicha, no del que cazo, sino del que fué cazado” 11,

Estos continuos y maravillosos vuelos y rodeos de Dios
en torno al alma ha querido poner en su punto y claridad
Tomasin con su sistema de los multiples auxilios. Prescin.
diendo de si atina o no en la verdadera y altima razén
de la eficacia del consentimiento otorgado a la vocacion con-
grua, no puede negarse que da relieve a un hecho indiscu-
tible en el proceso de la conversmn y sobre todo en la pre-
paraciéon de la voluntad.

En Francisco Suarez doming igualmente el propdsito de
adhesion al pensamiento de San Agustin y aun al estilo de
su obra: Cum ergo mogna Sit huius quacstionis difficultas,
et in diversas partes opinionum varictate veritas ipsa per-
trahatur, Augustini non solum doctrinam, quam sempcr ve-
neror, sed scribendi etiam rationem, quod maxime cupio, hac
ung in re conatus swm aemularii2,

El admite una doble congruencia en la gracia y el libre
albedrio, y, eliminada la teoria de la premocidn fisica, ex-
plica la atraccién divina.como un hecho de iluminacién y
de asistencia superior. El que viene llamado, no sélo viene

* Conf., VIII 1.
10 Conf., III,
un Declamczdn de los siete salmos penitenciales, 1.* parte, p. 74
(Zaragoza 1606).
Opuscula theologica : 1. De concursu et efficaci auxilio- Dei.
«Opera», t. XI, 1 (Paris). '
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por haber sido llamado, sino también el mismo acto y fuerza
de venir lo recibe del Padre por la gracia adyuvante, con-
grua y acomodada a la voluntad libre.

La traccién, pues, es moral: Moralis motio, qua vl finis,
vel rogams aut persuadens impellit sew movet voluntatem,
wuxpte Wlud quod Augustinus citat: Trahit sua qusmque vo-
luptas *3. Suarez aprueba y firma la doctrina del discipulo
de San Agustin San Proéspero: “La gracia de Dios princi-
palmente sobresale con persuasiones y exhortaciones, avi-
sando con ejemplos, amedrentando con los peligros, estimu-
lando con milagros, esclareciendo la inteligencia, inspirando
consejog, iluminando el corazén ‘mismo y penetrandolo con
las mociones afectuosas de la fe’ <,

“Por esta gracia excitante se logra que el objeto pro-
puesto al amor aparezca més atrayente y honesto, y lo que
se debe temer, mas horrible, y lo que se debe aborrecer, mas
abominable; y asi de lo demas. Lo cual se consigue, o con
una mayor ilustracién del entendimiento, o disponiendo de
algin modo e inclinando el afecto, del que depende princi-
palmente el juicio préctico del entendimiento” 15,

Y en todo este proceso o en esta persuasion, que se hace
de una manera vital, iluminando el entendimiento y encen-
diendo el afecto !¢, esta excluido todo lo forzado y violsnto:
todo es suavidad, blandura y toques con manos de seda,
pues la gracia se adapta al hombre con doble congruencia.
“San Agustin no sélo consideré la dignidad inherente a la
vocacion divina, la conformidad propia que trae comsigo la
vocacién con el ingenio o naturaleza de los hombres, que es
como una congrucntia in actu primo, sino también y de un
modo més particular di6 realce a aquella proporcién objetiva
que consiste en que la vocaciéon o llamamiento se cumpla en
el tiempo preciso en que ha de ser eficaz, y es propiamente
en el acto segundo, y entonces puede decirse que e¢s sobre
todo congrua, por adaptarse particularmente al hombre, pues
mejor es llamarle cuando ha de responder, aunque sea con
un llamamiento mas apagado, que lNamarlo fuertemente
cuando no ha de asentir al llamamiento”.

No pone, pues, San Agustin, segun el Doctor Fximio, la
eficacia del llamamiento en una predeterminacién fisica, sino
en una congruidad moral, in congruitate quadam moraii,
que guarda Dios cuando quiere convertir a alguien, llamAan-

% 1b., ¢ 11, 7.

* De wvoc gentium, c¢. g: Gratia Dei principaliter praceminet
suadendo exhortationibus, monendo exemplis, terrendo periculis, in-
citando miraculis, dando intellectum, inspirando consilium, corque
ipsum. illuminando et fidei affectionibus imbuendo.

% Opusc., 1, 3, c. 10.

8 Persuasio fit vitali modo illuminando intellectum et excitando
affectum (ib., V, 8) '
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dole cuando y como sabe El que le conviene, para que preste
oidos y consienta” 17,

Terminemos estos testimonios o ensayos de interpreta-
cién con ¢l del obispo de Algarbe don Fernando Martin
Mascarefias, quien discurre ampliamente sobre el congruis-
mo agustiniano en sus Tractatus de auxiliis divinae gratice
ad actus supernaturales 13, :

Reduce la divina vocacién a la gracia operante, “pues
con ella Dios invita al libre albedrio humano y lo estimula
a convertirse con santos pensamientos y mociones indeli-
beradas en la voluntad, es decir, ilustraciones del entendi-
misnto e inspiraciones en la voluntad, que son los principios

-de la justificacién y las que logran en el libre albedrio hu-

mano la uUltima disposicién para la gracia santificante” 19,
Mas no siempre la voluntad se halla templada para moverse
conforme al soplo de lo alto; pero, segin San Agustin, “se
contienen en los tesoros de la divina potencia y sabiduria
tantos modos de llamar (tot vocationis modos), que absolu-
tamente ninguna voluntad puede hallarse tan obstinada y
endurecida que le falten al Sefior a lo menos remedios extra-
ordinarios para ablandarla” 2°.

La presciencia divina no constituye precisamente la con-
gruidad, pero le hace a Dios cierto de ella, sin que ninguna
resistencia pueda prevalecer contra la firme voluntad del
Creador, cuyo artificio maravilloso consiste precisamente en
vencer la resistencia de la criatura con medios suaves, lo-
grando que la vocacion sea congrua, id est, quaz libero ar-
bitrio sic congruit ut consemsus Sequatur 2t,

No es facil explicar—afiade-~en qué consiste la congrui-
dad de la gracia. Algunos creen que ge llama asi por razén
del tiempo, por’que se da en tiempo convenieate, cuando el
libre albedrio ha de consentir, Y declaran esto asi: Dios,
por la ciencia condicionada, previdé que la voluntad de Pe-
dro, puesta en tales circunstancias y afectada de tal modo,
habia de producir un acto de conversion si en aquel momento
se le prevenia con la gracia excitante, y decretd asistirla en
aquel tiempo, y por haberlo hecho asi, se llama wvocacion
congrua. De este modo la congruidad califica extrinsecamen-
te a la gracia, y se reduce a una oportunidad de tiempo para
comunicarla, y recibe por esta causa el nombre de vocacién
congrua’.

Pero no satisface a nuestro teblogo esta explicacién, pues
méis bien la congruidad del tiempo sigue a la congruidad de

T Ibe, I11, ¢ 12, 120

18 OlisiFone apud Petrum Crasbeeck, 1604, in folio.
% Ib., tol. 8.

20 Ih., fol. 12z5.

2t Ib,, fol. 47.
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la misma gracia. Y por eso “otros admiten una proporcion /

o acomodacién entre la gracia y la voluntad afectada de
modo que siga infaliblemente la cooperacién’.

Lo cual puede explicarse dsl siguiente modo: “La voluna‘
tad del pecador, ora por las circunstancias del tiempo y del
lugar, ora por la complexién natural del cuerpo, ora por
algunos afectos de justicia o de otra pasién originados con
algiin motivo, ora, finalmente, por otras causas, de tal modo
se halla afectada algunas veces y dispuesta, que tal o cual
ilustracién de la mente o inspiracién, v. gr., un pensamiento
del infierno o temor de las penas eternas con tal o cual in-
tensidad, estin debidamente proporcmnados para producir
con total certidumbre su conversion. En esta, pues, propor-
cién o atemperacwn ha de ponerse justamente aquella efi-
cacia de la gracia que esti in actu primo y en cierto modo
puede llamarse habitual” 22,

Tal parece haber sido la mente de San Agustin, conforme
a las palabras del capitulo 14 del libro sobre el bien de la
perseverancia: “De lo dicho se colige que algunos poseen por
indole natural un don divino de inteligencia que les levaria
a la fe si oyesen la conveniente palabra de Dios o viesen mi-
lagros a propésito, y, con todo, si por mas altos juicios de
Dios no son separados por la predestinaciéon de su grama
de la masa de perdicién, no oirdn las palabras divinas ni ve-
rdn los hechos por los que vendrian a la fe en caso de ver
u oir tales cosas” 23,

Donde son de notar las palabras indole et mentibus, que
significan una disposicién natural propia, ¥y a ella atribuye
el Santo Padre la congruidad de la gracia, porque en verdad
mucho mas facilmente se mueven a abrazar la verdad por
‘hallarse bien dotados de condiciones mentales, sobre todo
cuando las verdades que oyen o los hechos que observan con-
cuerdan bien con su ¢stado de animo,

Igual sentido tienen las palabras escritas a Simpliciano:
Los llam6 de tal modo, como convenin ¢ los que siguieron el
Hamamicnto,

En resumen, el obispo de Algarbe define la congruidad
agustiniana de este modo: “No consiste en una fuerza de-
terminante de la voluntad ni en algo que intrinsecamente per-
tenezca a la razén misma de la gracia misma, sino en cierta
proporcién entre el llamamiento y la voluntad afectada, de
tal modo que, libre, pero infaliblemente, siga la operacién o
el consentimiento” 24,

22 Th., fol. 121-2.
2 De dono perseverantiae, XIV, 35 : Obras de San Agustin, VI
(BAC), pp. 514-615.
b., fol. 123. Congruitas enim non est aliqua vis determinati-
va ’voluntatis neque aliud pertinens ad intrinsecam graliae ralionew,
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Las interpretaciones aducidas bastan para orientar a los

lectores y dar una idea de la influencia que ha tenido el libro
a Simpliciano en las discusiones de las escuelas catélicas so-
bre los problemas de la armonia entre la gracia y el libre
‘albedrio.
- Los textos agustlmanos realzan el aspecto moral del m-
f1u30 de la gracia en el logro del consentimiento humano,
pues el Santo hace intervenir en este hecho lo que él llamsa
visorum Suasiones 25, es decir, el halago y la atracecion por
medio de representaciones visivas, ora internas, ora externas,
que tienen la fuerza para mover la voluntad y ganar su con-
sentimiento.

En este sentido explicd sobre todo el texto evangélico
sobre la atraccion divina: Nemo venit ad me, nisi Pater tra-
werit ewm.

También Santo Tomas mterpreta muy agustinianamente
este pasaje, cuando dice: Multipliciter Pater trohit ad Fi-
lium persuadendo, alliciendo adwmirabili delectatione et amo-
re weritatis 26, Este admirable deleite y amor de la verdad,
que se compone de luz y de aficibn sabrosa, es la misma we-
ritas-caritas, o la inspiratio et wnctio ?*, que interviene, se-
guin San Agustin, en las atracciones divinas.

El hombre es un ser movido por el conocimiento de la
verdad y el amor del hien, y la gracia le favorece con ambos
beneficios, con lo que lama San Agustin aperire veritatem et
inspirare suavitatem o illuminare intelligentiom, et inspirare
caritatem 28,

Los hombres no obran el bien, o porque no saben lo que
es justo, o porque no les agrada. Y por obra de la gracia se
les descubre lo que estaba oculto a sus ojos y se les hace
-suave lo que les era dure 2°,

Tal es la adaptacién y congruencia fundamental con que
la divina Providencia ha logrado la armonia entre su accién
sobrenatural y las aspiraciones mas profundas del espiritu
humano.

sed ?uaedam preportio inter vocationem ef voluntatem, tgli modo
affez; am ut infallibiliter sed liberve sequatur operatio.
% De spivitu et littera, XXXIV,
#* In Ioan., VI, lect. 5, n. 3.
7 In Epzst Ioan tr. 3, 13: PL 35, 2004.
;: Enar. in ps. 118 serm. 17, 3: PL 37, 1549.
De peccatorum meritis et remissione, 11, 26 : PL 44, 167.
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VIl. La doctrina de la masa condenada
y el panegirico del velo

En el libro de las respuestas a Simpliciano hallamod

también formulada la concepcién de la massa damndate, qu
es uno de los aspsctos con que ha expuesto €l Santo su doc-
trina acerca de la situacién del género humano y la univer-
galidad de la culpa. “Pues el Apdstol dice que todos mueren
en Adan, de quien provino a todo el género humano el ori-
gen de la ofensa de Dios; luego todos los hombres forman
una masa de pecado, acreedora al castigo de la divina y
suprema justicia, que ora en ejecutarlo, ora en perdonarlo,
ninguna injusticia se comete: Suni igitur omnes homines una
quaedam massa peceati, supplicium debens divinas summae-
que iustitioe, quod sive exigatur, sive dowetur, nulla est ini-
quitas

La humanidad se presenta a los ojos de San .Agustin
como una masa de pecado, con la ignominia de su sangre vi-
ciada in fonte lactis. Unas veces la llama massa luli, massa
peccati: Sccundum carnem mortali gencratione formamur et
omn~s une masse Iuti facti sumus, quod est massa pecca-
ti 2. Enloddse con su pecado el hombre y mancillé su natu-
raleza, para comunicarla mancillada a todos los d=scendientes,

La expresion massa Iuti alude evidentements a la for-
macién del primer hombre, plasmado con un poco de limo
de tierra. Lo que fué polvo se hizo en las manos de Dios
organismo noble, lozania de cuerpo vivo, maravillosa cante-
ra de multiplicacién del género humano. Mas aquella massa
luti se convirtié pronto en massa pcccati, en carne de pe-
cado, sujeta a la condena. “He aqui que el primer hombre
hizo condenable a toda la masa: Fcce primus homo totam
massam damnabilem fecit 3.

Habia estampado Dios su imagen y gloria dentro de
.aquella capilla de barro que es la naturalezra humana, tan
facil para desmoronarse en polvo. El d= monlo fué el pro-
fanador del templo santo, el corruptor y enVenenador de la
masa humana: Universam massam generis hwmam in ho-
mine primo venenator ille percussit 4.

La capilla del Sefior se convirtié en estrago de ruina, en
sucia polvareda de pecado: Terra es et in terram ibis: barro
eres y en barro te volveras.

" Todo el género humano se inficiond con el desorden, la

tAd Simplic., 11, 16.

2 De div. quaest. 83, 63, : PL 40, 1.
3 Serm. 166, 7 : 3% .

¢ Serm. 174, 9 : PL 38, 944-
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malicia y el veneno de la primera rebelién, y justamente se
llama massa pracvaricationis 5, massa perditionis 8, massa
iree”. También emplea la palabra de inspiracién paulina, -
\CONSPETsio, consparsio: Expu,rgatu vetus fermentum, ut sitis
\nova conspersio, sicut estis azymi s,

La analogia utilizada por San Pablo, de la fermentacién
(Ele toda la pasta con un poco de levadura, se apropia para
explicar la corrupcién del género humano con el fermento
de Adan y Eva, insignificante porcidén de la grande masa de
los mortales, la cual quedd dafiada por la culpa de un hom-
bre: Ista massa quowiom tota mortis est, cum per unum ho-

" minem peceatuwmy intravit in mundum et per peccatum mors ®,

Conviene, pues, desarrollar las ideas dogmaticas que van
enlazadas al enjullo de esta metafora para conocer el pensa-
miento de San Agustin.

En primer lugar, notamos la unidad y solidaridad de to-
‘dos los hombres en el padre comfn, pues el género humano
fué instituido radicalmente en Adan: In ipso Adam genus
humanum tanquam radicaliter institutum est 1, Raiz de to-
das las gentes y pueblos de la tierra es Adan. “Todos estuvi-
mos—dice en otra parte—en la sombra de la muerte; todos
estabamos unificados en la masa del pecado procedente de
Adan, Una vez viciada aquella raiz, ;qué fruto podla brotar
del Arbol del género humano?” 1t

He aqui la segunda idza fundamental, vinculada a la doc-
trina de la masa: el universal contagio de la primera culpa
y las consecuencias de ella derivadas. Infirmus genuit infir-
mos: un padre enclenque ha dejado una descendencia enclen-
que y tarada. El vicio de la raiz es la mala voluntad que se
apartd de Dios, y la codicia fangosa y viscosa, lutulenta cu-
piditas, que diria el Santo 2,

El hombre cay6 de una gloriosa altura de privilegios y

T.excelencias a la tierra de que se formé su cuerpo: se hizo-

una criatura terrena, abandonada a la corriente fugitiva de
las cosas, segin aquella ley de asimilacién del amor, que
San Agustin enunci6é: Terram diligendo terra eris: amando

la tierra, seras tlerra 12
Aun los judfos hicieron de su religiéon un instrumento de

5 Contra Adversavium legis el prophetarum, 1, 6. g : PL 42, 608.

¢ Contra duas epist. pelagianorum, II, 6, 15: PL 44, 582.

7 Serm. 27, 12, 13 : PL 38, 177. .

%1 Cor. V1

* Epist. 186 19 PL 33, 823. :

. % De Genesi ad litt., VI, 14 : PL 34, 345.

1 Omnes in umbra mm’tzs fuimus, ommnes, in massa peccatz de
Adam veniente colligati tenebpmur. Radice vitiata quaiis mnasci po-
luit fructus ex arbore generis humani? (Sermones Guelf., X, p. 472:
(«Misc. Agost. »)

2 Serm. 24, 5: PL 38, 2

2 Tract. in Epzst Ioan II 14 : PL 35, 1997.
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adquisiciones temporales ¢; y todos los hombres, & seme-
janza de aquel que primero fué formado dzl polvo, son tam-
bién luteos y terrenos: Lutei atque terremi imaginem illius
portant qui primus factus est de terra terrenus 15, r

La gravitacién terrena y el peso de la mortahdad, onus/
mortalitatis 19, inclinan al hombre “vencide, condenado, cau/
tivo” 27, al seno de la tierra, de dond: salié. Desde que nac;
viene arramtrando en C&Stlgo merecido la soga de la muer:
te: Nemo nascitur nisi trahens poenem, trahens memftum
poenae 18,

El castigo y la culpa del castigo constltuyen Ia umversal
condenacién, “Cuando el Apéstol dice que vino la condena-
ciébn de uno para todos, sefiala a la misma masa, la cual
salié toda viciada de Adan”: quas tota vitiate ex Adam pro-
Fluxit 1o,

La expresién tota vitiate debe entenderse de una totali-
dad extensiva o universal, no de una corrupcién substancial
de la naturaleza humana, como dijeron algunos intérpretes
exagerados del santo Doctor, para quien el mal no es una
substancia, sino un accidente. Asi el pecado y sus consecuen-
cias no anularon el vigor de la inteligencia, ni suprimieron
el libre albedrio, ni acabaron con todas las excelencias de
la naturaleza, porque ésta cons:rva su lote de bienes divinoa.

Los pelagianos presentaron ya esta objecion a la doctri-
na agustiniana. Cuando el Santo hablaba de la debilidad de
la naturaleza—i{languor naturae-—, ellos interpretaban esta
expresion como si él admitiera una naturaleza mala, sin dis-
tinguir los accidentes de la substancia.

Un solo pecado fué la causa de tamafio desastre: “aquel
unico pecado, tan grave por haher sido cometido en lugar
de tanta felicidad, que en un solo hombre originaria y, por
decirlo asi, radicalmente quedé condenado todo el género
humano; el cual no se borra ni perdona sino por obra de un
Mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo, quien sola-
mente nacié de modo que no pecesita renacer” 20,

Todos los hombres arrastran el contagio de aquella peste:
Trahunt ergo contegium de illo primo magnoque peccato
o, como dice en otra parte, de radice depravata atque punita
et massa perdita 22, Aunque pecado Unico en su principio,
se hizo universal y multiforme, traspasandose a todos los

* Bu. in ps. 87, 20: PL 36, gob.

Y De divers. 83 quaest., q. 68 2+ PL g0, 71.

1 Ad Szmpl y 13. -

17 Ib

3 En. m ps. 50, 10: PL 36, 5

% Contra Iul. opus imp., 1, 136 PL 45, 1136.

% Enchir., XLVIII, 14: PL 40, 255

= Opus imp. contra Iul., 1II, 161: PL 45, I;l,rs
*# Ib., TII, 202: PL 45, 1333.
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descendientes y formados de la misma masa., Por eso todo

shombre vicne a este mundo sujeto a miseria desde las con-

‘solaciones de la leche humana. Omnis homo quando nasci-
tur inchost a miseria. Noli quacrere prophata/ntem interro-
ga nascentem et vide flentem 2%

Estos origenes han impreso un sello peculiar en el des-
arrollo luctucso del género humano, que con tan fuertes
pinceladas describe el Doctor de la Gracia: “Y asi, alejada
de Dios, yacia, o mejor, se revolvia en los males y se preci-
pitaba de mal en mal toda la masa condenada del género hu-
mano”: Iaczbat in malis vel etiam volvebatur et de malis in
mala pmecvpztabatur totius hwmant genems massa  dem-
natg 24,

Suele decirse que el hombre es portador de valores eter-
nos; pero completemos la frase afiadiendo que es igualmen-
te portador de grandes miserias temporales, Por el pecado
perdié, los privilegios de la gracia santificante, la amistad y
familiaridad dulcisima con Dios, el equilibrio espiritual en-
tre la vida afectiva y la razén, el sefiorio sobre el dinamismo
instintivo, la inmortalidad prometida al cumplimiento del
mandato supremo, €l esplendor de la sabiduria, la felicidad
terrena y la exencién de 1as miserias. Habia sido la suya una
posicién de rectitud, en que ocupaba su lugar propio, como
ciudadano de ambos mundos, visible e invisible, y anillo de
conjuncién de lo divino y humano, del cielo y de la tierra.
Mas, por haber dejado. los senderos faciles de la justicia, se
hizo esclavo de la corrupcidn, encorvado hacia la tierra por
el pondus consuctudinis carnalis 2%, por el peso de la cos-
tumbre carnal,lLa masa humana, sahda de la 6rbita de Dios,
cayd en poder de fuerzas obscuras y antidivinas, que sub-
mueven el mundo, y cargada en cierto modo de un dinamiz-
mo pecaminoso, en que intervienen tres factores o impulsos:
impulsos externos, debidos a un espiritu superior, caido y
maléfico, al que San Agustin llama mediator ad mortem,
mediador de la muerte. Es el tentador, el adversario envidio-
so de los hombres, aterido en un odio perpetuo contra el
Creador vy todo lo que lleva el esplendor y la gloria de su
imagen.

En segundo lugar, la masa lleva impulsos propios, des-
ordenes inviscerados en la entrafia de cada uno por la parti-
cipacién de la culpa y pena.

En tercer lugar, estan los impulsos sociales, provenientes
del contacto con la masa de los demés por la contigiiidad
vital y lo que en términos concretos llamamos escdndalo, Kl

3 Sermones, Frang. 1V, 210 («Misc. Agost.»).
* Enchir.,, XXVII, 8: PL 40, 245.
25 Comf., VII, 17.
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roce de unos con otros aumenta las energias pecaminosas del
_género humano.

Por eso, cuando se describe la situacién histérica de éste/
bajo la tirania del pecado y del demonio, no debe olvidarse la
fuerza de las costumbres y de log habitos, que hz hecho m4s
grave la ley de la miseria y del pecado.

La masa humana, rodando a lo largo de los siglos, au-
ment6 el volumen de su malicia y el contagio pestilencial de
sus miserias.

Hay un mal endovenoso, digdmoslo asi, gque 3¢ comunica
de la raiz misma viciada a las ramas de Adan, a los hombres
constituidos por él pecadores; pero hay otros males que mu-
tuamente se comunican entre si los hombres en virtud de la
cohesién y solidaridad que rige en la vida humana. Unos a
otros se arrastran al pecado; unos a otros se sumergen en
la bahorrina del mundo y forman el consortium reorum, ¢on-
sortium simul peccantium 2%, el pandemdnium de pecadores,
esto es, una conspersio, una MAsse iMPiorum imitations si-
bimet connexorum 2. Los pecados mismos aprietan la masa.

No sb6lo el glutinum amoris, el gluten afectivo, amasa y
unifica a las voluntades humanas, sino el pecado mismo y el
viscus terrenae cupiditatis, la perversidad comin, aglutina
unos con otros. Lia naturaleza y la costumbre hacen muy ro-
busta e invencible a la codicia: Nature et consuetudo con-
iuncta robustissimam faciunt et invictissimam cupiditatem 23,
Los factores hereditarios y sociolégicos han influido mucho
en la situacién de la masa humana.

Por eso la maissa peccati es justamente una massa irae 2,
y con ella se forman los vasos o instrumentos de ira. Mas,
para entender rectamente el sentido de esta ¢xpresién, con-
viene distinguir con San Agustin en el condenado tres as-
pectos: la obra de la creacion, la obra de la impiedad y la
obra de la ordenacion.

Non itaque odit Deus nequs quod in €is facit creando, ne-
que quod in eis facit ordinando 3°. Dios es autor de grandes
bienes naturales que poseen los condenados y los demonios:
con justas razones permite que, usando de su libre albedrio,
pequen, haciéndose odiosos a la suma justicia y santidad, y.
ordena el castigo que deben cumplir segiin su malicia e im-
piedad. Como impios son execrables a Dios: In quantum
impii sunt execrabiles 31, dice el Santo, y sobre ellos descarga
su ira,

/

1

"1 gon]t’ II, 8. ’
*7 Contra advers. legis et prophetarum, V, 17: PL 42, 649.
2 Ad Simpl., I, 10: PL 4o, 106 7 2, 549
* Serm. 22, g: PL 38, 153.

30 ﬁ)d ngpl I 2, 18 : PL 40, 123.

3
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Tomemos como eJemplo al Faraén, presentado en la Santa
Escrltura como un tipo de soberbla vy rebelién con Dios.
'z Quién le hizo vaso de ira? Adsméas de su pecado de origen,
su orgullo y oposicién a los planes. divinos sobre la libera-
cién del pueblo hebreo.

De la soberbia faraénica no fué causa, ni podia serlo,
Dios, por ser todo pecado lo mAas opuesto al ser divino, al
que pretende eliminar y destruir.

Por eso aborrece en ellos la impiedad, que El no ha he-
cho: Odit in cis impictatem guam ipSe non fecit 32, Al con-
trario, Dios puede ordenar una pena, castigar un delito,
condenar, logrando que la misma, condena sirva de escarmien-
to a otros; en este sentido le conviene a Kl la ordsnacion de
la pena. Como el juez—irazona el Santo—aborrece en el ladrén
el hurto, pero no la condenacién a las minas: lo primero es
obra del malhechor; lo segundo, obra del juez. Asi el Se-
fior, cuando de la masa de los impios hace vasos de conde-
nacién, no aborrece lo que hace, es decir, la ordenacion de
la pena, castigando justamente a los que se pierden y dando
ocasién para salvarse a los que El compadece 3°,

También la masa condenada se halla en una radical in-
validez para salvarse por si misma, como quien estid sumer-
gido en un pozo hondisimo, de donde no puede salir si no le
dan la mano. Nétese de camino el ecambio que se refleja en
la doctrina de la massa damnata de les escritos anteriores
al 397 y la que se defiende en el escrito dirigido a Sim-
pliciano.

Cuando en el libro D= diversis quuestionibus octoginia
tribus (q. 68) redacté las notas exegéticas sobre el texto
paulino: O homo! tu quis es qui respondcas Deo? 3¢, concebia
ya el estado de la humanidad como una masa de hmo o de
pecado: Omates una masse luti facti sumus, quod est massa
pececati 35, Pero aun admitiendo la universalidad del pecado
de origen, crefa en el vigor de la naturaleza lapsa para to-
mar por si misma la iniciativa de salvacién.

Asi, en la historia de los israelitas en Egipto, cuando

fueron separados de la restante masa humana para que fue-

ran vasos de misericordia, no deben excluirse méritos ante-
riores al acto de misericordia que hizo el Sefior con ellos:
“De la misma masa de pecadores hizo vasos de misericordia,
a quienecs socorriese cuando elevaban a Fl sus plegarias los
hijos de Israel, y vasos de ira, con cuyo castigo ejemplar los
instruyese, esto es, a Faraén y su pueblo; porque, si bien
ambos eran pecadores y, por lo mismo, pertenecian a una

32 Ib. ib.

3 Ib. ib.

3¢ Rom. ¢, 20.
* PL 4o, 71.
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misma masa, sin embargo debian ser tratados de diverso
modo los que habian rogado al tinico Dios. /

Verdad es que se compadece de quien quiere y a quien/
quiere endurece, pero esta voluntad dz Dios no puede ser
injusta, porque procede de méritos ocultisimos, ya que en
los mismos pecadores, aun formando una masa por el pecado
comiin, hay su diversidad. Precede en ellos algo por lo que,
aun no estando justificados, se hacen dignos de justificacién;
y precede en los demas pecadores algo que los hace dignos
de ‘endurecimiento: Pra-ccedit ergo aliquid in pcccatoribus,
quo quamvis nondum sint iustificati, digni efficiantur ius-
tificatione: et item praeczdit in aliis peccatoribus quo digni
sint oblusione 3%,

Segin esto, aun los pecadores pueden merecer el don de
la justificacién, y a sus méritos ocultisimos se otorga la .mi-
sericordia que los salva. Ellos por si mismos se separan de
la masa de condenacién para hacerse vasos de gloria.

Pero, en este escrito dirigido a Simpliciano, la masa se
considera mas homogénea, digamoslo asi, en su incapacidad
para todo movimiento propio y auténomo de separacién. Si
Dios no tomara la iniciativa de salvarla, la humanidad eter-
namente geguiria sumida en su irremediable miseria. He
aqui una de las bases de la necesidad de la gracia para el
intium fidei, o del auxilio preveniente.

Si los hombres yacen en un abismo profundisimo de im-
potencia, sélo la misericordia puede anticiparse y descender
a ¢llos para salvarlos.

Como factores de esta impotencia pueden seilalarse, so-
bre todo, tres: imipistas, infirmitas et ignorantia.

La impiedad es un estado de alejamiento de Dios, el apos-
tatare a Deo ¥7, la orientacion terrena del espiritu, el estrago
del paladar y la desgana para las cosas eternas y celestiales
a causa de la fiebre de la injusticia, de febre inigquitatis 38,

Igualmente, la impiedad equivale a esclavitud, servilis-
mo y sumisién a las fuerzas obscuras de la naturaleza. Por
el pecado, el hombre se hizo temporal y terreno: Per pecca-
tum temporalis factus s 39,

La ignorancia y la flaqueza son también dos vicios que
impiden a la voluntad moverse para obrar el bien o para
abstenerse de la obra mala *°,

De aqui la necesidad de la gracia para sanar y fortalecer
la naturaleza caida.

“He aqui la obra del Hijo de Dios: El descendié a ti, no

3¢ PL 40, 72. R

3" En. in ps. 50, 18: PL 37, 597.

3% En. in ps. 33, 6 : PL 37, 25I.

¥ In Epist. Ioan., tr. II, 10: PL 35, 1994.

“ De pecc. meritis et remis., 11, 17, 26 : PL 44, 167.
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cay6; el caido eres tu; El descendid y te alargé la mano; con
tus propias fuerzas no puedes levantarte; toma la mano dei -
gue bajo hasta ti para que seas levantado por el fuerte<:,

. Tales son las ideas principales que San Agustin incluye

- en la massa damnata, en la que se ha querido ver el fermento

de un pesimismo exagerado. Pero ;es que la realidad misma
de 1a situacion del hombre caido no ofrece bastantes tintas n:-
gras para no alucinarse con un optimismo falso, como el de
los pelagianos antiguos o modernos? ; O acaso ha sido menos
eficaz 0 més melindroso el pincel del Apdstol en el terrible
dibujo que nos dej6é del hombre antiguo, hijo de la mas re-

‘finada cultura?

Sin duda la consecuencia mas rigorista de la doctrina
de la wassa damnata es la relativa a los nifios que mueren
sin bautismo, a quienes San Agustin no exime de la conde-
nacién, seguida de una levisima pena 2,

Quiza en este punto el ardor de la polémica y la nece-
sidad de no-ceder ni un palmo de terreno a los pelagianos,
defensores de un lugar medio para morada feliz de los nj-
fios muertos sin bautismo, llevaron un poco lejos al Doctor
de la Gracia y a algunos de sus discipulos; mas la teologia
catolica permite mitigar el rigorismo de sus conclusiones.

Pero, salvo este punto, las demas ideas fundamentales
asociadas a la massa damnata, como son la unidad d= origen
del género humano, el pecado de los primeros padres, la
transmis‘én de su culpa y pena a ‘todos los descendientes,
la impotencia fisica y moral en que se hallaba el hombre
para salvarse por su propio esfuerzo, la necesidad de la
redencion, la gratuidad absoluta e independencia de los do-
nes divinos, la necesidad de la gracia para el initium fidei,
pertenecen al tesoro dogmético de la Iglesia.

Tembién ha realzado aqui San Agustin, siguiendo al
Apéstol, el doble misterio de la inccrutebilis mis ricordia et
mscrutabilis iustitia, cuya razoén pertenece a los secretos '
méas intimos del Creador. El considera este secreto como
una profundidad inherente al misterio de la cruz. El cris-
tiano ha de cargar a cuestas con esta obscuridad, que es
una de las cruces de la intel'gencia cristiana.

. La cruz tiene cuatro dimensiones: anchura, longitud,
altura y profundidad. .

El cristiano debe tener la anchura del amor de Cristo
y abrir sus brazos a todo el mundo: latitudo ergo est cari-
tas, quae sola bene operatur.

4 En. in ps. 95, 7 : PL.37, 1233 : Descendit enim ad te Ille qui non
cadit: tu cecideras, Ille descendit, porrexit tibi manum. Non poles
viribus tuis surgere, amplectere manum descendeniis ul erigaris a
forti. ; B o oo

** Of. SALGUEIRO, O. €., II4-II5. . ..
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Y con la anchura no ha de faltar la longitud, es decir,
- la longanimidad de la esperanza, que se extlende hasts
- el siglo futuro.

La altura significa la elevacién de miras, la sublimi-
dad de la intencién pura, que busca a Dios en todo.

Finalmente, la profundidad es el secreto de la predes-
tinacién. ; Por qué se da a aquél y no al otro? No temo de-
cirlo: he aqui la profundidad de la cruz: hoc est profunditaes
cructs.

;Por qué atrae a éste y no al otro? I8 secreto inapea-
ble, es un abismo, es la profundidad de la cruz. Los genti-
les recibieron la luz de la fe; los judios quedaron en las
tinieblas; algunos nifios son regenerados con la ablucién
bautismal; otros quedan en la muerte del primer hombre.
“rCuan grandes son tus obras, Sefior! Y demasiado profun-
dos tus consejos’ 3,

Mas adviértase que este peso de la cruz, que fatiga a
‘las criaturas humanas al subir el escarpe doloroso de sus
destinos, al par que gran mérito de su peregrinacién te-
rrestre, es la honra mas alta y limpia que se tributa a la
majestad de Dios.

A este propdsito placeme recordar una doctrina que
San Agustin repetia en su ensefianza al pueblo, y que lla-
maré el panegirico de la cortina y del velo, Con ella queria
frenar la curiosidad irreverente de los cristianos a propé-
sito de los misterios y obscuridades de la Sagrada Escri-
tura.

Cristo es el palacio de los grandes secretos y misterios
del Altisimo, y, como dice el Apostol, en El estdn pncerra-
dos todos los tesoros de la ciencia y sabiduria ., Y no los
oculté para anularlos, sino para azuzar el deseo con su es-
condimiento. Haec cst utilitas secreti. He aqui el valor J=1
secreto. Reverencia en Hl lo que todavia no entiendes; y
tanto mas has de reverenciarlo, cuanto mas abundan los
velos. Porque cuanto més honrado y noble es uno, tanto
més penden en su palacio los velos o cortinas. Quanto enim
quisqrz honoratior est, tanto plura vela pendent in domo
eius. Vela faciunt honorem secreti. Lias cortinas hacen ho-
nor al secreto; pero a los que los miran con reverencia, se
descorren los velos; y los que se burlan de ellos, seran arro-
jados de la casa. A nosotros, por haber pasado a Cristo,
se nos quita el velo.” 45

He aqui una hermosa doctrma que nunca. deben perder
de vista ni los te6logos ni los fieles,

La mansién de Dios, el palacio de la Sabiduria infinita,

43 S‘emn 165, 5: PL 38, 904-905.
“ Col. 2, 3.
b Serm 151, 4, 5: PL 38, 336.
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estd lleno de maravillosos tapices y colgaduras, gque nos
ocultan los tesoros y magnificencias de la justicia, santi-
dad y misericordia del Sefior, Pretender levantar con mano
curiosa e irreverente esas pesadas cortinas, que nos hurtan
a los ojos los arcanos del Altisimo, es una impiedad que
lleva consigo el castigo de la mano Arida del Ewvangelio.
Los arcanos de la casa de Dios son blasones de majestad y
sefiorio, de riqueza y omnipotencia. Y, ante ellos, lo mismo
que los serafines del cielo, los fieles de la tierra deben can-
tar: Santo, Santo, Santo es el Sefior de los ejércitos y lle-
nos estdn los cielos y la tierra de su gloria. . .

Este cantico de asombro y enmudecimiento ante la in-
comprensibilidad de los juicios divinos, egta humildad id-
fantil, que se complace en mirar y admirar el bendito velo
que. cubre los arcanos de la misericordia y justicia infinita,
cuando de una misma masa hace vasos de gloria o permite
que resulten vasos de ignominia, sefiala la meta sudans de
la soteriologia del Doctor de la Gracia, Toda curiosidad pre-
suntuosa debe reprimirse ante el secreto de la predestina-
ciéon: Quare hunc trahat, et illum non trahat, noli wvelle
iudicare, 8i non vis errare. Ora ut traharis*¢, Si no quieres
errar, no juzgues por qué atrae a éste y no a aquél: ti rue-
ga para que seas atraido.

Sin duda, el fruto mas saludable de la meditacién en

estos enigmas es la oracién y temblorosa humildad con
que ha de trabajar el cristiano para salvarse,

Los monjes antiguos se servian de un apélogo para
enaltecer la reverencia al secreto de Dios.

Un barco lleno de esclavos anclé en una ciudad, y ha-.
biendo llegado la noticia a los oidos de una noble doncella
que vivia consagrada a Dios, se presenté alli y con buen
precio rescaté a una de las dos nifias que alli venian, con
el fin de separarla del mundo y educarla en el temor de
Dios. Luego se presenté también una vieja comediante, y
gepar6é y compré a la otra nifia. La primera educé a su
ahijada en la practica de todas las virtudes, en el temor de-
Dios y obras de piedad. Al contrario, la comedlante cuan-
do crecié la nifa, la ensefié todas las malas artes de la se-
duccion y corrupcién y la hizo lazo del diablo. ;Quién pue-
de medir la profundidad del consejo de Dios en esta elec-
ciébn y permision relativa a las dos criaturas? +° .

He aqui dos destinos contrarios segtiin la intencién del
apélogo. ;Por qué una nifia es adoptada por una santa don-
cella y va por un camino que leva al paraiso, y la otra cae
en manos de una perversa mujer, quien la pone en la senda

de la perdicién ?

* Tr, in Ioan., XXVI, 2: PL 35, 1607.
*7 J.. BREMOND, Les Péres du désert, 1, pp. 98-100
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Una cosa es visible en este hecho, v conviens ‘ponerla de

relieve; a saber, la ley de la solidaridad o de la caridad y
egoismo que rige la masa humana, Tanto en la perdicidén
como en la salvacién de los hombres interviene el libre al-
bedrio personal y el influjo de los deméas o el factor sociols-
gico, a que hemos aludido antes, Dios salva a los hombres
por medio de los hombres, los cuales se pierden no sélo por
su iniciativa propia, smo también por la seduccidn y es-
cAndalo ajeno.

Béstenos a nosotros con saber lo que el santo Doctor
repite: “Bueno es Dios, justo es Dios. Puede 8'n buenos
méritos salvar, porque es bueno; no puede condenar sin
malos méritos, porque es- justo. Dios devuelve males por
males, porque es justo; bienes por males, porque es bueno;
bienes por bienes, porque es bueno y justo; mas no devuelve
males por bienes, porque no es injusto” 3,

Bastenos con saber que es grande el poder de la gracia
y el numero de los que se salvan: Constat magnam esse
gratiam qua plurimi liberantur 42,

Llevar muy adelante la curiosidad es lidiar con proble-
mas que nos pueden y nos vencen. Soportemos este dolor
obscuro, que nos hace mas inteligentes para los misterios
del cristianismo.

VIII. Censura de San Agustin

“De los libros que escribi siendo obispo, los dos prime-
ros, que tratan acerca de diversas cuestiones, estan dedica-
dos a Simpliciano, prelado de la Iglesia milanense, en cuya
sede sucedié al muy bienaventurado San Ambrosio. Dos de
esas cuestiones, tomadas de la Epistola del apoéstol San Pa-
blo a los Romanos, las comenté en el primer libro. La pri-
mera de ellas trata de lo que escribi6 el Apostol: ;Qué di-
remos, pues? sEs la Iy lo causa del pecado? De wningin
modo, hasta donde dice: ;Quién me libertard de este cuer-
po de muerte? Solamente lo gracia de Dios por Jesucristo.
Al tratar de la cuestidn, lds palabras que dice el Apdstol:
La ley es espiritual, mas yo soy carnel, y las restantes, en
-que se declara la rivalidad entre la carne y el espiritu, las
expuse yo como si se tratara del hombre puesto bajo el

~yugo de la ley y no libertado aiin por la gracia. Pues fué
mucho més tarde cuando comprendi que tales palabras pu-

1 De gratia el libero arbitrio, XXIII, 45: Obras de San Agus-

tin, VI (BAC), pp. 292-3.-
** De pmedesz‘m mnctomm, VIII, 16: PL 44, g72.
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dieran también referirse, con mayor probabilidad, al hom-
bre espiritual,

La segunda cuestidn de este primer libro comprende dea-
de el pasaje donde dice: No sélo esto, sino también Rebeca,
que concibié de una vez dos hijos de Isaac, nuestro padre,
hasta donde dice: 8i el Sefior de los ejércitos no hubiera
congervado a algunos de nuestro linaje, queddramos como
los de Sodoma y semejantes a los de Gomorra.

Para resoclver esta cuestién se ha trabajado, en efecto,
por el triunfo del libre albedric de la voluntad humana,
pero vencié la gracia de Dios, Y no podia ser otra la con-
clusién, entendiendo bien lo que con toda verdad y eviden-

cia afxrma el Apéstol. Pero ;quién es el que te da ventaja
sobre nosotros? O ;qué hay en ti que no hayas recibido?
Y si lo has recibido, ;,de qué te ufanas como i no lo hubieras
recibido? Con la mira puesta en declarar esto mismo, el méar-
tir San Cipriaqo todo lo comprendié en el mismo titulo,
diciendo: De ninguna cosa hemos de glormmas, porque nin-
gung €8 nuestra 1.

En el segundo libro se tratan y se resuelven, segin la
escasez de mis fuerzas, las demas cuestiones, que se refie-
ren todas al libro llamado de lcs reinos. La primera versa
sobre lo que estd escrito: El Espiritu del Sefior trrumpié
sobre Saul, mientras en otro lugar se-dice: El espmmtu malo
del Sefior en Saul 2.

Al exponer estos pasajes dije: Aunque esti en la potes-
tad de uno el querer una cosa, no esti lo mismo en la potes-
tad de cada uno el poder 3.

Se hizo esta afirmacién porque no decimos que estd en
nuestro poder sino lo que se hace cuando queremos; y aqui
lo primero y lo principal es el mismo querer. Pues, sin nin-
gun intervalo de tiempo, la voluntad esti pronta cuando
queremos; pero recibimos también de arriba el deseo de
vivir bien cuando la voluntad es preparada por el Seiior.

La segunda cuestién trata sobre aquellas palabras: My
arrepiento de haber hecho ey a Saul+, La tercera es si el
espiritu inmundo que estaba en la pitonisa pudo hacer que
Samuel fuese visto de Satl y hablase con él3.

La cuarta, sobre lo que esti escrito: Entré el rey David
y se sentd ante 12l Sefior e,

La quinta, de lo que leO Ehas ;Oh Sefior, testigo de
esta viuda en cuya casa me hospedo ahora: Td hiciste mal
al privarle de su hijo”.

Esta obra comienza: Gratissimam plane ®.

! C&pmwns 11 Testim. 4. ° Ibid. 18, 7-20. )

? 1 Reg. 10, 10; ibid. 16, 14. ° 2 Reg. 7, 18

31, 1I, q. 1. 3 Reg. :

* Reg. 15, II. .8 Retract II 1: PL 32, 629-631.
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DE DIVERSIS QUAESTIONIBUS
AD SIMPLICLANUM

L1BER I

Quaestiones ex Epistola Pauli ad Romanos

‘duae tractantur

PRAEFATIO

Gratissimam plane atque suavissimam interrogationum
tuarum dignationem mihi, pater Simpliciane, misisti: qui-
bus nisi respondere conarer, non solum contumax, verum
etiam ingratus existerem. Et illa quidem quae de Paulo
apcstolo dissolvenda proposuisti, iam a nobis erant utcum-
qgue discussa litterisque mandata. Sed tamen eadem ipsa
verba apostolica tenoremque sententiarum, non contentus
inquisitione atque explicatione praeterita, ne quid in ea
negligentius practerissem, cautius attentiusque rimatus sum.
Non enim tu ea percontanda censeres, si eorum intellectus
facilis atque expeditus foret.

QUAESTIO I

Lex ad quid data. Concupiscentia aucta per legem. Feccatum
quomodo mortuum erat sine lege. Quomodo revixit. Lege
quis male utitur. Lex nonnisi a spiritualibus impletur.
Carnal:s duplicitcr dicti. Originalis peccati poena. Lex
peccati in membris quid. Loct in quibus lex videri polssit
dict mala. Legem esse bowam. Manichacorum error de we-
teri lege. Explicantur testimonia, quibus lex videri possit
non bona.

1. Nam ex €0 loco ubi scriptum est: Quid ergo dice-
mus? Lex peccatum est? Absit; usque ad eum locum, ubi
ait: Igitur lex volenti mihi bonum est: et caetera, credo us-

SOBRE DIVERSAS CUESTIONES
A SIMPLICIANDO

LI BRO I

Dos cuestiones sobre la Epistola a los Romanos

PREFACIO

Has hecho llegar hasta mi, joh padre mio Simpliciano!,
el envio agradabilisimo y delicadisimo de tu cuestionario;
v si no procurara satisfacerte, no séle seria desobediente,
sino también ingrato. Ya he discutido 3 publicado algo so-
bre las dificultades que me has propuesto de algunos pasa-
jes del apostol San Pablo. Mas, poco satisfecho de mi pri-
mera investigacidén y comentario, y a fin de evitar descuidos
y omisiones, he vuelto a someter a un examen mas diligente
y serio las mismas palabras y razonamientos del Apéstol.
Si su interpretacién fuera obvia y facil, no las creerias ti

2

dignas de nueva discusion. *

CUESTION I

Para qué se dié la ley. Lo concupiscencia aumenté sus brios
con la ley. Oémo el pecado estaba muerto sin la ley y
cémo revivié. Los que usan mal de la ley. 86lo los hom~
bres espirituales la cumplen. Doble sentido de la pala-
bra carnales. La pena del pecado original. Qué se entien-
dez por la ley d:l preado, que milita en los mismbros.
Lugardgs donde parece que la ley es considerada como
mala. La ley es buena. Error de los maniqueos sobre la
lry antigua. Se explican los pasajes que parecen des-
favorables a la ley.

1. La primera cuestion cuyo esclarecimiento me pides,
comprende desde las palabras: ;Qué diremos, pues? ;Es
pecado la ley? De ningiun modo, hasta donde dice: La ley
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que ad illud: Miser ego homo, quis me liberabit de corpore
mortis huius? Gratia Dei per Iesum Christum Dominum
‘nostrum ': primam nos voluisti enodare quaestionem,

Quo loco videtur mihi Apostoius transfigurasse in se
hominem sub lege positum, cuius verbis ex persona sua lo-
quitur. Et quia paulo ante dixerat: Evacuati sumus a lege
mortis, in qua detinebamur, ita ut serviamus in novitage
spiritus, et non in vetustate litterae, atque ita per haec ver-
ba quasi reprehendisse legem posset videri, subiecit statim:
Quid ergo dicemus? Lex peccatum est? Absit. Sed pecca-
tum non cognovi nisi per legem. Nam CORCUPISCEIUIIIN Tie-
scicbam, nist lex dicoret: Non concupisces.

2. Hic rursus movet: Si lex non est peccatum, sed in-

sinvatrix peccati, nihilominus his verlus reprehenditur.
Quare intelligendum est, legem ad hoc datam esse non ut
peccatum insereretur, neque ut exstirparetur, sed tantum
ut demonstraretur, quo animam humanam quasi de inno-
centia securam ipsa peccati demonstratione ream faceret:

ut quia peccatum sine gratia Dei vinci non posset, ipsa rea-
tus sollicitudine ad percipiendam gratiam converteretur.
Itaque non ait: Peccatum non feci nisi per legem, sed Pgze-
catum mon cognovi nisi per legem. Negque rursus ait: Nam
concupiscentiam non habebam, nisi lex diceret: Non con-
cupisces; sed ait: Concupisceniiam nesciebam msi. lex di-
ceret, Non concupisces. Unde apparet concupiscentiam per
legem non insitam, sed demonstratam.

3. Consequens autem erat ut quoniam nondum accepta
gratia concupiscentiae res.sti non poterat, augeretur etiam;
quia maiores vires habet concupiscentia crimine praevari
cationis adiuncto, cum etiam contra legem facit, quam si
nulla lege prohiberetur, Consequenter itaque subiungit:
Occasione autzm accepta, peccatum per mandatum opera-
tum est in me omnem concupiscentiam 2. Erat enim et ante
legem, sed non omnis erat, quando crimen praevaricatio-
nis adhuc deerat. Unde alio loco dicit: Ubi enim non est
lex, nec praevaricatio ®.

4. Quod autem adiungit: Sine lege enim peccatum mor-
tuum est; pro eo positum est ac si diceret: Latet, hoc est,

mortuum putatur: quod paulo post evidentins dicturus

- est: Ego autem, inquit, vivebam sine lege aliquando: id
est, nulla ex peccato morte terrebar: quia non apparebat,
cum lex non esset: Adveniente autem mandoto, pcccoatum

' Rom. 7, 7-25.
* Rom. 7, &
3 Ibid. 4, 15
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es un bien pora mi, si la quiero, y lo que sigue hasta las pa-
labras: Desv nturado ds mi, jquién m: librard del cuwerpo de
esta mucrte? Lo gracia de Dios por nuwestro S:fior Jesucristo.

Me parece a mi que en este pasaje asumié el Apdstol en
si la representaciéon del hombre, puesto bajo la ley, apro-
pidndose su lenguaje. Y como un poco méas arriba habia di-
cho: Hemos sido desligados de la 1oy de muerte, a que estd-
bamos sujetos, de manera que Sirvamos en espiritu nuevo,
no en da kira vicje; y estas palabras podian tomarse por
un reproche dirigido a la ley, afiadi6 al punto: ;Qué diremos
entonces? ;Que la 12y ¢s pecado? ;No, por Dios! Pero yo
no conoct €l pecado isino por la Iny. Yo no conoceria la codi-
cia si la ley no dijera: No codiciards.

2. Aqui se insiste de nuevo: Aunqu: la ley no sea pe-
cado, pero si un estimulante del mismo, sin embargo, apa-~
rece malparada con estas palabras.

Hay que advertir, desde luego, que la ley no fué dada
para provocar a pecado ni para extirparlo, sino sélo para
darlo a conocer, para que el alma humana, que se crefa
afianzada en su inocencia, palpase la evidencia del mal, y,
no pudiendo vencerlo méas que con el favor de Dios, con el
escozor mismo de su culpabilidad se moviese a pedir la gra~
cia. Y asi no dice: Yo no cometi el pecado mas que por la
ley, sino: No conoci <1 pecado sino por Ia Jy. Ni repite in-
sistiendo: Yo no hubiera codiciado si la ley no dijera No
codiciaras, sino dice: No conocia la concupiscencia si lo ley
no dijese: No drseards. De donde resulta que la ley no ha
impreso en ¢l hombre la concupiscencia, sino la ha dado
a conocer [1].

3. Y como todavia, sin haber recibido la gracia, no se
podia resistir a los deseos de la concupiscencia, era natural
que ella tomase nuevos brios, pues la concupiscencia ad-
qumre mas vigor cuando se le afiade el delito de la prevari-
cacién y se obra contra la ley que cuando no hay ninguna
ley prohibitiva. Conforme a esto, afiade: Mas con ocasién
del precepto, obré en mi el pecado toda concupiscencia. Esta
existia antes de la ley, pero no desplegaba toda su fuerza,
porque faltaba atn el delito de la resistencia formal. Por
lo cual dice en otro lugar: Pues donde falta la ley, tampoco
hay prevaricacion.

4. Y lo que afiade: Porque sin la ley el pecado estd
muerto, es como si dijese: el pecado estid oculto, aparece
como muerto. En seguida volverd sobre este punto: ¥ yo
vivi algun tiempo sin ley, quiere decir: no me acosaba nin-
gin temor de la muerte, causada por los pecados. Porgue
no amrem’,a cuando faltaba la ley, sobreviniendo el manda-

1 Véa Véase, para esta serie de notas entre corchetes, Notas com-
plementarias al final del tratado.
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revixit; hoc est, apparuit. Ego autem mortuus sum; id
est, mortuum me esse cognovi; vel quia reatus praevari-
cationis certum mortis supplicium comminatur,

Sane quod ait: Peccatum revixit adveniente mandata,
satis significavit hoc modo aliquando vixisse peccatum, id
est notum fuisse, sicut arbitror, in praevaricatione primi
‘hominis, quia et ipse mandatum acceperat+¢ Nam et alio
loco dicit: Mulier autem seducta in praevaricatione facta
est 5: et iterum: In similitudine praevaricationis Adae, qui
est forma futuri®. Non enim potest reviviscere, nisi quod
vixit aliquando. Sed mortuum fuerat, id est, occultatum,
cum mortales nati sine mandato legis homines viverent,
sequentes concupiscentias carnis sine ulla cognitione, quia
sine ulla prohibitione,

Ergo, Ego, inquit, vivebam sine lege aliquando. Unde
manifestat, non ex persona sua proprie, sed generaliter ex
persona veteris hominis se loqui.

Adven‘ente autem mandato peccatum revizit, Ego au-
tem mortuus sum; et inventum est mihi mandatum quod
erat in vitam, hoc esse in mortem ?. Mandato enim si obe-
diatur utique vita est. Sed inventum est esse in mortem,
dum fit contra mandatum, ut non solum peccatum fiat,
quod etiam ante mandatum fiebat, sed hoc abundantius
et perniciosius, ut iam a sciente et praevaricante peccetur.

5. Peccatum enim, inquit, occasione accepta per man-
datum, fefellit me, et per illud occidit 8. Peccatum non le-
gitime utens 2 lege, ex prohibitione aucto desiderio dulcius
factum est, et ideo fefellit,

Fallax enim dulcedo est, quam plures atque maiores
poenarum amaritudines consequuntur. Quia ergo ab ho-
minibus nondum spiritualem gratiam percipientibus suavius
admittitur quod vetatur, fallit peccatum falsa dulcedine.
Quia vero etiam accedit reatus praevaricationis, occidit.

6. Ilaque lex quidem sancta, et mandatum sanctum, et
iustum et bonum °, Tubenda enim iubet, et prohibenda pro-
hibet. Quod ergo bonum st mihi factum est mors? Absit 0.
In male utente quippe vitium est, non in mandato ipso, quod
bonum est, Quoniam bona est lex, si quis ea legitime uta-
tur 2. Male autem utitur lege, qui non se subdit Deo pia
humilitate, ut per gratiam lex possit impleri. Ttaque ad nihil
aliud accipit legem, qui nom ea legitime utitur, nisi ut pec-
catum eius quod latebat ante prohibitionem, apparere in-

4 Gen. 2, 17. 7 Ib. 6, 10. ¢ Ih. 6, 12.
51 Tim. 2, 14. ¢ Ib. 7, 11. ¥ 1b. 6, 13.
* Rom. 5, 14. a Forte utenti. © 1 Tim. 1, 8.

¥
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to, revivid, esto es, aparecid, el pecado. Y yo quedé muerto,
esto es, conoci que estaba condenado a muerte, sabiendo
que la culpa de la transgresidn esti ciertamente amenazada
con el suplicio de la muerte.

Con las palabras: Sobreviniendo el pecado, revivié la
muerte, dié bien a entender que alguna vez ¢l pecado habia
vivido en este mundo, esto es, que fué conocido, segin creo,
en la prevaricaciéon del primter hombre, que también habia
recibido un precepto. Pues en otro lugar dice: La mujer,
seducida, incurrié en la tramsgresion. Y otro pasaje reza
asi: Por una prevaricacién semejonte a la de Addn, que es
el tipo del que ha de venir. Pues sdlo puede revivir lo que
vivié alguna vez. Pero el pecado estaba muerto, es decir,
oculto, cuando los hombres, nacidos para morir, vivian sin
ley, siguiendo los caprichos de la carne, sin luz de conoci-
miento, pues no habia ninguna pI‘OhlbICIOIl

Luego yo, dice, vivia sin ley alguna vez. No habla aqul,
evidentemente, en nombre proplo, sino de un modo general
en la persona del hombre viejo.

Sobrevinizndo €l precepto, revivié el pecado. Pero yo es-
taba mucrto y hollé que el precepto que fué dado para lo
vida sirvié para morir. Si se obzdece al mandato, la ley es
vida; mas se descubrié que el precepto fué dado para la
muerte, pues al obrar contra €él, no sélo ise comete el pecado
—cosa que se habia hecho aun antes de darse la ley—, sino
se peca con méas malicia y perversidad, porque se peca a
ciencia y conciencia.

5. Kl pscado, contintia el Apdstol, con ocasion del man-
dato, me sedujo y por él me dié muerte. El pecado, abusan-
do de la ley y creciendo con la prohibicion el deseo, se hizo
mis agradable, y por eso me engafid. Pues es una dulzura
engaiiosa la que va seguida de muchas y mayores amargu-
ras de penas.

El pecado fascina con una falsa dulzurd, pues a los hom-
bres que todavia no han recibido la gracia espiritual, les
atrae mas fuertemente lo prohibido; y cuando se le afiade la

transgresion, produce la muerte [2].

6. De suerte que la ley es santa, y el precepto, santo
y justo y bueno. Porque manda lo bueno Yy prohibe lo malo.
&Duego lo bueno ha sido causa de muerte para mi? De nin-
gun modo. Kl mal estd en el que abusa, no en ¢l mandato,
que €s bueno. La ley es buena si se usa bien de ella. Y abusa
de la ley el que no se somete a Dios con p1adosa humildad,
para poder cumplirla por medio de la gracia. Luego para
este fin recibe la ley el que usa legitimamente de ella, para
que su pecado, que estaba oculto antes de la prohlblclon co-
mience a manifestarse por la prevaricacién, Y esto con par-

S.Ag. IX . .8
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piat per praevaricationem. Et hoc supra modum; quia iam
non solum peccatum fit, sed etiam contra mandatum.

Sequitur ergo et adiungit: Se¢d peccatum ut apporeat
peccatum, per bonwm mihi operatum est mortem, ut fiat
supra modum peccator aut peccatum per moandatum 12, Unde
manifestat quo sensu dixerit superius Sine lege enim pec-
catum mortuum est; non quia non erat, sed quia non ap-
parebat: et quomodo dictum sit, Peccatum revizit; non ut
esset quod erat et ante legem, sed ut appareret, quoniam
fiebat contra legem: quando quidem hoc loco ait: S:d pee-
catum, ut appareat pecatum, per bonum mihi operatum est
mortem. Non enim ait, ut sit peccatum; sed ut appareat
peccatum.

7. Deinde subiungit causam cur ita sit: Scimus enim,
inquit, quia lex spiritualis est; e€go auwtem carnalis swm 13,
In quo satis ostendit non posse impleri legem nisi-a spiritua-
libus, qui non fiunt nisi per gratiam.

Spirituali enim legi quanto fit quisque similior, id est,
quanto magis et ipse in spiritualem surgit affectum, tanto
eam magis implet: quia tanto magis ea delectatur, iam non
sub eius onere afflictus, sed eius lumine veg:tatus: quia
praeceptum Domini lucidum est illuminans oculos, ¢t lex
Domini immaculata, convertens animasi*; gratia donante
peccata, et infundente spiritum caritatis, quo et non sit mo-
lesta, et sit etiam iucunda iustitia.

Sane cum dixisset: Ego autem carnalis swm, contexuit
etiam qualis carnalis. Appellati sunt enim ad quemdam mo-
dum carnales, iam etiam sub gratia constituti, iam redempti
sanguine Domini, et renati per fidem, quibus idem aposto-
lus dicit: Et ego, fratres, non potui loqui vobis quasi spiri-
tualibus, scd quasi carnalibus: tanquam parvuwlis in Chris-
to lac vobis potum dedi, non escam 15,

Quod dicens, utique ostendit iam renatos fuisse per gra-

tiam, qui erant parvuli in Christo et lacte potandi, et ta- .

men €0s adhuc carnales vocat. Qui autem nondum est sub
gratia, sed sub lege, ita carnalis est, ut nondum sit renatus
a peccato, sed venumdatus sub peccato; quoniam pretium
mortiferae voluptatis amplectitur dulcedinem illam qua fa-
llitur, et delectatur etiam contra legem facere, cum tanto
magis libet, quanto minus licet.

Qua suavitate frui non potest, quasi pretio conditionis
suae, nisi cogatur tanquam emptum mancipium servire li-

bidini. Sentit enim se servum dominantis cupiditatis, qui

* Ib. 7, 14
4 Ps. 18,
¥ 1 Cor. 3, I 2.
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ticular evidencia, pues ya no es simplemente pecado, sino
formal resistencia a la voluntad de Dios,

El Apéstol continta y dice: Pero el pecado, para mos-
trar toda sw malicio, por lo bueno me acarreé la muerte,
haciéndose sobremanera pecaminoso el pecador o el pecado.
Asi explica lo que habia dicho antes: Pues sin la ley estd
muerto el pecado, no porque no existia, sino porque no apa-
recia. Y se trasluce el sentido de lo que dijo: EI pecado re-
vivid, no para ser lo que era antes de la ley, sino para que
se viese que iba contra la ley; pues en este lugar dice: El
pacado, para mostrar su maldad, por medio de una cosa bue-
ne mz acarred & mi la muerte. No dice para que haya peca-
do, sino para que ise manifieste.

7. A continuacién afiade la razén de lo dicho: Sabemos
que la loy es espiritual, pero yo soy carnal. Da bien a en-
tender aqui que la ley sélo pueden cumplirla los que son
espirituales, los cuales lo son por la gracia,

En efecto, el hombre, cuanto mas se aseme]a a la ley
espiritual, esto es, cuanto méis puros y levantados son sus
afectos, tanto mejor la cumple, pues tanto mas se complace
en ella v ya no le oprime su carga, antes bien se fortalece
con su luz, porque el precepto del Sefior es luminoso y es-
clarece [os ojos; la ley del Seror es inmaculade y convierte
a las almos; y la gracia perdona los pecados e infunde el
espiritu de caridad, por la que la practica de la justicia re-
sulta, no ya penosa, sino agradable. ‘

Indic6 también el Apostol en qué sentido dice de si
mismo: Pero yo soy carnal. Porque en cierto modo se la-
man también carnales los que estdn ya en gracia, redimi-
dos con la sangre de Cristo y renacidos a la vida de la fe,
de los cuales dice el mismo San Pablo: ¥ yo, hermanos, no
pude hablaros como a espirituales, sino como a carnales.
Como a nifios en Cristo os di a beber leche, no comida.

Con estas expresiones da a entender que ya habian re-
nacido por la gracia, que eran parvulos en Cristo y habia
que alimentarlos con leche, y, con todo, los llama todavia
carnales. Mas el que todavia no estd bajo el imperio de la
gracia, sino bajo la ley, es carnal, en cuanto no ha sido re-
dimido del pecado, sino est4 vendido bajo él, porque busca
como precio de un deleite mortal una dulzura gue le enga-
fia y le hace complacerse en la infraccién de la ley, que le
es tanto mas agradable cuanto mas prohibida se halla,

Y él no puede aceptar esta dulzura como recompensa
conveniente a su condicién nativa, si no se ve forzado a
someterse, como un esclavo vendido, a la tirania de las pa-
siones. Porque, a pesar de la prohibicién que tiene, se siente
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prohibetur, et se recte prohiberi cognoscit, et tamen facit.

8. Quod enim operor, ait, ignoro 15, Non ita dictum est,
ignoro, quasi peccare se nesciat. Nam contrarium erit quod
dixit: Sed peccatum wt apparcat peccatum, per bonum mihi
operatum est mortem; et illud superius: Sed peccatum non
cognovi nisi per legem. Quomodo enim apparet, aut quomo-
do cognovit quod ignorat? Sed ita dictum est, quomodo dic-
turus est Dominus impiis: Non novi vos 17, Neque enim ali-
quid Deum latet, quando vultus Domini super facientes mala,
ut perdat de terra memoriam eorum 18,

Sed dicimur aliquando ignorare, quod non approbamus.
Ita ergo ait: Quod enim operor, ignoro, id est, non approbo.
Quod consequenter ostendit dicens: Non enim quod volo hoc
ago: sed quod odi, ilkud facio 19,

Quod ergo ait, odi, hoc ait, ignoro, quia et quibus dic-
turus est Dominus, Non novi vos, de his illi dicitur: Odisti,
Domine, omnes qui operantur zmqmtatem 20,

9. Sz autem quod nolo, hoc facio, consentio ngz quo-
niam bona est 21, Hoc enim non vult quod et lex: nam hoc
vetat lex. Con.sentit ergo legi, non in quantum facit quod illa
prohibet, sed in quantum non vult quod facit. Vincitur enim
nondum per gratiam liberatus, quamvis iam per legem et
noverit se male facere, et nolit.

Quod vero sequitur et dicit: Nunc autem iem non ego
operor illud, sed id quod in me habitat peccalwm *2; non ideo
dicit, quia non consentit ad faciendum peccatum, quamvis
legi consentiat ad hoc improbandum. Logquitur enim adhuc
€X persona hominis sub lege constitui ?, nondum sub gra-
tia, qui profecto trahitur ad male operandum concupiscen-
tia dominante atque fallente dulcedine peccati prohibiti,
quamvis ex parte notitiae legis hoc improbet, Sed propterea
dicit, Non ego opzror illud, quia victus operatur, Cupiditas
quippe id operatur, cui superanti ceditur. Ut autem mon ce-
datur, sitque mens hominis adversus cupiditatem robustior,
gratia facit de qua post dicturus est.

10. Scio enim, inquit, quia non habitat in me, hoc est.
in carne mea bonum 3. Ex eo quod scit, consentit legi; ex
eo quod facit, cedit peccato. Quod si quaerit aliquis unde
hoc scit, quod dicit habitare in carne sua non utique bo-
num, id est, peccatum: unde, nisi ex traduce mortalitatis
et asmdmtate voluptatis? Illud est ex poena originalis pec-
cati, hoc est ex poena frequentati peccati. Cum illo in hane

wRom. 7, 15 Rom. 7, 15.  ** Ib. 7, 17.
18 Mt. 25, 12. ® Ps. 5, 7. * Ib. 7, 18.
> Ps. 33, 17. ' Rom. 7, 16. @ II Retract., c. 1: PL 32, 620.
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esclavizado por el dominio de la codicia, y reconociendo
cuan justamente le esta vedado, sin embargo lo hace [3 y 4].

8. Porque no sé yo lo que hago, dice, No significa esto
que ignora que peca, pues contradiria a lo que ha dicho:
Pero el tecado, para descubrir su malicia, por medio de una
cosa buena me dié la muerte. Y antes ha)bla dicho también:
Yo no conoct el pecado sino por la ley. ;Como, pues, apa-
rece 0 cémo conocid lo que ignora? Mas el Apéstol habla
como el Seilor, cuando dird a los impios: No es conozco.
Pues nada se oculta a Dios, porque su rostro estd vuelto a
los que obran mal, para raer su memoria de la tierra.

Muchas veces ignorar significa no aprobar. Dice, pues:
Ignoro lo que hago; es decir, no apruebo lo que hago, Lo
que escribe después aclara esto: Pues no hago lo que yo
quiero; sino lo que aborrezco, eso hago.

El mismo sentido tiene aborrezco que ignoro, pues tam-
bién de aquellos a quienes dird el Sefior: No 0s conozco, se
dice igualmente: T4 aborreces, Sefior, a todos los que obran
lu iniquidad.

9. 8Si, rues, hago lo que no quiero, reconozco que la
ley es buena. Porque no quiere lo que la ley desaprueba y
prohibe. Luego esta conforme con la ley, no en cuanto hace
lo que ella, prohibe, sino en cuanto no quiere lo que hace.
Es vencido, porque no ha logrado la libertad de la gracia,
si bien ya sabe por la ley que no obra bien, y desaprueba
lo que hace.

Las palabras siguientes: Pero entonces ya no soy o
quign dbra esto, sino el pecado, que mora en mi, no signi-
fican que él no consienta en la obra mala, aun cuando
esti de acuerdo con la ley para condenarla. Pues todavia
habla en la persona del hombre que esta puesto bajo la ley,
v no bajo la gracia; del hombre que se deja arrastrar a la
obra mala por la fuerza dominante de la concupiscencia y
la dulzura engaiflosa del pecado prohibido, si bien por el
conocimiento de la ley lo desaprueba. Por eso dice: No soy
Yo quien obra esto, porque lo hace dominado. Es la pasién
tirana que le sujeta, y €l cede a su fuerza. Ahora bien, el
no ceder, el hacerse el espiritu del hombre vigoroso con-
tra la codicia, es obra de la gracia, de la que nos va a ha-
blar después el Apdstol.

' 10. ‘Pues yo sé que no hay en mé, en mi carne, cosa
buena. Si se atiende al conocimiento que tiene, esti de
acuerdo con la ley; si se mira a lo que hace, él se rinde al
pecado. Y si pregunta alguien cé6mo sabe que habita en su
carne, no €l bien, sino el pecado, ;qué diremos sino que lo
sabe por la herencia de la mortalidad y los asiduos asaltos
del apetito sensual? Lo primero es castigo del pecado ori-
ginal; lo segundo, consecuencia de frecuentes caidas en el
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vitam nascimur, hoc vivendo addimus. Quae duo, scilicet,
tanquam natura et consuetudo, coniuncta, robustissimam
faciunt et invictissimam cupiditatem, quod vocat peccatum
et dicit habitare in carne sua, id est, dominatum guemdam
et quasi regnum obtinere, Unde est illud in Psalmo: Elegi
abiici in domo Domini magis quam habitare in tabernacu-
lis peccatorum ?*; quasi non habitet, quamvis ibi sit, qui
abiectus ibi est, ublcumque sit: unde insinuat habltatlo-
nem cum quodam principatu intelligendam. Si autem per
gratiam fiat in nobis quod alio loco dicit: Ut non regnet
peccatum in nostro mortali corpore ad obediendum deside-
riis eius 5, lam nec habitare proprie diecitur.

11. Velle enim, inquit, adiacet mihi, perficere autem
bonum non invenio 26, His verbis videtur non recte intelli-
gentibus velut auferre liberum arbitrium, Sed quomodo
aufert, cum dicat: Velle adiacet mihi? Certe enim ipsum
velle in potestate est, quoniam adiacet nobis: sed quod per-
ficere bonum non est in potestate, ad meritum pertinet
originalis peccati. Nion enim est haeec prima natura homi-
nig, sed delicti poena, per quam facta est ipsa mortalitas,
quasi secunda natura, unde nos gratia liberat Conditoris
subditos sibi per fidem.

Sed istae nunc voces sunt sub lege hominis constituti,
nondum sub gratia. Non enim quod vult facit bonum, qui
nondum est sub gratia; sed quod non vult malum, hoc
agit, superante concupiscentia, non solum vinculo mortali-
tatis, sed mole consuetudinis roborata =,

Si autem quod non vult, hoe facit; iam non ipse opera-
tur illud, sed quod habitat in eo pfelocatum sicut superlus
dictum est et expositum,

12. Invewnio ergo, inquit, legem mihi volenti fac@%e bo-
num, quowiam mihi malum adiecet: id est, invenio legem
bonum mihi esse, cum volo facere quod lex habet, quomam
mihi malum adiacet, ad facile faciendum. Quia supemus quod
ait, Velle adiacet mihi ad facilitatem dixit. Quid enim facilius
homini sub lege constltuto, quam velle bonum et facere ma-
lum? Nam et illud sine difficultate vult, quamvis non tam
facile faciat, quam facile vult; et hoc quod odit facile habet,
quamvis id noht sicut praempltatus sine. difficultate venit
in profundum, quamvis id nolit atque oderit,

Hoc dixi propter verbum gquod ait, adiacet. Perhibet igi-
tur testimonium legi quod bona sit, homo sub ea positus et

® Ps. 83, II.

8 Rom 6, 12.
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pecado. Lo primero lo heredamos al nacer; lo segundo lo
afiadimos con nuestra propia vida. Ambas cosas reunidas,
la naturaleza y la costumbre, hacen muy robusta e invenci-
ble la concupiscencia, que aqui llama pecado y dice que ha-
bita en su carne, es decir, que tiene establecido como cierto
pcderio y reinado. En el mismo sentido se lee en el Salmo:
Preferi vivir menaspreciado en la casq del Sefior a morar
en las tiendas de los pecadores. Como si el que vive en cual
guier lugar, aungue menospreciado, no habitase también
alli. InsinGa, pues, que la habitacién implica cierto sefio-
rio. Pero si la gracia produce en nosotros el efecto que in-
dica en otro lugar: Para que no reine el pecado pgn nuestro
cuerpo mortal, de suerte que obedezcdis a sus deseos, en-
tonces el pecado ni habita siquiera [5].

11. Pues el querer a la mano lo tengo, mas el poney
por obra lo bueno, no. Con estas palabras paréceles, a los
que no las entienden bien, que en cierto modo suprime el li-
bre albedrio. Mas ;c6mo puede suprimirlo, cuando dice:
El querer estd en mi mano? Ciertamente el querer esta en
nuestro poder, porque estd como a la mano; pero el no
poder realizar el bien consecuencia es del pecado original.
No es ésta la primitiva naturaleza, sino la pena del pecado,
de donde resulta la mortalidad como una segunda natura-
leza, de que nos libra la gracia del Creador cuando nos so-
metemos a El por la fe.

Mas éstas son voces del hombre puesto bajo la ley y
que no ha recibido la gracia, sino obra el mal que no quiere
por la tirania de la concupiscencia, fortalecida con el vincu-
lo de la mortalidad y con el peso de la costumbre.

8i, pues, hace lo que no quiere, no es él ya quien obra,
sino el pecado que habita en £€l, como se ha dicho y explicado
mAgs arriba.

12. Hallo, pues, prosigue, esta ley, que, al querzr yo
hacer el bien, me encuentro con €l mal en las manos, esto
es, veo que la ley es buena para mi cuando quiero cumplir
lo que ella manda, pues el mal reside en mi, llevandome por
la pendiente mas facﬂ También implicaba "facilidad lo que
decia antes: El querer estd en mi mano. Pues ; qué cosa mas
facil para el hombre, constituido bajo la ley, que desear el
bien y hacer el mal" Lio primero lo quiere sin dificultad,
aunque no se hace facilmente lo que facilmente e quiere;
y lo que aborrece, facilmente lo consigue aun contra su
voluntad: asi como el que es arrojado a un precipicio, sin
dificultad rueda a lo profundo aun cuando él no lo quiera
y lo aborrezca.

Dije esto atendiendo a la expresion que emplea el Apos-
tol: el querer estd en mi. Da, pues, testimonio de que 1a ley
es'buena el hombre que ests bajo ella sin haber alin conse-
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nondum gratia liberatus; perhibet omnino eo ipso quod se
reprehendit facere contra legem; et invenit eam. bonum sibi
esse, volens facere quod illa iubet, et concupiscentia supe-
rante non valens; atque ita se praevaricationis reatu impli-
catum videt, ad hoc ut gratiam liberatoris imploret.

13. Condclector ewim, inquit, legi Dei secundum inte-
riorem hominem #': ei utique legi, quae dicit: Non concu-
pisces. Video aulem, inquit, legem aliam in membris meis,
repugnantem legi mentis meae, et captivantzm me sub lege
peccati, quie est in membris meis 28, Legem appellat in mem-
bris suis onus ipsum mortalitatis, in quo ingemiscimus gra-
vati 22, Corpus enim quod corrumpitur aggravat animam 3.,
Per quod fit etiam saepe ut invicte delectet quod non licet®.
Quam sarcinam prementem et urgentem ideo legem appellat,
quia iure supplicii divino iudicio tributa et imposita est ab
éo qui praemonuit hominem, dicens: Qua die manducaveri=
tds, morte moriemini 5.

-Haec lex repugnat legi mentis dicenti: Non concupisces:
cui condelectatur homo secundum interiorem hominem; et
. antequam sit quisque sub gratia, ita repugnat, ut et captivet
eum sub lege peccati, id est sub semetipsa. Cum enim dicit,
quae est in membris meis, hanc ostendit eamdem esse de gqua
superius sit: Video aliam legem in membris meis.

14. Hoc autem totum ideo dicitur, ut demonstretur ho-
mini captivo non esse praesumendum de viribus suis. Unde
iudaeos arguebat tanguam de operibus legis superbe glorian-
tes, cum traherentur concupiscentia ad quidquid illicitum
est, cum lex ds qua gloriabantur, dicat: non concupisces.

Humiliter ergo dicendum est homini victo, damnato, cap-
tivo, et nec saltem accepta lege victori, sed potius praevari-
catori, humiliter exclamandum est: Miser ego homo, quis
me liberabit de corpore mortis hwius? Gratia Dei per lesum
Christum Dominum nostrum 2. Hoc enim restat in ista mor-
tali vita libero arbitrio, non ut impleat homo iustitiam, cum
voluerit, sed ut se supplici pietate convertat ad eum cuius
dono eam possit implere.

15. In hac ergo tota, quam tractavimus, apostolici con-
textione sermonis, quisquis putat sensisse Apostolum quod
mala sit lex, quoniam dicit: Lex Subintravit ut abundaret
delictum 3%; et, Ministratio mortis in litteris figurata lapi-
deis 3t ety Virtus peccoti lex *5; et, Mortui estis legi per
corpus Christi ut sitis alterius qui ex mortuis resurrexit;

.
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guido la libertad de la gracia: da pleno testimonio, porque
se reprocha a si mismo de ir contra la ley; luego reconoce
que es buena para él, deseoso de hacer lo que ella manda,
pero impotente a causa de la concupiscencia que le do-
mina, Y asi se ve a sl mismo cautivo en el reato de la pre- .
varicacién, para que implore la gracia del Libertador.

13. Me complazco, contintia, en la ley de Dios segun
el hombre interior, en aquella ley que le dice: No codiciards.
Pero veo otra ley €n mis miembros que guerrea contra la ley
de mi mente y me trae cautivo bajo lo ley del pecado, que
estd en mis miembros, Llama ley de los miembros al peso
mismo de la mortalidad con que gemimos agobiados, pues
el cuerpo corruptible abate al alma. De donde resulta que
frecuentemente nos atrae con mucha fuerza lo que es ilicito.
Y esta carga agobiadora y sin tregua llamala ley, porque
es una justa punicién impuesta por divino juicio e intimada
por el que amonest6 al hombre diciéndole: El dia que co-
miereis del fruto, moriréis de muczcrte.

Esta ley contraria a la ley de la mente que dice: No de-
seards, y en la cual se complace el hombre segilin su porcién
interior; y antes de hallarse bajo el imperio de la gracia de
tal modo le repugna, que lo trae prisionero bajo la ley del
pecado, esto es, debajo de si misma. L.as palabras: lo que
estd en los miembros, aluden a lo que dijo arriba: Vio otra
ley en mis micmbros [6 y T].

14. Todo lo dicho mira a un solo fin, a probar al hom-
bre cautive que no debe presumir de sus propias fuerzas.
Por esto combatia a los judios, que soberbiamente se lison-
jeaban de las obras de la ley, aun cuando eran arrastrados
por la concupiscencia a cosas ilicitas, pues la misma ley,;
de que ellos se gloriaban, les decia: No codiciards.

[Ha de clamar, pues, el hombre vencido, dominado, pri-
sionero, y aun después de recibir la ley, mis prevaricador
que vencedor, ha de exclamar, repito, humildemente: ;Des-
venturado de mi! ;Quién me librard de este cuerpo de muer-
te? La gracia de Dios por mediacidon de nuestro Sefior Jesu~
cristo. He aqui la mision del libre albedrio en esta vida
mortal: no que cumpla el hombre la justicia cuando le plazea,
sino que con piedad suplicante se dirija a aquel con cuyo
auxilio puede cumplirla, )

15. Por esta serie de pasajes que hemos traido’ aqui,
pensara tal vez alguien que, Segun el Apéstol, la ley es mala,
pues dijo: Atravesése la ley para que aumentase el delito;
v en otra parte la llama ministerio de muerte, grabado con
letras de piedra, y la fuerza del pecado. Vosotros, dice tam-
bién, estdis muertos a la ley por el cuerpo de Cristo, ¢ fin de
que pertenczedis a otro, a aquel que fué resucitado de entre
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et, Passiones peccatorum, quaz per legem sunt, operabantur
in membris nostris, ut fructus ferrent morti; nunc vero ¢va-
cuati sumus a lege mortis, in qua detinebamur, ita ut servia-
mus in novitate spiritus, et non in votustale litterae 35; et
alia si qua huiusmodi Apostolum dixisse invenimus, atten-
dat ideo esse ista dicta, quia lex auget concupiscentiam ex
prohibitione, et reum obligat ex praevaricatione, iubendo
quod implere homines ex infirmitate non possunt, nisi se ad
Dei gratiam pietate convertant. Et ideo sub illa esse dicun-
tur, quibus dominatur. Eis autem dominatur, quos punit:
punit autem praevaricatores omnes.

Porro qui acceperunt legem, praevaricant eam ¢, nisi per
gratiam consequantur posse quod iubet. Ita fit ut non do-
minetur eis qui iam sub gratia sunt, implentibus eam per
caritatem, qui erant sub eius timore damnati.

16. Nam si illa quae dicta sunt, movent, ut putetur Apos-
tolus legem reprehendere, quid agimus de eo quod dicit:
Condelector enim legi Dei sccundum inferiorem hominem? 37
Hoc enim dicens, legem utique laudat.

Quod cum illi audiunt, respondent, hoc loco Apostolum
de alia lege dicere: id est, de lege Christi, non de illa quae
data est iudaeis.

Quaerimus ergo ab eis, de qua lege dicat: Lex autem
subintravit, ut abundoret delictum? 3% Respondent; de illa
procul dubio, quam iudaei acceperunt.

Vide ergo utrum ipsa sit, de qua dicitur: Occasione accep-
ta, peccatum per mandatum operatum est in me omnem con-
cupiscentiom. Quid est enim aliud, operatum est in me
omnem cancupiscentiam, quam id quod ibi est, ut abundaret
delictum ? ®°

Vide quoque utrum consonet etiam illa sententia: uf fiat
supra modum peccator aut peccatum per mondotum. Hoe
est enim ut fiat supra modum peccatum, quod est ut abundo-
ret delictum.

Si igitur ostenderimus bonum esse mandatum, unde occa-
sione accepta peccatum operatum est omnem concupiscen-
tiam, ut fieret supra modum, simul ostendemus bonam esse
lexem quae subintravit ut abundaret delictum, id est, ut
operaretur peccatum omnem concupiscentiam, et fieret supra
modum. Audiant ergo eumdem Apostolum dicentem: Quid
ergo dicemus? Lex peccatum est? Absit 40,

Hoc, inquiunt, de lege Christi dictum est, hoc est, de lege
aratiae.

Respondeant itaque de qua intelligant illud quod sequi-

3 Rom. 7, 4-6.

" Rom. 7, 22. ¥ Tb. 7,
% b, ib. « Ib. 7, 7.

4 Edit. Lovan, Praevaricantur eaw.
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los muertos. Porque, cuando estGbamos en la carne, las po- -
siones pecaminosas, avivadas por la ley, obraban en nues-
tros miembros y daban frutos de muerte; mas ahora, des-
ligados de la ley, estamos muertos & o que nos sujetaba, de
manere, que sirvamos en espiritu nusvo, no en la letra vieja.
Obsérvese que con estas y otras expresiones anilogas que
hallamos en el Apdstol ha querido significar que la ley au-
menta la fuerza de la concupiscencia con la prohibicion y su-
jeta al culpable con la prevaricacién, mandando lo que los
hombres no pueden cumplir por causa de su flaqueza, si no
se dirigen piadosamente a Dios a pedirle la gracia. Y por
eso so dice que estin bajo la ley aquellos a quienes ella
domina. Y domina a los que castiga, y castiga a todos los
transgresores.

Ahora bien, cuantos recibieron la ley faltan contra ella,
a no ser que por la gracia consigan cumplir o que manda.
De donde se concluye que no domina a los que viven en gra-
cia, porque la cumplen con la caridad los que estaban con-
denados cuandoe vivian bajo el temor de ella.

16. Si, pues, lo dicho da pie para creer que el Apdstol
censura la ley, ;qué diremos de aquellas palabras: Me com-
plazco en la ley de Dios segin el hombre interior? No pueds
negarse que en ellas e contiene una alabanza de la ley.

Pero a esto responden los que las oyen que el Apéstol se
refiere aqui a otra ley, es decir, a la ley de Cristo, no a la que
fué dada a los judios.

;Y de qué ley habla cuando dice: Airavesdse la ley para
que aumentase el delito? Ellos responden: Sin duda de la
que recibieron los JuleS

Mirad también si se habla de la mlsma donde dice: So-
breviniendo la ocasion, el peoado, a causa del mandato, avivé
en mi toda codicia. Las palabras avive en mi toda codicia
equivalen a las otras: pura que aymentase el delito.

Ved también si concuerda con esto aquella sentencia:
Para que se haga sobremanerq pecominoso por el mande-
miento el pecador o el pecado, Este Gltimo pensamiento equi-
vale al anterior: para que aumentase el delito.

8i demostramos, pues, que s bueno el mandato, del que
tomdé ocasién el pecado para desencadenar las concupiscen-
cias, sobrepasando toda medida, quedara probada también la
bondad de la ley, que se dié para que aumentase el cuerpo
del delito, o sea para que el pecado atizase la concupiscencia,
sin guardar ninguna moderacién. Oigan, pues, al mismo
Apoéstol, que dice: ;Qué diremos entonces? ;Que o ley es
un pecado? De ningiin modo.

“Alqui habla de la ley de Cristo, de la ley de gracia”, di~
cen ellos.

Digannos, pues, de qué ley entienden lo que sigue: No vine
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tur: Sed ego peccatum mon cognovi misi per legem. Nom
concupiscentiom nesciebam nisi lex diceret: Non concupisces.
Occasione autem accepta, peccatuwm per mandatum operatum
est in me omnem concupiscentiam .. Ecce verborum ipsa
contextio satis indicat de qua lege dixerit: Lzx peccatum
est? Absit,

De illa scilicet, per cuius mandatum occasio fuit peccato,
ut operaretur omnem concupiscentiam. De illa ergo quae
subintravit, ut abundaret delictum, quam putant jlli malam.

Sed quid apertius quam id quod paulo post ait: Ifaque
lex quidem sancta, et mandatum sanctum, et iwstum et
bonum?

Hoc rursus dicunt non de illa lege guae iudaeis data est,
sed de Ewvangelio dictum est. Manichaeorum est enim tam
ineffabiliter caeca ista perversitas. Non enim attendunt quod
apertissimum et manifestissimum sequitur: Quod ergo bo-
num est, mihi factum est mors? Absit. 8zd pzccatum, ut
appareat peccatum, per bonum miki operatum est moriems,
ut fiat supra modum peccator awt peccatum per manda-
tum #2; hoc est, per mandatum sanctum, et iustum et bonum;
quod tamen subintravit, ut abundaret peccatum, hoc est, ut
fieret supra modum.

17. Cur ergo ministratio mortis dicitur, si bona est lex?
Quia peccatum ut appareat peccatum, per bonum mihi ope-
ratum est mortem. Nec mireris, cum de ipsa praedicatione
Evangelii dictum sit: Christi bonus odor swmus Deco, in iis
qui salvi fiunt, et in iis qui pereunt; aliis quidem odor vitae
in vitam, aliis autem odor mortis in mortem 43,

Ad iudaeos enim dicta est lex ministratio mortis, ad
quos et in lapide scripta est ad eorum duritiam figurandam;
non ad eos qui legem per caritatem implent. Plenitudo enim
legis caritas, Ipsa enim lex quae in litteris est figurata lapi-
deis, dicit: Non adulterabis, Non homicidium facies, Non
© furaberis, Non concupisces, etc. Quam legem dicit Apostolus
impleri per caritatem, .ita loquens: Qui enim diligit alterum
legem implevit. Nam, Non adulterabis, Non homicidium fa-
cies, Non furaberis, Non concupiscss: et si quod est aliud
mandatum, in hoc scrmone recapitulaiur: Diliges proximum
tuum tanquem te ipsum *; quia et hoc in eadem lege scrip-
tum est.

Cur virtus peccati lzx, si lex bona -est? Quia peccatum per
bonum operatum est mortem, ut fiat supra modum, hoc est,
maiores vires ‘ex praevaricatione -concipiat.

Cur mortui sumus legi per corpus Christi, si bona est lex?
Quia mortui sumus legi damnanti, liberati ab eo affectu
quem lex punit et damnat. Usitatius enim vocatur lex, quan-

. Ib. 7, 8. .  * 3 Cor. 2, 15. 16,
“ Ib. 7, 13. “ Rom. 13, $x0.
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" en conocimiento del pecado sino por la ley. Pues mo cono-

ceria la codicia si la ley no dijera: no codiciards. Mas con
ocasion del precepto obré en mi el pecado toda concupiscen~
cia. El contexto del pasaje muestra bien de qué ley hablaba
al decir: ;Lo ley es un pecado? No por cicrio.

Evidentemente habla de aquella cuyo precepto did oca-
sion al pecado para que avivase toda concupiscencia, de aque-
lla que entrd para que aumentase el delito, y que, segln
ellos, es mala.

Pero ;se quieren palabras méas claras que las que afiade
poco después: La ley, pues, es santa, y el mandato, santo,
Justo y bueno?

Y vuelven a repetir aqui que se trata, no de la ley dada a
los judios, sino del Evangelio. Tal es la ceguera inexplicable
y perversa de los manigueos, pues no atienden al pasaje que
viene después, clarisimo y evidentisimo: jLuego Ilo bueno
ha sido para mi mortal? Nada de eso; pero el pecado, para

‘mostrar tods su malicia, por lo bueno me dis la mucrie, ha-

ciéndose por el precepto sobremanera pecaminoso el pecador
o el pecado; esto es, el precepto fué santo y justo y bueno,
pero st introdujo para que aumentase el delito y se desbor-
dase su malicia.

17. ;Por qué se llama, pues, ministerio de muerte, si
1a ley es buena? Porque el pecado, para mostrar su malicia,
por medio de unag cosa buena obré en mi la mucrte. No te
admires de esto, pues de la misma predicacion del Evangelio
se ha dicho: Somos para Dios buen olor dz Cristo entre los
que se salvan y los que se pierden; para unos, ciertamente,
olar saludable, que da vida; para otros, olor mortifero, que
ocasiona muerte. ,

La ley ha sido llamada ministerio dz muerte con respecto
a los judios, para quienes fué grabada en lapidas, emblema
de su dureza, no con respecto a los que la cumplen por amor,
Pues el cumplimiznto de ln ley es la caridad. Pues la ley
grabada y escrita en tablas de piedra dice: No adulirrards,
no matards, no robards, no codiciards. De ella asegura San
Pablo que se cumple por amor: Porqus quien ama o 1os de-
mds ko cumplido la ley. Pues todos los preceptos: No for-
nicards, no motards, no robards, no codiciards, etc., se ci-
fran en esta scntencia: Amards al préjimo como o ti mismo;
porque también éste se halla escrito en la misma ley.

Si la ley es buena, ;por qué se llama fuerzae del pecado?
Porque el pecado, por abusar de un bien, fué causa de muer-
te, extralimitandose, pues el quebranto mismo de la ley toma
mayores brios.

Si es buena la ley, ;por qué hemos muerto a €lla por
el cuerpo de Cristo? Porque, libres de los deseos que la ley
castiga y condena, ya no nos amedrenta su punicién. Se llama
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do minatur et terret et vindicat. Itague idem praeceptum ti-
mentibus lex est, amantibus gratia est. Inde est illud in
BEvangelio: Lex per Moysen data est, gratia et veritas per
Iesum Christum facta est*°, Kadem quippe lex, quae per
Moysen data est ut formidaretur, gratia et veritas per Iesum
Christum facta est, ut impleretur. Sic ergo dictum est: Mor-
tui estis legi, ac si diceretur: Mortui estis supplicio legis,
per corpus Christi, per quod sunt delicta donata, quae legiti-
mo supplicio constringebant.

Cur passiones peccatorum quae per legem Sunt, Opera-
bantur in membris nostris, ut fructificarent morti, si lex
bona est ? Quia illas hic voluit intelligi peccatorum passiones,
de quibus iam saepe dictum est, augmentum concupiscen-
tiae de prohibitione, et reatum poenae de praevaricatione:
hoc est, quia per bonum operatum est mortem, ut fiat supra
modum peccator aut peccatum per mandatum.

Cur liberati sumus a fege mortis, in qua detinebamur,
ita ut serviamus in novitate spiritus et non in vetustate
litterae, si lex bona est? Quoniam lex littera est eis qui non
eam implent per spirifum caritatis, quo pertinet ad Testa-
mentum Novum. Itaque mortui peccato liberantur a littera,
gua detinsntur rei gui non implent guod scriptum est.

Lex enim quid aliud quam sola littera est eis qui eam
legere noverunt, et implere non possunt? Non enim ignora-
tur ab eis quibus conscripta est: sed quoniam in tantum
nota est, in quantum scripta legitur, non in guantum dilecta
perficitur, nilil est aliud talibus nisi littera; quae littera non
est adiutrix legentium, sed testis peccantium. Ab eius ergo
damnatione ® liberantur qui per spirifum innovantur, ut iam
non sint obligati litterae ad poenam, sed intellectui per iusti-
-tiam copulati.

Inde est et illud, Litfera occidit, spiritus autem vivifi-
cat %6, Lex enim tantummodo lecta et non intellecta vel non
impleta, utique oceidit; tunc enim apellatur littera. Spiritus
autem vivificat; quia plenitudo legis est caritas, quae diffusa
est in cordibus nostris per Spiritum Sanctum qui datus est
nobis +7.

* Jo. 1, 17.

40 5 Cor. 3, 6

*" Rom. g, 5.

& Er, ac tres Mss., dominatione.
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mAis ordinariamente ley la. que amenaza, atemoriza y san-
ciona. Y asi un mismo precepto para los que temen es ley, y
para los que aman, gracia. De donde aquello del Evangelio:
La ley fué dada por Moisés; Ta gracia y la verdad vino por
Jesucristo. En efecto, la gracia y la verdad nos vinieron por
Jesucristo, a fin de cumplir la ley, que di6 Moisés para inspi-
rar temor. Se dijo, pues: Habéis muerto a la ley, como di-
ciendo: Estais libre del suplicio de la ley por el cuerpo de
Cristo, pues por él os han sido perdonados los pecados, me-
rnecedores de justo castigo.

Si la ley es buena, ;por qué las inclinaciones pectmino-
sas, vigorizadas por la ley, obraban en nuesiros mismbros
y daban frutos de mucrte? Por aquellas inclinaciones peca-
minosas a las que se ha aludido frecuentemente, quiso sig-
nificar €l aumento de la concupiscencia y el reato del castigo
por causa de la transgresiéon del mandato; es decir, que €l
pecado, abusando de una cosa bucna, trajo la muerte, de
suerte que el precepio hizo extremadamente culpable al peca-
dor o al pecado.

Si la ley es buena, ;por qué estamos libres de la ley de Io
muerte, que nos sujetaba, de modo que sirvamos a Dios con
niucvo espiritu y no segun la letra vieja? Porque la ley es
letra para los que no la cumplen por el espiritu de amor,
que los incorpora al Nuevo Testamento. Asi, los que estan
muertos al pecado quedan libres de la letra, que esclaviza
como reos a los que no cumplen la ley.

Porque la ley es simplemente letra para los que saben
leerla, pero no la pueden cumplir. Aquellos para quicnes
fué escrita la conocen; mas como s6lo la conocen en cuanto
estd escrita y se Ize, no porgue se la ama y cumple, resulta
que para ellos solamente es letra, que no ayuda al que la lee,
sino acusa al transgresor. De su punicién quedan libres los
que reciben el nuevo espiritu, de suerte que ya no estan
obligados a la letra, que amenaza con castigo, sino viven
de su profunda inteligencia, porque aman la justicia.

De aqui el dicho: La letra mata, €l espiritu vivifica. Por-
que la ley, cuando sélo se les, mas no se comprende ni se
cumple, es cierto gque mata, pues entonces se llama letra.
Mas el Espiritu wivifica, porque la plenitud de 1a ley es la
caridad, que ha sido derramada en nuestros corazones por
el Espiritu Santo, que nos fué regalado.
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QUAESTIO 11

Argumentum Epistolae ad Romanos. Gratia fidei praccedit
bona opera. Gratia fidei minor in catechumenis, maior in
renalis. Scopus Apostoli in exempla Iacob et Esau. Bona
opera ex gratia, non gratie ex operibus. Quomodo iusta
electio Iacob et reprobatio Esauw. Electio Facob an ew
praescientia futurae fidei. Electio ex gratia et proposito
Dei. An fides inter dona gratine numeretur. Quomodo
iusta reprobatio Esau. Fides donum Dei miserentis. Cur
donum fidei subtractum ab Esau. An ex praescicniia
futurae voluntatis improbatus Esau et approbatus Iacod.
Bona voluntas in nobis fit operante Deo. Vocatio an sit
effectric bonae voluntatis. Vocatio congrua. Cur Esau non
congruenter wvocatus. Obduratio Dei quae sit. Solutio
quaeistionis dz reprobatione Esau. Omnes homines una
massa peccati. Quomodo Esauw Daus odio habuit, qui nihil

- odit eorum quae fecit. Peccatum quid. Vase perditionis ad
usum correctionis aliorum fiunt. Vocati non omnes, sed

- ex omnibus et Iudacis et Gentibus, Intentio Apostoli in
Epistola ad Romanos. Electio gratias quam occulta.

1. Sed iam, ut arbitror, tempus est ad aliam transire
quaestionem, quam sic proposuisti, ut ab eo quod scriptum
est: Non solum aublem, sed et Kebecod ex uno concubity ha-
bens Isaac patris nostri. Cum enim nondum nati ésscnt, ne-
que aliquid egissent bonum aui malum; usque ad id quod
scriptum est: Nist Dominus sabaoth reliquisset nobis semen,
sicut Sodoma facti essemus, €t sicut Gomorrha similes fuis-
semus!: tota ipsa contextio disseratur: et profecto est late-
brosior.

Sed certe, qualem te erga me novi, iubere mihi ut aperi-
rem ista non posses, nisi a Domino deprecareris ut possem.
Quod adiutorio fidentior factus, aggredior.

2. Et primo intentionem Apostoli, quae per totam epls-
tolam viget, tenebo, quam consulam. Haec est autem, ut de
operum meritis nemo glorietur, de quibus audebant Israeli-
tae gloriari, quod datae sibi legi servissent, et ex hoc evan-

! Rom. g, 10-29.
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CUESTION II

El argumento de la Carte @ los Romanos. La gracia de la fe
precede a las buenas obras. Es menor en los catecimenos,
mayar en los renacidos. Para qué trae los ejemplos de
Jacob y Esad. Las obras buenas vienen de la gracia, no
al revés. Justicia en la eleccion de Jacob y en la repro-
bacion de BEsai. Si la eleccion de Jacob provino de la
presciencia dz su futura fe. La eleccién por gracia y pro-
posito de Dios. 8i la fe debe contarse entre los dones de
la gracia. Cémo la reprobacion de Esau fwé justa. La fe
es don de Dios misericordioso. Por qué le fué negado &
Hsan el don de la fe. 8i fué reprobado Esai y escogido
Jacob por la presciencia que Dios tuvo de su voluntad
futura. Lo bueznae voluntad en nosotros proviems de la
opsracion de Dios. ;Bs la wvocacidn lo. que obra la buena
voluntad? La vocacidn congrua. zPor qué Esww no fué
Uamado con wvocacién congrua? El endurecimiento de
parte dz Dios. Se resuclve lo cuestién sobre la reproba-
cion de Esau. Todos los hombres son una masa de pecado.
Cémo Dios, que no aborrece nada de cuanto hizo, aborre-
¢i6 ¢ Esan. ;Qué ¢s el pecado? Los vasos de perdicion se
ordsnan o lg correccion de los demds. No todos fueron
ltamados, pero si de todas las gentes, de judios y genti-
les. La intencién del Apdstol al escribir la Epistola a los
Romanos. Cudn misteriosa es la eleccién de la gracia. -

1. Pero hora es, segliin creo, de pasar a la segunda
cuestiéon que me propusiste, explicandote todo el contexto
desde las palabras: Ni es sélo esto; también Rebece concibio
de un -solo wvarén, nuestro padre Isaoc. Pues bien, cuando
aun no habian nacido ni habian hzcho bien ni mal, hasta
donde esta escrito: Si el Sesior de los ejércitos no nos dejara
un renuevo, como Sodoma hubiéramos venido a ser y o Go-
morre nes asemejdramos. Examinemos todo el contexto, pues
se trata de pasajes méas obscuros. Pero como ya sé lo que ti
eres para mi, no me hubieras pedido el trabajo de declararte
estas cosas sin pedir antes al Sefior en mi favor la fuerza
para hacerlo. Afianzado con esta ayuda, emprendo mi labor.

2. Y primero procuraré conocer la intencién del Apoéstol,
que ilumina toda la Epistola, tomandola por guia. El fin,
pues, €3 impedir que nadie se glorie de los méritos de sus
obras, como se gloriaban los judios, jactandose de haber
observado la ley que les fué dada y precidndose de haber
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gelicam gratiam tanquam debitam meritis suis percepissent,
quia legi serviebant.

Unde nolebant eamdem gratiam dari Gentibus, tanquam
indignis nisi iudaica sacramenta susciperent. Quae orta
quaestio in Apostolorum Actibus solvitur 2, )

Non enim intelligebant, quia eo ipso quo gratia est evan-
gelica, operibus non debetur: alioquin gratia iam non est
gratig 3. Et multis locis hoc saepe testatur, fidei gratiam
praeponens operibus, non ut opera exstinguat, sed ut osten-
dat non esse opera praecedentia gratiam, sed consequentia:

ut'scilicet non se quisque arbitretur ideo percepisse gratiam.

quia bene operatus est; sed bene operari non posse, nisi per
fidem perceperit gratiam. Incipit autem homo percipere gra-
tiam, ex quo incipit Deo credere, vel interna wvel externa
admonitione motus ad fidem.

Sed interest quibus articulis temporum vel celebratione
sacramentorum gratia plenior et evidentior infundatur. Non
enim catechumeni non credunt, aut vero Cornelius non cre-
debat Deo, cum eleemosynis et orationibus dignum se prae-
beret cui angelus mitteretur 4: sed nullo modo ista operaretur
nisi ante credidisset; nullo modo autem credidisset, nisi vel
secretis pervisa mentis aut spiritus, vel manifestioribus per
sensus corporis admonitionibus vocaretur.

Sed in quibusdam tanta est gratia fidei, quanta non sufficit
ad obtinendum regnum caelorum; sicut in catechumenis, si-
cut in ipso Cornelio antequam sacramentorum participatione
incorporaretur Kcclesiae. In quibusdam vero tanta est, ut
iam corpori Christi, et sancto Dei templo deputentur. Tem-
plum enim Dei sanctum. est, inquit Apostolus, quod estis vos 3.

Et ipse Dominus: Nisi quis renatus fuerit ex aqua et Spi-
ritu sancto, non intrabit in regnum caelorum °. Fiunt ergo
inchoationes quaedam fidej, conceptlombus similes; non ta-
men solum concipi, sed etiam nasci opus est, ut ad vitam
perveniatur aeternam. Nihil tamen horum sine gratia mise-
ricordiae Dei: quia et opera si qua sunt bona, consequuntur,
ut dictum est, illam gratiam, non praecedunt.

3. Quam rem persuadere Apostolus volens, quia sicut
alio loco dicit: Gratia enim Dei salvi facti sumus; et non ex
nobis, sed Dei donum est: nom ex operibus, me forte quis
extollotur ; de his qui nondum nati erant, documentum
dedit.

&
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recibido la gracia del Evangelio como una recompensa de-
bida al mérito de las observancias legales.

Y por eso no queman que la gracia se diese g los ge"ltlles;
como mdlgnos de ella, si no hacian antes profesién de la re-
ligién mosaica. Hista cuestion, suscitada entonces, ‘esti re-
suelta en los Hechos de los Apéstoles

Ellos no entendian que, por lo mismo que es gracia el
Evangelio, no se debe al mérito de las obras, pues de otro
modo la gracia no es gracia, Este pensamlento Se repite en
muchos lugares, antepomendose la gracia de la fe a las obras,
no para anular éstas, sinoc para mostrar que ellas no se ade-
Igntan a la gracia, sino la siguen, para qus nadie se lisonjee
de haber recibido la gracia por las buenas obras que hizo,
sino sepa que mno podria obrar bien si no hubiera recibido
por la fe la gracia. Y comienza el hombre a recibir la gra-
cia desde que comienza a creer a Dios, movido a abrazal
la. fe por un aviso interno o externo.

Mas importa distinguir en qué momentos o por qué cele-
bracién de misterios la gracia divina se infunde con mAas
plenitud y evidencia. Pues también los cateclimenos creen, ¥
lo mismo digamos de Cornelio, cuando con sus limosnas ¥
oraciones se hacia digno del envio de un angel; mas él no
hubiera obrado asi si no hubiera creido antes, ni hubier
tenido fe de mingtn modo a no haber sido llamado, ora pol'
algunas visiones misteriosas de la mente o del esp1r1tu, ora
por otros avisos mas manifiestos, notlﬁcados por los sen-
tidos.

Pero en algunos todavia la gracia de la fe no es suﬁc1entu
para conseguir el reino de los cielos, como en los cateciime-
nos y en el mismo Cornelio, antes de incorporarse a la Igle-
sia por la recepcién de los sacramentos; en otros, en cambio,
es tan grande, que forman parte del cuerpo de Cristo y se
han hecho templo de Dios. Porque el templo de Dios ¢s santo,
dice el Apéstol, y lo Sois vosotros.

Y el mismo Sefior dice: Si uno no renuciere de agua Y
Espiritu Santo, no entrard en el reino dez los cielos. Hay, '
pues, unas germinaciones de la fe semejantes a la concepcién;
mas para llegar a la vida eterna no basta.ser concebido, es
preciso también nacer. Y ninguna de estas cosas se logra sm
la gracia de la misericordia divina; pues si se dan algunas
obras buenas, siguen y no preceden a aquella gracia, segin
tengo dicho [8 y 9].

3. A esta verdad queria dar realce el Apéstol, pued
como dice en otra parte: Por lo grdcia de Dios hemos sid0
hechos salvos, y esto no nos viene de nosotros; don de Dios
es; no se debe a las obras para que nadie se enorgullesco.
E 11ustro esta verdad con la historia de dos que todavia no
habian nacido.
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Nemo enim posset dicere quod operibus promeruerat
Deum Iacob nondum natus, ut divinitus diceretur: Et maior
serviet minori.

Ergo, Non solum,.inquit, Isdac promissus est, cum dictum
est: Ad hoc tempus veniam, et erit Sarae filius; qui utique
nullis operibus promeruerat Deum ut nasciturus promittere.
tur, ut in Isaac vocaretur semen Abrahae; id est, illi perti-
nerent ad sortem sanctorum quae in Christo est, qui se in-
telligerent filios promissionis, non superbientes de meritis
suis, sed gratiae vocationis deputantes quod cohaeredes essent
Christi; cum enim promissum est, ut essent, nihil utique
meruerant qui nondum erant.

Sed et Rebecea cx uno concubitu habens Isaac patris nos-
tri ®. Vigilantissime ait, ex uno concubitu (gemini enim con-
cepti erant) : ne vel paternis meritis tribueretur, si quisquam
forte diceret: Ideo talis natus est filius, quia pater ita erat
affectus illo in tempore quo eum sevit in utero matris; aut
ita erat mater affecta, cum eum concepit. Simul enim ambos
uno tempore ille sevit, eodem tempore illa concepit. Ad hoe
commendandum ait, ex umo concubitu; ut nec astrologis
daret locum, vel eis potius quos genethliacos appellaverunt,

qui de natalibus nascentium mores et eventa coniectant.

Quid enim dicant, cur una conceptione sub uno utique tem-
poris puncto, eadem dispositione caeli et siderum, ut diversa
singulis annotari omnino non possent, tanta in illis geminis
diversitas fuerit, prorsus non inveniunt: et facile animadver-
tunt, si volunt, responsa illa quae miseris venditant, nullius
artis expositione, sed fortuita suspicione proferri.

Sed ut de re quae agifur potius loguamur, ad frangen-
dam atque deiiciendam superbiam hominum ingratorum gra~
tiae Dei, et audentium gloriari de meritis suis, ista comme-
morantur. Cum enim nondum noati fuissent, n-que aliquid

egissent bonum vel malum, non ex operibus std ex vocante
dictum est ci, quia maior s:rviet minori. Vocantis est ergo
gratia; percipientis vero gratiam consequenter sunt opera
hona, non quae gratiam pariant, sed quae gratia pariantur.
Non enim ut ferveat calefacit ignis, sed quia fervet; nec
ideo bene currit rota, ut rotunda sit, sed quia rotunda est;
sic nemo propterea bene operatur ut accipiat gratiam, sed
quia accepit, _

Quomodo enim potest iuste vivere, qui non fuerit iusti-
ficatus ? quomodo sancte vivere, qui non fuerit sanctificatus?

* Rom. g, 0.
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En efecto, nadie podria sostener que Jacob, sin nacer
aln, habia merecido con sus obras gue le prefiriese el Se-
fior, diciendo: ¥ el mayor servird al menor, '

No fué solamente prometido Isaac cuando se le dijo: Para
este tiempo volbveré y Sara tendrd un hijo. Y en verdad que
tampoco éste habia merecido con ninguna cobra que se pro-
metiese su nacimiento, a fin de que en Isaac fuera llamada
la descendencia ds Albrahin; es decir, habian de pertenecer
a la herencia de los santos en Cristo aquellos que se tuviesen
por hijos de la promssa, sin engreirse de los méritos propios,
sino atribuyendo a la gracia del llamamiento el privilegio de
ser coherederos de Cristo, pues al hacerse la promesa, para
que lo fuesen, nada habian merecido atin los que no existian.

Mas también Rebecca los tuvo a la vez de nuestro padre
Isaac. Y con mucha advertencia dice que los tuvo de uma
sola concepcidn, porque eran gemelos. No podia, pues, atri-
buir a los méritos del padre, como si alguien dijese tal ves:
Naci6é asi el hijo porque el padre estaba afectado de tal e
cual modo en el momento de engendrarlos, o l1a madne esta-
ba afectada de tal manera cuando los concibié Con un misme
acto seminal los procreé aquél al mismo tiempo, y simul-
taneamente los concibié ésta. San Pablo ponderd la simul-
tdnea concepcion de ambos, para quitar también todo pretex-
to a los astrélogos, o mas bien a los que llamaron genethacos,
los cuales se dedican a predecir las costumbres y vidas de
los hombres por las circunstancias que acompafian sus naci-
mientos. Pero aqui no saben explicar las diferencias que se
observan en los gemelos, habiendo sido concebidos en ¢l mis-
mos intante, bajo la misma disposicién del cielo y de las es-
trellas, de suerte que no puede aplicarse a cada uno ninguna
diversidad, y facilmente pueden comprender, si quieren, que
los hordscopos que ellos venden a los infelices no se fundan
en ningin arte, sino son conjeturas casuales.

Mas, volviendo a nuestro argumento, el Apéstol mencio-
na estas cosas con la mira puesta en quebrantar y abatir la
soberbia de los hombres ingratos a la gracia de Dios y que
csan regodearse de sus méritos. Pues cuando aun no habiin .
nacido ni hecho nada bueno o malo, no por recompensa a Sus
obras, sino por voluntad del que llama, se le dijo: El mayor
servird ol menor. Luego la gracia es del que llama, y las
buenas obras siguen al que recibé la gracia; no producen
ellas la gracia, antes bien, son fruto de la gracia. Pues no
calienta €l fuego para arder, sino porque arde; ni la rueda
corre bien para que sea redonda, sino porque es redonda;
de igual modo nadie obra bien para recibir la gracia, sino
por haberla recibido.

En efecto, ;coémo puede vivir justamente el que no ha
sido justificado? ;Coémo sin ser santificado puede vivir en
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vel omnino vivere, qui non fuerit vivificatus? Iustificat
autem gratia, ut iustificatus possit vivere iuste. Prima est
igitur gratia, secunda opera bona, sicut alio loco dicit: i
autem qui operatur merces non impuwtatur secundum gratiam,
sed sccundum debitum °, Sicut illa immortalitas post opera
bona, si tamen vel ipsa ex debito poscitur: sicut idem ait:
Bonum certamen certavi, cursum consummari, fidem servavi;
de caetero superest mihi corona iustitiae quam reddet mihi
Dominus in illa die iustus iudex 9. Forte enim quia dixit,
reddet, iam fit ex debito.

Cum vero ascendens in altum coptivavit captivitatem,
non reddidit, sed dedit dona hominibus ', Unde enim ipse
Ajpostolus tanquam debitum reddi sibi praesumeret, nisi prius
indebitam gratiam percepisset, qua iustificatus bonum ago-
nem certaret ? Fuit enim blasphemus et persecutor et iniurio-
sus: sed misericordiam consecutus est, ut ipse testatur2:
credens utique in eum qui iustificat, non pium, sed impium,
ut iustificando pium faciat 13, '

4. Non ex operibus, inquit, sed ex vocante dictum est
€, quia maior scrviet minori. Ad hoc pertinet quod ait: Cum
enim nondum nati fuissent, neque aliquid egisscnt bonum aut
malum; ut posset dici, non ex operibus, sed ex vocante. Unde
occurrit animo quaerere cur dixerit, Ut secundum electionem
propositum Dei maneret ?

Quomodo est enim justa, aut qualiscumgque omnino electio,
ubi nulla distantia est? Si enim nullo merito electus est Iacob,
nondum natus et nihil operatus, nec omnino eligi potuit,
nulla existente differentia qua eligeretur. Item &i nullo me-
rito improbatus est Esau, quia et ipse nondum natus et nihil
operatus erat, cum diceretur: Et maior serviet minori; quo-
modo eius improbatio iusta dici potest? Qua ergo discretio-
ne, quo asquitatis examine quod sequitur intelligimus, Iacob
dilexi, Esau awtem odio habui? . :

Quod quidem seriptum est in propheta qui longe posterior
prophetavit, quam illi nati et mortui sunt: sed tamen illa
sententia videtur commemorata, qua dictum est, Et maior
serviet minori; et antequam nati et aliquid operati essent.

Unde igitur ista electio, vel qualis electio, si nondum
natis nondumque aliquid operatis nulla sunt momenta meri-
torum ? An forte sunt aliqua naturarum? quis hoc intelligat,
exX uno patre, ex una matre, ex uno concubitu, ex uno crea-

? Rom. 4, 4. 2y Tim. 1, 13.
1 2 Tim. 4, 7-8. * Rom. 4, §.

M Eph, 4, 8.
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santidad? O simplemente, ;cé6mo puede vivir el que no ha
sido vivificado? Ahora bien, la gracia justifica para que gg
pueda vivir justamente. Lo primero, pues, es la gracia; lag
buenas obras vienen después. Asi dice el Apbstol en otrg
lugar: Al gue trabaja no se le compuia el salario como grg.
cig, sino como deuda. Tal es la inmortalidad que se recibirg
después de las obras, siendo ella reclamada como una dey.
da, segiin habla el mismo Apédstol: He combatido el buen
combate, he terminado mi carrera, he guardado la fe. Yq
me estd preparade la corona de la justicia que me pagard
agqucl dia el S-fior, justo jucz. La palabra que usa “me pa-
gard”, indica que se trata de una deuda.

En cambio, cuando habla de que, subiendo a las alturas,
Uevé coutliva la cautividad, no dice que saldb, sino repartié
dones a los hombres. Pues ;c6mo podia el Apéstol atreverse
a exigir el pago de una deuda, si no hubiera recibido antes
la gracia gratuita para la justificacién y para combatir el
buen combate ? Porque fué blasfemo, perseguidor ¢ injurioso,
mas consiguié la misericordia, como atestigua é1 mismo,
creyendo al que justifica, no al varén piadoso, sino al impio,
haciéndolo piadoso con la justicia [10 y 11].

4. Noenatencion alas obras, dice, sino por voluntad del
que Uamaba, se declaré a Rebeca: El mayor vivird sometido
al menor, A lo mismo se refiere lo que dijo mas arriba:
Cuando, pues, aun no habian nacido ni hecho nada busno ni
malo; para que se pudiera afiadir: No por las obras, sino
por la voluntad del que llamaba, Mas aqui se presenta una
cuestién: ;Por qué dijo: Para que el propésito de Dios, con-
forme a ln eleccion, permaneciese? ; Como puede ser justa y
aun simplemente eleccidén, cuando no hay ninguna diferen-
cia? Pues si Jacob fué elegido antes de nacer sin ningtin mé-
rito y sin haber hecho nada, no pudo ni haber eleccidén con

" respecto a él, por no haber ninguna diferencia ni titulo para

elegirlo. Del mismo modo, si Esafi fué reprobado sin haberlo
merecido, porque aun no habia nacido ni obrado nada, cuando
se dijo de él: EI mayor estard sometido al menor, ;cémo
pueds justificarse esta reprobacién? ;Qué distincién hare-
mos, pues, y con qué juicio equitativo entenderemos lo que
sigue: Yo amé a Jacob y aborreci a Esoad?

Verdad que estas palabras se leen en el profeta que lag
eseribié mucho tiempo después que ellos habian nacido y
muerto; mas ellas parecen recordar la sentencia que pronun-
ci6 Dios aun antes que naciesen y obrasen algo: EI mayor
servird al menor. ;En qué se funda, pues, esta eleccién y
qué clase de eleccidn es, cuando no existe ninguna diferencia
de méritos en los que no han nacido ni obrado nada? ;Sera
la diferencia de naturalezas? Pero eso es dificil de admitir
porque aqui s6lo hay un padre, una madre, una ‘conce,pcién’
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tore? An quemadmodum ex eadem terra idem Creator pro-
duxit diversa animantium atque gignentium genera, ita ex
codem hominum coniugio atque complexu produxit in ge-
minis diversam prolem, unam quam diligeret, alteram quam
odisset? Nulla ergo electione, antequam esset quod eligere-
tur. Si enim bonus factus est Iacob, ut placeret, unde placuit
antequam fieret, ut bonus fieret? Non itaque electus est ut
fieret bonus, sed bonus factus eligi potuit.

5. An ideo seccundum electionem, quia omnium Deus
praescius etiam futuram fidem vidit in Iacob nondum nato,
ut quamvis non ex operibus suis iustificari quisque mereatur,
quandoquidem bene operari nisi iustificatus non potest, ta-
men gquis ex fide iustificat gentes Deus 14, nec credit aliquis

nisi libera voluntate, hanc ipsam fidei voluntatem futuram.

praevidens Deus, etiam nondum natum praescientia, quem
iustificaret, elegerit?

St igitur electio per praescientiam, praescivit autem Deus
fidem Iacob, unde probas quia non etiam ex operibus elegit
eum? Si propterea quia nondum nati erant, et nondum ali-
quid egerant bonum seu malum, ita etiam nondum crediderat
aliguis eorum. Sed praescientia vidit crediturum? * Ita praes-
cientia videre poterat operaturum: ut quomodo dicitur elec-
tus propter fidem futuram, quam praesciebat Deus, sic alius
possit dicere, propter futura opera potius electum, quae
nihilominus praesciebat Deus.

‘Quapropter unde ostendit Apostolus non ex operibus
dictum esse, Maior serviet minori? Si quoniam nondum nati
erant, non solum non ex operibus, sed nec ex fide dictum est,
quia utrumque deerat nondum natis.

Non igitur ex praescientia voluit intelligi factam electio-
nem minoris, ut maior ei serviret. Volens enim ostendere non
ex operibus factam, propterea intulit, dicens: Cum enim non-
dum nati fuissent, neque aliquid egissent bonum scu malum.

Alioquin poterat ei dici: Sed iam sciebat Deus quis quid
esset acturus.

Quamobrem unde illa electio facta sit quaeritur: quia
sl non ex operibus, quae non erant in nondum natis, nec ex
fide, quia nec ipsa erat; unde igitur?

6. An dicendum est quod nulla electio fuerit, non exis-
tente aliqua diversitate in utero matris vel fidei, vel operum,
vel quorumlibet omnino meritorum ? Sed dictum est: Ut se-
cundum electionem propositum Dei moneret 15, Bt ideo quae-
rimus quia dictum est, Nisi forte sic est distinguenda sen-

" Gal. 3, 8.

¥ Rom. g, II.
@ Editi ; Sed sicut praescientia vidit crediturum. Mss. tres Vatica-
ni: Si praescientia, etc. Corbelensis et Genovefaeanus : Sed prae-
scientia vidit crediturum.? omisso, sicut. PL 4o, 114.
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y un Creador. ;O se dird tal vez que, asi como de una
misma tierra el mismo Creador produjo diversas clases de
animales y de seres que se reproducen, anilogamente de un
mismo jmatrimonio y abrazo conyugal produjo a dos gemelos
de tan diversas condiciones que el uno mereciese su amor y
el otro su aborrecimiento? N habria, pues, eleccién antes
de existir guienes fuesen elegidos. Pues si Jacob fué creado
bueno para que le agradase, ;cémo le agrad6 antes de ser
hecho para que fuese bueno? No fué elegido, pues, para que
se hiciese bueno, sino, habiendo sido creado bueno, pudo ser
elegido [12].

5. ;0 tal vez las palabras conforme a su eleccion sig-
nifican que, conociendo Dios de antemano todas las cosas,
previd igualmente la fe futura de Jacob, aun cuando no ha-
bia nacido? Si bien ninguno merece ser justificado por el
valor de sus obras, porque nadie puede obrar bien sin poseer
la justicia, sin embargo, como Dios justifica a las naciones
por la fe, y ésta se abraza por consentimiento de la libre vo-
luntad, ;acaso, previendo Dios la futura voluntad de creer,
habria escogido en su presciencia al que no habia nacido
aln para justificarlo?

Mas si la eleccién vino de la presciencia que tuvo Dios
de la fe de Jacob, ;como se probaria que no ha sido elegido
también por razon de sus obras? Si se responde que todavia
no habia nacido ni hecho bien o mal, tampoco habia creido
ain ninguno de ellos, ;Que con su presciencia conocid la fe
que habia de tener? Con la misma pudo conocer las obras
que habia de hacer; y si alguien dice que Dios lo ha elegido
en prevision de su fe futura, otro podrd afiadir que lo ha
hecho por razén de sus obras, que no le son menos conocidas.

Asi, pues, ;cémo demuestra el Apostol que no por causa
de las obras se dijo: El mayor estord sujcto al menor? Por-
que si no habjan nacido atin, no sélo quedan eliminadas las
obras, mas también la fe, porque lo uno y lo otro falta en el
que no ha nacido atn. No quiso, pues, darnos a entender que
1a eleccién del menor, para que le estuviese sujeto el mayor,
se hizo por razén de la presciencia. Con la intencién de. de-
mostrar que la eleccién no se hizo por las obras, dijo: Porque
no habian nacido adn ni obrado nada bueno o malo.

De otro modo, se le podria objetar: Es verdad, pero ya
sabia Dios lo que habia de hacer cada uno.

Indagase, pues, la raiz de esta eleccidn: ella no proviene de
las obras, por ser nulas antes de nacer; no proviene tampoco
de la fe, por idéntica causa. ; De dénde, pues, proviene ? [13].

6. ;Se dirda que no hubo propiamente eleccién, por no
haber tampoco entre ellos ninguna diferencia en el seno ma-
terno, ni en la fe,.ni en las obras, ni en log méritos? Pero
el texto afirma: Para que, segun la eleccion, el propésito de



90 DE DIV. QUAEST. AD SIMPLICIANUM E 2,7

tentia, non ut intelligamus tanquam ideo non ex operibus, sed
ew vocante dictum esse, Maior serviet minori ut secundum
electionem propositum Dei maneret: sed ita potius, ut ad
hoc de nondum natis et nondum aliquid operatis exemplum
datum accipiatur, ne aliqua electio hic possit intelligi.

Cum enim nondum nati fuissent negue aliquid egissent

sive bonum sive malum, ut secundum el=ctioncm propositum
Dei maneret; id est, neque aliquid egissent bonum aut malum,
ut propter ipsam actionem electio aliqua fieret eius qui bene
egerat: cum ergo nulla esset electio bene agentis, secundum
quam maneret propositum Dei, non ex operibus, sed ex vo-
cante, id est, ex eo qui vocando ad fidem gratia iustificat
impium, dictum est ei, Quia maior Serviet minori.

Non ergo sccundum electionem propositum Dei manet,
sed ex proposito electio: id est, non quia invenit Deus opera
bona in hominibus quae eligat, ideo manet propositum iusti-
ficationis ipsius; sed quia illud manet, ut iustificet credentes,
ideo invenit opera quae iam eligat ad regnum caelorum. Nam
nisi esset electio, non essent electi, nec recte diceretur: Quis
accusabit adversus electos Dei? 16

Non tamen electio praecedit -iustificationem, sed electio-
nem iustificatio. Nemo enim eligitur, nisi iam distans ab illo
qui reficitur. Unde quod dictum est: Quia elegit nos Déus
ante mundi constitutionem 17; non video quomodo sit dictum
nisi praescientia,

Hic autem quod ait: Non ex operibus, sed ex vocante
dictum est ei, quia maior Serviet minori, non electione meri-
torum, quae post iustificationem gratiae proveniunt, sed li-
beralitate donorum Dei voluit intelligi, ne quis de operibus
extollatur. Gratia enim Dei salvi facti sumus; et hoc non
€x nobis, sed Dei donum est; non ex operibus, ne forte quis
extollatur 18,

7. Quaeritur autem utrum vel fides mereatur hominis
iustificationem; an vero nec fidei merita praecedant miseri-
cordiam Dei, sed et fides ipsa inter dona gratiae numeretur.
Quia et hoc loco cum dixisset, non ex operibus, non ait sed
e fide dictum est ei, quia maior serviet minori: ait autemy
sed ex vocanie. Nemo enim credit qui non voeatur. Misericors
autem Deus vocat, nullis hoc vel fidei meritis largiens;

¢ Rom. 8, 33.
» Eph. 1,’ 4.
" Ib. 2, 8. 9.
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Dios subsisticse. Precisamente por haberse empleado esta pa-
labra se propone la cuestién. A no ser que se dé distinta in-
terpretacién a esta frase, segin la cual el Apodstol no hubie-
ra querido decir: No por mérito de las obras, sino por volun-
tad del gue Hama, ise le dijo que al menor serviria el mayor,
para que el propdsito divino, conforme a la eleccion, perdura-
se, sino mas bien, con el ejemplo de dos nifios que no habian
nacido atn ni realizado ninguna obra meritoria, se pretende
eliminar toda clase de eleccién.

Pues no habiendo nacido avin ni hecho nada bueno o malo,
para que segun la eleccion permanecizse el propésito divino;
o en otras palabras, no habiendo hecho nada bueno o malo
que determinase su eleccién en favor del gue habia obrado
bien; no habiendo ninguna eleccién fundada en las buenas
obras que diera firmeza a la determinacién de Dios, luego
no por las obras, sino por la voluntad del que llama, esto es,
por la voluntad del que justifica al impio, llaméndolo por la
gracia a la fe, se dijo que el mayor serviria al menor.

No recibe, pues, el propdsito de Dios su firmeza de la
eleccién, sino la eleccion del propésito; en otras palabras, el
decreto de la justificacién no se sostiene sobre las obras bue-
nas que hallara Dios y le movieran a elegir a los hombres;
antes bien, porque esti firme el propésito que El tiene de
justificar a los que creen, por eso halla obras por las cuales
elige para el reino de Dios. Pues a no haber eleccién, tampo-
co habria elegidos, ni se diria bien: ;Quién acusard a los
elegidos de Dios? .

Con todo, la eleccién no precede a la justificacién, sino la
justificacién a la eleccién, porque nadie es elegido si no esta
distanciado del réprobo. He aqui por qué no veo, de no ad-
mitirse la presciencia divina, como se pudo decir: Nos eligio
Dios antes de la creaciéon del mundo.

Al decir, pues: No por razén de las obras, isino por volun-
tad del que lUama s2 Ie dijo: El mayor servird al mznor, quiso
darnos a entender que no hablaba de la eleccion de los méri-
tos contraidos después de la justificacidon de la gracia, sino
de 1a liberalidad de los dones divinos, para que nadie se enor-
gullezca de las obras, Pues por gracia dz Dios nos hemos sal-
vado, y esto no es obra nuestra, sino favor divino; no se dzb=
a las obras para que nadiz se despiiz en lo arrogancie [147.

7. Pero se pregunta si la fe, a lo menos, merece la justi-
ficacién del hombre, o si la misericordia divina se anticipa
a los méritos de la fe, de suerte que ésta sea contada entre
los dones de la gracia. Pues aun en este mismo lugar, des-
pués de haber anulado el valor de las obras, no atribuye el
Apéstol a la fe la preeminencia del menor sobre el mayor,
gino a la voluntad del que llama. En efecto, nadie cree si no
es llamado. Y llama Dios en su misericordia sin reparar en
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quia merita fidei sequuntur vocationem potius, quam praece-
dunt. Quomodo enim credent, quem non audierunt? et guo-
modo audient sine praedicante? ** Nisi ergo vocando praece-
dat misericordia Dei, nec credere quisquam potest, ut ex hoe
incipiat iustificari, et accipere facultatem bene operandi. Ergo
ante omne meritum est gratia. Etenim Christus pro impiis
mortuus est 2°, Ex vocante igitur minor accepit, non ex ullis
meritis operum suorum, ut maior ei serviret: ut etiam quod
scriptum, Iwcob dilexi, ex vocante sit Deo, non ex operante
Tacob.

8. Quid deinde Esau, quod servit minori, et quod scrip-
tum est, Esou aulem odio habuwi, quibus malis suis hoc me-
ruit, cum et ipse nondum natus fuisset, neque aliquid egisset
boni aut mali, guando dictum est: Bt maior serviet minori?
Amn forte quemadmodum illud de Tacob nullis meritis bonae
actionis dictum est, ita Esau nullis meritis malae actionis
odiosus? Si enim quia praesciebat Deus futura eius opera
mala, propterea eum praedestinavit ut serviret minori; prop-
terea praedestinavit et Iacob ut ei maior serviret, quia futura
eius bona opera praesciebat, et falsum -est iam quod ait,
Non ex operibus. Si autem verum est quod non ex operibus,
et inde hoc probat, quia de nondum natis nondumque aliquid
operatis hoc dictum; unde nec ex fide, quae in nondum natis
similiter nondum erat: quo merito Esau odio habetur ante-
guam nascatur?

Quod enim fecit Deus ea quae diligeret, nulla quaestio
est. Si autem dicamus eum fecisse quae odisset, absurdum
est, occurente alia Scriptura et dicente: Nequs enim odio ha-
bens aliquid constituisses, et nihil odisti horum quaz fecis-
$1 %, Quo enim merito sol factus est sol, aut quid offendit
luna, ut tanta illo inferior, vel quid promeruit ut sideribus
caeteris tanto clarior crearetur? Sed haec omnia bona creats
sunt quaegque in genere suo. Non enim diceret Deus: Solem
dilexi, lunam autem odio habui; aut lunam dilexi, stellas
autem odio habui, sicut dixit: Iacob dilexi, Esau autem odio
habui. Sed illa omnia dilexit, quamvis excellentiae diversis
gradibus ordinata; quoniam vidit Deus quia bona sunt 22,
cum dicto eius sunt instituta: ut autem odisset Esan, nisi
iniustitiae merito, iniustum est.

Quod si concedimus, incipit et Tacob iustitize merito di-
ligi. Quod si verum est, falsum est quod non ex operibus.
Am forte ex iustitia fidei? Quid ergo te adiuvat, Cum enim
nondum nati fuisSent? quandoguidem in nondum nato nec
iustitia fidei poterat esse.

% Rom.. 10, 14. 1 Sap. 11, 25.
* Tb. 5, 6. = Gon. 10
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méritos ni en la fe; porque los méritos de la fe son posterio-
res al llamamiento, no anteriores. Pues jcomo creerdn en
Dios, sin haber oido nada de El? Y ;como oirdn, st nadie les
predica? Luego si la misericordia de Dios no se adelanta
llamando, nadie puede conseguir la fe, que es la base y
principio para justificarse y conseguir la facultad de obrar
bien. En consecuencid, la gracia precede a todo mérito. Por-
que Cristo murié por los impios. Luego por la voluntad del
que llama, no por ninguna obra meritoria suya, consiguié
el menor ¢l traspaso del mayorazgo; e igualmente lo que esta
escrito: Amé ¢ Jacob, debe explicarse por la voluntad de
Dios, que llama, no por las obras que hizo Jacob.

8. ;Qué diremos ahora de Esat? ;Por qué maldades
suyas merecid la servidumbre al hermano menor y la repulsa
de Dios, de que habla la Escritura, cuando, sin haber nacido
aGn ni haber hecho nada bueno o malo, se dijo: El mayor
servird al menor? ; Aicaso, como Jacob fué mirado con predi-
leccién sin mérito alguno de su parte, Esat se hizo odioso
sin ninguna mala accién? Pues si Dios en previsién de sus
maldades le predesting para que estuviese sometido al menor,
puede explicarse lo mismo la exaltaciéon de Jacob por la pres-
ciencia de sus buenas obras, y entonces no tiene razén el
Apdstol al excluir el mérito de las obras. Pero si es verdad
que aquel privilegio no se debe a las obras, y lo prueba San
Pablo porque se habla de hombres que todavia mo han na-
cido, ni habian hecho nada, ni eran capaces de tener fe, ;por
qué razén es aborrecido Esatl antes de nacer?

Que Dios cred las cosas para amarlas, no ofrece ninguna
dificultad. Decir que las hizo para ahorrecerlas es un absur-
do, que va contra la divina Escritura: Pucs amas todo cuanto
existe y nada aborreces de To gue has hecho. ;Qué méritos
tiene el sol para ser lo que es, qué ha hecho la luna para ser
tan inferior a é1 o para merecer €l brillo con que aventaja
tanto a los demas astros? Mas todos estos seres fueron crea-
dos buenos, cada uno en su género. Y no diria Dios: He
amado al sol y aborrecide-la luna; o he amado a la luna y
aborrecido a las deméas estrellas, como dijo: Amé a Jacob y
aborreci ¢ Esai. Amé a todos aquellos seres, aunque orde-
nados en diversos grados de excelencias, porque vié Dios
que eran buenos después de haberlos creado con su palabra;
pero seria injusto que aborreciese a Esal a no ser por su
injusticia.

Si concedemos esto, también para Jacob el principio del
amor sera el mérito de la justicia. Y siendo asi, no tendra
razén San Pablo en eliminar las obras. ; O fué tal vez amado
por la justicia de la fe? Mas tampoco te favorece esto, porque
se trata de los que no habian nacido afin, en quienes no podia
caber ni justicia ni fe.

.
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9. Vidit itaque Apostolus quid ex ‘his verbis posset ani-
mo audientis vel legentis occurrere, statimque subiecit: Quid
ergo dicemus? nunquid iniquitas est apud Deum? Absit. Et
quasi docens quomodo absit: Moysi enim dicit, inquit, Mise-
rebor cui missrtus ero et misericordiam precstabo cui mi-
Sericors fuero 23,

Quibus verbls solvit quaestionem, an potius arctins colli-
gavit? Idipsum est enim quod maxime movet, si miseretur,
cui misertus erit, et misericordiam praestabit cui misericors
fuerit, cur haec misericordia defuit Esau, ut etiam ipse per
illam esset bonus, quemadmodum per illam bonus factus est
Tacob? Am ideo dictum est: Miscrebor cui misertus ero, et
misericordiam praeastabo cui misericors fucro, quia cul miser-
tus erit Deus, ut eum vocet, miscrebitur eius ut credat; et
cui misericors fuerit ut credat, misericordiam praestabit, hoc
est, faciet eum misericordem, ut etiam bene operetur? Unde
admonemur nec ipsis operibus misericordiae quemquam opor-
tere gloriari et extolli, quod eis quasi suis Deum promeruerit :
quandoquidem ut haberet ipsam misericordiam ille praestitit,
qui misericordiam praestabit cui misericors fuerit.

Quod si eam credendo se meruisses quis iactat, noverit
eum sibi praestitisse ut crederet, qui miseretur inspirando
fidem, cuius misertus est ut adhuc infideli vocationem im-
pertiret. Tam enim discernitur fidelis ab impio. Quid enim
hobes, inquit, quod non accepisti? Si autem et accepisti, quid
gloriaris quasi non acceperis? 24

10. Recte quidem hoc; sed cur haec misericordia sub-
tracta est ab Esau, ut non sic vocaretur, ut et vocato inspi-
raretur fides, et credens misericors fieret ut bene operaretur?
An forte quia noluit? Si ergo Iacob ideo credidit quia voluit.
non ei Deus donavit fidem, sed eam sibi ipse volendo praesti-
tit, et habuit aliquid quod non accepit. :

An quia nemo potest credere nisi velit, nemo velle nisi
vocetur, nemo autem sibi potest praestare ut vocetur, vo-
cando Deus praestat €t fidem; quia sine vocatione non pot-
est quisquam credere, quamvis nullus credat invitus? Quo-
modo enim credent, quem non audierunt? aut quomodo qu-~
dient sine praedicante?

Nemo itaque credit non vocatus: sed non omnis credit
vocatus. Multi enim sunt vocati, pouci vero electi 25: utique
ii qui vocantem non contempserunt, sed credendo secuti sunt;
volentes autem sine dubio crediderunt.

f: Rom. g, 15. z: Rom. 9, 16.
1 Cor. 4, 7. - Le. 2, 14.
% Mt. 20, 16. . #* 1 Cor. 9, 24.
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9. Sin duda €l Apdstol previé la dificultad que estas pa-
labras podian suscitar en el 4nimo de los oyentes y lectores
y ahadié luego: ; Qué diremos entonces? ; Acaso hay en Dios
injusticia? De ningin modo. Y para alejar de El toda ini-
quidad, dice: Pues a Moisés le dijo: Tengo misericordia de
quien tengo miscricordia, y compasion de quien tengo com-
PASION.

Mas estas palabras, ;desatan o afiudan méas la dificul-
tad ? Pues aqui estd precisamente el nervio de la cuestién: si
Dios se compadsce de quien se compadece, y obra miseri-
cordia, con quien le pluguiere, ;por qué faltd esta miseri-
cordia a Esal, para que por e¢lla lograse ser bueno, como
por la misma fué bueno Jacob? ;O tal vez las palabras:
Tengo misericordia de quien tengo misericordia, y compa-
sién de quien tengo compasion, significan que a los que Dios
tiene misericordia para llamarlos, también la tendri para
atraerlos a la fe, y a los que compasivamente los atrae g la
fe, les dard misericordia, es decir, les harid misericordioscs
para que obren bien? Y ésta es una advertencia para que
ninguno se jacte y bravece aun de las obras de misericor-
dia, como si por ellas, cual cosa propia, hubiese merecido el
favor de Dios; pues aun para practicar las obras de miseri-
cordia ha recibido misericordia de aquel que la reparte se-
gln su beneplacito.

Y si alguien se envanece de haberla merecido por su fe,
sepa que también recibi6 el don de creer del que manifiesta
su misericordia inspirando la fe, al que siendo afin infiel le
mir6 con compasién para llamarlo. Porque ya es discrimina-
do el creyente del impio. Pues jqué ticnes que no hayas re-
cibido? Y si lo has recibido, ja qué te glorias como si no
hubieras recibido? [15].

10. Estd muy bien; pero ;por qué esta mLserlcordla fué
rehusada a Esal para no ser llamado y para que con la vo-
cacién recibiese la fe y con la fe practicase las obras de mi-
sericordia? ;Tal vez porque no quiso? Luego si Jacob creyé
por haber querido, Dios no le dié la fe, sino €l por su propio
esfuerzo se la procurg, y tuvo algo que no recibiera.

; Acaso porque nadie puede creer, si no quiere, ni querer
sin ser llamado, ni merecer el ser llamado, otorga Dios jus-
tamente con la vocacion la fe, pues sin ella nadie puede creer,
aunque tampoco nadie cree contra su voluntad? Pues ;cémo
creerdn a aquel de quien no han oido? ;Y cémo omm si no
se les predica?

Nadie cree, pues, sin haber sido llamado, pero no todos
los llamados creen Porque muchos fueron llamados y pocos
escogidos. Estos son los qué no han despreciado 1a gracia del
llamamiento, sino creyeron al que los llamaba, y sin duda
creyeron con el consentimiento de su voluntad.
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Quid est ergo quod sequitur: Igitur non volentis, neque
currentis, sed miserentis est Dei? 20 Am quia nec velle possu-
mus nisi vocati, et nihil valet’ velle nostrum, nisi ut per-
ficiamus adiuvet Deus? Opus est ergo velle et currere. Non
enim frustra diceretur: EY in terra pox hominibus bonae vo-
luntatis 27; et, Sic currite ut comprehendatis >, Non tamen
volentis neque currentis, sed miserentis est Dei, ut quod vo-
lumus adipiscamur, et quo volumus perveniamus. Noluit
ergo Esau et non cucurrit: sed et si voluisset et cucurrisset,
Dei adiutorio pervenisset, qui ei etiam velle et currere vo-
cando praestaret, nisi vocatione contempta reprobus fieret.
Aliter enim Deus praestat ut velimus, aliter praestat quod
voluerimus. Ut velimus enim et suum esse voluit et nos-
trum: suum vocando, nostrum sequendo, Quod autem volue-
rimus solus praestat, id est, posse bene agere, et semper
beate vivere. Verumtamen Esau nondum natus, nihil horum
posset velle seu nolle. Cur ergo in utero positus improbatus
est?

Redditur enim ad illag difficultates, non solum sua obs-
curitate, sed etiam nostra tam multa repetitione molestior:s.

11. Cur enim est improbatus Esau nondum natus, qui
nec credere poterat vocanti, neec contemnere vocationem, nec

boni vel mali aliquid operari? Si praescientia Dei futurae -

malae voluntatis eius, cur non et Iacob praescientia Dei ap-
probatus est futurae bonae voluntatis eius?

Quod si semel coneesseris, potuisze gquemguam vel appro-
bari vel improbari ex eo quod nondum in illo erat, sed quia
Deus futurum esse praesciebat, conficitur eum potuisse etiam
ex operibus approbari, quae in illo Deus futura esse praes-
ciebat, quamvis nondum esset aliquid operatus: et omnino
te nihil adiuvabit quod nondum nati erant, cum dictum es-
set: EM maior serviet minori, ut hinc ostendas non ex ope-
ribus dictum, quia nondum quidquam erat operatus.

12. 1Ijla etiam verba. si diligenter attendas: Igitur non
volentis neque currentis, sed miserentis est Dei, non hoc
Apostolus propterea tantum dixisse videbitur, quod adiuto-
rio Dei ad id quod volumus perveniamus; sed etiam ex illa
intentione qua et alio loco dicit: Cum timore et tremore ves-
tram ipsorum salutem operamini; Deus enim est qui ope-
ratur in vobis et velle el operari, pro bong voluntate 29,

Ubi satis ostendit etiam ipsam bonam voluntatem in no-
bis operante Deo fieri. Nam si propterea solum dictum est,

#? Phil. 2, 12. 13.
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. Qué sentido tienen, pues, las palabras siguientes: Mas
no depende esto del que quiere o del que corre, sino del que
tiene missricordia? ; Acaso que ni querer podemos sin la gra-
cia del llamamiento, y nuestro querer es ineficaz si no nos
ayuda Dios para obrar bien? Han de juntarse, pues, las dos
cosas, ¢l querer y el correr, Por algo estd escrito: Paz en la
Herra o los hombres de buena voluntad. Y en otra parte: Co-
rred de modo gue alcancéis el premio. Con todo, no depende del
que quiere o corre, sino de 1a misericordia de Dios, que alcan-
cemos lo que deseamos y lleguemos a la meta. Le flaqueo,
pues, la voluntad a Esal y no corrid; mas si hubiera querido
v corrido, hubiera llegado con la ayuda de Dios, el cual, lla-
mandole, 1z hubiera dado la facultad de querer y correr, a
no ser que por el desprecio de la vocacién se hubiera hecho
digno de reprobacién. Pues de un modo nos concede Dios el
querer y de otro lo que hemos guerido. El guerer quiso gue
fuese obra suya y nuestra: suya, llamando; nuestra, siguien-
do su llamamiento, Pero solo El concede lo que hemos que-
rido, es decir, el querer obrar bien y el vivir felizmente
siempre. Athora bien, ninguna de las dos cosas podia querer 0
no querer Esali antes de su nacimiento. Luego ;por qué es-
tando aln en el Gtero materno fué reprobado?

Y volvemos con esto de nuevo a dar en las mismas dificul-
tades, tanto mas molestas, no s6lo por su obscuridad, sino por
cuanto son mas insistentemente repetidas por nosotros [16].

11. ;Por qué fué reprobado Esat antes de nacer, cuando
no podia creer al que llama, ni repudiar el llamamlnnto ni
hacer nada bueno o malo? Sl es por haber previsfo Dios su
mala voluntad futura, entonces ; por que no fué Jacob tam-
bién favorecido de Dios por la presciencia que tuvo de su.
buena voluntad?

Una vez admitido que pudo alguien ser escogido o rechaza-
do, no por sus méritos actuales, sino por la previsién que
Dios tiene de lo que habia de ser él, ldgicamente se deduce
que pudo él haber sido escogido por las obras futuras, que
Dios previé en €l, aunque todavia no hizo nada; y de poco
te servira el decir que los dos gemzlos no habian nacido atn
cuando se dijo: El mayor servird al menor, para probar que se
exclujan las obras, pues nada habian hecho atn.

12. Ademas, si examinamos bien las palabras: Luego no
depende del que quizre o del que corre, sino dz la misericor-
dia de Dios, veremos que no s6lo ha querido darnos a entender
el Apostol que con el auxilio de Dios llegaremos a donde
queremos, mas también lo que expresa en otro lugar, cuaado
dice: Con temor y temblor trabajed por vuestra salvacion.
Pues Dios ¢s el que obra en vosotros el querery el obrar se-
gun su benepldtico.

Aqui se ve claro que aun la misma buena voluntad es

G Ao TY 4
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Non vol-ntis neque currentis, scd miserentis est De2i, quia
voluntas hominis sola non sufficit ut iuste recteque viva-
mus, nisi adiuvemur misericordia Dei, potest et hoc modo
dici: Igitur non miserentis est Dei, sed volentis est hominis,
quia misericordia Dei sola non sufficit, nisi consensus nos-
trae voluntatis addatur.

At illud manifestum est, frustra nos velle, nisi Deus mi-
sereatur: illud autem nescio quomodo dicatur, frustra Deum
miséreri, nisi nos velimus. Si enim Deus miseretur, etiam
volumus: ad eamdem quippe misericordiam pertinst ut ve-

limus. Deus enim est qui operatur in nobis et velle et opera=-

ri, pro bona voluntate, Nam si quaeramus utrum Dei donum
sit voluntas bona, mirum si negare quisquam andeat. At
enim quia non praecedit voluntas kona vocationem, sed vo-
catio bonam voluntatem, propterea vocanti Deo recte tri-
buitur quod bene volumus, nobis vero tribui non potest quod
vocamur., Non igitur ideo dictum putandum est: Non volen-
tis meque curremtis, sed miserentis est Dei, quié nisi eius
adintorio non possumus adipisei quod volumus, sed id:o po-
tius, quia nisi eius vocatione non volumus.

13. Sed si vocatio ista ita est effectrix bonae volunta-
tis, ut omnis eam vocatus sequatur, quomodo verum erit:
Multi vocati, pauci electi?

Quod si verum est, et non consequenter vocationi voca-
tus obtemperat, atque ut non obtemperet, in eius est posi-
tum voluntate, recte etiam dici potest: Igitur non miserentis
Dei, sed volentis atque currentis est hominis; quia misericor-
dia vocantis non sufficit, nisi vocati obedientia conseguatur.

An forte illi qui hoc modo vocati non consentiunt, possent
alio modo vocati, accommodare fidei voluntatem, ut et illud
verum sit: multi vocati, paueci electi; ut quamvis multi uno
modo vocati sint, tamen quia non omnes uno modo affecti
sunt, illi soli sequantur vocationem, qui ei capiendae repe-
riuntur idonei; et illud non minus verum sit: Igitur non vo-
lentis neque currentis, sod misercntis est Dei, qui hoc modo
vocavit, quomodo aptum erat eis qui secuti sunt vocationem ?

Ad alios autem vocatio quidem pervenit; sed quia talis
fuit qua moveri non possent, nec eam capere apti essent, vo-

I 2 13 SOBRE DIV. CUESTIONES A SIMPLICIANO 99

efecto de la operacién de Dios. Pues si se hubiera dicho:
No dep:nde del que quiere o corre, sino de la misericordia
de Dwos, sblo para darnos a entender que la voluntad huma-
na no basta por si sola para llevar una vida justa y santa,
si nos falta Ia ayuda misericordiosa de Dios, podria decirse
de igual modo: No depende de la misericordia de Dios, sino
de la voluntad del hombre, pues la misericordia de Dios no
basta por si sola, si falta el consentimiento de nuestra vo-
luntad.

Porque &3 evidente que es baldio nuestro querer si no nos
socorre la divina misericordia; pero no sé cémo se podra
decir que en vano se compadece Dios si nosotros no quere-
mos. Pues si Dios nos mira con misericordia, también que-
remos nosotros, pues nuestro mismo querer €s obra de su
misericordia: Porque Dios obra en nosotros el querer y el
obrar scgun su ben. pldcito. Pues si preguntamos si la buena
voluntad es un don de Dios, cosa extrafia serd que alguicn
ose negarlo. Alhora bien, como el buen querer no es anterior
al llamamiento, sino al contrario, se atribuye esa misma
buena voluntad a ‘Dios, que llama, mientras nosotros no
podemos atribuirnos el hecho de ser llamados. Luego no hay
que creer que las palabras: No depezndz d:l1 que quicre o
corre, sino dz la misericordia de Dios, significan que nosotros
gélo podemos conseguir lo que queremos con la ayuda del
Sefior, sino més bitn que sin su llamamiento no podemos ni
querer.

13. Mas si esta vocacién produce la buena voluntad, de
suerte que todo el que es llamado la sigue, éntonces ;cémo
sera verdad lo que estad escrito: Muchos fueron llamados y
poCcos €scogidos?

Y si estas palabras encierran verdad, y no por ser lla- -
mado uno se sigue que obedezca al llamamiento, y libremen-
te puede oponerse a él, puede también decirse bien: No de-
pende de Dios, que obra misericordia, sino del hombre que
quiere y corre. No basta la misericordia del que llama, si
no responde con su obediencia el llamado.

;O tal vez los llamados de este modo no prestan su con-
sentimiento, pero podrian, en caso de llamarseles de otro
modo, someter su voluntad a la fe, de suerte que resulte
verdadero el dicho: Muchos son los llamados, pocos los es-
oogzdos, y asi, aungue muchos fueron llamadors de una ma-
nera, sin embargo como no estaban en las mismas disposi-
ciones, sdlo respondieron a la vocacidn los que estaban dis-
puestos para recibirla; lo cual nos autoriza para decir con
verdad: luego no dvpende del que quicre o.corre, sino dz Dios,
que obra misericordia, pues llamoé como era conveniente a los
que siguieron la vocacién?

También otros fueron llamados, mas como el llamamiento
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o
cati quidem dici potuerunt, sed non electi; et non iam simi-
liter verum est: Igitur non miserentis Dei, sed volentis atque
currentis est hominis; quoniam non potest effectus miseri-
cordiae Dei esse in hominis potestate, ut frustra ille miserea-
tur, si homo nolit; quia si vellet etiam ipsorum misereri, pos-
set ita vocare, quomodo illis aptum esset, ut et moverentur
et intelligerent et sequerentur. Verum est ergo: Multi voca-
ti, pauci electi, Illi enim electi, qui congruenter vocati: illi
autem qui non congrusbant neque contemperabantur vocatio-

" ni, non electi, quia non secuti, quamvis vocati. Item verum
est: Non, volenlis neque currentis, sed miserentis est Dei;
guia etiamsi multos vocet, eorum tamen miseretur, quos ita
vocat, quomodo eis vocari aptum: est ut sequantur.

Falsum est autem si quis dicit: Igitur non miserentis Dei,
sed volentis atque currentis est hominis; gquia nullius Deus
frustra miseretur; cuius autem miseretur, sic eum vocat, quo-
modo scit ei congruere, ut vocantem non respuat.

14. Hic dicet aliquis: Cur ergo Esau non sic est voca-
tus, ut vellet obedire ?

Videmus enim alios aliter iisdem rebus demonstratis vel
significatis ad credendum moveri. Sicut exempli gratia, Si-
meon in Dominum ncstrum: Iesum Christum adhuc infantem
parvulum credidit, Spiritu ei revelante cognoscens %0, Natha-
nael ad unam sententiam, quam ab illo audivit: Priusquam
te Philippus vocaret, cum esszs sub arbore fici, vidi te, res-
pondit: Rabbi, tu es Filius Dei, tu es rex Israel 3. Quod tanto
post quia confessus est Petrus, meruit audire quod beatus
sit, et quod el darentur claves regni caelorum 32, Miraculo
facto in Cana Galileae, quod initium signorum Iesu Ioannes
evangelista commemorat, agqua in vinum conversa, credide-
runt in eum discipuli eius 3%, Multos loguando incitavit ad
fidem: multi nec suscitatis mortuis crediderunt. De cruce at-
que morte eius conterriti etiam discipuli titubarunt; et tamen
latro tunc credidit, cum eum non praestantiorem videret in
operibus, sed consortio crucis aequalem 3¢,

Unus etiam de numero discipulorum post eius resurrec-
tionem, non tam viventibus membris, quam recentibus ci-
catricibus credidit 35: multi ex eorum numero a guibus cru-
cifixus est, qui videntes eum miracula facientem contemp-
serant, discipulis eum praedicantibus et in nomine eius talia
facientibus crediderunt *¢, Cum ergo alius sic, alius autem

# 1c. 2, 2s. ’ # Le. 23, 4o-42.
;‘ Jo. 1, 48-49. ¥ To. 20, 27.
Mt 16, 16-10. 8 Act. 2, 4.

<% Jo. 2, 11.
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no basté a moverlos eficazmente, ni estaban en disposicién
de responder a él, se puede decir que fueron llamados, pero
no elegidos. Y ya no se puede afirmar con verdad: luego no
depende de Dios, que hace misericordia, sino del hombre gue
quiere y corre, porque €l efecto de la misericordia divina no
estd supeditado a la potestad del hombre, de modo que sea
nulo si el hombre no consiente; pues i quisiera mostrarles
su misericordia, los llamaria de una manera acomodada &
ellos, para que, siguiendo sus impulsos, conscientemente le
prestasen sumisién y obedizncia. Luego es verdad que mu-
chos son Tlamados y pocos c¢scogidos. Los llamados conve-
nientemente fueron elegidos; mas los que no se ajustaron ni
correspondieron a la vocacién, aunque llamados, no fueron
elegidos, porque desoyeron la voz divina. Y asi también es
verdad: No dependz d-1 que quiere y corre, sino de Dios, que
obra miscricordia; pues aunque llame a muchos, El mani-
fiesta su bondad con los gque llama como conviene llamarlos
para que correspondan a Su VOZz.

Seria, pues, falso si dijese alguien: No depende de la
misericordia de Dios, sino del hombre que quisre y corre.
Porque a ninguno hace Dios mizericordia inGtilmente, v a
quien compadece, de tal modo lo llama como sabe que le
convienz a él, para que no resista al lamamiento [17].

14. No faltara quien aqui diga: ;Por qué puss Esau no
fué llamado de modo que quisiera responder al llamamiento?

En efecto, nosotros vemos que con las mismas cosas ma-
nifestadas o explicadas se producen diversos movimientos en
los hombres en orden a la fe. Ai, por ejemplo, Simedn creyd
en Nuestro Sefior Jesucristo, que todavia era infante peque-
fiuelo, porque lo conocié por inspiracién del Espiritu Santo.
Natanael, con sélo oir estas palabras de Cristo: Antzs qus
te llamara Felipz, estando bajo Ia higuera, yo te vi, respon-
did: Maestro, ti cres el Hijo dz Dias, tih er's Rey de Israel.
La misma confesién, hecha mucho mas tarde por Pedro, me-
recidé que le llamara bienaventurado y le diera las llaves del
reino de los cielos. Por €l milagro hecho en Cani de Galilea,
que San Juan Fvangelista menciona como el primero de los
signos, cuando el agua fué convertida en vino, creyeron sus
discipulos en El. A muchos atrajo a la fe con sus palabras,
y otros muchos no creyeron ni viendo resucitados a los muer-
tos. Hasta los discipulos vacilaron con la espantosa trags-
dia de la crucifixién y muerte; en cambio, entonces creyd el
ladrén, viéndoiz, no hacer obras milagrosas, sino compafiers
suyo en el patibulo de la cruz. También uno de los discipulos,
aun después de la resurreccién, creyé menos a los miembros
vivos que a las cicatrices recientes. Muchos de los que le
crucificaron, menospreciandole cuando hacia milagros, cre-
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gic moveatur ad fidem, eademgue res saepe alio modo dicta
moveat, alio modo dicta non moveat; aliumque moveat,
alium non moveat; quis audeat dicere defuisse Deo modum
vocandi, quo etiam Esau ad eam fidem mentem applicaret,
voluntatemque coniungeret, in qua Iacob iustificatus est?
Quod si tanta quoque potest esse obstinatio voluntatis, ut
contra omnes modos vocationis obdurescat mentis aversio;
quaeritur utrum de divina paena sit ipsa duritia, cum Deus
deserit non sic vocando, quomcdo ad fidem moveri potest.
Quis enim dicat modum quo ei persuaderetur ut crederet,
etiam Omnipotenti defuisse?

15.° Sed quid hoc quaerimus, cum ipse subiungat Apos-
tolus: Dicit enim Scriptura Pharagoni: Quia ad hoc te exci-
tovi, ut ostendam in te potentiam mecam et ut annuntictur
nomen mewm in universa terra? v .

Hoc autem subiecit Apostolus documentum, quo proba-
ret quod supra dixerat: Igitur non volentis ncque currentis,
sed miserentis est Dei. Tanquam enim ei diceretur: Unde hoc
doces? Dicit enim Scriptura, inquit, Pharaoni, quia ad hdc
te €xcitavi, ut ostendam in te poteniiam meam, et ut annun-
tietur nomen meum in universe terra. Utique hine ostendens,
quod non volentis neque currentis, sed miserentis est Dei.
Concluditque ita: Ergo cuius vult miseretur et quem vusl
obdurat 3%; cum superius non utrumque dictum sit. Neque
enim quomodo dictum est: Non volentis neque currentis, szd
miserentis st Dei, sic etiam dictum est, non nolentis neque
contemnentis, sed obdurantis est Dei.

Unde datur intelligi quod infra utrumque posuit. Argo
cwius vult miseretur, et quem wult obdurat, ita sententise
superiori posse congruere, ut obduratio Dei sit nolle misere-
ri; ut non ab illo irrogetur aliquid quo sit homo deterior,
sed tantum quo sit melior non erogetur,

Quod si fit nulla distinctione meritorum, quis non erum-
pat in eam vocem, quam sibi ipse obiecit Apostolus? Dicis
itaque mihi: Quid adhuc conqueritur? nam voluntati eius
quis resistit? 3° Conqueritur enim Deus saepe de hominibus,
sicut per innumerabiles apparet Scripturarum locos, quod

* Ex. g, 16; Rom. g, 17.
 Rom, 9, 18.
* Ib. 9, 1I0.
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yeron a la predicacién de los apéstoles y a los milagros obra-
dos en su nombre.

En conclusién, uno viene & la fe por un camino, otro por
diferente ; una misma cosa impresiona cuando se dice de una
manera, y no produce el mismo efecto cuando se dice de
otra, o mueve a uno y no mueve a otro. Siendo esto asi, ; quién
osara decir que falté a Dios un medio de llamar a Esau, con
que inclinase su mente a las cosas de la fe y las abrazase con
la voluntad, como fué justificado Jacob? Mas si puede lle-
gar a tal extremo la obstinacién de la voluntad, que ante
su resistencia se frustren todas las formas de llamamiento,
se podra preguntar entonces si semejante endurecimiento no
es un castigo de Dios, €l cual abandona cuando no llama de
manera que puedan doblegarse a recibir la fe. Pues ;quién
se atreverd a decir que faltaron al Omnipotente medios para
persuadirle que creyese?

15. Pero ;a qué proponemos estg cuestiéon, cuando el
mismo Apoéstol afiade: Porque dice la Escritura al Faradn:
Para esto te he levantado, para mostrar en ti mi poder y
para dar « conocer mi nombre en toda la tierra?

El Apéstol aduce este testimonio para probar lo que
arriba habia dicho: Luego no depende del que quiere y co-
rre, sino de Dios, qus hace misericordia. Responde como si
se le hubiese preguntado: Esa doctrina, ;en qué la fundas?
Pues en la Escritura, que dice al Faraén: Porque para esto
te ke levantado, para mostrar en ti mi poder y pore dar
o conocer mi nombre en toda lg tierra. Con esto prueba
la parte que tiene la misericordia de Dios, independientemen-
te de la voluntad y esfuerzos humanos. Y viene luego la
conclusion: Aisi que ticme misericordia de quien quiere, ¥ a
quien quiere Te endurece; dos cosas que no habia enunciado
arriba. Ni ahora emplea la misma expresiéon de antes: No
depende del que quiere o corre, sino de Dios, que tiene mi-
sericordio; no dice tampoco que no depende del que no quie-
re o desdeiia, sino de Dios, que endurece.

Con lo cual se da a entender que los dos pensamientos
que expresa abajo: Tiene miscricordia de quien quiere, ¥y a
quien quicre lg endurece, pueden concordar con la sentencia
anterior, de modo que el endurecimiento de parte de Dios es
no querer compadecerse, sin hacerle ninguna violencia para
que se empeore, pero sin darle tampoco lo que le pudiera
mejorar.

Y si esto se hace sin reparar en diferencias de méritos,
;quién no prorrumpira en la objecién que hizo decir al Apés-
tol: Pero me dirds: Entonces ;por qué reprende? Pues gquién
puede resistir a su voluntad? En efecto, se ve por innumera-
bles testimonios de la Escritura que Dios reprende frecuen-
temente a 1ds hombres porgue no quieren creer ni vivir bien.
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nolint credere et recte vivere, Unde fideles et facientes volun-
tatem Dei conversari dicuntur sine querela, quod de illis non
queratur Scriptura ¢°,

Sed, quid congueritur, ait? nam voluntati eius quis resis-
tit, quando cuwius vult miseretur et qu:m vult obdurat? Et
tamen intueamur superiora, et inde nostram, quantum ipse
Dominus adiuvat, sententiam dirigamus.

16. Ait enim paulo ante: Quid ergs dicemus? Numguid
iniquitas est apud D:um? Absit. Sit igitur hoc fixum atque
immobile in mente sobria pietate atque stabili fide, quod nulla
est iniquitas apud Deum: atque ita tenacissime firmissime-
que credatur idipsum quod Deus cuius vult miseretur et quem
vult obdurat, hoc est, cuius vult miseretur, et cuius non vult
non miseretur, esse alicuius occultae atque ab humano modu-
lo investigabilis aequitatis, quae in ipsis rebus humanis
terrenisque contractibus animadvertenda est: in quibus nizi
supernae iustitiae quaedam impressa vestigia teneremus, nun-
quam in ipsum cubile ac penetrale sanctissimum atque cas-
tissimum spiritualium praeceptorum nostrae infirmitatis sus-
piceret atque inhiaret intentio. Brati qui esuriunt ef sitiunt
iustitiam, quoniam ipsi saturabuntur 4.

In ista igitur siccitate vitas conditionisque mortalis, nisi
adspergeretur desuper veiut tenuissima quaedam aura iusti-
tiae, citius aresceremus quam sitiremus.

Quapropter cum dando et accipiendo inter se hominum
societas connectatur, dentur autem et accipiantur vel debita
vel non debita, quis non videat iniquitatis argui neminem
posse, qui quod sibi debetur, exegerit? nec eum certe, qui
quod ei debetur, donare voluerit? hoc autem non esse in
eorum qui debitores sunt, sed in eius cui debetur arbitrio?
Haec imago, vel ut supra dixi, vestigium negotiis hominum
de fastigio summo aequitatis impressum est.

Sunt igitur omnes homines (quandoguidem ut Apostolus
ait, in Adam ommnes moriuntur 42, a quo in universum genus

" humanum origo ducitur offensionis Dei) una quaedam massa
peccati, supplicium debens divinae summaeque iustitiae, quod
sive exigatur, sive donetur nulla est iniguitas.

A quibus autem exigendum, et quibus donandum sit, su-
perbe iudicant debitores: quemadmodum conducti ad illam
vineam iniuste indignati sunt, cum tantumdem aliis donare-
tur, quantum illis redderetur 43,

Itaque huius impudentiam quaestionis ita retundit Apos-

* T.c. 1, 6.

*t Mt. g, 6.

1 Cor. 15, 22.
% Mt. 20, 11.
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Por eso de los fieles y de los que cumplen la divina voluntad
se dice que caminan sin reproche, porgue ninguna repren-
sién hacs de ellos la divina Escritura,

Mas gpor qué reprendz?, dice. Pues ;jquién reasiste a Su
voluntad, cuando se apiada de quizn quicre, y a qui:n quizre
endurece?

Pero veamos los pasajes anteriores con el fin de formar-
nos una idea recta, seglin la ayuda que nos diere el mismo
Setior [18].

16. Poco antes dice: ;Qué diremos entonces? ;Acaso
hay injusticia en Dios? Ni remotampente. Este principio
debe mantenerse firme e invariable en el alma que ama la
moderacién y la constancia en la fe: en Dios no cabe nin-
guna injusticia. Luego es necesario creer, con la mayor te-
nacidad y firmeza, que cuando Dios se apiada de quien
quiere, y endurece a quien quiere, esto es, cuando Dios sz
compadece de quien se compadece y no se apiada de quien
no quiere, hay una misteriosa justicia, inaccesible al espi-
ritu humano, que €2 puede vislumbrar también en este
mismo mundo y en los contratos de los hombres; pues si
nosotros no tuviésemos impresas como ciertas huellas de
la suprema justicia, nunca nuestra flagueza osaria levan-
tar lcs ojos y los suspiros del deseo a aguella mansiéon y
santuario sacratisimo y purisimo de los preceptos espiri-
tuales de Dios. Bienaventurados los que tienen hambrz y
sed de justicia, porque ellos serdn hartos.

En este, pues, desierto arido de la vida y en nnestra
peregrinacion mortal quedariamos agostados aun antes de
tener sed, si no nos rociase del cielo cierto orzo suavisimo
de la justicia.

Por lo cual, como la sociedad humana se relaciona entre
si con un intercambio mutuo de cosas, debidas o no, que se
den y reciben, ;iquién no ve que no se puede acusar de
injusticia al que exige lo que se le debe ni al que perdona
la deuda, y que esto no depende del deudor, sino del acree-
dor? He aqui una imagen y, como arriba dije, un vesti-
gio de la justicia suprema, impreso en las cosas humanas.

Si, pues, todos los hombres, que, segin sentencia del
Apéstol, mueren en Addn, de quien ha pasado el pecado
original a todo el género humano, forman cierta masa de
pecado, que tiene con la divina y suprema justicia una deuda
penal, ora en exigirla, ora en perdonaria, no hay ninguna
iniquidad.

Los deudores soberbiamente juzgan a quién debe exi-
girse y a quién perdonarse, como los operarios conducidos
para trabajar en la vifia se indignaron injustamente por-
que se les daba a otros el jornal que ellos habian recibido.

Pues bien, esta petulante curiosidad reprime el Apdstol
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tolus: O homo, tu quis es qui respondeas Deo? Sic enim
respondet Deo, cum ei displicet quod de peccatoribus conque-
ritur Deus, quasi quemquam Deus peccare cogat, si tantum-
modo quibusdam peccantibus misericordiam iustificationis
suae non largiatur, et ob hoc dicatur obdurare peccantes
quosdam, quia non eorum miseretur, non quia impellit ut
peccent. Eorum autem non miseretur, quibus misericordiam
non esse prasbendam, aequitate occultissima et ab humanis
sensibus remotissima iudicat. Inscrutabilia enim sunt iudi-
cia €tus et investigabiles viae ipsius ¢, Conqueritur autem
iuste de peccatoribus, tanquam de his quos peccare ipse non
cogit. Simul etiam ut hi quorum miseretur, hanc quoque
habeant vocationem; ut dum conqueritur Deus de peccato-
ribus, compungantur corde, atque ad eius gratiam conver-
tantur. Iuste ergo conqueritur, et misericorditer.

17, Sed si hoc movet, quod voluntati eius nullus resis-
tit, quia cui vult subvenit, et quem vult deserit; cum et ills
cui subvenit, et ille quem deserit, ex eadem massa sint pec-
catorum, et quamvis debeat uterque supplicium, ab uno
tamen exigatur, alteri donetur: si hoc ergo movet: O homo,
tu quis es qui respondeas Deo? Arbitror enim sub eadem
significatione positum, quod dictum est, homo,; sub qua et
illud dicitur: Nonne homines estis et secundum hominem
ambulatis? Ibi enim carnales et animales notantur hoc no-
mine quibus dicitur: Non potui logui vobis quasi spiritua-
libus, sed quasi carnelibus; et illud: Nondum enim potera-
tis; sed neque adhuc potestis, adhuc enim estis carnales +9;

" et illud: Animalis autem homo non percipit quae sunt Spiri
tus Det 4.

" His ergo dicitur: O homo, tu quis es qui respondzas Deo?
Numquid dicit figmentum ei qui se finxit: Quare me sic
fecisti? Aut non habet. potestatem figulus luti ex eadem
conspersione facere aliud quidem vas in honorem, aliud it
contumelinm ? Eo ipso fortasse satis ostendit se homini car-
nali loqui; quoniam hoc limus ipse significat, unde primus
homo formatus est: et quia omnes, ut iam commemoravi,
secundum eundem Apostolum, in Adam moriuntyr, unam
dicit esse conspersionem omnium, Et quamvig aliud vas fiat
in honorem, aliud in contumeliam, tamen et illud quod fit;
in honorem, necesse est ut carnale esse incipiat, atque inde
in spiritualem consurgat aetatem. Quandoquidem iam in
honorem facti erant et in Christo iam nati erant: sed tamen
gquoniam parvulos adhuc alloquitur, etiam ipsos carnales
appellat dicens: Non potui loqui vobis, quasi spiritualibus,

* Rom. 11, 33.
1 Cor. 3, I-4.
* Ib. 2, 14.
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‘cuando dice: ;Oh hombre!, ;i quién eres para pedir cuen-
tas a Dios? Porque en verdad se pone a pleitear con Dios
por no ver con buenos o0jos las reprensiones dadas a los
pecadores, como si El forzase a pecar a alguien, al negar a
algunos que le ofenden la misericordia de la justificacion,
y por eso se dice que endurece a algunos malos, por no
compadecerse de ellos, no porque los impulse al crimen,
Pues El no hace misericordia a los que juzga indignos de
ella, segin las reglas de una justicia altisima e inaccesible
a la inteligencia humana. Insondables son sus juicios e in-
escrutables sus caminos, Y con razén se queja de los pe-
cadores, porque El no les mueve al pecado. Asi consigue a
la vez la firmeza de la vocacién de los que El mira con mi-
sericordia, para que, al oir la queja divina contra los pe-
cadores, se arrepientan en su corazdén y recurran a su gra-
cia. Luego justo y misericordioso es Dios en sus repren-
siones. -

17. Mas si se nos hace cosa recia que a su voluntad
nadie resista, pues al que quiere favorece y al que quiere
abandona, cuando tanto el favorecido como el abandona-
do pertenecen a la misma masa de pecadores, y aunque
los dos sean deudores de una misma pena, al uno se la
exige y al otro se la perdona; si esto, repito, nos parece
cosa recia, ;i quién eres, ;oh hombre!, para pedir cuen-
tas a Dios? Yo creo que la palabra hombre tiene aqui el
mismo sentido que en este otro pasaje: Pues ;jno sois vos-
otros hombres y camindis como tales? Se designa aqui a
los hombres carnales y animales, a quienes se dice: Yo no
puds hablaros como o espirituales, sino como a carnales:
v también: Aun no podiais admitir los manjares sblidos,
ni ahora podéis recibirlos, porque sois carnales todavia.
Y en otra parte dice: EI hombre animal no percibe las co-
sas del Espiritu de Dios.

A éstos, pues, se dirige el Apdéstol: ;Oh hombrz!, ;tu
quién eres para pedir cuentas a Dios? ;Acaso dice el vaso
al alfarero: Por qué me has hecho asi? ;0 es que no pucde
hacer el alfarero del mismo barro un vaso de honor y un
vaso para uso vil? Bien claramente se ve aqui que habla
con e! hombre carnal, pues eso mismo significa el barro de
que fué formado el primer hombre; y como todos, segin
el pasaje que recordé del Apéstol, mueren en Addn, dice que
forman una masa comun. Y aunque un vaso se haga de

~honor y otro se destine para usos viles, con todo, aun el

mismo vaso de honor comienza necesariamente por ser car-
nal antes de llegar a la edad espiritual. Ciertamente los co-
rintios eran ya vasos de honor y habian sido regenerados
en Cristo: pero, como se dirige a parvulos, los llama carna-
les, diciendo: Yo no pude hablaros como a espirituales, sino
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sed quasi carnalibus. Quasi parvulis in Christo lac vobis
potum dedi, non escam: neque enim potzratis; sed nec adhuc
quidem potestis; odhuc enim estis carnales ¥, Quamvis ergo
carnales eos esse dicat, tamen iam in Christo natos, et in illo
parvulos, et lacte potandos. )

Et quod adiungit: Nec adhuc quidem potestis, ostendit
proficientes futurum esse ut possint: gquia iam in eis spiri-
tualiter renatis gratia fuerat inchoata. Krgo iam vasa erant
in honorem facta, quibus adhuc tamen recte diceretur: O
homo, tu quis es qui respondeas Deo? Et si talibus recte
dicitur, multo rectius eis gqui vel nondum ita regenerati
sunt, vel etiam in contumeliam facti. THud tantummodo
inconcussa fide teneatur gquod non sit iniquitas apud Deam:
qui sive donet, sive exigat debitum, nec ille a quo exigit, recte
potest de iniquitate eius congueri, nec ille cui donat, debet
de suis meritis gloriari, Et ille enim, nisi quod debetur, non
reddit: et ille non habet nisi quod accepit.

18. iSed enitendum est hoc loco, si Dominus adiuvet,
videre quemadmodum et illud verum sit, quod scriptum
est: Nihil odisti eorum quae fecisti *; et illud: Tacob dilexi,
Esau autem odio habui %9,

Si enim proptorea Eisau odio habuit, quia vas factum
erat in contumeliam, et aliud vas in honorem, aliud in con-
tumeliam idem figulus fecit, quomodo nihil odisti e€orum
quaz fecisti? Eces enim odit Esau, quod vas ipse fecit in
contumeliam,

Qui nodus ita solvitur, siintelligamus omnium creatura-
rum esse artificem Deum. Omnis autem creatura Dei boua
est 5°; et omnis homo in quantum homo est, creatura est, non
in quantum peccator est. Est ergo Creator Deus et corporis
et an'mi humani. Neutrum horum malum et neutrum cdit
Devs: nihil enim odit eorum quae fecit. Est autem animus
praestantior corpore: Deus vero et animo et corpore, utrius-
que effector et corditor, nec odit in homine nisi peccatum.
Est autem peccatum hominis inordinatio atque perversitas,
id est, a pra:zstantiore Conditore aversio, et ad condita infe-
riora conversio. Non igitur odit Deus Esau hominem, sed odit
Deus Esau seccatorem. Sicut dicitur de Domino: In sux pro-
prig venit, et sui cum non recepsrunt i1: quibus item ipse
dicit: Vos propterea non auditis, quia non estis ex Do %2,
Quomodo sui, quomodo non ex Deo, nisi quia illud dictum est
de hominibus, quos ipse Dominus fecerat; illud de peccatori-
bus, quos ipse Dominus argusbat? iidem tamen ipsi et homi-

i’ 1 Cor. 3, 1. 2. ? 1 Tim. 4, 4.
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como a carnales. Como a nifios en Cristo os di a beber leche,
no comida, porque aun no la admitiais. ¥ ni aun ahora
podéis admitirla, porque sois todavie carnales. Aunque
los llama carnales, ya habian renacido en Cristo y eran
infantes, a quienes debia alimentarse con leche.

Y lo que afiade: Ni aun ahora podéis admitir la comida,
indica la posibilidad de su futuro desarrollo; pues ya ha-
bian renacido espiritualmente y la gracia comenzaba a
mostrarse en ellos. Eran, pues, vasos fabricados para ho-
nor, y, sin embargo, podia decirseles con razén: ;Oh hom-
bre!, st quién eres para pedir cuentas a Dios? Y si podia
emplearse bien este lenguaje con tales hombres, mucho
mejor se podra con los que no han renacido aln o estén he-
chos para ignominia. Ante todo, mantengamos con fe inco-
rruptible que no hay injusticia ante Dios. Ora perdone la
deuda, ora exiia su pago, ni aquel a quien se la exige pue-
de quejarse de injusticia, ni el favoracido con el perdén
puede gloriarse de sus méritos, El uno paga lo que debe
el otro, todo cuanto tiene lo ha recibido [19 vy 20].

18. [Pero hemos de esforzarnos en este lugar, con la
ayuda de Dios, para conciliar la verdad de este pasaje: Nada
aborrzces de cuanto hiciste, con el otro: Amé a Jacob, pero
aborrect a Esail.

Em efecto, si aborrecié Dios a Esau porque habia sido
hecho vaso ignominioso, y €l mismo ceramista labré un vaso
para usos nobles y otro para usos viles, ;cOmo puede ser
verdad que nada aborrecié de cuanto hizo? Pues aborrece
a Hsad, a quien hizo vaso de ignominia.

Esta dificultad se resuelve teniendo en cuenta que Dios
es €] artifice de todas las criaturas. Ahora bien, toda cria-
tura de Dios es buena, y todo hombre, en cuanto hombre,
es criatura, no en cuanto es pecador. Ks, pues, Dios el crea-
dor del cuerpo y alma del hombre. Ninguna de estas dos
cosas €8 mala ni la aborrece Dios, porque no aborrece nin-
guna. cosa gue hizo. Mas el alma aventaja en excelencia al
cuerpo; y Dios, superior al cuerpo y alma, porque es ¢l crea-
dor y formador de ambas cosas, no aborrecz en el hombre
mas que el pecado. Y el pecado es un desorden y perversi-
dad, es decir, un apartamiento de Dios, que es e] Creador su-
premo, y un abrazo de las criaturas inferiores. No aborre-
ce, pues, Dios a Fisai como hombrs, sino womo pecador.
Como se dice también del Sefior: ET vino o su propia here-
dad, y los suyos no le recibieron. Y a los judios dice el mis-
mo: Vosotros no ois porque no sois de Dios. ;Por qué los
llama suyos y cémo dice de ellos que no son de Diosg, sino
porque en lo primero mira su hechura de hombre, que han
recibido de El, y en lo segundo, su cardcter de pecadores, a
quienes condenaba ? Pero los mismos son a la par hombres y
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nes et peccatores: sed homines Dei conditione, peccatores
Jropria voluntate. '

Quod ergo Iacob dilexit, numquid reccator non erat? Sed
dilexit in eo non culpam quam delebat, sed gratiam quam
donabat. Nem ef Christus pro impiis mortuus est %5: non
tamen ut impii permanerent, sed ut iustificati ab impietate
converterentur, credentes in eum qui ivstificat impium:
odit enim Deus impietatem ¢, Itague in aliis eam punit per
damrns~tionem, jn aliis adimit per iustificationem, quem=d-
modum ipse iudicat esse faciendum illis iudiciis inscrutabi-
libus. Et quod ex numero impiorum quos non iustificat, fa-
cit vasa in contumsliam, non hoc in €is odit quod facit:
quipre in quantum impii sunt, exsecrabiles sunt: in quan-
tum autem vesa fiunt, ad aliguem usum fiunt, ut per eorum
ordinatas poenas vasa quae fiunt in honorem proficiant.
Non itaque odit Deus, nec in quantum homines sunt, nec in
quantum vasa sunt: id est, nec grod in eig facit creando,
nec quod in eis facit ordinando: nihil enim odit eorum quae
fecit. -

Sed tamen quod vasa eos facit perditionis, ad usum cor-
rectionis rliorum facit, Odit enim in eis impietatem, quam
ipse non fecit. Sicut enim iudex in homine odit furtum, sed
non odit quod datur ad metallum; illud enim fur, hoe iudex
facit: ita Deus quod ex conspersione impiorum facit vasa
perditionis, non odit quod facit, id est, opus ordinationis
suae in poena debita pereuntium, in qua occasionem salutis
illi quorum miserstur inveniant.

Sic Pharaoni dictum est: Ad hoc t» excitavi, ut ostendam
in Te polentiam meam, et ut annuntictur nomen meum in
universa terra. Haec demonstratio potentiae Dei, et annun-
tiatio nominis eius in universa terra prodest eis, ut timeant,
et vias suas corrigant, quibus vocatio talis congruit. Sic
consequenter dicit: Si autem volens Deus ostendere {ram,
et demonstrare potentiam isuam, attulit in multa patientio vasa.
irae, quae pcrfecta sunt in perditionem, subauditur: Tw quis
es gui respondeas Deo? ut recurrente sententia ad verba su-
periora, iste sit sensus: Si volens Deus ostendere iram, attu-
lit vasa irae: tu quis es qui respondeas Deo?

Non autem solum wolens ostendere iram et demonstrare
potentiam isuam, attulit in multa paticntie vasae ira-, qua-
perfecta sunt in perditionem, sed etiam quod sequitur: Ut
notas faceret divitias gloriae suae in vasa misericordiae 58,

Quid enim prodest vasis perfectis in perditionem, quod
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pecadores: hombres por la creacién de Dios, pecadores por
su propia voluntad.

¢ Luego el hecho de amar a Jacob significa que no era pe-
cador?.No; pero Dios amd en €l no la culpa, que borraba,
sino la gracia que le di6. Pues también Cristo murié por los
impios, no porgue siguiesen siendo impios, sino para que,
purificados de su impiedad, se convirtiesen creyendo en aquel
que justifica al impio, porque Dios aborrece la impiedad.
Por lo cual, en algunos la castiga condendndolos, en otros
la destruys justificandolos, seglin juzga que se debe hacer
en sus ‘juicios impenetrables. Y aunque del ntmero de los
impios que no justifica haez vasos de ignominia, no por
¢s0 aborrece en ellos su propia hechura, porque, en cuanto
impios, son dignos de execracidén; mas en cuanto son vasos,
para algun servicio se destinan, es decir, por la justa orde-
nacién de sus penas sirven al aprovechamiento de los vasos
honorificos. No los aborrece, pues, en cuanto son hombres
ni en cuanto son vasos, es decir, no aborrece en ellos ni su
obra de la creacién ni su obra de la ordenacién providencial,
pues nada aborrece de cuanto hizo.

Y al hacerlos vasos de condenacién, lleva la mira puesta
en el servicio que prestan para la correccién de los demas.
Aborrece en ellos la iniquidad que él no ha hecho; como el
juez aborrece en el hombre el hurto, pero no la condenacién
del ladrén a los trabajos de las minas. Lo primero lo hace
el ladrén; lo segundo, el juez. Anidlogamente, Dios, hacien-
do de la masa de los impios vasos ed condenacién, no abo-
rrece lo que hace, es decir, la obra de su ordenacion penal
para los réprobos, con que ayuda a salvarse a los que favo-
rece con su misericordia.

En este sentido se dijo al Faraén: Para esto te he en-
cumbrado, para mostrar en ti mi poder y dar a conocer mi
nombrz en toda la ticrra. Esta ostentacion del poder divino
v el pregén de su nombre por toda la tierra infunde temor
santo e inspira deseo de corregirse a los que han sido lla-
mados convenientemente. Conforme a esto, prosigue San Pa-
blo: Si para mostrar Dios su ira y dar a conoc:r su poderio
soporté con mucha -longanimidad los vasos de ira, aptos
para la perdicion, ;i quién cres para pedir cuentas o Dios?
Relacionando estas palabras con las anteriores, he aqui su
gentido: Si-Dios, para manifestar su justicia, ha soportado
a los vasos de condenacién, ;tl quién eres para. pedirle razén?

Y no dice sélo que, queriendo manifestar su ira y dar a
conocer su poder, soportd con mucha paciencia a los vasos
de cdlera, aptos para la perdicion, simo aflade que su fin fué
hacer ostentacién de la riqueza de su gloria sobre los vaszos
de misericordia.

;Qué aprovecha a los vasos que han de condenarse los
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ea patienter Deus sustinet, ut ordinate disperdat, utaturque
illis ad instrumentum salutis aliorum, quorum miseretur ?

Sed illis utique prodest, ad quorum salutem istis sic uti-
tur; ut sicut scriptum est, iustus manus lavet in sanguinz
peccatoris 56, id est, mundetur ab operibus malis per timorem
Dei, cum videt supplicia peccatorum,

Quod ergo volens ostendere iram, attulit vasa irae, valet
ad utilem aliis praestandum timorem, et ut nofas faceret di-
vitias gloriae suge in vasa misericardias, quae pracparavit
in gloriam.

Etenim obduratio illa impiorum utrumque demonstrat,
et quid timendum sit, ut quisque pietate convertatur ad Deum,
et quantae agendae sint gratiae misericordiae Dei, qui in
aliorum poena quid aliis donet ostendit.

Si autem illa, quam de aliis exigit, non est iusta poena,
nihil donat aliis, a quibus eam non exigit. Quia vero illa iusta
est, et nulla est iniquitas apud vindicantem Deum, quis suf-
ficiat agere gratias ei qui hoc remittit, quod si vellet exigers,
nemo se recte diceret non debere?

19. Quos et wocavit nos, inquit, non solum ex iudacis,
sed etiom ex gentibus57: id est, vasa misericordiae quae
praeparavit in gloriam. Non enim omnes iudaeos, sed ex
iudaeis; nec omnes omnino homines gentium, sed ex gentibus.
Una est enim ex Adam massa peccatorum et impiorum, in
qua et Iudaei et Gentes remota gratia Dei ad unam pertinent
conspersionem. Si enim figulus luti ex eadem conspersione
facit aliud vas in honorem, aliud vas in contumeliam, mani-
festum est autem quod et ex Iudaeis sunt alia vasa in ho-
norem, alia in contumeliam, sicut ex Gentibus: sequitur ut
ad unam conspersionem omnes pertinere intelligantur.

Deinde ineipit reddere attestationes Prophetae singulis
generibus converso ordine. Prius enim dixit ex Iudasis, pos-
terius ex Gentibus: prius autem reddit testimonium pro
Gentibus, deinde pro Iudaeis. Etenim, sicut Osee dicit: Vo-
cabo non plebem meam, plebem meam, et non dilectam, di-
lectam: et erit in loco ubi dictum cst, Non populus mecus
vos, ibi vocabuniur filii Dei vivi®s. De Gentibus intelligitur
dictum, quia non habebant destinatum unum sacrificiorum
locum, sicut Iudaei in Ierusalem. Missi sunt autem ad Gen-
tes Apostoli, ut in loco suo quique crederent, et ubicumque
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sufra con paciencia para destruirlos a su debido tiempo,
usando de ellos para instrumento de la salvacion de los pre-
dilectos de su misericordia?

La ventaja es ciertamente para aquellos en cuya salva-
cién se tiene puesta la mira al usar este instrumento: a fin
de que, segun dice la Escritura, €l justo lave las manos en la
sangre del pecador, esto es, se purifigue de las obras malas
por el temor de Dios, al ver los castigos que ejecuta en los
pecadores.

Liuego =l fin que tuvo Dios al desplegar su ira y soportar
los vasos de perdicidn, sirve para infundir un saludable te-
mor en los otros y mostrar las riquzzas de su gloria Sobre
los vasos dz la misericordia, que El ha preparado para su
gloria, En efecto, el mismo endurecimiento ds los impios
muestra ambas cosas, 10 que se ha de temer, para convertirse
piadosament: a Dios cada uno, y las gracias que se dzaben
tributar a su misericordia, que nos hace ver la sancmn ajena,
1o que les da a losz demés.

Ahora bien, si no es justo ¢l castigo que impone a unos,
pierde su valor el don que hace a los otros librandolos de
él. Pero como es justo el caztigo y no hay sombra de injus-
ticia en la venganza de Dios, ,qué lengua bastari para darle
gracia al que le perdona tal deuda, que, si quisiera exigir,
nadie podria reclamar, diciendo: yo no soy deudor? [21 y 22].

19. Los que €l llamd, dice, no sélo de los judios, sino
también de los g:ntiles, es decir, los que hizo vasos de mi-
sericordia, preparandolos para la gloria. No llamé a todos
los judios, pero si algunos de entre los judios; ni a todos
los gentiles, pero si de entre los gentiles. Porque una misma
es, procedente de Adan, la masa de los impios y pecadores,
y privados de la gracia de Dios, tanto los judios como los
gentiles, pertenecen a una misma amasada. Porque si €l al-
farero hace de una misma amasada un tarro de honor y otro
para usos viles, es claro que, lo mismo entre los judios que
entre los gentiles, ha hegho Dios vasos preciosos y vasos
innobles, y, por consiguiente, todos deben entender qus per-
ten:zcen a la misma pasta.

A continuacién comienza el Apdstol a aducir algunos tes-
timonios proféticos relativos a laz dos clases de hombres,
pero en orden inverso, pues primero se habia referido a los
judios y luego a los gentiles, y ahora el primer testimonio
esen favor de los gentiles y el segundo en favor de los judios.
Pues, como dice Oseas, al quz 10 es mi pueblo llamaré mi pue-
blo, y a ln quz no es mi amada, mi gmada. Y donde les fué
dwho No sois mi puoblo alli serdn lamados hijos del Dios
vivo. Se alude aqui a los gentiles, que no tenian destinado
un lugar para los sacrificios como los judios en Jerusalén.
Mas fueron enviados los apéstoles a los gentiles, para que
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credidissent, ibi sacrificium laudis offerrent quibus dedit po-
testatem filios Dei fieri 0. Isaias autem, inquit, clamat pro
Isracl.

Ne rursus omnes Israelitae in perditionem isse credantur,
docet et inde facta alia vasa in honorem, alia in contumeliam.
Si fuerit, inquit, numerus filiorum Israel, quasi arena maris,
reliquiae salvae fient 80, Caetera ergo turba vasa perfecta ad
perditionem. Verbum enim consummans €t brevians, inquit,
factet Dominus super terram ¢'; id est ut compendio fidei
per gratiam salvos faciat credentes, non per innumerabiles
observationes, quibus illa multitudo serviliter onerata preme-
batur. Per gratiam quippe nobis verbum consummans et bre-
vians fecit super terram, dicens: Iugum meum lenz est, et
sarcina mea l<vis est 2, Quod et paulo post hic dicitur: Prope
te dst verbum in ore tuo, et in corde tuo, hoc est, verbum
fidei quod pracdicamus: quia si confitearis in ore tuo quia
Dominus est Iesus et credideris in corde tuo quia Deus illum
suscitavit @ mortuis, salvus eris. Corde enim crzditur ad ius-
titiam, ore autem confessio fit ad salutem ¢3. Hoc est verbum
consummans et brevians, quod facit Deus super terram, qua
consummatione atque breviatione latro iustificatus est, qui
defixis in cruce omnibus membris, et habens libera haec duo,
corde credidit ad iustitiam, ore confessus est ad salutem;
statimque audire meruit: Hodie mecum eris in paradiso 84,
Consequerentur enim bona opera eius, si percepta gratia diu
inter homines viveret,

Sed tamen non ea praecesserant, ut eamdem gratiam me-
reretur, ex latrocinio fixus in cruce, ex cruce in paradisum
translatus. Et sicut pracdizit, inquit, Isaias: Nisi Dominus
Sabaoth reliquissct nobis semen, sicut Sodoma facti essemus,
et sicut Gomorrha similes fuissemus. Quod hic ait, reliquisset
nobis sem:n, hoc ibi, reliquine salvae fient %5, Caeteri autem
tanquam perditionis vasa debito supplicio perierunt. Et ut
non omnes perissent, sicut in Sodoma et Gomorrha, non me-
ritum eorum fecit, sed gratia Dei relinquentis semen, unde
alia messis toto orbe consurgeret.

Hoc et paulo post: Sic ergo, inquit, ¢t in hoc tempore re-
liquiae per electionem gratige salvae factae sunt. Si autem
gratia, tam non ex operibus; alioquwin gratia iam non €st
gratia, Quid ergo? Quod quaerebat Isracl, hoc non est con-
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creyesen cada uno en su pais y alli ofreciesen sacrificio de
alabanza los que recibieron la potestad de hacerse hijos de
Dios. E Isaias clama sobre Israel: Aunque fueran los hijos
de Israel como In arena del mar, sélo un resto serd salvo.
Luego los deméas se condenarin,

Y para gque no se creyese que se habian de condenar todos
los israelitas, ensefia que de ellos se escogieron vasos de ho-
nor y vasos de infamia. Aunque fucra, dice, el nimero de los
hijos de Israel como la arsna del mar, sélo un resto se sal-
vard. Luego la otra muchedumbre se perdera. Porque ¢l Seqor
efectuard sobre la tierra un juicio comsumado y decisivo.
Esto es, salvard con su gracia a los creyentes por el breve
camino de la fe, no por las observancias innumerables, cuya
carga agobiaba servilmente al pueblo judio. En efecto, por
medio de la gracia hizo resonar en la tierra un mensaje de
salvacion, decisivo y breve: Mi yugo es blando, y mi cargs
ligzra. Lo cual se afirma tambpién aqui poco después: Cerca
de ti estd la palabra en tu boca, en tu corazonm, esto es, la pa-
labra de la fe que predicamos. Porquz si confcsares con tu
boca ol Seitor Jesuis y creyeres en tu corazén que Dios le
resucité de entre los mucrtos, serds salvo. Porque con el co-
razén se cree para la justicia y con la boca se confiesa pura
la salud.

Tal es la economia de salvacion, perfecta v compendiada,
que trajo el Sefior a la tierra; con este medio tan eficaz y
breve se justificd el ladrén, el cual tenia clavados en la cruz
todos los miembros, menos el corazdén y la boca; con el co-
razdn crey6 para ser justificado y con la boca confes6 la fe
para conseguir la salvacién; y al punto merecié oir: Hoy
estards conmigo en el paraiso, Si después de recibida esta
gracia se hubiera prolongado su vida entre los hombres, sin
duda hubiera hecho obras buenas.

Mas no merecid la gracia por los méritos precedentes de
su vida, y cuando estaba clavado en el patibulo por sus latro-
cinios, de la cruz fué trasladado al paraiso. Y segun predijo
Isatas: Si el S<fior de los ejércitos no nos dejara un renusvo,
como Sodoma hubiéramos venido a ser y a4 Gomorra mos
asemejariomos. Lo que dice aqui sobre €l renuevo que dejara,
responde a 1o que ha dicho en otra parte sobre el resto que
serd salvo. Los demas, como vasos de corrupcion, perecieron
por merecido castigo. Y el que no perecieran todos, como
los de Sodoma y Gomorra, no fué debido a sus méritos, sino
al favor de Dios, que conservé un germen para que de él pu-
lulase otra mies en todo el orbe de la tierra,

Poco después dice también:. Pues asi también en el pre-
sente tiempo ha quedado un resto en virtud de una eleccion
graciosa. Pero si por gracia, ya no es por las obras, que en
este caso la gracia ya no scria gracig. ;Qué, pues? Que Is-
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secutus; electio autem consecuta est; caeteri vero excacscati

sunt “6, Consecuta sunt vasa misericordiae; excaecata sunt
vasa irae: ex eadem tamen conspersione, sicut in plenitudine
Gentium. ‘

20. Est locus quidam Scripturae ad rem de qua nunc

agimus, maxime necsssarius, eadem quae tractata sunt, mira
contestatione confirmans, in eo libro qui ab aliis Tesus Sirach,
ab aliis Ecclesiasticus dicitur, in quo ita scriptum est: Et
omnecs homincs de solo, et ex terra Adam creatus est. In
multitudine disciplinae Dominus scparavit fos, et immutavit
vias eorum. Et ex ipsis benedixit et exaltavit, et ex his
sanctificavit ¢t ad sz applicavit, €t ex ipsis maledixit <t hu-
miligvit; et convertit ilios ad dissensionem illorum. Quusi
- utum figuli in manu ipsius plasmare illud et disponere,
ommes viae eius sccundum dispositionem cius; sic homo in
“many illius qui sz fecit et reddet illi secundum iudicium
suum. Contrarium wmalo bonum est, et contra mortem vita
est; sic et contra virum iustum peccator. Et sic infuerns in
omnia opera Altissimi: duo, duo; unwm contra unum 7,

Primo hic commendata est disciplina Dei: In multitudine,
inquit, disciplinae Dominus szparavit €os: unde, nisi a beati-
tudine paradisi? Et immutavit vias eorwm: ut iam tanquam
mortales viverent. Tunc facta est una massa omnium, ve-
niens de traduce peccati et de pcena mortalitatis, quamvis
Dso formante et creante quae bona sunt. In omnibus est
enim species et compago corporis in tanta membrorum con-
cordia, ut inde Apostolus ad caritatem obtinendam similitu-
dinem duceret %8, In omnibus est etiam spiritus vitalis terre-
na membra vivificans, omnisque natura hominis dominatu
animae et famulatu corporis conditione mirabili temperata:
gsed concupiscentia carnalis de peccati poena iam regnans,
universum genus humanum tanquam totam et unam consper-
sionem originali reatu in omnia permanante confuderat.

Et tamen sequitur: Ex ipsis benedixit et exaltavit, et ex
ipsis sanctificavit et ad se applicavit, et ex ipsis mal-dixii
et humiliovit, et convertit illos in dissensionem ipsorum: tan-
quam Apostolo dicente: An non habet potestatem figulus
luti ex cadem conspersione facere aliud vas in honorem, aliud
in contumeliam? 6

Ideoque illud quod contexitur, nec ab 1psa Slmllltud]‘1°
vacat: Quasi lutum, inquit, figuli in manu ipsius plasmars
illud et disponere, omnes viae €ius secundum dispositionem
eius; sic homo in manu illius qui sz fecit.

Sed quia dicit Apostolus: Numqguid iniquitas apud Dewm ?
vide et hic quid adiungat: Rzddet ilfi, inquit, Secundum iudi-
cium. Suwm.,

* Rom. 11, 3-7. ' “ 1 Cor. 12, 12 88.
%7 Eccl. 33, 10-15. % Rom. g, 2I.
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rael noe logré lo guz buscaba, pero los elegidos lo consiguiz-
ron. Cuanto @ los demds, sz endurecieron. Lo consiguieron
los vasos de misericordia, s: endurecieron los vasos de ira;
pero todos eran de la misma pasta, lo mismo que en la mul-
titud de los gentiles [23].

20. Hay un pasaje de la Sagrada Escritura que ¢s in-
dispensable para el tema de que tratamos aqui, pues confirma
con maravillosa -armonia todo cuanto hemos e¢xpuesto en el
libro que unos llaman Je.sus Sirach y otros Eclesiistico:
Ved aqui lo que se escribe en él: Todo hombre viene del
polvo, y de la tierra fué crcado Addn. Pero con su gran sa-
biduria los distinguic el Sedior y les fijo diferentes dzstinos.
A unos los bendijo y ensalzo, los santificé y los allzgé a s3.
4 otros Ios maldijo y humillé y los derribo de su lugar. Como
el barro en manos del alfarero, que le seiala €l destino sz-
gun su voluntad, asi son los hombres en las manos de su
Hacedor, que hace de ellos scgun su voluntad. Enfrento ds1
mal estd el bin, y enfrente de lo muerte, lu vida; asi, en-
frente del justo, el pecador. Considera de este modo todas
las obras dcl Altisimo, de dos en dos, una enfrente de la otra.
Primeramente aqui se realza la divina sabiduria: Con sy gran
sabiduria los distinguié el Sewior: apartindolos d= lag man-
sion de la felicidad eterna. Y les fijo diferentes destinos, para
que viviesen como mortales. Entonces ise hizo una masa co-
man, que arrastra la transmisién del pecado y la pena de la
mortalidad, aunque Dios e3 artifice y creador de cosas bue-
nas. Porque brilla en todos la hermosura y la concordia de
los miembros es tan arménica, que de ella tomoé el Apdstol la
gemejanza para recomendar la caridad. Todos poseen también
el espiritu de vida que anima los miembros corporales, y la
naturaleza humana esta con maravillosa disposicién ordena-
da para que domine el alma y obedezca el cuerpo; pero la con-
cupiscencia carnal, que extiende su imperio por castigo del
pecado, habia revueito todo el género humano como en una
sola y unica masa, a causa de la culpa original, que todo lo
estraga.

EI citado libro prosigurv. A unos los bendijo y ensalzd,
los santificé y allegé a si; a otros los maldijo v humills, y
los derribo d= su lugar, ¥y . los condené a dispersion. Esto con-
cuerda con lo del Apdstol: ;No pucdz €l alfarero hacer del
mismo barro un vaso de honor y un vaso indecoroso? Y lo
que sigue en el texto contiene la misma semejanza: Como I
barro en manos del alfarero, que le s #ala el destino szgin
su voluntad, asi son los hombres en manos de su Hacedor,
que hace dz ellos segun su voluntad.

Y conforme a io que dice el Apostol: ;Acaso hay injus-
ticia en Dios?, ve lo que aiiade €l Eclesiastico: Obrard con él
segun su justicia.
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Sed cum damnatis iusta tribuantur supplicia; tamen quia
hoc ipsum in usum convertitur, quo illi proficiant quibus
praebetur misericordia, attende reliqua: Contrarium, inquit,
nialo bonum est, €t contra mortem vita,; sic et contra virum
iustum peccator. Et sic intuere in omnia opera Alfissimi:
duo, duo; unum contra unum, utique ut ex deteriorum com-
paratione emineant proficiantque meliora. Quae tamen quo-
niam per gratiam meliora sunt, tanquam diceret: R:liquize
salvae fient, sequitur et dicit ex persona reliquiarum: Ef ego
novissimus vigilavi, et quasi qui racematur post vindemio-
tores 70,

Et unde prohat quia non ex meritis suis, sed ex miseri-
cordia Dei? In bemedictione, inquit, Domini et ipsz speravi,
et quasi qui vindemiat, replevi torcular 7. Quamvis enim
novissimus vigilaverit; tamen gquia erunt, ut dictum est, no-
vissimi primi 72, in benedictione Domini sperans, ex reliquiis
Israel racematus populus implevit torcular ex ubertate vinde-
miae, quae toto orbe terrarum provenit.

21. Nulla igitur intentio tenetur Apostoli, et omnium
iustificatorum per quos nobis intellectus gratiae demonstra-
tus est, nisi ut qui gloriatur, in Dowmino gloriztur 75. Quis
enim discutiet opera Domini, ex eadem conspersione unum
damnantis, alterum iustificantis? Liberum voluntatis arbi-
trium plurimum valet; imo vero est quidem, sed in venum-
datis sub peccato ™, quid valet? Caro, inquit, concupiscit
adversus spiritum, et spiritus adversus carnem, ut non ed
quae vultis faciatis 7%,

Praccipitur ut recte vivamus, hac utique mercede propo-
gita, ut in aeternum beate vivere mereamur: sed quis potest
recte vivere et bene operari, nisi iustificatus ex fide?

Praecipitur ut credamus, ut dono accepto Spiritus Sancti
per dilectionem bene operari possimus: sed quis potest cre-
dere, nisi aliqua vocatione, hoc est, aliqua rerum testifica-
tione tangatur? Quis habet in potestate tali viso attingi
mentem suam, quo eius voluntas moveatur ad fidem? Quis
autem animo amplectitur aliquid quod eum non delectat?
aut quis habet in potestate ut vel occurrat quod eum delecta-
re possit, vel delectet cum occurrerit? Cum ergo nos ea de-

lectant quibus proficiamus ad Deum, inspiratur hoc et prae- -

betur gratia Dei, non nutu nostro et industria aut operum
meritis comparatur; quia ut sit nutus voluntatis, ut sit

™ Eccli. 33, 16. ® 2 Cor. 10, 17.

™ Ib. 33, 17. - * Rom. 7, 14.
" Mt. 20, 16. ‘ " Gal. s, 17.

.
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Mas como los condenados reciben su justa Jena, y esto
mismo cede en provecho y estimulo de perfecdién para los
que han recibido un trato de misericordia, advierte lo que
sigue: E’nfrente del mal estd el bicn, y enfrente de la muerte,
la vida; asi enfrente del justo, €l peoador Considera de e.s'te
modo todas las obras del Altdgimo, de dos en dos, una en-
frente de la otra. Ciertamente dice esto para que el contraste
de los peores haga brillar y progresar a los mejores. Y porque
a éstos toda su preeminencia les viene de la gracia, como si
dijera: Sélo un rcsto serd salvo, el autor prosigue y dice en
nombre de los que seran salvos: Yo he llegado el #ltimo de
todos, como quien anda al rebusco después de la vendimia.
Mas por la bendicion del Sefior me aventajé a otros y llené

como los vendimiadores mi lagar.

;Y cémo prueba que la salvacion sera fruto de la miseri-
cordia divina y no de los méritos suyos? Mas por la bendi-
cidn d:1 Seqor, dice, me aventajé a otros y llené como los
vendimiadores mi lagar. Aunque llegd el altimo de todos,
mas como, segun esti escrito, los ultimos serdn los prime-
ros, confiando en la bendicién de Dios, el pueblo racimado de
Israel, por la esperanza en la bendicién del Sefior, llend el
lagar con una cosecha copiosa, reumda de todo el orbe de la
tierra [24].

21. La intencidn, pues, del Apéstol y la de todos los
justificados, por quienes se nos ha revelado el misterio de
la gracia, es que nadiec 3e glorie mds que en el S:fior. En
efecto, ;quién le pedird cuentas porque de una misma masa
condena a uno y justifica a otro? Ciertamente vale muchi-
simo el libre albedrio de la voluntad: ni puede negarse su
existencia; mas en los que son esclavos del pecado, ;a qué
se reduce su poder? La carne, dice, ticne tendencias con-
trarias o las del espiritu, y el espiritu tendencias contrarias
a las de la carne, de manera que no hagdis lo que queréis.

Se nos manda vivir rectamente y se nos propone como
recompensa la vida eternamente feliz; mas ;quién puede vi-
vir bien y obrar con rectitud si carece de la justicia de la fe?

Se nos manda creer a fin de que, recibido el don del Es-
piritu Santo, podamos obrar bien por amor; mas ;quién pue-
de creer si no recibe alguna vocacidén, es decir, algan testi-
monio que le llegue al corazén? ;Quién puede disponer libre-
mente de algln signo visible que le ilumine la inteligencia y
Ie avive la voluntad para la fe? ;Pues no va el espiritu de to-
dos en pos de lo que le deleita? Y ;quién es duefio de que se
presenten a su espiritu cosas que puedan halagarle o en rea-
lidad le atraigan cuando se le ofrezcan? Pues cuando a nos-
otros nos atraen cosas que nos ayudan a elevarnos a Dios,
es0 mismo es fruto de la inspiracion y don de la gracia di-
vina, no resultado de nuestros empefios y habilidades y mé-
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industria studii, ut sint opera caritate ferventia, ille tribuit,
ille largitur,

Petere lubemur ut accipiamus, et quasrere ut inveniamus,
et pulsare ut aperiatur nobis7¢, Nonne aliquando ipsa oratio
nestra sic tepida est, vel potius frigida et pene nulla, imo
omnino interdum ita nulla, ut neque hoc in nobiz cum dolora
advertamus ? quia si vel hoc dolemus, iam oramus.

Quid ergo aliud ostenditur nobis, nisi quia et petere, et
quaerere, et pulsare ille concedit, qui ut hasc faciamus iubet?
Igitur non volentis, neque currentis, sed miserentis est Dei;
quandoquidem nec velle nec currere, nisi eo movente atque
excitante, poterimus.

22. Quod si electio hic fit aliqua, ut sic intelligamus
quod dictum est: Reliquive per clectionem gratice salvae fac-
tas sunt *7; non ut iustificatorum electio fiat ad vitam aeter-
nam, sed ut eligantur qui iustificentur: certe ita occulta est
haec electio ut in eadem conspersione nobis prorsus apparere
non possit; aut si apparet quibusdam, ego in hac re infirmi-
tatem meam fateor. Non enim habeo gquod intuear in eligen-
dis hominibus ad gratiam salutarem, si ad examen huius
electionis aliqua cogitatione permittor, nisi vel maius inge-
nium, vel minora peccata, vel utrumque: addamus etiam, si
placet, honestas utilesque doctrinas.

Quisquis ergo fuerit quam minimis peccatis irretitus atque
maculatus (nam nullis quis potest?), et acer ingenio, et
liberalibus artibus expolitus, eligendus videtur ad gratiam.

Sed cum hoc statuero, ita me ridebit ille qui infirma mundi

elegit ut confundat fortia, et stulta mundi ut confundat sa- -

pientes 7%, ut eum intuens et pudore correctus, ego irrideam
multos et prae quibusdam peccatoribus castiores, et prae
quibusdam piscatoribus oratores. Nonne advertimus multos
fideles nostros ambulantes viam Dei, ex nulla parte ingenio
comparari, non dicam quorumdam haereticorum, sed etiam
mimorum? Item non videmus gquosdam homines utriusque
sexus in coniugali castitate viventes sine quersla et tamen
vel haersticos vel paganos, vel etiam in vera fide et vera
Ecclesia sic tepidos, ut eos miremur meretricum et histric-
num subito conversorum, non solum patientia et temperantia,
sed etiam fide, spe, caritate superari?

Mt 7, 7.
7 Rom. II, §.
s 1 Cor. 1, 27.
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rito de nuestras obras, pues para que la voluntad se esfuer-
ce, ni falten las trazas de ingenio y las obras salgan infla-
madas de caridad, El nos concede la fuerza, El nos presta
su ayuda.

Se nos manda pedir para que recibamos, y buscar para
que hallemos, y llamar para gque nos abran. Pues bien, ;no
es a vecss nuestra oracién tan tibia, o mas bien fria, y aun
casi nula, o totalmente nula, que ni siquiera reparamos con
dolor en ello? Porque dolerse de esa flojedad e3 ya tener ora-
cion.

; Qué significa, pues, esto, sino que el mismo que nos man-
da pedir, buscar y llamar, nos concede la gracia para poder
hacerlo? Luego no es del que quicre y se esfuerza, sino de
Dios, que sz compadzce, porgue no podemos ni querer ni co-
rrer sino moviéndonos y excitandonos Ei mismo [25 y 26].

22. Si aqui se da alguna eleccidén, de suerte que enten-
damos €l texto: Sélo un resto sz salvard por lu €l:ccidn de
la gracia—mo hablo de la eleccién de los justificados para la
vida eterna, sino de los que se han de justificar— cierta-
mente tan misteriosa es ella, que no acierto a vislumbrarla
en la misma masa; o si alguno la vislumbra, confieso yo mi
cortedad de vista en este punto. Si se me permite dar alguna
opinién sobre el examen de esta eleccién, no alcanzo a ver
otros motivos para escoger a los hombres a esta gracia sa-
ludable sinc o ¢l mayor talento o menor culpabilidad, o am-
bas cosas a la vez. Afiadamos también, si os place, alguna
doctrina provechosa y honesta.

Segiin esto, el que estuviere menos impedido y mancilla-
do de faltas (pues ,quién puede hallarse inmune completa-
mente?) y €l que tuviere un ingenio penetrante y cultivado
por las artes liberales, parece el méas llamado para la elee-
cién de la gracia.

Pero, al fijar estas condiciones, sin duda las tendra por
tan irrisorias €l que escogié a los débiles para confundir
a los fuertes y a los neclos para confundir a los sabios, que,
levantando yo los ojos hacia El y enmendado por la vergiien-
za, miraré ya con menosprecio a muchos que son mas castos
que algunos pecadores y més elocusntes que algunos pesca-
dores. ;No vemos a muchos de nuestros fieles gque van por
el camino del Sefior y no pueden compararse por su inge-
nio, no digo a ciertos herejes, pero ni siquiera a los come-
diantes? ;No hay también personas de ambos sexos que
se portan con irreprochable castidad conyugal, y, sin em-
bargo, son harejes o paganos, o que, viviendo en la verda-
dera fe e Iglesia, andan tan tibios, que nos admiramog gl
ver que las cortesanas e histriones repentinamente converti-
dos los aventajan, no sélo en la templanza y paciencia, sino
también en la fe, esperanza y caridad?
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Restat ergo ut voluntates eligantur. Sed voluntas ipsa,
nisi aliquid occurrerit quod delectet atque invitet animum,
moveri nullo modo potest: hoc autem ut occurrat, non est
in hominis potestate. Quid volebat Saulus, nisi invadere,
trahere, vincire, necare christianos? Quam rabida voluntas,
quam furiosa, quam caeca! qui tamen una desuper voce pros-
tratus, occurrente utique tali viso quo mens illa et voluntas
refracta saevitia retorqueretur, et corrigeretur ad fidem,
repente ex Evangelii mirabili persecutore mirabilior praedica-
tor effectus est 72,

Et tamen quid dicemus? Numguid iniguitas est apud
Deum, exigentem g quo placet, donantem cui placet? qui ne-
quaquam exigit indebitum, nequagquam-donat alienum.

Numquid iniquitas est apud Deum? Absit, Quare tamen
huic ita, et huic non ita? O homo, tu quis es? Debitum si
non reddis, habes quod gratuleris: si reddis, non habes quod
queraris. Credamus tantum, etsi capere non valemus, quo-
niam qui universam creaturam et spiritualem et corporaiem
fecit et condidit, omnia in numero ¢t pondere et mensura
disponit #. Sed inscrutabilia sunt iudicia eius, et investiga-
biles viae eius 8, Dicamus Alleluia et collaudemus canticum,
et non dicamus: Quid hoc? vel, quid hoc? Omnia enim in
tempore suo creata sunt 82,

“ Act. 8, 3, et g, 1.
% Sap. 11, 2I.
' Rom. 11, 33.
* Eccl. 39, 1g9. 26.
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Luego no queda otro motivo para la eleccidn que las vo-
luntades. Mas la voluntad no puede ser movida de ningin
modo si no se le brinda algo que le engolosine y atraiga el
adnimo, ¥y no estd en el poder del hombre que se le ofrezea
eso. ;Qué pretendia Saulo sino apoderarse, arrastrar, ma-
niatar y matar cristianos? ;jQué rabia y furia y ceguera se
acumulaba en su voluntad! Y, sin embargo, derribado con
una sola palabra que oyé del cielo, sobrevinole también una
visién, para que, amansada su ferocidad, su mente y su co-
razdén se doblegasen y sometiesen a la fe; y en un instante,
de admirable perseguidor del Evangelio se hizo mas admi-
rable predicador del mismo.

i Qué diremos, pues? jAcusaremos a Dios de injusto tal
ver, porque exige la deuda al que quiere y se la perdonsa a
quien le place? Y El nunca exige cosa que no se le deba ni da
tampoco cosa de que no sea duefio,

¢ Acaso, pucs, hay injusticia en Dios? Ni remotamente.
;Y por qué a éste lo trata asi y al otro no? ;Oh hombre!,
St quién eres? Si no te exigen la paga, motivos tienes de
darte el parabién; si te la exigen, no tienes derecho para
quejarte, .

Creamos solamente, aunque no podamos comprender, que
el que ha creado y hecho todas las cosas, lo mismo las espi-
rituales que las corporales, todo lo dispone con ntimero, peso
y medida. Mas son impenctrables sus juicios e inaccesibles
sus vias. Nosotros bendigamos al Sefior y entonemos el cén-
tico de alabanza, dejando a un lado las cuestiones dificiles:
;Por qué esto? ;Y por qué aquelle? Pues todas las coeas
fueron creadas a su tiempo [27]. -
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In caeteras quaestiones a Simpliciano
propositas ex libris Regum

PRAEFATIO

Satis iam de Apostolo me ad proposita respondisse exis-
timo: nunc ad ea quae de libris Regnorum requisisti aliud
volumen aggrediar; quae, sicut multa et prope omnia vaterum
librorum, figuratiora sunt et mysteriorum velaminibus in-
voluta. Quamvis autem ex eo quod transierimus ad Christum,
auferatur velamen ?, tamsn vidsmus nunc in aenigmate, tunc
aut-m facie ad faciem. Velamen quippe omni modo interclu-
dit aspectum: aenigma vero, tanquam per speculum, sicut
idem Ajpostolus ait: Videmus nunc por sproulum et in a:znig-
mate 2, nec evidentissimam detegit speciem, nec prorsus ob-
tegit veritatem. Aggrediar ergo et ista, duce Domino, tuis
potius sublevatus orationibus, quam iussionibus aggravatus.
Praesertim quia ex epistola tua non hoc te intellexi quaerere,
quid haec in prophetia significent: in quo revera obtempe-
rare mihi esset difficillimum; quia et de tota eorumdem con-
textione librorum ducenda esset intentio, et si esset promptior
intellectus, magnitudo tamen operis impediret; quae si sub-
eunda est, prolixius otium tempusgue flagitat: sed nune
ipsas rerum propristates gestarum, quae his verbis quorum
a te facta commemoratio est, significantur, quomodo intelli-
gerem nosse dignatus e3 et meis litteris aperiri.

' 2 Cor. 3, 16.
“ 1 Cor. 13, 12.
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Cuestiones propuestas sobre los libros de los Reyes

PREFACIO

Creo haber respondido con suficiente amplitud a las
cuestiones propuestas acerca de algunos pasajes de San Pa-
blo; ahora entraré en la materia del segundo volumen para
resolver las que me han propuesto sobre los libros de los
Reyes, las cuales, como mucho y aun casi todo lo que con-
tienen los libros antiguos, estan llenas de figuras y envuel-
tas en velos de misterios. Aunque ya, por la revelacién de
Cristo, el velo sz ha quitado, sin embargo, nosotros todavia
vemos en enigma, y después vendrd la perfecta vision. Por-
que, de todos los modos, el velo impide la vista de una cosa;
pero €l enigma, al estilo del espejo, segtn dice el mismo Aphs-
tol: Ahora vemos por espejo en enigma, ni deja ver clara-
mente la verdad ni completamente la okscurece. Quiero,
pues, poner manos a la obra, con la ayuda del Sefior, porque
me alivian m4s tus oraciones que pesa tu mandato, Mayor-
mente porque de tu carta he colegido que no me pides te des-
entrafie el sentido de las profecias; y en verdad que obedecer-
te en esto seria para mi empresa dificilisima, pues habria que
hacer un estudio completo del contexto de los libros mismos
vy deducir el fin que tienen, y aun cuando no fuera de difi-
cil inteligencia, sin embargo, la magnitud de la tarea me
abrumaria, ya que para esto se requiere mas reposo y tiem-
po; mas th has querido conocer y que te lo manifieste por
carta como entiendo yo algunas particularidades de los acon-
tecimientos que se expresan con las palabras que citas.
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QUAESTIO 1

Spiritu Dei diverso modo afficiuntur prophetae. Prophetia
habitu perpetuo, et affectu transitorio. Spiritus Dei sing
additamento intelligitur bonus. An eodzm nomine intelli-
gendus Spirituy Sanctus, Pairi et Filio consubstantialis.
Spiritus Dei in Saule bonus et malus quomodo. Saul per-
sequens Davidem spiritu prophetico et bono correptus.
Munera guocdam Spiritus Sancti haberi sine caritate.
Sine caritate muncra alia Spiritus Sancti nihil prosunt.
An prophetia habeatur sine caritate. Hacreticos et schis-
maticos habere alia dona Spiritus Sancti procter carita-
tem, Spiritus malus cur dictus Spiritus Domini.

1. Et primum quidem quod de primo Regnorum libro
iussisti ut exponerem, quomodo dictum sit: Bt insiluit spiri-
tus Domini in Saul, cum alibi dicat: Bt spiritus Domini ma-
lus in Saul!. Ita enim gcriptum est: Ef factum est cum con-
verteret humsrum suum, ut iret a Samucl, convertit Deus
in Saul cor aliud, et venerunt omnia signa ila die; et wvenit
inde in collem, et eccz chorus prophetarum in obviam illi,
et insiluit in illum spiritus Dei et prophetavit in medio
eorum 2.

Praedixerat enim haec illi Samuel, cum eum iussus un-
xisset. Bt hoc ‘quidem non puto habere aliquid guaestionis.
Spiritus enim ubi vult spirat ?; et spiritum prophetiae nulla-
rum animarum potest maculare contactus. Attingit enim
ubique propter suam munditiam ¢ Afficit autem non omnes
eodem modo, sed alios per informationem spiritus eorumdem
hominum, ubi rerum demonstrantur imagines; alios per
fructum mentis ad intelligentiam; alios utraque inspiratione;
alios etiam nescientes,

Sed per informationem spiritus duobus modis; aut per
somnium, sicut non solum plerique sancti, sed et Pharao et
Nabuchodonosor rex vidit quod nemo eorum intelligere vale-

- bat, sed tamen videre uterque potuerat 3: aut per demonstra-
tionem in ecstasi, quod nonnulli latini stuporem interpretan-
tur; mirum si proprie, sed vicine tamen, cum sit mentis
alienatio a sensibus corporis, ut spiritus hominis divino spi-
ritu assumptus capiendis atque intuendis imaginibus vacet;
sicut Danieli demonstratum est quod non intelligebat et Petro

1 Reg. 16, 14. * Sap. 7, 24.
® Ib. 10, 9. 10. 5 Gen. 41, et Dan. 2, 4.
* Jo. 3, 8.
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CUESTION I

El Espiritu de Dios influye diversamente en los profetns.
Manifestaciones habitualcs perpetuas y manifestaciones
transitorias de la profecia. El Espiritu de Dios, sin mds
aditamentos, se gntiende por el bueno. ; Con este nombre
debe entenderse el Espiritu Santo, consubstancial al Pg-
dre y al Hijo ? Manifestaciones del Espiritu bueno y malo
en Saul, Saul, al perseguir a David, es corregido por un

" pspiritu profético bueno, Algunos dones del Espiritu
Santo pueden poseerse sin la caridad, pero nada aprove-
chan.  Puede tenerse sin caridad el don de profecia? Los
herejes y cismdticos tienen otros dones del Espiritu San-
to, mas no la caridad. § Por qué el espiritu malo se Hama
espiritu del Sefior?

1. La primera explicacién que me pides sobre el primer
libro de los Reyes versa sobre aquel pasaje que dice: El gg-
piritu de Dics se lanzé sobre Sastl. mientras en otro lugar
dice: Perturbé a Saul un mal espiritu de Dios. Pues asi ests
escrito: En cuanto volvié Saul las espaldas para apartarse
de Samuel, se sintio otro, y todas las sefiales aquellas le sy-
cedieran el mismo dia. Cuando llegaron a la colina, encontrd-
ronse con un tropel de profetas, y le arrebaté el espiritu de
Dios y se puso a profetizar en medio de ellos.

Habiale predicho Samuel todas estas cosas cuando le un-
gibé de parte del Sefior. No creo que esto ofrezea dificultad
alguna. Pues el Espiritu alicnta donde quiere, y el espiritu de
profecia no puede mancillarse con ningtn contacto de almas,
porque a todas partes llega a causa de su pureza. Mas no a
todos afecta de la misma manera, sino a unos por impresién
en la fantasia humana, donde s2 pintan las imagenes de las
cosas; a otros les da a saborear el fruto de la inteligencia,
en otros combina las dos formas de inspiracién; a algunos
les inspira sin saberlo ellos,

La accién sobre la fantasia puede darse de dos maneras:
o por medio dz suefios, segun vemos, no s6lo en muchos
santos, sino en el Faraén y el rey Nabucodonosor, los cuales
vieron por suefios lo que ninguno podia comprender; o por
manifestacion extética, que algunos latinos llaman estupor,
tal vcz sin propiedad, pero si con alguna analogia, pues es
una enajenaciéon de la mente que se aparta de los sentidos,
para que el espiritu del hombre, arrebatado por el de Dios,
se dé a la captacién y contemplacion de las imagenes. Asi se
mostré a Daniel lo que no entendia, y San Pedro vié un gran
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illud vas submissum ds caelo quatuor lineis #; nam et ipse
quid illa demonstratio figuraret postea cognovit ©.

Per fructum autem mentis ad intelligentiam uno modo,
cum haec ipsa quae demonstrantur imaginibus quid signifi-
cent et quo pertineant revelatur; quae certior prophetia est;
nam magis ipsam vocat Apostolus prophetiam 7: sicut Ioseph
meruit intelligere quod Pharao non nisi videre; et Daniel
exponit regi, quod ille cernit et nescit.

‘Cum vero ita mens afficitur, ut non rerum imagines con-
iecturali examinatione intelligat, sed res ipsas intueatur, sicut
intelligitur sapientia, et iustitia omnisque incommutabilis
et divina species, ad prophetiam de qua nunc agimus non
pertinet,

Utroque auterh munere prophetiae donantur hi qui et
rerum imagines in spiritu vident, et quid valeant simul intel-
ligunt, aut certe manifestis locutionibus in ipsa demonstra-
tions informantur, sicut in Apocalypsi quaedam exponuntur.
Nescientes autem afficit prophetiae spiritus, sicut Caiphas
cum esset pontifex prophetavit de Domino qucd expediret
unum mori pro tota gente ¢, cum aliud in verbis quae dice-
bat attenderet; quae non se a seipso dicere nesciebat. Abun-
dant in sanctis Libris exempla; et res prudentiaec tuae no-
tissimas loquor.

Non enim ista discis ex me, sed in eis me percontando pro-
bas, et cognoscere cupiens proficientem, et corrigere pa-
ratus errantem.

Hoc autem verbo quod positum est, Et insiluit in eum
spiritus, tanquam ex abdito divinitatis secreto repentinus
significatur afflatus. Horum igitur modorum quonam po-
tius affectum esse intelligamus Saul, satis apparet ex eo
qued ibi scriptum est: Convertit Deus in Saul cor aliud.
Sic enim aliam cordis affectionem significat, quam conver-
tendo fecit Deus ut imaginum significantium et pracfigu-
rantium capax fieret, ad propheticam divinationem.

2. Tantum autem distat inter prophetiam propheta-
1um, sicut Isaiag, sicut Iersmias, et caeteri huivsmodi fuec-
runt, atque istam transitoriam quae in Saul apparuit,
quantum .distat inter loquelam humanam, cum logquuntur
homines, et cum eadem loquela propter necessarium pro-
digium asina locuta est, in qua sedebat Balaam propheta *.
Accepit enim hoc ad tempus illud iumentum, ut Deus quod
statuerat demonstraret, non ut habitu perpetuo inter ho-

mines bestia loqueretur. Aut si hoc exemplum maiore dif-.

* Act. 10, 11.

"1 Cor. 13, 2.

¥ To. 11, 49-50.

* Num. 22, 28.

& Sic praecipul Mss. At editi, linfeis.
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lienzo suspendidé por los cuatro angulos, y después com-
prendio la significacién de lo que se le habia mostrado.

La profecia de caracter intelectual se presenta de un
modo cuando se conoce por revelacién el sentido de las ima-
genes y el fin a que se ordenan. Hste es el género mas seguro
de proﬁema v al que da el Apostol el nombre de tal, Asi José
merecid entender lo que era visién obscura para Faradn, ¥
Daniel explicoé al rey lo que habia visto sin comprenderlo.

Mas cuando la mente es afectada de tal modo que no s¢
reduce a simples conJeturas de interpretacién de las iméa-
genes, sino abarca los mismos objetos reales, como se en-
tiende lo que es la sabiduria, la justicia y todas las otras
perfecciones absolutas y divinas, entonces no ha lugar a la
profecia de que tratamos aqui.

Ambas luces de profecia reciben gquienes contemplan en
espiritu la representacién de las cosas y al mismo tiempo
comprenden su significado, o se les explica claramente ¢l
sentido de la vision cuando la tienen, como se declaran al-
gunas cosas en el Apocalipsis.

Sopla también el espiritu de profecia en érganos incons-
cientes, como ‘Caifas, quien, por ser pontifice de aquel ano,
profetizé la conveniencia de la muerte de uno por la salva-
cién de todo €l pueblo, aunque le pasaba de vuelo el alcance
de sus palabras, sin reparar en que él no hablaba por cuenta
propia.

Abundan en los libros santos ejemplos de esta clase, y
hablo de cosas sabidisimas para tu erudicién, Pues td no
aprendes estas cosas de mi, sino que con tu interrogatorio
me pones a prueba para ver los progresos que voy haciendo
v estas dispuesto a corregir mis yerros.

Mas con la expresion que emplea la Sagrada Escritura:
El espiritu de Dios sz lanzé sobre Sawl, indica como un
soplo repentino emanado de las misteriosas profundidades
del Ser divino. Y cuél fuese el efecto de esta mocion en
Satl, lo declaran las palabras que alli mismo se escriben:
Trocé Dios el corazén de Soul en otro. Da a entender el
cambio de disposiciones con que Dios le trocod e hizo capaz
de recibir las imégenes expresivas y prefigurativag para la
adivinacion profética.

2. Pero hay tanta diferencia entre el espiritu profético
de un Isaias, Jeremias y los demas profetas de la misma
clase y ¢l soplo transitorio que se manifesté en Satl, como la
que hay entre el lenguaje ordinario de los hombres y las
palabras que por un prodigio circunstancial pronuncié l‘a
burra que montaba el profeta Balaam. En efecto, este ani-
mal fué dotado momentaneamente de la facultad ds hablar,
para cumplir los designios de Dios, no para que gozase de
conversacion habitual y perpetua entre los hombres. O si

S.4g. 1X 5
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ferentia remotum est, multo m‘nus mirandum est homini
reprobo datam fu’'sse ad momentum temporis affectu tran-
sitorio prophetiam, quando ille dederat, qui et asinam cum
voluit, logui fecit. Magis enim distat pecus ab homine,
¢guam homo reprobus ab electis, sed tamen hominibus., Non
enim si quisquam dixerit aliquid quod ad sapientiam rper-
tinet, continuo sapiens existimandus est. Sic nec quisquam,
si aliquando prophetaverit, iam inter prophetas numerabi-
tur: cum et Dom'nus in Evangelio dicat quosdam cum
gaudio verbum excipere, et rad'cis altitudinem non habe-
re, sed esse temporales 19, Ideoque sicut ccnsequens indicat
lectio, factum est in parabolam: Si €t Saul inter prophetas? 11

Hoc igitur miirari desinamus, cum in hominibus ap-
paret divinitus aliquid, quorum vel meritum vel habitum
excedit, cum forte vult Deus cuiusdam significationis gra-
ti1a tale aliquid demonstrari.

3. Si autem hoc movet, quod postea Saul malo spiritu
invadente praefocabatur, qui prius prophetiae spiritum ac-
ceperat, neque hoc mirandum est. Illud enim factum est
ex d srensatione aliguid significandi, hoc ex merito vindi-
candi. Nec movere nos debent haec alternantia in an‘mo hu-
mano, hoc est in creatura mutabili; praesertim eo tempore
guo caro corruptibilis mortal sque portatur. An non vide-
mus in ipso Petro, quantum indicat Evangelium, exstitisse
tantam confessionem, ut audire meruerit: Beatus es Simon
Bar Iona, quia non revelavit tibi caro et sanguis, sed Pa-
ter m us, quwi in ca-lis est 12: et paulo post tam carnaliter
eum de Domini Passione sens’sse, ut statim audierit: Vade
post me, Satana, scandalum mihi es; non enim sapis quae
. Dei sunt, sed quae hominum? 13

Kt fortasse aliquando interius intelligentibus tantum
valet’ad visa illa mentis haec differentia, qua Petrus pri-
mo intellexit Deo Patre revelante, quod Filius Dei esset
Christus, et postza ne moreretur extimuit; quantum va-
let ad distinguenda visa, quae in spiritu hominis alienata,
mente jmaginarie fiunt, revelatio prophetiae gqua primo af-
flatus est Saul, et commixtio spiritus mali quo postea pre-
mebatur,

4. Tamvero illud, quod etiam malus appellatus est spi-
ritus Domini, sic intelligitur quomodo dictum est: Domini
est terra ™: tanguam creatura et in eius posita potestate.
Aut si propterea non congruit hoc locutionis exemplum,
quia terra non est mala, omnis enim creatura Dei bona

1o Mt. 13, 20-21. ¥ Ib. 16, 23.
' 1 Reg. 10, 12. © " Ps. 23, 1.
* Mt. 16. 17.
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este ejemplo es demasiado remoto y diverso, mucho menos
nos hemos de admirar al ver a un hombre réprobo poseido
transitoriamente por el espiritu profético, por habérselo dado
aquel que, cuando quiso, hizo hablar palabras humanas a
una borrica. Pues mucho mas remoto se halla un hombre de
ung bestia que un réprobo de un elegido, por ser los dos
hombres. Mas no porque alguien haya dicho unas palabras
sabias debe contirsele entre los sabios. Tampoco debe po-
nerse entre los profetas al que alguna vez haya profetizado,
cuando el mismo Sefior nos dice en su Evangelio que algunos
reciben con gozo la divina palabra, mas no arraiga bien en
ellos, porque viven entregados a las cosas temporales. Y por
esto, como advierte a continuacion el texto, llegé a ser pro-
verbio éste: ;También Saul entre los profetas?

No nos admiremos, pues, de estas manifestaciones divi-
nas en hombres que no las merecen y son superiores a sus
fuerzas, cuando Dios quiere tal vez con designios particula-
res revelar alguna cosa de este modo.

3. Mas si nos sorprende que Satl, después de haber po-
seido el don profético, fuese asediado y atormentado por el
mal espiritu, tampoco hay motivo de admiraciéon en esto.
Porgue en lo primero sirviése Dics de él para revelarnos al-
guna cosa, y lo segundo le vino por merecida venganza. Ni
deben asombrarnos semejantes alternativas en el espiritu
humano, por ser una criatura mudable, sobre todo en el
tiempo en que le agobia el peso de una carne corruptible y
mortal. ;No salbemos por el Evangelio que el mismo Pedro
hizo tan bella confesién que merecié oir: Biengvinturado
eres, Simon, hijo d. Juan, porquz o te 1o he rev:lads la carnz
y la sangre, sino mi Padre cel: stial; y poco después manifes-
t6 sentimientos tan carnales sobre la pasién del Sefior, que al
punto le dijo éste: Retirate ds mi, Satands; t4 mz sirves de
escdndalo, porque no sientes lus cosas de Dios, sino las de
los hombrss?

Quiza, para los que tienen alguna inteligencia de las co-
sas superiores, el mismo valor tiene, con respecto a aquellas
visiones inteiectuales, esta alternativa d= Pedro al conocer,
por rcvelacion del Padre celestial, la filiacién divina de Cristo
y al oponerse después a su muerte, que el que ofrece para
discernir las visionss imaginarias que se forman en el es-
piritu del hombre, acompafiadas de enajenacién mental, el
espiritu profético que primero se apoderd de Safil y la ob-
sesién del mal espiritu que le atormentaba después.

4. Ahora bien, si el espiritu malo fué llamado espiritu
del Sefior, hay que entenderlo en el mismo sentido en que
se dijo: La ticrra es del Seftor, como una criatura pussta
bajo su potestad. O si este ejemplo de comparacién no vale,
porque la tierra no es mala, pues toda criatura de Dios es
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est 15, illud congruat, quod ipse Saul iam reprobus et sce-
lestus atque ingratus sancto David, persecutor etiam eius,
cum saevissimae invidiae facibus agitarctur, tamen ad-
huc Christus Domini dicebatur; sicut eum appellavit ipse
David, cum vindicavit exstinctum °.

Sed magis arbitror malignum spiritum a quo vexabatur
Saul, ideo dictum spiritum Domini, quod occulto Domini in-
dicio Saulem vexabat. Utitur enim Deus ‘ministris etiam spi-
ritibus malis ad vindictam malorum, vel ad bonorum proba-
tionem; alio modo ad illam rem, alio ad istam. Quamvis enim
inde sit quisque malignus spiritus, quia mala voluntate no-
cere appetit, tamen nocendi potestatem non accipit, nisi ab
illo sub quo sunt omnia certis et iustis meritorum gradibus
ordinata. Quia sicut non est mala voluntas a Deo, sic non
est potestas nisi a Deo *. Quamvis enim sit in cuiusque po-
testate quid velit, non est tamen in cuiusque potestate quid
possit vel facere cuiquam vel a quoguam pati. Nam et ipse
Filius unicus Dei passurus ad tempus humiliter homini su-
perbe loguenti et dicenti quod potestatem haberet occidendi
eum vel dimittendi: Non habercs, inquit, n me potestat.m,
nist data tibi esset desuper 18,

Diabolus etiam volens nocere iusto viro lob, noeendi qui-
dem voluntas diabolo erat, sed tamen a Domino Deo potes-
tatem petebat, dicens: Mitte manum tuam, et tange carnem
eius 19: quamvis hoc esset, si permitteretur, ipse facturus.
Ipsam enim permissionem petebat hoc modo, et manum Do-
mini appellabat permissam a Domino manum suam, id est,
ipsam potestatem quam volebat accipere. Cui congruit illud
in Evangelio, quod Dominus discipulis ait: Hac nocte postu-
lavit satanas vexare vos sicut triticum 2o,

Dictus est ergo spiritus Dei malus, hoc est minister Dei
ad faciendum in Saul quod eum patl iudex omnipotentissi-
mus iudicabat. Quoniam spiritus ille voluntate qua malus
erat, non erat Dei: creatura vero qua conditus erat, et po-
testate quam non sua, sed Domini omnium aequitate acce-
perat, Dei erat. Verba etiam ipsa Scrlpturarum ita se ha-
bent: Et perrexit, inquit, Semuel et abiit in Ramathe:
spiritus Domini recessit a Seul et comprehendit eum spzm-
tus malignus a Domino, et suffocabat eum. Et diverunt pye-
ri Saul ad eum: Ecce spiritus Domini malignus suffocat te 21,

Hoc igitur a pueris eius quomodo sit dictum, spiritus Do-
mini malignus, superiora verba indicant narrantis Seriptu-

3 1 Tim, 4, 4. ““’ Iob 2, s.
%2 Reg. 1, 14~ 15. 0 Le. 22, 31.

¥ Rom. 13, 1. - “ 1 Reg. 16, 13-15.
'* To. 19, 11. )
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buena, valga el hecho de que el mismo Satl, reprobado ya,
criminal e ingrato para con el piadoso David, perseguidor
suyo, cuando le embravecia el furor de una cruelisima envi-
dia, sin embargo de esto, era llamado el Cristo del Sefior,
nombre que le did el mismo David al vengar su muerte.
Pero, a mi parecer, mis bien el ¢spiritu maligno que ator-
mentaba a Satl se llamé espiritu del Sefior porque por oculto
Juicio de Dios era el azote para su castigo. Pues sirvese Dios
de los espiritus malos como de ministros para ejecutar su ira
con los malos y probar a los buenos, si bien de diversa ma-
nera en ambos casos, Porgue aunque un espiritu malvado lo
es por su maligna voluntad de dailar, pero aun esta misma
facultad de dafio estad subordinada a Aquel bajo cuyo poder
estan concertadas todas las cosas Swegun c1ertos y Jjustos
grados de méritos, ,

Porque asi como ninguna mala voluntad procede de Dios,
asi no hay poder que no venga de El. Y aunque cada cual
es duefio de querer lo que le place, no est, sin embargo, en
la potestad de uno lo que puede hacer a otro cualquiera o lo
que puede sufrir de él. Pues el mismo Hijo Ginico de Dios,
estando ya para padecer por cierto tiempo, respondié humil-
demente a las palabras orgullosas de un hombre que se arro-
gaba la potestad de matarle o dejarle libre: No tendrias, le-
dijo, sobre mi ningdn poder si no te hubi.se sido dado de
arriba,

También el diablo, queriendo dafiar al santo varén Job—y
en verdad que no le faltaba la voluntad para ello—, con todo,
pidié permiso al soberano Dios, diciendo: Extiends tu mano
y técale en su carnz, si bien, logrado el.permiso, habia de
hacer esto él mismo. Era una manera de pedir permiso, y
después de haberlo obtenido, mano del Sefior llamaba a su
propia mano, esto es, a la misma potestad que queria reci-
bir. Concuerda esto con lo del Evangelio, donde dijo el Se~
fior a los discipulos: Satands os ha buscado esta noche para
aecharos como trigo.

Asi, pues, se llamé espiritu malo de Dios, o sea instru-
mento de Dios para ejecutar en Sail el castigo que debia
llevar segin el juicio de Juez todopoderoso. En tanto que
queria el mal, no era aquél espiritu de Dios, pero si como
criatura suya que le debia el ser y como dotada de un poder
gue no era suyo, sino recibido de la justicia del Sefior de to-
das las cosas. La misma Sagrada KEscritura se expresa de
este modo: Samuel se levantd y se volvié a Rama. Y €l es-
piritu de Dios se retiré de Saul, y le turbaba un mal espiritu,
mandado de Yavé, Y dijeron a Saiul sus scrvidores: Te ves
turbado por un mal espiritu de Dios.

La expresiéon que usan los servidores: espiritu malo del
Sefior, la declara la narracion anterior de la Sagrada Escri-
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rae et dicentis: Spiritus malignus a Domino. Secundum enim
hoe Domini, quod a Domino, Quia per se ipsum velle nocere
habebat, id est, comprehendere Saul: posse autem non habe-
bat, nisi summa iustitia sineretur. Si enim iuste vindicat
Deus, quemadmodum ipse dicit Apostolus 22, cum tradit ho-
mines in concupiscentias cordis eorum, non mirum si nihilo-
minus juste vindicans tradit eos etiam in concupiscentias

aliorum nocere volentium, sua semper incommutabili aequi-

tate servata.

5. Amimadvertendum sane est, cum additamento dici
spiritus Dei malus. Cum autem tantummodo dicitur, spiri-
tus Dei, etiamsi non addatur bonus, ex hoc intelligitur bo-
nus. Unde apparet bonum spiritum secundum substantiam,
malum autem secundum ministerium dici spiritum Dei.

Quanquam quaeri adhuc possit utrum cum spiritus Dei
dicitur, et ex ipso iam, etsi nihil addatur, intelligitur bo-
nus, ille intelligatur qui est in Trinitate consubstantialis
Patri et Filio Spiritus Sanctus, de quo dicitur: Ubi aqutem
Spiritus Domini, ibi libertas 2%; et iterum: Nobis autem re-
velavit Deus per Spiritum suum %4, et illud: Sic et quae Dei
sunt, nemo scit nisi Spiritus Dei #5. )

Et multis locis hoc modo dicitur Spiritus Dei, et intel-
ligitur Spiritus Sanctus, etiamsi non addatur: quoniam ea
quae circumstant, satis indicant de quo dicatur; ita ut ali-
quando nec Dei addatur, et intelligatur tamen ille Spiritus
Dei principaliter sanctus. Nam quem alium commemorat,
ubi dicit: Ipse Swiritus testimonium dat spiritui nostro,
quia sumus fili¢ Det 2%; et, Ipse Spiritus adiuvat infirmita-
tem nostram 27; et, Haec omnia operatur unus atque idem
Spiritus, dividens singula unicuique prout vult **; et, Di-
visiones donationum sunt, idem autem Spiritus? 2°

In his enim omnibus sententiis, nsc Dei, nec sanctus
est additum, et tamen ipse intelligitur. Sed nescio utrum
manifesto aliquo exemplo probari possit, alicubi spiritum
Dei dictum s'ne additamento, ubi Spiritus ille sanctus non
significetur, sed aliquis quamvis bonus, creatus tamen et

* Rom. 1, 24.

2 Cor. 3, 17.
1 Cor. 2, 10.
Ib. 10, 1I1.

** Rom. 8§, 16.

7 Ih. 8, 26.

1 Cor. 12, 11.
Ib. 12, 4.

I, 1, 5 - SOBRE DIV. CUESTIONES A SIMPLICIANO 135

tura, cuando dice: un mal espiritu mandado por Dios. Pues
en tanto es espiritu del Sefior en cuanto cumple sus 6rdenes.
Este espiritu tenia en si la voluntad para dafiar a Satl, esto
€s, para apoderarse de él; mas no podia usarlo sin la permi-
sion de la sobsrana justicia. En efecto, si Dios ejecuta una
justa venganza, entregando, segun dice el Apéstol, a los hom-
bres a los apetitos de la carne, no serd de extrafiar que los
entregue también, por una venganza justa, a los deseos de los
que quieren dafiarle, aunque siempre dentro de las reglas
de su inmutable equidad.

5. Conviene advertir que a la palabra espiritu de Dios
se afiade malo. Pues cuando se dice simplemente espiritu de
Dios, sin afiadir bueno, se sobrentiende que es el bueno. De
donde resulta claramente que Se llama bucno si se atiende a
su naturaleza, y malo por el ministerio que ejerce.

Aungue también podria preguntarse si cuando habla del
espiritu de Dios, y por lo mismo bueno, sin aditamento al-
guno, se ha de entender por el Espiritu Santo, que en la
Trinidad es consubstancial al Padre y al Hijo, de quien se
dice: Mas donde estd €l Espiritu del Sedior, alli estd la liber-
tad; y en otro lugar se dice: Pero a nosotros nos lo revelsd
por su Espiritu; y en otro: Las cosas que son de Dios na-
die lds sabe mds que el Espiritu de Dios. Y en otros mu-
chos lugares se llama asi Espiritu de Dios y se entiende el
Espiritu Santo, aunque nada se afiade, porque el contexto
da a entender suficientemente de guién habla; de suerte que
a veces simplemente se dice HEspiritu, y se entiende aquel
Espiritu de Dios que es principalmente santo. Pues ;de qué
otro espiritu habla cuando dice: El mismo Espiritu da testi-
monio al nuestro dz que somos hijos de Dios; y cuando se
escribe: El mismo Espiritu ayuda nussira flaqueza; y en
otro lugar: Todas estas cosas las hace un mismo e idéntico

spiritu, repartiendo sus dones @ cada uno segun su benepld-
cito; Hay divisiones de dones, pero uno micwmo es el Espiritu?

En todos estos pasajes, el Espirity, sin ningtn aditamen-
to de Dios ni santo, se entiende el Espiritu Santo. Mas no
sé si se podra demostrar con algin ejemplo claro que en
alguna parte de la Sagrada Escritura se diga simplemente
el Espiritu de Dios, sin mas, donde no se trate del mismo
Espiritu Santo, sino de otro espiritu bueno, aunque creado
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conditus. Quae proferuntur enim, dubia sunt, et indigent
clariore documento; sicut illud quod scriptum est: Spiritus
Dei superferebatur super aquam3®, Nam et ibi Spiritum
Sanctum accipere quid impediat non invenio. Cum enim
aquarum nomine illa materies insinuetur informis, quae de
nihilo facta est, unde omnia fierent, quid prohibet intellige-
re Spiritum sanctum Conditoris, quod superferebatur huic
materiae, non locorum gradibus intervallisque spatiorum,
quod nequaquam de ulla re incorporea recte dicitur, sed
excellentia et eminentia dominantis super omnia volunta-
tis, ut omnia conderentur? Praesertim cum ea locutio, sic-
ut illarum Scripturarum mos est, etiam propheticum quid-
dam sonet, mysteriumque. futuri baptismatis ex aqua et
Spiritu sancto nascituri populi praefiguret. Non ergo cogit
quod dictum est: Et Spiritus Dei superferebatur super
aquam, illum intelligere spiritum, sicut nonnulli volunt,
quo mundi moles universa ista corporea velut animatur,
ad ministerium quorumgque gignentium, et in sua specie
continendarum corporalium creaturarum. Creatura est
enim quidquid est tale. ,

Ilud etiam quod scriptum est: Quoniam Spiritus Doni-
ni replevit orbem terrarum 3!, non desunt qui eumdem spi-
ritum velint accipi, invisibilem s-ilicet creaturam cuncta
visibilia universali quadam conspiratione vegetantem at-
que continentem.

Sed neque hic video quid impediat intelligere Spiritum
Sanctum, cum ipse Deus dicat apud prophetam: Caelum et
terram ego impleo *2. Non enim sine suo Spiritu Sancto
implet Deus caelum et terram, Quid ergo mirum si de Spi-
ritu sancto eius dictum est, Replevit orbem terrarum? Ali-
ter enim replet sanctificando, sicut de Stephano dicitur:
Repletus est Spiritu Sancto 3, et de caeteris talibus; aliter
€rgo replet sanctificante gratia, sicut quosdam sanctos; aliter
attestante atque ordinante pracsentia®, sicut omnia. Quam-
obrem nescio utrum certo aliquo documento Scripturarum
po§:sit ostendi, cum sine ullo additamento dicitur Spiritus
Dei vel spiritus Domini, aliquid aliud significari quam Spiri-
tum Sanctum. Sed etsi est forte quod in pra:sentia non occur-
rat, illud certe arbitror non temere dici, quoties in sanctis
e}oquiis commemoratur spiritus Dei, neque additur aliquid;
Sive ille Patri et Filio consubstantialis Spiritus Sanctus, sive
aliqua creatura invisibilis intelligatur, malum tamen non
posse intelligi, nisi addatur etiam malus. Malo enim quia
bene utitur Deus ad ministerium judicii sui, appellatur etiam

o Gen. 1, 2. 3 Act. 6, 5, et 7, 55.
» Sap. 1, 7. b Sex Mss., praescientia.

%% Ier. 23, 24.
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y formado. Pues los textos que a este propdsito se aducen son
ambiguos y exigen mayor claridad, por ejemplo éste: El es-
wiritu de Dios aleteaba sobre ¢l agua. Yo no hallo dificul-
tad para entenderle del Espiritu Santo. Pues como con el
nombre de aguas parece designar aqui la materia informe, que
fué creada de la nada y de la que se formaron todas las
cosas, jqué impide entender que el Espiritu Santo del Crea-
dor se agitaba sobre estas aguas, no de una manera local
y por intervalos de espacios—porque de ningtin modo puede
decirse tal cosa de un ser incorpéreo-—, sino por un predomi-
nio y soberania de su voluntad, que se extendia a todas las co-
sas para formarlas ? Mayormente cuando este estilo, usual en
la Sagrada Escritura, se presta a un sentido profético y pre-
figura el sacramento del futuro bautismo del pueblo que ha-
bia de nacer del agua y Espiritu Santo. Luego las palabras:
El espiritu de Dics ¢ra llevado sobre el agua, no deben en-’
tenderse necesariamente de aquel espiritu por el cual, en
opinién de muchos, es como animada la inmensa mole cor-
pérea de este mundo para tener parte en la generacién y
conservacion de todas las criaturas segin sus especies. Un
espiritu de este género también seria criatura. No faltan
tampoco quienes aplican el texto: El Espiritu del Seqior Uené
toda la tierra, al mencionado espiritu, criatura invisible que
con cierta concordia universal impulsa y contiene toda la
creacion visible.

Mas tampoco veo aqui ninguna dificultad para aplicar
esas palabras al Espiritu Santo, cuando el mismo Dios dice
por su profeta: Yo lieno con mi presencia el cielo y la ticrra.
Luego ;qué maravilla es que se haya dicho del Espiritu
Santo: Liend el orbe de la tierra? Pues de un modo llena él
cuando santifica, como se dice de San Esteban: Se llend del
Bspiritu Santo; y lo mismo habla de otros santos. De otro,
cuando llena con la gracia santificante, como a algunos jus-
tos; y de diverso modo también penetra todas las cosas con
su presencia previsora y ordenadora. En conclusion, no co-
nozco documento cierto de la Sagrada Escritura con que pue-
da probarse que, cuando se habla sin aditamento alguno del
Espiritu de Dios o Espiritu del Sefior, no se refiera al Es-
piritu Santo. Mas si tal vez hubiera algtin testimonio, que
ahora no me viene a la memoria, creo puede afirmarse con
fundamento gue cuando en los Santos Libros se menciona el
Espiritu de Dios, ni se afiade otra cosa, ora se entienda del
Espiritu Santo, consubstancial al Padre y al Hijo; ora de
alguna criatura invisible, no debe tomarse por un espiritu
malo si expresamente no se declara. Pues usando bien Dios
del espiritu malo para ejecutar su justicia, también se llama
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ipse spiritus Dei, ad vindictam malorum et disciplinam vel
probationem bonorum,

6. Nec illud movere iam nos dsbet, quod postea seriptum
est, eumdem Saulem spiritu D2i super se facto prophstasse,
quomodo post bonum spiritum spiritus malus et rursum post
malum bonus. Hoc enim fit, non mutahilitate Spiritus sancti,
qui est incommutabilis cum Patre et Filio, sed mutabilitate
animi humani, Deo cuncta distribuente, sive malis pro merito
damnationis vel emendationis, sive bonis, pro largitate gra-
tiae suae, Quanquam videri possit etiam idem fuisse Dei spi-
ritus semper in Saul; malus autem illi, quod eius sanctitatis
capax non esset. Sed non recte hoc videtur. Tutior est enim
ille sensus et verior, ut pro mutabilitate affectionis huma-
nae Spiritus Dei bonus bene afficiat, vel ad prophetiam, vel
ad opus quodlibet aliud in munere divino; afficiat autem ma-
lus male, qui propter ministerium divinae aequitatis omnia
distribuentis et omnibus recte utentis dicitur et ipse spiritus
Dei: praesertim quia dictum est: Recessit ab €o Spiritus D<s,
et comprehendit eum spiritus malignus a Domino. Nullo enim
pacto potest idem videri recessisse et apprehendisse,

Porro autem in nonnullis exemplaribus, et eis maxime
gquae de lingua hebraea ad verbum videntur expressa, inve-
nitur Spiritus Dei sine additamento positus; et intelligitur
malus ex eo quod arripiebat Saul et reficiebat eum David, tan-
gendo citharam. Manifestum est tamen, ideo non additum
malus, quia paulo superius iam dictum erat, et de vicinitate
Scripturae subaudiri et intelligi poterat. Ita enim in huius-
modi exemplaribus legitur: Igitur quandocumque spiritus
Domini arripicbat Saul, tollebat David citharam et percutie-
bat manw sua, €t refociliabatur Saul, et levius habebat: re-
cedebat enim ab eo spiritus malus 4. Sive ergo quod hic non
est dictum, spiritus Dei, sed tantummodo spiritus malus:
quod ibi minus dictum erat, tanquam redditum apparet, sive
quia superius ita positum erat: Et¢ dixerunt servi Saul ad
ewm: Ecce spiritus Dei malus exagitat te; tubeat dominus
noster, et servi tui qui coram te sunt, quacrent hominem
scientem psallcre cithara, ut quando arripucrit te spiritus
Dei malus, psallat manu sua, et levius feras *°: non opus erat,
cum rursum diceretur, quandocumque spiritus Dei orripie-
bat Saul, addere malum, quia notum erat de quo tunc dice-
retur.

7. Verumtamen illa quaestio maijor est, et non transito-
ria animi intentione rimanda, quod cum Saul persequeretur

3 1 Sam. 16, 23 ; I Reg. 16, 23.
3% Ih. 16, 15-16.
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éste espiritu de Dios, como instrumento utilizado para ven-
ganza de los malos y correccién y prueba de los buenos,

6. Ni al leer lo que sigue: Que el mismo Saul Profetizo
con el espirity de Dios que vino sobre él, debe maravillarnos
cémo después del buzn espiritu volvié el malo y después del
malo otra vez el bueno. Pues esto se debe, no a la inconstan-
cia del Espiritu Santo, el cual es inmutable con el Padre y
el Hijo, sino a la mutabilidad del espiritu humano y a la pro-
videncia de Dios, que todo lo ordena, a los malos para con-
denarlos y corregirlos segln su merecido, y a los buenos, se-
giin la liberalidad de su gracia. Aunque tal vez pueda creerse
que en Salil estuvo siempre el mismo Espiritu del Sefior, si
bien no se aproveché de él, porque no era capaz de recibir
cosa tan santa. Mas no parece acertada esta opinién. Mas se-
guro y conforme a la verdad es decir que el Espiritu bueno
de Dios, segtin lo consiente la inconstancia de los afectos hu-
manos, comunica sus inspiraciones, ora para profetizar, ora
para realizar alguna obra buena, segln la dispensacién de
Dios; y que el espiritu malo es el que impulsa al mal, y se
llama espiritu de Dios porque le sirve para cumplir los de-
signios de su justicia, distribuyéndolo todo y manejando hien
todas las cosas. Se funda partieularmente en este pasaje:
Retirése de él el Espiritu de Dios y se apoderd el espiritu
maligno por orden d-l Sefior. Pues no se puede admitir que
el mismo espiritu se haya retirado y apoderado.

Pero en algunos ejemplares, y sobre todo en los que con-
tienzn la versién méas literal del texto hebreo, se pone el es-
piritu de Dios sin ailadidura alguna, y se entiende por el
malo, porque le arrebataba a Saul y le calmaba David to-
cando ¢l arpa. Con todo, es claro que no se aiiadié el califi-
cativo de malo porque lo habia dicho poco antes y, por la
proximidad del pasaje, se podia suponer y sobrentender. He
aqui lo que se lee en los mentados ejemplares: Siempre que el
Espiritu del Sefior se apoderaba de Saul, David tomaba el
arpa y lo pulsaba con su mono, y Saul se calmaba y recibia
alivio, porque se apartaba de él el espiritu del moalo. Asi,
pues, ora no se diga aqui el Espiritu de Dios, sino solamente
el espiritu malo (y lo que alli se expresaba menos aqui apa-
rece manifiesto), ora porque mas arriba asi estaba escrito:
Y los scrvidores de Saul Te dijeron: He aqui que el mal es-
piritu de Dios te perturba; mande el sefior y tus siervos
buscardn a un bucn tafiedor de arpa, gue, cuando se apodere
de ti el mal espiritu de Dios, la toque y hall s alivio, no era
necesario al repetirse: Siempre que €l espiritu. de Dios se
apoderaba de Saul, afiadir el espiritu malo, porque ya se sa-
bia de qué se trataba.

7. Sin embargo, hay una cuestién espinosa y digna de
mas detenido examen: es cuando Saul perseguia al inocente
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David innocentem, plenus invidia et livore vesanus, foctus
est isuper eum Spiritus Dei el ambulabat ingredizns, et pro-

phetabat 3, Non enim potest hic nisi spiritus bonus intelligi,

per quem sancti Prophetae futurarum rerum imagines et visa
- cernebant: non ex eo tantum guia dictum est, E! prophsia-
bat; nam in exemplaribus quae sunt ex hebraeco, hoc quoque
invenitur de spiritu malo dictum ita: Post diem autem alte-

rum invasit spiritus Dei malus Saul, et prophetabat in medio '

domus suae ¥, Eit in alils divinarum Scripturarum locis saepe
invenitur quod prophetia non tantum bona, sed et mala dij-
catur; et prophetae dicti sunt Baalim %%; et exprobatum est
quibusdam quia prophetabant in Baal?’, Non ergo necesse
est intelligi propterea bonum spiritum, qui factus est super
Saul postea, quia dictum est, et ambulabat ingrediens et pro-
rhetabot: sed quia sine additamento positum est: Bt factus
etiam est super eum Spiritus Det. Non enim sicut in illo die-
tum erat supra, Spiritus Dei malus, ut ex hoc posset etiam in
consequentibus subaudiri; quin imo superiora magis magis-
que attestantur illum spiritum Dei bonum fuisse et vere pro-
phe&ticum David enim erat cum Samuele, et misit Saul nun-
tios, qui aprehenderent David.

Quando autem Samuel erat inter prophetas et coetum pro-
phetarum, qui illo tempore prophetabant, nuntii qui missi
sunt, accepto eodem spiritu prophetaverunt, missisque aliis

" hoc contigit, et tertiis nihilominus: postea cum et ipse Saul

venisset, factus est etiam super eum spiritus Dei et ambula-
bat ingrediens et prophetabat. Cum enim dicitur, factus est
ctiam super ipsos Spiritus Dz, et prophetabant et ipsi, idem
utique erat spiritus, qui erat in prophetis, inter quos et Sa-
muel inventus est 4°: ex hoc itaque necesse est intelligi illum
spiritum bonum.
" Atque ideo quaestio diligenter discutienda est, quomodo
et illi cum missi essent ad tenendum hominem et ad necem
adducendum, tali spiritu affici meruerunt, et Saul ipse qui
miserat, veniens et ipse, et sanguinem innocentem guaerens
effundere, accipere meruit illum spiritum et prophetare.

8. Hic nimirum occurrit illud, quod Apostolus Paulus
apertissime exponit, supereminentem viam di:monstrans:
8i linguis hominum loquar, inquit, et angelorum, carita-
tem autem non habeam, factus sum velut aerampntum
sonans, aut cymbalum tinniens. Et si habuero prophetiam,
et scieroc omnia sacramenta et omnem scientiam, et si ha-~
buero omnem fidem, ita ut montes transferam, caritatem
autem non habeam, nihil sum. Et si distribuero omnem

¥ Ib. 18, 10. 3% Ter. 2, 8.
37 Ib. ib. # 1 Sam. 19, 20-23.

.1 Reg. 18, 19. 22. 25, 40.
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David, lleno de envidia y acometido de un furor insano:
Y ¢l Espiritu de Dios posése sobre él y caminabe y profeti-
2aba, Aqui no puede entenderse sino el buen espiritu, por
quien los santos profetas veian los acontecimientos futuros
en imAgenes y visiones. Asi lo persuade en primer lugar la
expresion que emplea: Y profetizaba. Pues en los ejempla-
res traducidos del hebreo se lee ignalmente del mal espiritu:
Al otro din se apodere de Saul €l mul espiritu y profetizabd
en sy case. Y en otros muchos lugares de la Sagrada Escri-
tura se ve frecuentemente que la profecia se toma en buena
o mala parte; vy profetas se llaman los servidores de Baal;
Yy en otro lugar se reprende a ciertos profetas por haberse
hecho adivinos de Baal. Luego no es forzoso entender por
espiritu bueno el que descendié sobre Saiil, por decir: Y ca-
minaba y profefizaba, sino porque simplemente se eseribid
sin mé4s afiadidura: Se hiko sobre él ¢l Espiritu de Dios. No
se dijo aqui como arriba: El mal espiritu de Dios, de modo
que por eso deba suponersz en lo que sigue. Al contrario, lo
que precede demuestra plenamente gue fué el buen espiritu
de Dios y verdaderamente profético.

Porque David estaba con Samuel, y Salil envid gente para
prenderle.

Mias cuando Samuel estaba entre los profetas, y en la re-

‘unién de los profetas, que entonces alababan a Dios, los

mensajeros que fueron enviados, movidcs por el mismo es-
piritu, profetizaron, y lo mismo ocurrié con nuevos envia-
dos y por tercera vez con otros; luego vino en persona el
mismo Satl y el Egpiritu divino se apoders de él y entraba
e iba profetizando. Cuando, pues, se dice que el Espiritu de
Dios se apoderé de ellos y que profetizaban también, evi-
dentemente era el mismo Espiritu que movia a los profetas,
en medio de los cuales estaba Samuel; de donde se colige
gue era un espiritu bueno,

Hay que discutir, pues, diligentemente esta cuestion:
; cémo los gque fueron enviados para prender a un hombre
y darle la muerte merecieron recibir semejante espiritu?
Y como Saul, que los habia enviado, viniendo después él
mismo con el fin de derramar sangre inocente, merecio6 re-
cibir aguel espiritu y profetizar?

8. Enm este punto tenemos una doctrina clarisimamente
expuesta por San Pablo, que nos sefiala el camino mejor: 87,
hablando lenguas de hombres y de dngeles, no tengo caridad,
soy como bronce que suena o cimbalo que retifie. Y si, te-
niendo el don de profecta y conociendo todos los misterios
y toda la ciencia, tuviere tan grande fe que trasladase los
montes, si no tengo caridad, no soy nada. Y si repartiere
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substantiom msam, et si tradid:ro corpus meum ut ardeam,
caritatem autem non habeam, nihil mihi prodest 41,

Quo in loco manifestum est eum munera illa commemo-
rasse, quae Spiritus Sancti divisionibus dantur, sicut supe-
rius dicit: Unicuique autem datur marvifastatio Spiritus ad
utilitatem: alii quidem p-r Spiritum datur Sevrmo sapicntins;
alii scrmo scientiae secundum eumd m Spiritum; alteri autem
fides in eodem Spiritu; alit donatio curationum in uno Spi-

ritu; alii opcrationes virtutum, alit prophetia, alii ditudica- |
tio spirituum, alt ri gen-ra linguarum. Omnia autem hacc!
operatur unus atque idem Spiritus, dividens propria wnicui-

que proutl vult 42,

Satis ergo apparet inter dona Spiritus sancti esse prophe-
tiam, quam tamen si quis habeat, et caritatem non habeat,
nihil est. Ex quo intelligitur fieri posse ut quidam etiam in-
digni vita aeterna regnoque caclorum, aspergantur tamen gui-
busdam Spiritus Sancti muneribus non habentes caritatem,
sine qua illa munera non nihil sunt, sed nihil eis prosunt.
Prophetia quippe sine caritate sicut iam demonstratum est,
non perducit ad regnum Dei: caritas vero sine prophetia uti-
gue perducit. Cum enim loguens de membris Christi ait:
Numqguid omnes Apostoli? numquid omnes proph-tae? indu-
bitanter ostendit etiam eum qui prophetiam non habet, posse
in membris Christi numerari: ubi quem locum haberet, si
caritatem, sine qua homo nihil est, non hakeret ? Nullo autem
modo ita diceret, guando de membris agebat quibus Christi
corpus impletur: Numgquid omnes habent caritatem, quemad-
modum dixit: Numquid omnes apostoli? numquid omn’s pro-
phetae? numquid omn:s virtutes? numquid omnes dona ha-
bent curationum? *3 et caetera huinsmodi,

9. Sed dicit aliquis posse gquidem fieri ut prophetiam
quisgue non habeat, et tamen habeat caritatem, atque ideo
Christi membris annumeratus inhaereat: sed fieri non posse
ut prophetiam habeat et non habeat caritatem; nihil enim
est homo habzns prophetiam sine caritate. Ita fortasse, quem-
admodum possumus dicere, nihil essz hominem habentem
animam sine mente: non quia potest inveniri homo qui men-
tem non habeat, habens animam; sed quia nihil esset, si
inveniri posset.

Sic etiam diei potest: Si corpus figuram habeat, colorem
non habeat, videri non potest: non guia est corpus cui desit
color; sed qma si esset, cerni non posset. Ita fortasse dictum
est quod si quis habeat pI‘Oth'tlam et caritatem non habeat,
nihil est: non qula potest in quoguam esse prophetia sine
caritate, sed quia si esset, prodesse non posset.

4ty Cor. 13, 1-3.
2 Tbid. 12, ’7 -10.

¥ 1 Cor. 12, 2¢-30.
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toda mi hacienda y entregare mi cuerpo al fuego, no tenien-
do caridod, nada me aprovecha.

Se ve que en este lugar ha mencionado el Apdstol a los
dones distribuidos por el Espiritu Santo, como arriba dice:
A cada uno se da la manifestacion del Hspiritu para co-
mun utilidad, A uno le es dada por ¢l E‘spiritu la palabra
de sabiduria; a otro, la palabra de ciencia segun el mismo
Bspiritu; a otro, fe en el mismo FEspiritu; a otro, don de
curaciones en el mismo Espiritu; a otro, operaczones de mi-
, lagres; a otro, profecta; a otro, discrecion di espiritus; a

\ otro, géneros de lenguas; a otro, interpretacion de lenguas.
‘Todas estas cosas las obra el unico y mismo Espiritu, que

distribuye a cada uno segun quiere.
B.en se ve, pues, como entre los dones del Espiritu San-
to figura la profecia; mas si alguien lo posee sin tener ca-

.ridad, nada vale. De aqui se colige la pasibilidad de que al-

gunos hombres, indignos de la vida eterna y del reino de los
cielog, sean rociados con algunos dones del Espiritu Santo,
sin que pose:n la caridad, y 8.n ésta, aunque algo valen,
nada aprovechan. Porque la profecia s n la caridad, como
ge ha probado, no lleva al reino de D.os; y, en cambio, si
lleva a él la car.dad sin profecia. Pues cuando al Apdstol,
hablando de los miembros de Cristo, pregunta: ;Acaso to-
dos son apbstoles, todos profetas?, muestra claramente que
puede contarse uno entre los miembros de Cristo sin tener
el don de profecia; pero ;qué lugar tendria en él faltandole
la caridad, sin la cual nada es el homkre?

Y al tratar de los miembros que componen el cuerpo de
Cristo, de ningin modo hubiera preguntado: ;Acaso todos
tienen caridad ?, como preguntd: ;Acaso todos son apdsto-
les, todos profetas? ;Tienen todos el don de los milagros y
el de las curaciones?, y lo demés que alli va diciendo.

9. Pero dira tal vez alguno que es posible que uno no
tenga el don de profecia y si la caridad, y por esto esta unido
e incorporado a los miembros de Crxsto mas es imposible
que tenga profecia ¥ no tenga caridad, porque nada es el
hombre que tiene la profecia sin la caridad. Es como si di-
jésemos: nada es el hombre que tiene un alma sin inteligen-
cia, no porque pueda hallarse un homkre que, ten.endo alma,
no tenga mtengenma sino porgue nada seria si pudiera
hallarse.

Analogamente podria decirse también: Si un cuerpo tu-
viese figura, pero no color, no seria visible, no porque haya
cuerpos fa.tos de color, s.no porque, en caso de existir, no
se podrian ver, Pues en el mismo sentido se d.jo tal vez que
si alguno tiene el don de profecia, mas carece de caridad,
nada es, no porque pueda existir la profecia en alguien sin
la caridad, sino porque, en caso de darse, seria cosa inutil.
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Opus est igitur ad solvendam istam quaestionem ut os-
tendamus aliquem reprobum hoc donum habuisse prophe-
tiae: quod si neminem inveniremus, hoc iste ipse Saul satis
ostenderet. Sed tamen ille etiam Balaam reprobus apparet;
non enim eum tacet Scriptura divino iudicio esse damnatum:
et tamen prophetiam habebat; et quia caritas ei decrat,
inerat voluntas maledicendi populo Israel, quam hostis pre-
tio comparaverat, qui eum ad maledicendum mercede condu-
xerat; dono tamen illo prophetandi, quo aspergebatur, bene-
dicebat invitus 4.

Nec verba illa parum attestantur huic sententiae, quae in |
Evangelio scripta sunt, multos dictures in illa die: Domine,.

Domine, in nomine tuo manducavimus et bibimus, et in no-
mine tuo prophetavimus, et in nomine tuo virtutes multas
fecimus: quibus tamen dicturus est: Non novi vos: recedite
a me, operarii iniquitatlis .

Non enim eos mentientes putamus ista dicturos in illo
iudicio, ubi nullus erit fallendi locus, aut ullam vocem talium
legimus, dicentium, Dileximus te. Poterunt ergo dicere: In
nomine tuo prophetavimus, cum sint improbi et reprobi: non
autem poterunt dicere: Dilectionem quam mandasti, tenui-
mus. Nam si dicent, non eis respondebitur: Non novi vos.
In hoc enim cognoscetur, inquit, quia discipuli mei estis,
st vos invicem diligatis 45,

10. Exemplum itaque huius Saul resistit superbis non-

nullis haercticis, qui aliquid boni de muneribus sancti Spiri-.

tus negant posse dari eis qui ad sortem sanctorum non per-
tinent: cum eis dicimus habere illos posse sacramentum Bap-
tismi, quod cum ad Ecclesiam catholicam veniunt, non est
in eis ullo modo violandum, aut quasi non habeant traden-
dum; sed tamen eosg non ideo saluti debere confidere, quia
non improbamus quod illos accepisse concedimus; sed opor-
tere cognoscere unitatis societatem vinculo caritatis ineun-
dam, sine gua omnino gquidguid hakere potuerint, gquamvis
per se sanctum ac venerandum, ipsi tamen nihil sunt, tanto
indigniores effecti vitae aeternae premio, quanto illis donis
non bene usi sunt, quae in hac vita, quae transitoria est,
acceperunt. Non autem bene utitur nisi caritas: et caritas
omnia tolerat ¢7, atque ideo mon scindit unitatem, cuius ipsa
est fortissimum vinculum. Non enim et servus ille non acce-
pit talentum, aut aliquid aliud intelligitur talentum quam
munus aliquod utique divinum: sed: Qui habet, dabitur ei;
qui autem non habet, ¢t quod hobet auferelur ab €o 43, Quod
non habet auferri non potest: sed aliud non habet, ut me-
rito auferatur, quod habet; non habet caritatem utendi, ut
1 Cor. 13, 7-

i Num. 22-24.
® Mt. 25, 29.

85 Mt. 7, 22. 23.
¢ TJo. 13’, 35

\
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Para resolver, pues, esta cuestién, es necesario probar
que alghn réproko ha ten’do el don de profecia, y a falta de
otro co80, brstaria este de Satl para probarlo. Mas tenemos
también el de Balaam, que estaba reprobado, porque decla-
ra la Escritura que estaba condenado por juicio divino, Sin
embargo, tuvo el don de profecia; y por defecto de la cari-
\dad, tuvo voluntad de execrar al pueblo de Israel, voluntad
lque le habia comprado el enemigo, pagéndole para que le
maldijera. No obstante, merced al carisma profético, de
que estaba dotado, bendecia contra su voluntad.

También prestan buen apoyo a esta sentencia las pala-
bras del Evangelio, que muchos dirdn en aquel dia: Sefior,
Sefior, en nombre tuyo comimos y bebimos, Yy en tu nombre
profetizamos, y en tu nombre hizimos muchos milagros. Pera.
les replicara el Sefior: No os conozco; apartaos de mi, obre-
ros de la maldad.

No creemos que ellos mentiran al hablar asi en aguel
juicio, donde no habra lugar a mentira, ni leemos que dira
alguno: Te hemos amado. Podran, pues, decir: En tu nom-
bre hemos profetizado, siendo malos y réprobos; mas no
podran decir: observamos ¢! mandamiento de tu amor. Por-
que si lo dicen, no se les responderia: No 0s conozco, pues
Cristo dice: En esto se conocerd que sois discipulos mios,
en que 08 améis los unos a los otros.

10. Eil caso, pues, de Satil rebate la opinién de algunos
soberbios herejes, que niegan pueda darse a los que no per-
tenecen a la comunién de los santos alghn bien de los dones
del Espiritu Santo. Nosotros les decimos que ellos pueden
tener el sacramento del Bautismo, el cual debe respetarse,
cuando vienen a la Iglesia catélica, ni debe reiterarse, como
si no lo tuvieran; sin embargo de eso, no deben confiar en su
salvacion, porque no reprobamos lo que ellos realmente han
recibido, sino deben reconocer la Iglesia; fundada en la uni-
dad, y abrazarla con el vinculo de la caridad, porque sin ella,
por muy santos y venerables que sean en si los dones que
recibieron, ellos nada son, habiéndose hecho tanto mas in-
dignos del premio de la vida eterna, cuanto abusaron de
aquellos dones con que fueron favorecidos en esta vida pa- .
sajera. Ahora bien, sdlo la caridad usa bien, y todo lo to-
lera, y no rompe la unidad; antes ella es su més fuerte vincu-
lo. También recibié su talento el siervo del Evangelio, y por
talento se entiende aqui cualquier don de Dios: pero al que
tiene se le dard, y al que no tiene se le quitard aun lo que
tiene. No puede quitarse lo que no se tiene; pero a este sier-
vo le falta algo, y por eso merece le priven de 1o que posee:
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auferatur quidquid aliud habet, quod sine caritate non
prodest.

11, Non igitur mirum est, regem Saul et eo tempore
quo primum unctus est, accepisse spiritum prophetandi, et
postea, cum esset propter inchedientiam reprobatus, rece-
dente ab eo spirith Domini arreptum esse maligno spiritu a
Domino: qui etiam spiritus Domini appellatus est propter,
ministerium; quia omnibus etiam spiritibus malis bene uti- ]
tur Dominus, vel ad damnationem quorumdam, vel ad emen-
dationem vel ad probationem: et quamvis non sit malignitag
a Domino, non est tamen potestas nisi a Deo 42, Dictusque
est etiam sopor Domini, quo occupaverat milites eiusdem
Saul, cum David hastam et scyphum abstulisset a capite
dormientis %°; non quia tunc sopor in Domino erat, ut ipse
dormiret; sed quia ille sopor, qui tunc homines apprehende-
rat, nutu Dei erat infusus, ne David servi eius in eo loco
praesentia sentiretur.

Neque illud mirum est, rursum eumdem Saul accepisse
spiritum prophetiae, cum persequeretur iustum, et eum com-
prehensurus et necaturus venisset in locum ubi erat congre-
gatio prophetarum. Sic enim satis demonstratum est nemi-
nem de tali munere iam securum esse debere, tanquam 3it
acceptissimus Deo, si non habeat caritatem: quandoquidem
illud donum et Sauli dari potuit, propter arcanum quidem
alicuius sacramenti; sed tamen dari potuit reprobato, et in-
vido, et ingrato et reddenti mala pro bonis, et ne post ipsam
quidem acceptionem spiritus correcto in melius atque mutate.

QUAESTIO 11

De Deco nihil dignum dicitur. Praescientia an’ proprie sit
in Deo. Scientie quid ¢t quomodo in Deo. Ira, miscricor-
dia et zelus Dei quo sensu dicitur. Rebus divinis vocabulg
humana tribuuntur, sed ibi remotis imperfectionibus in-
telligenda. Sapicntia et scientia unde differunt. Poenitere
quomodo convenit Deo. Poenitentia et zelus cur minus
videantur Deo congruers quam praescientia, irg et similia.

1. Age, iam videamus guomodo dictum sit: Poenifet
me quod comstituerim regem Saul ', Quaeris enim, non utique
in talium verborum intellectu rudis, sed rudimenta, explorans
mea paterno studio et benigna cura, quomodo poeniteat ai-
quid Deum, in quo sit omnis praescientia. Ego vero, cum

4 Rom. 13, I.

5 1 Sam, 26, 12.

ty Sam. 1§, 11,
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le falta la ceridad de vsar bien de los dones, y se le quitara
todo "o dem?s, pves s'n la cerridad neda arrovecha.

11, No es. pues. extrafio que el rey Saul. cuando fué un-
gido al principio, recibiese el espiritu profético, y que des-
pués. reprobrdo por su desobediencia, y retirdndose de €1
el Sefior. cavese en manprg del esniritu maligno por justo

. juicio de Dios, el cual recibe también el nombre de es iritu

.del Sefior, por ser un instrumento suyo. Porque el Seifior
:gabe usar ben de todos los espiritus malos, o para conde-
nacién de algvnoes, o para correccién o prueba; y aunque la
mala volrntad no viene de Dios. mas toda potestad procede
de B!, También se llamo suefio del Sefior el que se apoderd
de los mismos so'dados de Sail cuando David le quitd su
lanza y su cona, que estaban en su cabecera, mientras dor-
mia. No significa esto que durmiese el Sefior, sino que aquel
suefio que se apoderé de aquellos hombres se les infundid
por vo'untad de Dios, para que no advirtiesen en aquel lu-
gar la presencia de su siervo David.

Ni es cosa extrafia tamroco que el mismo Satl recibiese
de nuevo el espiritu profético cuando perseguia al inocente
vy, con la intencién de prerderlo y matarlo. se unié a la
agamblea de los profetes. Asi se puso de manifiesto gque nin-
guro debe estar seguro de ese don ni tenerse por persona
muy acepta a Dios si le falta la caridad; pues aauel don
pudo darse a Satl sin duda con algliin migterioso designio,
y nétese gue era un hombre reprobado, envidioso, ingrato,
que devolvin males ror bieres, y no se corrigié y cambi6 ni
aun después de recibir el don de profecia.

CUESTION I1

Nada «g predica digno de Dios. 8i la presciencia existe pro-
piamente en Dics. Qué es ciencia Yy cémo se atribuye a
Dios. La ira, la misericordia, el celo en Dios. A las cosas
divinas se aplican las palabras humanas, pero quitdndo-
les lns tmperfecciones que entraiian. Diferencia entre
ciencia Yy sabiduria. ;Puede Dios arrepentirse? Cémo el
celo y el arrepentimiento parecen convenir a Dios me-
nos que la presciencia, la ira y otras pasiones semejantes.

1. Ea, veamos ahora el sentido de las palabras: Me arre-
piento de haber hecho rey a Saul, TH me preguntas—no por--
que desconozcas el valor de tales expresiones, sino para
poner a prueba mi inexperiencia con paterna solicitud y
benignidad-—coémo cabe arrepentimiento de algo en Dios sa-
biéndolo todo de antemano. A mi me pareceria este lenguaje
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hoc de Deo dicitur, indignum aliquid dici arbitrarer, si ali-
quid dignum inveniretur quod de illo diceretur.

Cum vero verba omnia, quibus humana colloquia conse-
runtur, illius sempiterna virtus et divinitas mirabiliter atque
incunctanter excedat, quidquid de illo humaniter dicitur,

quod etiam hominibus aspernabile videatur, ipsa humana -

admonetur infirmitas, etiam illa quae congruenter in Serip-
turis sanctis de Deo dicta existimat, humanae capacitati
aptiora esse quam divinae sublimitati; ac per hoc etiam ipsa
transcendenda esse sereniore intellectu, sicut ista qualicum-
que transcensa sunt,

2. Quis est enim hominum, cui non occurrat in Deo cunc-

ta praesciente, poenitentiam esse non posse? Bt certe tamen
haec duo verba sunt, poenitentia et praescientia, quorum
quia unum congruere credimus Deo, id est, praescientiam,
negamus in eo esse poenitentiam,
" Cum vero alius liquidiore consideratione ista pertractans,
quaesierit quemadmodum vel ipsa praescientia Deo congruat,
et invenerit huius etiam verbi notionem illius ineffabili di-
vinitate longe lateque superari, non miratur utrumque de
illo propter homines dici potuisse, de quo utrumque propter
ipsum incongrue diceretur.

Quid est enim praescientia nisi scientia futurorum? Quid
autem futurum est Deo, qui omnia supergreditur tempora?
Si enim scientia Dei res ipsas habet, non sunt ei futurae, szd
praesentes: ac per hoc non iam praescientia, sed tantum
scientia dici potest. Si autem sicut in ordine temporalinm
creaturarum, ita et apud eum nondum sunt quae futura sunt,
sed ea praevenit sciendo, bis ergo ea sentit, uno quidem
modo secundum futurorum praescientiam, altero wvero se-
cundum praesentium scientiam. Aliquid ergo temporaliter
accedit scientiae Dei; quod absurdissimum atque falsissi-
mum est. Nec enim potest quae ventura praenoscit nosse
cum venerint; nisi bis innotescant, et praenoscendo ante-
quam sint, et cognoscendo cum iam sunt. Ita fit ut (quod
longe a wveritate seclusum est) temporaliter aliquid accedat
scientiae Dei, cum temporalia quae praesciuntur etiam prae-

sentia sentiuntur, quae non senticbantur antequam fierent, .

sed tantummodo praesciebantur,
Si vero etiam cum venerint, quae praesciebantur esse veri-
tura, nihil novi accedat scientiae Dei, sed manebit illa prae-.
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indigno de aplicarse a Dios si en el repertorio de nuestros
conceptos hubiese algo digno de atribuirse a El,

Ahora bien, como el eterno poder y la divina perfeccion
superan, sin duda, maravillosamente todos los recursos de
las palabras de que se compone la conversacién humana,
cuanto ge dice de Dios a la manera humana, por mas que las
expresiones nos parezcan vulgares, es un aviso a nuestra fla-
queza, para que entendamos que aun las mismas palabras
que en las Sagradas Escrituras le parecen convenientemen-
te aplicadas a Dios, se acomodan mas a nuestra capacidad
de hombres que a la divina grandeza; y, por tanto, es me-
nester elevarse por cima de ellas, aspirando a una mas lu-
minosa inteligencia, como se ha elevado sobre las otras
vulgares, cualesjyuiera que fueren.

2. Pues ;qué hombre no alcanza que el arrepentimiento
repugna en Dios, pues todo lo sefiorea con Su presciencia?
He aqui cabalmente dos palabras—presciencia y penitencia
o arrepentimiento—, y por creer que una de ellas conviene a
Dios—la presciencia—, le negamos el arrepentimiento.

Mas si alguien somete este punto a un méas depurado ana-
lisis, e indaga cdmo pusde atribuirse a Dios la misma pres-
ciencia, y descubre que el concepto mismo entrafiado en esta
palabra es inmensamente superado por la inexplicable gran-
deza del Sefior, no se extrafie de que ambas expresiones, in-
adecuadas para aplicarse a Dios, han podido, sin embargo,
usarse, por miramiento a la flagueza humana.

BEn efecto, ; qué es la presciencia sino la ciencia de las co-
sas futuras? Mas ;puede haber algo futuro para Dios, que
trasciende todos los tiempos? Pues si la ciencia de Dios
contiene todas las cosas, no son futuras para ella, sino pre-
sentes; luego no puede llamarse presciencia, sino simple-
mente ciencia. Mas si, seglin se desenvuelven en el orden de
la sucesién temporal, no estan aun en Dios como presentes
las cosas venideras, sino que las conoce de antemano, luego
las conoce de dos maneras: por su presciencia como ruturas,
por su ciencia como presentes. Liuego el segundo modo de
conocer afiade temporalmente algo a la ciencia de Dios, lo
cual es muy absurdo y falso. Pues entonces no puede cono-
cer lo que prevé como futuro sino por una doble noticia:
previéndola antes de existir, viéndola cuando existe. De don-
de resulta una consecuencia muy errénea: que hay algo en
el proceso del tiempo que va enriqueciendo la ciencia divina,
cuando las cosas temporales, que antes s6lo se conocian por
presciencia, se abarcan en su realidad presente, cosa que no
ocurria cuando no existian en su propia realidad, sino sélo
eran objeto de una previsidn.

Y si, al venir a la existencia las cosas que se preveian
como futuras, nada nuevo afiaden a la ciencia de Dios, sino
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scientia sicut erat etiam priusquam venirent quae praescie-
bantur, quomodo iam praesmentna dicetur, quando non est
rerum futurarum? Iam enim praesentia sunt quae futura
cernebat, et paulo post erunt praeterita. Praeteritarnm autem
rerum, sicut praesentium, nullo modo potest dici praebcmm
tia. Reditur ergo ad id, ut fiat rebus iam praesentibus scien-
tia, quae eisdem Tebus futuris erat praescientia: et cum
ea quae praescientia erat prius, postea scientia fiat in Deo,
admittit mutabilitatem et temporalis est: cum sit Deus, qui
vere summeque est, nec ulla ex parte mutabilis, nec ullo motu
novitio temporalis.

Placet ergo ut non dicamus praescientiam Dei, sed tan-
tummodo scientiam: quaeramus et hoc quomodo.

Non enim scientiam solemus dicere in nobis, nisi cumn
sensa et intellecta memoria retinemus: cum meminimus ali-
quid sensisse nos vel intellexisse, ut id cum volumus reco-
lamus. Quod si ita in Deo est, ut possit proprie dici, intelli-
git et intellexit, sentit et sensit, admittit tempus et subreplt
nihilominus illa mutabilitas, quae longe a Dei substantia re-
movenda est, Et tamen et scit Deus, et praescit Deus inef-
fabili modo; sic eum et poenitet ineffabili modo. Cum enim
scientia Dei longe distet ab humana scientia, ita ut irriden-
da sit comparatio, utrague tamen scientia vocatur: et haec
quidem humana talis est ut dicat de illa Apostolus etiam:
Sci-ntia destruetwr 2: quod nullo modo recte de scientia Dei
dici potest.

Sic et ira hominis turbida est et non sine cruciatu animi:
ira vero Dei, de qua dicitur in Evangelio: Sed ira Dei man-t
super eum 3, et Apostolus: R-velatur enim ira Dei de carclo
supcr omnem impietatem ¢; illo in tranquillitate ingiter ma-
nente, in creatura subdita exercet admirabili aequitate vin-
dictam.

Misericordia quogue hominis habet nonnullam cordis mi-
seriam, unde etiam in latina lingua nomen accepit: nam
inde est etiam, quod non solum gaudere cum gaudentibus,
sed etiam flere cum flentibus hortatur Aipostolus 5. Quis au-
tem sano capite dixerit, ulla miseria tangi Deum? quem ta-
men ubique Scriptura misericordem esse testatur.

Ita zelum humanum non sine peste livoris intelligimus:

zelantem vero Deum non ita, sed eodem verbo, non eodem .

modo.

3. Longum est percurrere caetera, et sunt innumerabilia
quibus ostenditur multa divina iisdem nominibus appellari
quibus humana, cum incomparabili diversitate seiuncta sint:
nec tamen frustra eadem sunt rebus utrisque indita voca-
bula, nisi quia haec cognita quae in quotidiana consuetudine

# 1 Cor. 13, 8. * Rom. 1, 18.

* Jo. 3, 36. . ® Rom, 12, 15.
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que su presciencia permansce ahora lo mismo que antes de
suceder las cosas previstas, ;cémo ha de llamarse entonces
presciencia, si no es de cosas futuras? Porque ya estan pre-
sentes las que prevefa como futuras, y poco después serin
pretéritas. Y el conoecimiento de las cu.as pasadas, lo mismo
que el de las presentes, de ninglin modo puede llamarse pres-
ciencia. Hay que volver, pues, a decir que- se hace ciencia
con respecto de las cosas presentes la que era prsciencia con
respecto a las venideras, y como +; gue era presciencia an-
tes, después se hace ciencia en Dios, resulta que admite cam-
bio y variacién, siendo asi que, como verdadero y supremo
ser, es absolutamente inmutable y ajeno a toda oscilacion
temporal. Me agrada, pues, que no hablemos de presmencm,
sino de ciencia de Dios solamente; indaguemos el porgué.
Llamamos ciencia en nosotros la conservaciéon en la me-
neoria de todo lo que hemos sentido y entendido; por ella
reproducimos el contenide ae nuestras impresiones e ideas
cuando nos place representario. Pero si lo mismo ocurre en
Dios, de suerte que se pueda decir de El que enticnde y en-
tendid, siente y sintid, entonces estd sujeto al tiempo y se
nos entra aquella mutabilidad que debe alejarse mucho del
divino ser. Y, sin embargo, Dios sabe y prevé de modo inex-
plicable, asi como se arrepiente de un modo inefable. A pesar,
pues, de que la ciencia divina dista tanto de la humana, que
es irrisoria toda comparacién, con todo, a ambas se da el

‘mismo nombre de ciencia; y la humona es de tal naturaleza,

que, segin el Apéstol, serd destruida, lo cual no puede de-
cirse de ningin modo de la de Dios.

Analogamente, la ira en el hombre es turbulenta y llena
de tortura el animo; pero Dios, permaneciendo siempre tran-
quilo y con admirable equidad, ejecuta su venganza en la
criatura que le esta sujeta.

Tambhién la misericordia implica de suyo cierta miseria
del corazobn, de donde ha recibido en latin su nombre; y por
eso el Apdstol nos recomienda alegrarncs con los alegres y
llorar con los que lloran. Mas ;quién con sano juicio dira
que la miseria afecta al corazén de Dios, aunque la Sagrada
Escritura en todas sus paginas pregone su misericordia ?

Igualmente, el celo humano cubre el rostro de lividez,
mas el celo divino no es asi; la palabra es la misma, pero
designa una cosa muy diferente.

3. Seria largo registrar otras expresiones, pues son innu-
merables, y con ellas se demuestra que muchas cosas de Dios
se designan con los mismos vocablos que usamos para las co-
sas humanas, a pesar de la incomparable distancia que las
gepara. Y, sin embargo, no sin razén, para ambas categorias
de cosas se han puesto idénticos nombres, porque el conoci-
miento de las cosas que ofrece la vida cotidiana y las expe-
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versantur, et experimentis usitatioribus innotescunt, nonnul-
lam ad intelligenda illa sublimia praecbent viam. Cum enim
dempsero de humana scientia mutabilitatem, et transitus
quosdam a cogitatione in cogitationem, cum recolimus, ut
cernamus animo quod in contuitu eius paulo ante non erat,
atque ita de parte in partem crebris recordationibus tran-
silimus; unde etiam ex parte dicit esse Apostolum nostram
scientiam ¢: cum ergo haeec cuncta detraxero, et religuero
solam vivacitatem certae atque inconcussae veritatis una
atque aeterna contemplatione cuncta lustrantis; imo non re-
liquero, non enim habet hoc humana, scientia, sed pro viribus
cogitavero, insinuatur mihi utecumaque scientia Dei, quod ta-
men nomen, ex eo quod sciendo aliquid non latet hominem,
potuit esse rei utrique commune,

Quanquam et in ipsis hominjbus solet discerni a sapien-
tia scientia, ut etiam Apostolus dicit: Alii quidem per Spi-
ritum datur sermo sapicntiae, alii scymo scientioe sccundum
eumdem Spiritum 7: in Deo autem nimirum non sunt haec
duo, sed unum.

Et in hominibus quidem haec ita discerni probabiliter
solent, ut sapientia pertineat ad intellectum aeternorum,
scientia vero ad ea quae sensibus corporis experimur, Sed’
licet alius aliam differentiam proferat, nisi tamen diversa
essent, non sic ab Apostolo distinguerentur, Quod sane s&i
ita est, ut nomen scientiae rebus quas per sensus corporis
experimur, deputatum sit, nulla est omnino scientia Dei.
Non enim Deus per seipsum ex corpore et anima constat,
sicut homo. Sed melius dicitur aliam esse scientiam Dej, et
non eiusdem generis, cuius ista est quae hominum dicitur:
sicut etiam idipsum quod Deus dicitur, longe aliud est, quam
quemadmodum dictum est quia stetit in synagoga deorum ®.

Tamen ad non latere quoquo modo pertinet communicatio
ipsa vocabuli.

Sic etiam de ira hominis detraho turbulentum motum, ut
remaneat vindictae vigor; atque ita utcumgque assurgo in
notitiam illius quae appellatur ira Dei. Item de misericordia
si auferas compassionem, cum eo guem miseraris, partici-
patae miseriae, ut remaneat tranquilla bonitas subveniendi
et a miseria liberandi, insinuatur divinae misericordiae qua-
liscumque cognitio. Zelum quoque Dei non repudiemus et

a
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riencias mAs comunes nos trazan como cierto camino para
pasar a las sublimes realidades de Dios. Pues si privo a la
ciencia humana ds su condicién variable y de los cambios que
se producen en nuestros pensamientos cuando pasamos de
unos a otros y nos esforzamos por traer ante los ojos del
animo lo que se hallaba oculto poco antes, y asi saltamos de
una representacién a otra con frecuentes actos de memoria
—lo cual hace decir al Apodstol que nosotros conocemos par-
cialmente—; si quito, pues, estas imperfecciones y dejo alli,
o mejor que dejo—pues no es esto propio de la ciencia hu-
mana—, si me esfuerzo en representar segin mi alcance la
realidad viviente de una verdad cierta e indubitable, que
todo lo abarca con una mirada Gnica y eterna, entonces lo-
gro un vislumbre de lo que es la ciencia de Dios, ya que este
nombre, en cuanto significa que una cosa por la ciencia queda
descubierta a los ojos del hombre, puede aplicarse comun-
mente a los dos.

Sin embargo, aun entre los hombres suele distinguirse la
sabiduria de la ciencia, como también lo dice el Apostol:
A uno se da el lenguaje dz la sabiduria por el Espiritu; a
otro, el lenguaje de la ciencia segin el mismo Espiritu, pero
en Dios las cosas son una sola.

Se suelen distinguir probablemente diciendo que a la sa-
biduria pertenece el conocimiento de las cosas eternas, mien-
tras la ciencia tiene por objeto lo que comprendemos con la
experiencia de los sentidos. Pero aunque alguien sefiale otra
diferencia entre las dos, no las hubiera distinguido San Pa-
blo a no haber ninguna distincién entre ellas. Y si es verdad
que el nombre de ciencia comprende los conocimientos adgui-
ridos por los sentidos, entonces no hay de ninglin modo cien-
cia en Dios, porgue su naturaleza no se compone de cuerpo
y alma como el hombre. Mas razonable es decir que la cieacia
de Dios no es del mismo género que la del hombre, como la
idea misma de Dios es muy diversa de la que se expresa en
el Salmo al decir: Estuvo en el conSejo de los dioses.

No obstante lo dicho, la idea de ciencia comprende
cierto modo algo comun a la humana y dlvma, conviene a
saber, la manifestaciéon de una cosa.

Asi también de la ira del hombre quito todo movimiento
turbulento, de suerte que s6lo quede el vigor de la justicia
vindicativa, y de algtin modo llego al atisbo de lo que se llama
la ira de Dios. Asimismo, si de la misericordia suprimo el
dolor de la miseria participada con aquel de quien te com-
padeces, de modo que sblo quede el sosiego y la voluntad de
socorrer y librar de la desgracia, se tendra alguna remota
idea de la misericordia divina.

No repudiemos tampoco ni desechemos el celo de Dios
cuando lo hallemos 2n la Escritura, sino despojémoslo de su

'
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aspernemur, cum scriptum invenimus: sed auferamus de hu-
mano zelo pallidam tabem doloris, et morbidam perturbatio-
nem animi; remaneatque illud solum indicium quo corruptio
castitatis impunita esse non sinitur, et assurgimus ut inci-
piamus aliquo modo capere zelum Dei.

4. Quapropter cum legimus etiam Dieum dicentem: Poe-
nitet me, consideremus quod esse soleat in hominibus opus
poenitendi. Procul dubio reperitur voluntas mutandi: sed in
homine cum dolore animi est: reprehendit enim in se quod
temere fecerat. Amferamus ergo ista, quae de humana infir-
mitate atque ignorantia veniunt, et remaneat solum velle,
ut non ita sit aliquid, quemadmodum erat: sic potest aliquan-
tum intimari menti nostrae, qua regula intelligatur quod
poenitet Deum. Cum enim poenitere dicitur, vult non esse
aliquid, sicut fecerat ut esset: sed tamen et cum ita esset,
ita esse debebat; et cum ita ®esse iam non sinitur, iam non
debet ita esse, perpetuo quodam et tranquillo aequitatis
iudicio, quo Deus cuncta mutabilia incommutabili voluntate
disponit,

5. Sed quoniam praescientiam et scientiam cum laude
golemus in hominibus appellare, iramque ipsam solet humag-
num genus in magnis potestatibus timere, potius quam re-
prehendere, congruenter putamus talia dici de Deo. Qui au-
tem zelat, et quem aliquid poenitet, quoniam vel culpari so-
let, vel in se culpam corrigere, atque ideo cum reprehensione
ista de hominibus dici, propterea movet, cum legimus esse
aliquid in Deo eiusmodi. Sed illa Scriptura omnibus consu-
lens, propterea magis et ista ponit, ne illa quae placent sic
intelligantur in Deo, quomodo consueverunt in hominibus in-
telligi. Per haec enim quae displicent, cum ea non audemus
sic intelligere in Deo, ut inveniuntur in homine, discimus
etiam illa sic quaerere, quae apta esse atque convenientia
putabamus. Nam si propterea non est illud de Deo dicendum,
quia in homine displicet, non dicamus incommutabilem Deum,
quia de hominibus cum reprehensione dictum est: Non enim
est illis commutatio®, Ttem sunt quaedam quae in homine
laudabilia sunt, in Deo autem esse non possunt: sicut pudor,
quod aetatum viridiorum magnum est ornamentum: sicut ti-
mor Dei, non enim tantum in veteribus libris laudatur, sed
Apostolus etiam dicit: Perficientas sanctificationem in ti-
more Deil%; qui utique in Deo nullus est. Sicut ergo quae-
dam laudabilia hominum non recte dicuntur in Deo, sic quae-
dam culpabilia hominum recte intelliguntur in Deo: non ita

® Ps. 54, 20.
* 2 Cor. 7, 1.
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tormento palido y de la morbosa perturbacién que produce
en el animo, y solo quede alli el juicio que no permite dejar
impune !a violacién de la castidad, y coménzaremos a tener
alglin ligero barrunto del celo de Dios.

4. Por lo cual, cuando leemos que dice Dios: Estoy arre-
pentido, examinemos en qué consiste el arrepentimiento del
hombre. En él ciertamente domina la voluntad de cambiar,
pero en el hombre va acompailada de dolor, pues se reprocha
a sl mismo de haber obrado temerariamente. Suprimamos
estas imperfecciones, anejas a la flaqueza e ignorancia hu-
mana, y dejemos la voluntad pura de mudar una cosa para
que no seu como ha sido hasta aqui; asi podemos vislumbrar
de algin modo cémo debe entenderse el arrepentimiento di-
vino. Pues cuando se dice que Dios se arrepiente, manifiesta
su voluntad de que una cosa no siga siendo lo que fué cuando
la hizo, y, sin embargo, cuando ella era asi, es porque debia
serlo; y cuando no se le permite ser lo que era, es porque
tampoco debe ya serlo, segun lo dispone Dios con un juicio
eterno, tranquilo y justo, y por su inmutable voluntad orde-
na todo lo gue se halla sujeto a cambio.

5. Perc como nosotros solemos hablar con encomio de
la ciencia y presciencia del hombre, y el género humano sus-
le temer mas que reprender la ira en los muy poderosos,
creemos que tales conceptos convienen a Dios. Mas cuanto
al celo y arrepentimiento, como el primero se considera cul-
pable y el segundo supone una falta que se ha de corregir, y
por lo mismo ambas cosas envuelven un reproche para los
hombres, nos sorprendemos al leer que se atribuyen a Dios
afectos semejantes. Mas la Sagrada Escritura, que vela por
el bien de todos, le apropia aun estas cosas a Dios, a fin de
que adelgacemos también aquellos conceptos méas adecuados
que se le atribuyen y los purifiquemos de las imperfecciones
con que van envueltos en ¢l lenguaje humano. Pues por es-
tas cosas que nos desagrada poner en Dios, tal como se ha-
llan en los hombres, aprendemos también a depurar los con-
ceptos que crefamos mas apropiados y convenientes para el
ser divino. Que si no podemos atribuir a Dios tal o cual cosa
porque nos desagrada en el hombre, entonces tampoco le lla-
memos ser inmutable, porque de los hombres se dice repren-
diéndolos: Porque no hay en ellos mudanza. Asimismo, cosas
laudables en el hombre no pueden serlo en Dios, como el pu-
dor, que es principal ornamento de la juventud; o el temor
de Dios, que no s6lo encomian los libros antiguos, sino tam-
bién el Apdstol: Acabando lg obra de la santificacion en el
temor de Dios, Pero éste no existe en Dios. Luego como co-
sas humanas laudables no se aplican bien a Dios, asi algunas
otras culpables en los hombres rectamente se le atribuyen:
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ut in hominibus, sed vocabulis tantummodo communibus,
longe alia ratione et modo.

Nam paulo post idem Samuel cui dixerat Dominus, Poe-
nitet me quod constiluerim regem Saul, ipsi Sauli ait 'de Deo:
Quoniam non est sicut homo, ut poeniteat ewm 11: ubi vide-
licet satis ostendit cum Deus dicit: Poenitet mz; non huma-
no more accipiendum esse, sicut iam quantum valuimus diz-

putavimus.

QUAESTIO II1

SBamuel per pythonissam evocari quomodo potuerit, Samuslis
forte phantasma fuit, non spiritus. Daemones quomodo
norint futura,

1. Item guaeris utrum spiritus immundus qui erat in
pythonissa, potuerit agere ut Samuel a Saule videretur et
loqueretur cum eo?!. Sed multo maioris miraculi est quod
ipse satanas princeps omnium immundorum spirituum potuit
loqui cum Deo: et petere tentandum Iob iustissimum virum ?:
qui etiam tentandos Apostolos petiit ?, Aut si hoc non ideo
habet difficilem quaestionem, quia per quam voluerit crea-
turam, cui voluerit creaturae, ubique praesens veritas loqu:-
tur, nec propterea magni meriti est cui loquitur Deus: in-
terest enim quid loquatur; quia et imperator multis inno-
centibus non loquitur, quibus providentissime consulit ad
salutem: et cum multis nocentibus loguitur, quos iubet in-
terfici: si ergo hine propterea nulla quaestio est, nulla sit
quaestio quomodo etiam immundus spiritus cum anima sanc-
ti viri loqui potuerit. Omnibus enim sanctis Dzus creator
et sanctificator longe utique maior est. Quod si hoc movet,
quod licuerit maligno spiritui excitare animam iusti, et tan-
quam de abditis mortuorum receptaculis evocare; nonne ma-
gis mirandum est quod satanas ipsum Dominum assumpsit
et constituit super pinnam templi? ¢+ Quolibet enim modo
flecerit, ille etiam modus quo Samueli factum est ut excita-
retur, similiter latet.

Nisi forte quis dixerit faciliorem diabolo fuisse licentiam
ad Dominum vivum unde voluit assumendum, et ubi voluit
constituendum, quam ad Samuelis defuncti spiritum a suis
sedibus excitandum. Quod si illud in Evangelio nos ideo non
perturbat, quia Dominus voluit atque permisit nulla dimi-
nutione suae potestatis et divinitatis id fieri; sicut ab ipsis

1 Sam. 135, 29. ? Tob 1, 11.
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no se hallan en El como en los hombres, y, aunque los voca-
blos son comunes, deben entenderse de diversa manera.

Porque poco después el mismo Samuel, a quien Dios le
habia dicho: Me arrepiento de haber hecho rey a Saul, le dijo
a éste hablando de Dios: Pucs no es un hombre para que se
arrepienta. Danos a entender con esto que cuando Dios dice:
Mé arrepicnto, no deben tomarse estas expresiones en un
sentido puramente humano, segin lo hemos declarado como
hemos podido.

CUESTION III

Cémo Samuel pudo ser evocado por la pitonisa. Tal vez fué
€l fantasma, no el espiritu de Samuel. Como los demonios
conocen lo futuro.

1. Mg preguntas también si el espiritu impuro que es-
taba en la pitonisa pudo conseguir que Samuel fuese visto
de Safil y hablase con él. Pero mucho mayor maravilla es
que el mismo Satanas, principe de todos los espiritus in-
mundos, pudiese hablar con Dios y pedir permiso para ten-
tar a Job, justisimo varoén, como lo pidi6 para tentar a los
apéstoles. O esto tal vez no ofrece particular dificultad, por-
que la verdad, presente en todas partes, por intermedio de
una criatura cualquiera, habla a quien quiere, sin que su-
ponga especial mérito en aquel a quien Dios habla; lo im-
portante es lo que dice, pues tampoco el emperador habla a
muchos inocentes, aungue vela con mucha providencia por
su salud, y habla con muechos culpables, a quienes manda
quitar la vida, Si no esta, pues, aqui la dificultad, tampoco
debe haberla en que un espiritu inmundo haya podido hablar
con un santo varén. Porque a inmensa mayor altura que
todos los justos esta Dios creador y santificador. Y si nos ad-
miramos de que se haya permitido a un espiritu maligno
suscitar el alma de un justo y evocarla, digimoslo asi, de
los antros secretos de los muertos, ;no es causa de mayor
admiracién que Satanas cogiese al mismo Sefior y lo llevase
al pinaculo del templo? Sea cual fuere el modo como logréd
esto, tampoco sabemos cémo hizo para evocar a Samuel,

Alguien dird a esto tal vez que méas facilmente obtuvo
Satands el permiso para tomar vivo al Sefior de donde quiso
v ponerle donde le plugo que para traer el alma del difunto
Samuel de su morada. Y si esto no nos sorprende en el Evan-
gelio, porque lo permitié el Sefior sin ninguna merma de su
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iudaeis, quanquam perversis atque immundis et facta dia-
boli facientibus, et teneri s, et vinciri, et illudi, et crucifigi
atque interfici passus est; non est absurdum credere ex alif
qua dispensatione divinae voluntatis permissum fuis.e, ut
non invitus nec dominante atque subiugante magica poten-
tia, sed voiens atque obtemperans occultae dispensationi Dei,
quae et pythonissam illam et Saulem latebat, consentifet
spiritus prophetae sancti se ostendi aspectibus regis, divina
eum sententia percussurus, )

Cur enim anima boni hominis, a malis vivis evocata 81
venerit, amittere videatur dignitatem suam, cum et vivi ple-
rumgque boni vocati ad malos veniant, et agant cum e€is
quod officium postulat aequitatis, servato atque incon.us-
80 decore virtutis suae, et illorum vitiis pro rerum praesen-
tium vel usu vel necess.tate tractatis? X

2. 'Quanquam in hoc facto potest esse alius facilior exi-
tus et expedit.or intellectus, ut non vere spiritum Samuelis
excitatum a requie sua credamus, sed aliquod phantasma,
et imaginariam illus.onem diaboli machinationibus factam,
quam propterea Scriptura nomine Samuelis appellat, qua

~ solent 1mag.nes rerum earum nominibus appellari, guarum
imag.nes sunt, Sicut omnia quae pinguntur atque fingun-
tur ex aligua materie metaih ant ngni, vel cuiusque rei ap-
tae ad opera huiusmodi, quaeque etiam videntur in somn.s,
et omnes fere imagines earum rerum quarum imagines
sunt, appellari nominibus solent, Quis est enim gui hominem
pictum dubitet vocare hominem? Quandoquidem et singu-
lorum quorumque picturam cum aspicimus, propria quogue
nomina incunctanter adhibemus: velut cum intuentes tabu-
lam aut parietem, dicimus: Ille Cicero est, ille Sallustius,
ille Achilles, ille Hector, hoc flumen Simois, illa Roma;
cum aliud nihil sint quam pictae imagines. Unde Cheru-
bim cum sint caelestes potestates, ficta tamen ex metallo,
quod imperavit Deus, super arcam Testamenti, magnae rei
significandae gratia, non aliud quam Cherubim illa quogue
figmenta vocitantur s,

Item quisquis videt somnium, non dicit: Vidi imaginem
Augustini aut Simpliciani; sed, vidi Augustinum aut Sim-
plicianum: cum eo tempore quo tale aliquid vidit, nos ig-
noraremus; usque adeo manifestum est, non ipsos homines,
sed imagines eorum videri, ¥t Pharao spicas se dixit vid.s-
se in somnis et boves, non spicarum aut boum imagines ®.
Si igitur ligudo cousicat nonualbus earum rerum gquarum
imagines sunt, easdem imagines appellari: non mirum est
quod Scriptura dicit Samuelem visum, etiamsi forte imago
Samuelis apparuit, machinamento eius qui transfigurat. se

* Ex. 25, 18.
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poderio y majestad divina, lo mismo que permitié ser pren-
dido, maniatado, burlado, crucificado y muerto por los mis-
mos judios, aunque perversos, impuros y que obraban dia-
bolicamente, tampoco es un absurdo creer que en virtud de
alguna disposicién divina, no contra su voluntad ni for-
zado y viclentado por una potencia amdgica, sino libremente
y para secundar los planes de una secreta providencia, ocul-
ta lo mismo a Sail que a la pitonisa, se hubiese permitido
al espiritu del profeta comparecer ante el rey para fulminar
contra él la divina sentencia.

En efecto, ;por qué el alma de un justo, por comparecer
evocada por algunos perversos que aun viven, ha de creerse
que pierde su dignidad, cuando frecuentemente los hombres
de bien en vida acuden al llamamiento de los malos y cum-
plen con ellos los oficios gue exig: su justicia y tratan
las enfermedades de su alma segin el uso y la necesidad lo
piden, sin perder el esplendor y decoro de su virtud?

2, Mas en este hecho aun puede darse una salida mas
facil y una interpretacién mas sencilla, creyendo que real-
mente no fué el espiritu de Samuel evocado de su descanso,
sino algun fantasma o ilusién imaginaria formada por el de-
monio, a la que la Sagrada Escritura da el nombre de Samuel,
porque ordinariamente se dan a las imagenes los nombres de
lo que representan. En los cuadros pintados, en las estatuas
de metal, de madera o de otra cualquier materia apta para
esta clase de obras, y lo mismo en las apariciones de los
suefios, se usan los nombres de las cosas de que son ima-
genes, ;Quién no llama hombre al retrato de un hombre?
Cuando vemos algunos retratos de hombres, sin dudar les
aplicamos sus nombres propios; asi, en presencia de una
pintura o de una galeria de cuadros decimos: aquél es Cice-
rén, aquél Salustio, el otro Aquiles y el de mas allda Héctor;
aqui esta el rio Simois, aquélla es Roma; y no se trata sino
de imAgenes pintadas. Agquellas estatuas de querubines que
Dios mandé colocar sobre el arca con un alto simbolismo,
aun siendo poderes celestiales, no reciben frecuentemente en
la Sagrada Escritura sino el nombre de querubines.

En las visiones imaginarias de los suefios, quien las tiene
no dice: Vi la imagen de Agustin o Simpliciano, sino vi a
Agustin o Simpliciano, aunque nosotros lo ignorasemos en
el momento de tener tales represemtaciones: tan evidente es
que ho se ven las personas mismas, sino sus imagenes. Fa-
raén dice que vib en suefios espigas y vacas, no sus imagenes.
Si, pues, nos consta ciertamente que nosotros damos a las
imagenes los nombres de las cosas que representan, no es
de extrafiar que la Sagrada Escritura hable de la vision de
Samuel, aunque tal vez sélo aparecié su imagen, por arti-
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velut angelum lucis, et ministros suos velut ministros ius-
titiae 7.

3.. Iamvero si illud movet, quomodo et a maligno spi-
ritu Sauli vera praedicta sunt, potest et illud mirum vide-
ri, quomodo duemones agnoverint Christum, quem iudaei
non agnoscebant 8, Cum enim vult Deus etiam per infimos
infernosque spiritus aliqguem vera cognoscere, temporalia
duntaxat atque ad istam mortalitatem pertinentia, facile
est et non incongruum, ut omnipotens et iustus ad eorum poe-
nam, quibus ista praedicuntur, ut malum gquod eis impen-
det, antequam veniat praencscendo patiantur, occulto ap-
paratu ministeriorum suorum etiam spiritibus talibus ali-
quid divinationis, impertiat, ut quod audiunt ab Angelis,
praenuntient hominibus. Tantum autem audiunt, quantum
omnium Dominus atque moderator vel iubet vel sinit. Unde
etiam spiritus pythonius in Actibus Apostolorum attes-
tatur Paulo apostolo, et evangelista esse conatur? Mis-
cent tamen isti fallacias, et verum quod nosse potuerint,
non docendi magis quam decipiendi fine praenuntiant. Et
forte hoc est quod cum illa imago Samuelis Saulem praedi-
ceret moriturum, dixit etiam secum futurum: gquod utique
falsum est. Magno quippe intervallo post mortem separari
bonos a malis in Ewvangelio legimus, cum Dominus inter
superbum illum divitem, cum iam apud inferos tormenta
pateretur, et illum qui ad eius ianuam ulcerosus iacebat,
iam in requie constitutum, magnum chaos interiecctum esse
testatur 9,

Aut si propterea Samuel Sauli dixit: Mizcum eris, ut non
ad aequalitatem felicitatis, sed ad parem conditionem mor-
tis referatur, quod uterque homo fuerit, et uterque mori
potuerit, iamque mortuus mortem vivo praenuntiabat; per-
spicit, quantum opinor, prudentia tua, secundum utrumque
intellectum haberé exitum illam lectionem gqui non sit con-
tra fidem: nisi forte profundiore et perplexiore inquisitione,
quae vel virium mearum vel temporis excedit angustias, in-
veniatur ad liquidum, vel posse vel non posse animam huma-
nam, cum ex hac vita migraverit, magicis carminibus evo-
catam vivorum apparere conspectibus, etiam corporis li-
neamenta gestantem, ut non solum videri valeat, sed et ag-
nosci. Kt si potest, utrum etiam iusti anima, non quidem
cogatur magicis sacris, sed dignetur ostendi occultioribus
imperiis summae legis obtemperans: ut si fierl non posse cla-
ruerit non uterque sensus in huius Scripturae tractatione
atque expositione admittatur, sed illo excluso, imaginaria
simulatio Samuelis diabolico ritu facta intelligatur.

" 2 Cor. 11, 14-15. " Act., 16, 17.
* Mt. 8, 29. 2 Le. 16, 26.
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ficio de aquel que se transforma en angel de luz y a sus mi-
nistros en ministros de la justicia.

3. Pero si nos parece extrafio que el espiritu maligno
predijera cosas verdaderas a Sall, también nos admirare-
mos de ver como los demonios reconocieron a Cristo, recha-
zado por los judios. Pues cuando Dios quiere dar a conocer
a alguno verdades concernientes a estas cosas temporales y
pasajeras, aun sirviéndose de los espiritus infernales, no hay
dificultad ni inconveniente en que El, todopoderoso y justo,
a fin de adelantar el castigo a los que revela estos secretos
con la prevision del mal que les amenaza, comunique a di-
chos espiritus con secreta operacion de su providencia algo
del arte de adivinar con que anuncien a los hombres lo que
oyen a los angeles. Pero oyen lo que les manda o permite
el Sefior y moderador de todas las cosas. Asi, en los Hechos
de los Apostoles, un espiritu piténico da testimonio al apéstol
San Pablo, ayudandole a predicar &l Evangelio. Pero aun en
esto mezclan sus engafios, y la verdad que han podido cono-
cer la comunican mas con intencién de engafiar que de en-
sefiar. Y asi se explica que el fantasma de Samuel, al anun-
ciar la muerte a Satl, le afiadié que estaria con él; lo cual
es ciertamente falso. Pues sabemos por el Evangelio que una
gran distancia separa a los buenos de los malos, cuando el
Sefior manifiesta que se interpone un vasto abismo entre
aquel rico orgulioso que estaba entre los tormentos del in-
fierno y el mendigo cubierto de tlceras que yacia ante su
casa y ahora gozaba de su descanso.

Y si tal vez las palabras de Samuel a Satl: Tw# estards
conmigo, indican, no una igualdad de bienaventuranza, sino
la igual condicién en la muerte, porque ambos, a fuer de
hombres, pudieron morir, y con aquellag palabras el muerto
anunciaba al vivo que también moriria, ya puedes compren-
der con tu prudencia, segln creo, que aquellos pasajes pue-
den recibir dos interpretaciones, que no son contrarias a la fe.
Pudiera ser también que con un examen mas profundo y
una indagacién mas laboriosa, que no me permiten ni mis
fuerzas ni el tiempo de que dispongo, se llegara a poner en
claro que ¢l alma evocada por artes magicas después de esta
vida pueda o no comparecer a la vista de los vivos aun con
los rasgos de su fisonomia corporal, de suerte que no sélo
pueda ser vista, mas también conocida; y en el caso afirma-
tivo, se podria cuestionar si el alma de un justo podria tam-
bién hacerse ver, no atraida forzosamente por artes magi-
cas, sino obedeciendo al imperio secreto de un supremo le-
gislador; y en el caso de juzgarse imposible esto, no se ad-
mitirian las dos explicaciones de este pasaje, sino se rechaza-
ria la primera, para considerar la aparicién de Sadl como un
fantasma surgido por arte diabélico.

8.dg. IX 8
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Sed quorirm. g've illvd fieri possit, sive non possit, ta-
men fallacia satanae atque imaginum simulandarum callida
operatio decip.enu.8 humanis sensibus multiformis invigi-
lat, pedetentim quidem, ne ingquisitionibus d.ligentioribus
praes ribamus, sed tamen potius existimemus tale al.quid
factum maligno pythonissae illius ministsrio, quamdiu no-
bis aliquid amplius excogitare atque explicare non datur,

OUAESTIO 1V -
Quo situ corporis orandum

Quod autem quaeris, quid sit quod scriptum est: Intro-
vit rew David, et sedit ante Dominum!: quid aliud intelli-
gendum est, nisi quia sedit in conspectu Domini: sive ubi
erat arca Testamenti, per quam sacratior et commendatior
quaedam pracsentia Domini accipi potest: sive quia oraturus
sedit, quod non fit recte nisi in conspectu Domini, hoc est in
intimis cordis?

‘Potest enim et sic accipi quod dictum est ante Dominum
ubi nullus esset hominum, qui audiret orantem. ’

Sive ergo propter arcam Testamenti, sive propter secre-
tum locum semotum ab arbitris, sive propter intimum cordis
ubi erat orantis affectus, convenienter dictum est: 8. dit ante
Dominum,. Nisi forte quod sedens oravit, hoc movet; cum
et sanctus Elias hoc fecerit, quando pluviam orando impe-
travit 2,

Quibus admonemur exemplis, non esse praescriptum quo-
modo corpus constituatur ad orandum, dum animus Deo prae-
sens peragat intemtionem suam. Nam et stantes oramus,
sicut scriptum est: Publicanus autem de longinguo stabat 3;
et fixis genibus, sicut in Actibus Apostolorum legimus¢ et
sedentes, sicut ¢cce David, et Elias. Nisi autem etiam iacen-
tes orarsmus, non scriptum esset in Psalmis: Lawvabo per
singulas noctes lectum moum: in lacrymis meis stratum
meum rigabo ., Cum enim quisque orationem quaerit, collo-
cat membra, sicut ei occurrerit accommodata pro tempore po.
sitio corporis ad movendum animum. Cum autem non quae-
ritur, sed infertur appetitus orandi, hoc est, cum aliquid
repente venit in mentem, quo supplicandi moveatur affectus,
gemitibus inenarrabilibus, guocumque modo invenerit homi-

! 2 Sam. 7, 18.

% 1 Reg." 18, 42-45.

:Lc. 18, 13. p
Act. 7, 59; 20, 36.

& Ps. 6, ’7. '
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Mas como, ora se admita, ora se rechace la posibilidad de
que hablamos, la malicia y la astucia d:l demomo para
desperiar fantasmas ilusorios no descansa, sirviéndose de
todas las formas con la mira puesta en engafiar los sentidos
humanos, con cautela para no cerrar el paso a otras inves-
tigaciones més duigenies, pero con mayor probapiudud, crea-
mos, m«ntras nos talta ocra explicacién y aclaracién mejor,
que lo ocurrido alli se debid a la maligna intervencion de la
pitonisa.

CUESTION IV

De la postura del cuzrpo en ln oracion

En la cuestién que me propones sobre aquel pasaje de la
Escritura: Entré el rey David y sentése ante el 8 #ior, ; cuél
puede ser el sentido de estas palabras sino que se sentd en
la presencia del Sefior, sea donde estaba el arca d:l testa-
raento, por la cual puede tomarse una presencia mas sagrada
y reverenciable del Sefior; sea que se sentdé para hacer ora-
¢ién, la cual no puede hacerse bien sino en la presencia de
Dios, esto es, en lo intimo del corazén?

Podria interpretarse la mencionada expresién ante el Se-
fior por un lugar donde no hab’a hombre que fuese testigo
de su oracién. Ora, pues, por causa del arca del testamento,
ora por haher escogido un lugar secrsto y lejos de todo tes-
tigo, ora por el replegamiento en la intimidad de su corazén,
donde estaba el fervor del orante, se dijo bien: Senidse ante
¢! S.7fior. A no ser que nos cause extrafeza el haber orado
David sentado, cosa que también hizo Elias cuando obtuvo
con su oracién que lloviese, '

Estos ejemplos nos ensefian que no hay prescrita ningu-
na postura corporal para la oracién, con tal que el espiritu,
puesto en la presencia divina, cumpla su intencién. Porque
oramos de pie, como esti escrito: Mas el publicano estabs
en pie retirado; oramos de rodillas, segin lezmos en los
Hechos de los Apoéstoles, y sentados, segin los ejemplos de
David y Elias. Y si no ordsemos aun acostados, no Se diria
en el Salmo: Lavaré todas las noches mi cama y regaré con
ldgrimas mi estrado. Efectivamente, cuando uno guiere orar,
coloea su cuerpo y toma, segin las circunstancias del tiem-
po, la posicién més conveniente para despertar la devocion.
Mas cuando no st va de propé6sito a la oracién, pero nos sal-
tea un deseo vivo de orar, esto es, cuando nos viene de im-
proviso a la mente algln piadoso efecto que nos mueve a
suplicar con gemidos inenarrables, como quiera que hallare
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nem, non est utique differenda oratio, ut quaeramus quo
secedamus, aut ubi stemus, aut ubi prosternamur. Gignit
cnim sibi mentis intentio solitudinem, et saepe etiam obli-
viscitur vel ad quam caeli partem, vel in qua positione cor-
poris membra illud tempus invenerit.

QUAESTIO V
In verba Elige querentis Deo de morte filii viduae

In verbis autem beati Eliae, quibus ait: O Domine, testis
huius viduae, cum qua €go inhabito apud ipsam, tu male

fecisti ut occideres filium eius ', nihil moveret, si vera pro- -

nuntiatio servaretur. Vox est enim non credentis quod tam
male faceret Deus cum ea vidua, quae tam pie prophetam
susceperat, eo pracgertim tempore quo ibi erat, cui protu-
lerat illa totum victum suum tam exiguim in tam magna
et summa inopia. Ita ergo dictum est, ac si diceret: O Do-
mine, testis huius viduae, cum qua ego inhabito apud ipsam,
tune male fecisti ut occideres filium eius? ut subintelligatur
quod utique Dominus testis cordis illius mulieris, ubi videbat
quanta esset pietas, unde etiam Eliam ipse ad eam miserat,
non malefaciendi causa mortificaverat filium eius, sed exhi-
bendi miraculi ad gloriam nominis sui, quo tantum prophe-
tam et tunc viventibus et posteris commendaret: sicut dicit
Dominus, non ad mortem mortuum fuisse Lazarum, sed ut
glorificaretur Deus n Filio suo 2,

Et ideo consequentia probant, et ipsa etiam fiducia gua

credidit Elias, non ad hoc illud contigisse, ut acerbo luctu °

hospita eius affligeretur: sed potius ad hoc factum esse,
ut Deus magnificentius ostenderet viduae qualem Dei famu-
lum suscepissst. Sequitur Scriptura et dicit: E¢ insufflovit
puero ter, et invocavit Dominum et dixit: Domine Deus meus,
revertatur nunc anima pueri huius in eum. Et factum est sic 3.

Haee ergo deprecatio, qua petiit Elias tam breviter ot
tam fidenter ut resurgat puer, satis indicat quo affectu
dicta sint superiora.

Et ipsa mulier ostendit ad hoc mortificatum filium suum
fuisse, ad quod Elias factum esse praesumpserat, cum illa
verba non confirmando, sed renuendo enuntiaverat. Cum enim
vivum recepisset filium suum, ait: Ecce cognovi quoniam
homo Dej es tu, et verbum Domini in ore tuo certissimum 4.

Multa sunt autem in Scripturis, quae nisi illo modo pro-

1 3

1 Reg. 27, 20. 1 Reg. 17, 21.
*To. 11, 4. ' Ib. 17, 24.
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a une, no es cosa de diferir la oracion para buscar un lu-
gar de retiro, o para ponerse en pie, o estar prosternado.
Porgue entonces el recogimiento de la mente crea para si una
soledad, y muchas veces se olvida en qué lugar o postura
nos ha sorprendido tal deseo.

CUESTION V

;S'obre o quejo de Elias al Seitor con motivo de la muerte
del hijo de lo viuda.

Restituyendo a su verdadera leccién, nada nos asombra-
rian las palabras de Elias cuando dice: ;Oh Sefior!, testigo
de esto viuda en cuya casqa me hospedo, no habéis obrado
bien en quitarle su hijo. El del profeta no es un lenguaje de
reproche a Dios por la muerte del hijo de la viuda que tan
piadosa acogida le hizo, sobre todo durante el tiempo que
alli estuvo y ella puso a su disposicién todos sus exiguos
viveres en tan grande y extremada miseria. Es, pues, como
si dijese al Sefior: ;O Sedior!, testigo de esta viuda que me
hospeda en su cose, sacuso obraste mal en quitarle su hijo?
Donde se sobrentiende que el Sefior, conocedor del corazén de
aquella viuda y de su mucha piedad, a quien el Sefior envio
su profeta, no le privé del hijo para afligirle con un mal,
sino para tener ocasién de un milagro, con que debia glori-
ficar su nombre y dar a conocer a tan gran profeta entre los
contemporaneos y la posteridad. En el mismo sentido dice
también Cristo que Lazaro no murié para la muerte, sino
para que fuese glorificado Dios en su Hijo.

Por lo que sigue después y la confianza con que creyd
Elias, muestra que no ocurrié aquel suceso para afligir con
un amargo duelo a la hospitalaria mujer, sino mas bien para
poner ante sus 0jos con mas realce la grandeza del varén
de Dios a qujen habia hospedado, Pues prosigue la Escritu-
ra y dice: Soplé tres veces al nifto, invocando al Sciior y di-
ciendo: Sefior Dios mio, que vuelva, te ruego, €l alma de
este nino a entrar en él. Y asi fué.

Esta siiplica tan breve y confiada con que pidié Elias la
resurreccién del nifio, indica bien con qué afecto dijo tam-
bién lo gue arriba se ha dicho.

Y la misma mujer muestra que veia la muerte de su
hijo con el mismo espiritu con que Elias dijo aquellas pala-
bras con un sentido contrario a su letra. Porque después de
recibir vivo a su hijo, exclamé: 4Ahora conozco que eres hom-
bre de Dios y que es verdad en tu boca la palabra del Sefior.

Hay muchos pasajes en la Escritura que, si no se inter-
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nuntientur, in contrariam sententiam recidunt: sicuti est:
Quis accusabit adversus elecios De.? Deus qui iustificat ®,
si quasi confirmans respondeas, vides quanta perversitas
oriatur. Sic ergo pronuntiatum et, ac si diceretur: Deusne
qui iustificat ? ut subaudiatur: Non utique. Ac per hoc aper-
tam puto esse illam Eliae sententiam, quam non servata
pronuntiatio faciebat obscuram.

QUAESTIO VI
Dz spiritu mendacii misso ad decipiendum Achab

De spiritu vero mendacii, per quem deceptus est Achab?,
hoc intelligamus, quod iam superius sat’s aperte tractatum
arbitror. Deum scilicet omnipotentem et iustum distribu-
torem poenarum praemiorumgue pro merit's, non solum
bon:s et sanctis ministrig'uti ad opera congrua, sed etiam
malis ad opera digna: cum illi pro sua perversa cupiditate
nocere appetant, sinantur autem tantum quantum ille iu-
dicat, qui omnia in mensura et pondere et numero dispo-
nit 2, Dixit autem hoc Michaeas propheta quomodo 8ibi
fuerit demonstratum. Occulta enim res et nimis secreta ita
demonstratur prophetis, sicut rotest capere sensus huma-
nus, cum etiam rerum imaginibus in revelatione tanguam
verbis instruitur,

Nam quomodo Deus haec agat, ubique totus ac semper
praesens; et quomodo eius simplicem et incommutabilem
aeternamque veritatem consulant sancti Angeli, omnesque
ab eodem Deo creati sublimes et mundissimi spiritus, at-
que id quod in eo sempiterne iustum vident, pro congruen-
tia rerum inferiorum temporaliter peragant: quomodo etiam
lapsi spiritus, qui in veritate non steterunt, propter immun-
ditiam et infirmitatem concupiscentiarum et poenarum sua-
rum, non valentes praesentem intrinsecus contueri et con-
sulere veritatem, signa forinsecus per creaturam exspec-
tent, eisque moveantur sive ad faciendum aliquid, sive ad
non faciendum: quove modo cogantur aeterna lege, qua
universitas regitur, vincti atque constricti vel sinentem
Deum operiri, vel cedere iubenti; et complecti arduum et ex-
plicare longissimum est.

Vereor autem ne ista ipsa quae sunt a me dicta, et non
satisfecerint exspectationi, et taedio fuerint gravitati tuae:

* Rom. 8, 33.

1

1 Reg. 22, 20-23.
* Sap. 11, zr
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pretan de este modo, encierran un contrasentido. Por ejem-
plo éste: ; Quién acusard o los elegidos de Dios? El Dios que
justifica. Si la respuesta es aqui afirmativa, contiene un per-
nicioso error. Hay que pronunciar la frase como si se dijese:
(Es tal vez Dios que justifica?, de modo que se sobrentien-
da: No ciertamente. Creo que con esto se aclara aquella
frase de Klias, que resulta obscura por una mala pronun-
ciacién,

CUESTION VI

" Del espiritu de mentira enviado para engafar a Acab

Apliquemos al espiritu de mentira con que fué engaiado
Acab lo que, a mi parecer, qued6 Suficientemente declarado
arriba, conviene a saber: que Dios todupoderoso y justo, dis-
tribuidor de los castigos y galardones segin los méritos, se
vale no sélo del ministerio de los espiritus santos y buenos
para realizar obras convenientes, sino también de los malos
para realizar obras dignas, cuando, movidos por su perversa
inclinacion, quleren hacer algfin dano y obtienen la facultad
para ello, segiin el juicio de aquel que todo lo dispone con
medida, peso y ntimero. El profeta Miqueas ha indicado el
modo como le fué manifestado esto. Porque las cosas muy
ocultas y misteriosas se descubren de tal modo a los profe-
tas, que las puedan abarcar con el sentido humano, sirvién-
dose también para instruccién, como de palabras, de image-
nes de las cosas.

Mas es cosa ardua de comprender y muy prolija para de-
clarar cémo Dios hace estas cosas, estando en todas partes
todo entero y presente; cémo consultan su simple, inmu-
table y eterna verdad los santos &angeles y todos los su-
blimes y purxsxmos «espmtus creados por Ej, y ejecutan tem-
poralmente, seglin conviene a las criaturas mfenoms lo que
alli ven en las leyes de la eterna justicia; c6mo también hasta
los espiritus caidos, que no permanemeron fieles a la verdad,
y, no pudiendo contemplar dentro de si ni consultar esta
verdad, a causa de su impureza y de la debilidad contraida
por sus codicias y castigo, esperan los signos exteriores de
parte de las criaturas, determinindose por ellos a hacer o
no hacer alguna cosa; y como estos mismos espiritus, sujetos
y encadenados, se ven obligados, en virtud de la ley eterna
que gobierna el universo, a esperar la permisién de Dios o 2
doblegarse a sus mandamlentos.

Me asalta el temor de que aun estas mismas cosas que
te he expuesto no correspondan a tus esperanzas y causen
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quandoquidem cum tu ex omnibus quae interrogasti, unum
a me libellum mitti velles, ego duos libros eosdemque longis-
simos misi, et fortasse quaestionibus tuis nequaquam dili-
genter expediteque respondi.

Quamobrem preces tuas pro erratis meis multas et as-
siduas peto fieri: sententiam vero de hoc opere tuam brevis-
simam, sed gravissimam flagito; et dum- sit verissima, se-
verissimam non recuso.
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fastidio a tu gravedad, pues habiéndome pedido que, en res-
puesta a las cuestiones que me proponias, te enviase algiin
breve tratado, yo te he remitido dos libros muy extensos, que
tal vez no ofrezcan la solucién exacta y clara a tus preguntas.

Por lo cual te ruego derrames muchas y asiduas oraciones
para expiar mis errores, y te pido que me des en pocas pa-
labras tu parecer, tan autorizado, sobre esta obra; y con tal
que sea muy conforme a la verdad, lo acataré, por muy se-
vero que seéa [29].



NOTAS COMPLEMENTARIAS *

1. La ley y la gracia (I, 1, 2).—Juliano reprochaba a San Agustin
el haber nsado un lengunaje despectivo con respecto a la ley en favor
de la gracia : «Dejo a un lado la rabia furiosa con que embistes toda
la ley, creyendo que ella mandaba a los mortales cosas fuera de su
alcance y poder» : Taceo interim gqua vabie in totam legem fremas,
quam credis ea imperasse mortalibus, quorum apud eos nullam fa-
cultatem videret (Opus imp., III, 136 : PL 45, 1207).

Tal reproche carece de fundamento, pues el santo Doctor, al ha-
blar de la ley, lo hace en los mismos términos que emplea su maes-
tro, San Pablo.

Ya he indicado antes que la doctrina agustiniana equidista de
dos extremos : maniqueismo y pelagianismo. Para los maniqueos,
la ley era perversa, obra de un espiritn maléfico. Contra ellos, San
Agustin defiende 1a bondad esencial, la santidad y utilidad de la ley
v el valor del Antiguo Testamento, como gufa y preparacién para el
Nuevo. La ley no cura la enfermedad, pero la diagnostica ; no sana
la llaga, sino la hurga en cierto modo, para gue su escozor nos
obligue a buscar la medicina.

Un lenguaje contrario e hiperbélico empleaban los pelagianos para
defender la ley, identificindola con la gracia. En esto mostraron su
mentalidad farisaica. La ley basta para obrar el bien sin necesidad
de ningfin socorro superior. Ella es socorro y fuerza y el finico ba-
lnarte seguro para el hombre. Contra este lenguaje, que inutilizaba
la Nueva Alianza vy anulaba la redencién y el misterio de la cruz,
San Agustin pregona la distincién y supremacia de la gracia de
Jesucristo. Hay que distinguir la ley y la gracia, dice el Santo. La
ley sabe mandar ; la gracia, ayudar. Ni la ley mandarfa si no hubiese

voluntad ni la gracia ayudaria si bastara con el mandato: Dis-

tinguenda est lex et gratia, Lex iubere novit, gratia iuvare. Nec lex
iuberet, nisi esset voluntas, nec gratia fuvaret, si sat esset voluntas
(Epist. 177, 5: PL 33, 766).

San Agustin no rebaja ni menosprecia la ley, sino declara su im-
potencia para santificar al hombre, lo mismo que San Pablo en la
prstola a los Romanos, donde demuestra dos cosas : la ley no hizo
.mejores a los judios, porque se contentaron con su corteza y exte-
rioridad ; ni la perfeccién ni el beneficio de la fe y del EvangellO
son un salario debido a las précticas y observancias legales, sino
puro regalo de Dios, es decir, gracia.

San Agustin sigue las huellas del Doctor de los Gentiles.

" Los dos primeros niimeros que acompafian al tftulo de la nota indican el
libro y la cuestién; el tercero, los parrafos en que estd dividido el texto.
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2. La pwohzbiczon, estimulante del deseco (I, 1, 5).—Es vulgar ob-
servacién de psicologia cémo la prohibicién de una cosa aviva y en-
ciende la curiosidad y deseo de lo vedado. El fruto prohibido tiene
un sabor agridulce que embelesa y seduce.

San Agustin apunta.este hecho psicoldégico en las caidas humanas.
Ya en la primera tentacién, a que cedié Eva, interviene este factor :
Suasio delectationis ad ‘peccan(ium vehementior est, cum adest pro-
hibitio (De div. quaest. 83, ¢. 66, 5: PL 40, 63).

Con la prohibicién se acrecienta el deseo, cuando falta la gracia
Hberatriz : Augetur enim prohibitione concupiscentia, quando deest
gratia liberantis (Quarwmd. Propos. ex Ep. ad Romanos, XXXVII:
PL 35, 2070).

En este sentido se dice que la ley era un estimulo para el pecado.

3. Carnales y espivituales (I, 1, 7).—La espiritualizacién es obra
de una fuerza divina que transforma al hombre carnal. Segtin indica
San Agustin en este lugar, dicha renovacién exige tres cosas : el per-
dén de los pecados fgratia donante peccata), la iluminacién progre-
siva del espiritu (lumine vegetdtus) y el cambio afectivo que obra el
amor (infundente spiritum caritatis).

Ningtin otro espiritualismo—hindufsmo, islamismo, teosofismo, et-
cétera—puede ostentar el auténtico sello de la verdad. Por mucho que
se hable de espiritu, en el fondo brama la carne, es decir, el hom-
bre viejo, impotente para renovarse y orgulloso de su fuerza propia,
si no se renueva en Cristo.

El ideal de la vida espiritual catdlica alcanza su apice en lo que
llama San Agustin iucunda iustitie, el amor gustoso de la justicia.
Cuanto mas suave y agradable es la ley de la justicia, tanto mas
espiritual se hace ¢l hombre. Pero adviértase que €l no admite para
la existencia actual de los cristianos un espiritualismo perfecto, que
se reserva para la gloria v el gozo de la resurreccién. La carne tes-
tifica su presencia en este mundo aun en los espiritus mas perfec-
tos, como son los santos. )

4. Ego autem carnalis sum (I, 1, 7).—A propésito de esta exége-
sis dice el Santo en su polémica contra Juliano : Now enim mihi vi-
debatur Apostolus et de se ipso dicere potuisse: Ego autem carnalis
sum, cum csset spivitualis: et quod captivus duceretur sub lege pec-
cati, que in wmembris erai eius. Ego enim pulabam dici ista non
posse nisi de iis quos ila haberel carnis concupiscentia subiugatos,
ut facerent guidquid illa compelleret, quod de Apostolo dementis est
credere: cum etiam innumerabilis wultitudo sanctormmn, ne concu-
piscentias carnis perficeret, contra carnem spiritu concupiscat.

Sed postea melioribus et intelligentioribus cessi, vel potius ipsi,
quod fatendum est, veritati, ut viderent in illis apostolicis vocibus
gemitum esse sanctorum contra carnis concupiscentias dimicantium
(Contra Iulian., VI, 23, 70: PL 44, 865-866).

Estos comentaristas a quienes alude fueron San Hilario, San Gre-
gorio Nacianceno, San Ambrosio ¢t cacteri Ecclesiae sancti notique
Doctores (ib. ib.).

5. La tirania del pecado (I, 1, 10).—Sefiala aqui San Agustin los
dos factores que fortalecen el reino del pecado : la naturaleza y la
costumbre ; es decir, el origen carnal de los hombres, que nacen
contagiados e inclinados al mal, y la repeticién de los actos o moles
consuetudinis.
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La costumbre suele convertirse en necesidad : S consuetudini nown
resistitur, facta est necessitas, dice el gran psicélogo (Conf., VII).

No se convierte propiamente en naturaleza ; Vitium est, non na-
tura; es vicio, no naturaleza (De nat. et gratia, 54 : PL 44, 278). Los
maniqueos sostenfan que el mal es naturaleza en nosotros.

Non enim haec quasi natura est, sicut insantunt manichaei: lan-
guor mnoster cst, vitium nostrum est. No es maturaleza, sino ein-
fermedad, vicio (Serm. 151, 3: PL 38, 1816).

El vicio no destruye la naturaleza, pero si teje la urdimbre de
muchas inclinaciones, que se rebelan contra el sefiorfo de la volun-
tad libre.

6. La concupiscencia no cs pecado en los regenerados (I, 1, 13).—
La concupiscencia en los bautizados no es pecado formal, si bien en
el lenguaje paulino y agustiniano recibe el nombre de tal por me-
tonimia, porque procede del pecado e inclina a los hombres a come-
terlo : Nam ipsa quidem concupiscentia iam nown est peccatum in
regeneratis, quando illi ad illicita opera non consentitur, atque ut
ea perpetret a regina mente membra non dantur... Sed modo quodam
loquendi peccatum vocatur, quod ¢t peccato facta est, et peccatum
si vicerit, facit (De nuptiis et concupisc., I, 23, 25 : PL 44, 428).

El concilio de Trento declara y resume asi esta doctrina, desfigu-
rada por los protestantes : Hanc concupiscentiom quam aliquando
Apostolus (Rom. 6, 12 sqq.) peccatum apellat, Sancta Synodus de-
clarat, Ecclesiam. catholicam nunquam intellexisse pecoatwm appela-
ri, quod vere et proprie in renatis peccatunn sit, sed . quza ex peccato
est et ad peccatum inclinat (Denz. 7q2).

Como se ve, el concilio tiene presentes las palabras agustinianas
que hemos mencionado anteriormente.

7. Video aliam legem (I, 1, 13).—Probablemente el Apdstol no
habla aquf de si mismo, sino del hombre acezante bajo la pesadum-
bre de la ley sin la gracia de Cristo, que da el gusto y la victoria
sobre las pasiones. Mas tampoco repugna que hable en nombre pro-
pio, como lo interpretd San Agustin mas tarde.

En este aspecto, las palabras captivantecm mc se refieren a los
movimientos indeliberados de la concupiscencia, de que no se hallan
libres ni los santos. La insurreccién de la carne es una pena o cas-
tigo del hombre que dleva en derredor de si el andrajo de su morta-
lidad, que lleva sobre si el estigma de su pecado y aun el testimonio
de que Dios resiste a los soberbios (Conf., 1, 1).

Segn otra 1nterpretac1on, las palabras del Apdstol s1crn1ﬁcarlan
lo siguiente : Veo en mis miembros una tendeuncia contrarm al es-
piritu y que se empefia en hacerme esclavo del pecado por el con-
sentimiento a las seducciones carnales, de suerte que sin la gracia
de Dios sucumbiria en ella.

San Pablo, segtn esta interpretacién, se contarfa entre los que
llama el santo Doctor bellatores virtutun debellatoresque mtzorum
(De cont., 111, 7 : PL 40, 353)-

8. El contexto general de la Epistola a los Romanos (I, 2, 2).—
Se ha reprochado a San Agustin el descuido del contexto al inter-
pretar los libros santos, ateniéndose demasiado a la letra del texto.

He aqui un comentario exegético en que no pierde de vista el
argumento general : Primo intentionem Apostoli, quae per totam
epistolam viget, tenebo quam consularr: Lo primero tendré presen-
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te, como blanco de mira, la intencién del Apéstol, que resplandece
en toda la carta... Tota ipsa contextio disseratur: Examinemos todo
el contexto. San Agustin estudia a la vez el texto, el contexto y el
argumento general, para analizar los fragmentos dilucidados aqui
a ruegos de Simpliciano,

«Exegeta mediocre, cuando se trata de detalles, San Agustin sigue
siendo el Padre que mejor ha comprendido a San Pablo, y toda-
via hoy mnosotros tenemos menos motivos para contradecirle que
para profundizar en sus concepciones geniales y completarlas», dice
H. Rondet (Gratia Christi. Essai d’histoive du dogme et de théolo-
gie dogmatique, p. 71, n. 1, Paris 1948).

9. Los catecimenos en la Iglesia (I, 2, 2).—San Agustin consi-
dera la situacién de lo§ catectimenos como la de una fe incoada o

incipiente antes de incorporarse a la Iglesia por el bautismo.

Es como una concepcién amorosa,-en la que la Madre de todos
los creyentes los introduce en su seno, catequizindolos, exorcizando-
los y probandolos : catechizantur, exorvcizaniur, scrutantur (De fide
et operibus, VI, 8: PI, 40, 202). :

Diversas acciones y ritos constitufan una especie de catechumeni
sacramentum (De baptismo cont. don., IV, 21, 28 : PL 43, 172). Ce-
remonias que ahora se hacen en el acto del bautismo, como la exnfla-
cién, la imposicién de la cruz y de las manos sobre la cabeza, la in-
troduccién en la boca de un poco de sal, la traditio symboli, formaban
antigaamente parte de la iniciacién en el catecumenado.

Sobre todo, la uncién solemne de la cruz en la frente era el signo
de la pertenencia a una gran familia : Et quod signum crucis habent

- in fronte catechumeni, iam de domo magna sunt (In Ioan., tr. 11, 4 :

PL 35, 1470).

Esta era como el ingreso en el seno materno de la Iglesia ; Per
signum crucis in utero matris concepti estis, dice el autor de un ser-
mén atribuido a San Agustin (D¢ symb. ad cat., I, 1: PL 40, 637).

Y en otra parte dice el Santo: It simul uf ctiam catechuneni,
quos tam monnullo sacvanvento water concepit Ecclesia (Miscel.
Agostin, I, Sermones Sancti Augustini, Mai, g4, 334).

10. FEx uno concubitu habens (I, 2, 3).——La lectura de este pasaje
en San Agustin y en la actual Vulgata parece ser defectuosa. Debe
leerse : Ex uno concubitum habens. (Cf. LAGRANGE, Epitre aux Ro-
mains, p. 230.)

La variante, tal como se lee en la Vulgata, ayuda a San Agustin
para sutilizar su razonamiento y excluir a la vez la diversidad de
méritos en los padres que engendraron a los dos gemelos. Mas la
gratuidad del privilegio otorgado a Jacob resplandece aun con la
leccién moderna.

11. El ejemplo de Esail y de Jacodb (I, 2, 3).—Segun los comen-
tadores modernos, el contexto de los pasajes analizados por San
Agustin considera a los gemelos de Rebeca como cabezas de dos pue-
blos y no como individuos. Para el Doctor de la Gracia, en cambio,
encarnan dos tipos de humanidad : los elegidos y los reprobados.

Mas si se repara en que el mayorazgo traspasado a Jacob se re-
laciona con los privilegios mesidnicos de su descendencia, negados
a la de Esaf, resulta muy razonable la acomodacién de aquellos dos
tipos a los dos grandes grupos en que también se dividirdn los ciuda-
danos del futuro reino de la ciudad de Dios,



174 SNORRE DIVERSAS CUESTIONES A STMPLICTIANO

——

De todos modos, los pasajes del Apdstol dan fundamento para es-
tablecer la gratnidad de los dones de Dios, lo mismo en el Anticuo
que en el Nvevo Testamento, que es la materia que San Agustin
asume y desarrolla. .

12.  Improbatio, reprobatio (I, 2, 4).—Nétese que San Agtistin
efnp]ea las palabras imprébatio, improbatus, en vez de rebrobatio, si
bien ésta ha pasado a la teolowfa catélica, insinunando bien que el
acto de la justicia divina dejando a Esa@ y levantando a Jacob es
neeativo y no positivo. Esafi pertenecfa a la massa damnata, v con
justicia pudo Dios no separarle de ella, ora por el pecado original,
ora por los pecados actuales, o por ambos a la vez. Este dejarle en la
masa, por razones secretisimas para nosotros, es la improbalio. No
hav aqui iniusticia de parte de Dios, sino misterio, que se nos va
de vista. Asi como la eleccién de Jacob no fué debida a la previsién
de sus méritos; de este modo se llega al axioma teolégico: Ante
omne wmeritum est gratia.

13. La libertad de la fe (I, z, 5).—Nec credit aliquis nisi libera
voluntate. En el acto. de la fe, segtin San Agustin, no s6lo hay una
adhesién a la verdad divina, sino también una cooperacién libre de
parte de la voluntad. Credere non potest nisi volens. No se puede
imponer violentamente la fe a uno. Por lo que ella tiene de asenti-
miento .0 adhesién a la verdad revelada, es intelectual, y por lo que
tiene de libre, voluntaria. La libertad es una de sus condiciones
esenciales. Aun cuando Dios prepare también la voluntad para creer,
no la fuerza, porque con la violencia perderia su nobleza de homenaje
v su valor de acto religioso por excelencia.

14. Distancia entre los elegidos y no elegidos (I, 2, 6).—Non ta-
men electio praecedit iustificationem, sed electionem dustificatio.
Nemo enim eligitur nisi iam distans ab illo qui reiicitur.

Para interpretar estos pasaies relativos a la eleccién y justifica-
cién conviene distinguir el orden intencional de Dios y el ejecutivo.
Ambos aparecen mezclados a veces en San Agustin. Hablando de los
apbsto'es, dice : Elegil eos de mundo, cum hic agerel carnem, sed
iam electos in se ipso ante mundi constitutionem (De praed. sancto-
rum, XVII, 34 : PL 44, 085). .

Hay una eleccién de los apéstoles anterior al mundo, y otra veri-
ficada en los tiempos histéricos de la predicacién del! Evangelio.
La primera es eterna, y en virtud de ella conoce Dios ab aeterno a
sus elegidos, su vocacién a la fe, su estado de gracia, sus méritos
para la vida eterna, su perseverancia final. En este sentido interpreta
las palabras del Apéstol : Unde quod dictum est quia elegit nos ante
mundi constitutionem, non video quomodo Sit dictum nisi in prae-
scientia (De quaest. ad Simplic., I, 2, 6).

-Asf la eleccién pertenece a la predestinacién divina : Elegit ergo
praedestinans nos (De praed. sanct., XVIII, 35: PL 44, 986).

Segfin otra manera de hablar del Santo, la eleccién pertenece
también al tiempo, cuando Dios realiza o cumple sus nlanes : Electi
sunt de mundo ea vocatione qua Deus id quod praedestinavit, im-
plevit (ib. ib.).

Las palabras que aqui emplea : Nown tamen electio praecedit iusti-
ficationem, sed electionem iustificatio, deben entenderse de la elec-
ci6n temporal para la gloria. «Asi se termina la serie .de actos que
deben llevar al hombre a la gloria. Segiin el propésito de la predes-

———
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tinacién, Dios llama al hombre y forma su buena voluntad ; le da la
gracia de la fe y de la justificacién, coopera con &l para el cumpli-
miento de las buenas obras y, finalmente, le elige para hacerle
bienaventurado en el cielo» (T. SALGUEIRO, 0. ¢., p. 151-2).

. Con lo cual se aclaran las palabras siguientes : Nemo eligitur nisi
tam distans ab illo qui veiicitur. La distancia de que aqui habla es
la dignidad de los elegidos y la indignidad de los excluidos del pre-
mio eterno. :

Nutium eligit dignum, sed eligendo efficit dignum; nulluwm tamen
punit indignum, dice el Santo (Contra Iuliawum Pel., V, 3, 13:
PL 44, 791). : ,

En la masa comin de que somos formados, todos los hombres son
de la misma condicién; mas después que la gracia divina ha operado
la discrecién de unos y otros, formando a los hijos de Dios y em-
b'ellt;ciéndolos con la imagen de Cristo, surge la excelencia, y supe-
rioridad de éstos con respecto a los condenados. Y, segin esta di-
ferencia, elige para la gloria a los unos y separa de si a los otros
para siempre. Sobre este pasaje véase a S. BELARMINO, De gratia
et libero arbitrio, 11, 15, disp. 4 : «Opera omniax», vol. IV, 324, Nea-
poli 1858).

15. Non volentis, neque currentis... (I, 2, 9).—Corrige aqui San
Agustin la exégesis de este texto en su época semipelagiana. En el
proceso de la salvacién, que es un viaje, habia distinguido dos cosas,
que insinta el famoso texto de Moisés, recordado por San Pablo: la
voluntad y la carrera: wvelle, currere. Y habja creido antes que el
socorro divino es necesario para correr, es decir, para obrar el bien,
pero no para querer, porque el deseo de recibir y pedir el don de Es-
piritu Santo, que es anterior a la justificacién, depénde tinicamente
de! llamamiento o vocacién externa, es decir, de la predicacién del.
Evangelio (Exposit. quarumd. propos. Epist. ad Rom., LX-XLII:

. PL 35, 2079-2080).

Con sus propias fuerzas puede el hombre querer salvarse, y con
la misericordia divina, obrar el bien para lograrlo.

El dominio de la misericordia divina queda limitado con esta in-
terpretacion sélo a la carrera, pero no al principio de la carrera, que
es obra del libre albedrio.

Corrigiendo. esta opinién, San Agustin restituye aqui a la sobe-
rania divina la plenitud de sus derechos. Lo mismo en el cursus que
en el velle influye la gracia, preparando la voluntad de creer y el
principio de la fe. El mismo deseo de la curacién espiritual es regalo
de la misericordia infinita.

Asi quedaba cerrado el camino para el error del semipelagianismo.

16. Un pasaje obscuro (I, 2, 10).—Aliter Deus praestat ut veli-
mus, aliter praestat quod voluerimus.

Este pasaje es bastante obscuro. Sudrez dice a propésito de él:
Quid autem sibi velit Augustinus, cum ait solum Deum praestare
quod voluerimus, obscurum est; nam si ipsum velle cum exercetur,
non est in nobis sine nobis, neque etiam quod voinerrmus polesi @
Deo solo praestari nobis: vel si hoc soli Deo tribuitur ratione voca-
tionis, cur Augustinus aliter Deum, ait, praestare ut velimus, et ali-
ter quod voluerimus?

Sed haec dubitatio procedit ex falsa interpretatione illius wverbi
«quod voluerimus»; ac si illud quod esset adverbium idemque esset



176 SOBRE DIVERSAS CUESTIONES A SIMPLICIANG

dictum. quod woluerimus ac si diceretur ut voluerimus, contra quem
sensum procedit vatio: est qulem illud quod relativum; et est sen-
sus; Quamuis nos vocati a Deo, velimus cooperando gratiae ipsius.
tamen id quod volumus (expresse vel virtute) solus Deus praestat
ul v. g. vocat ad contritionem et consentit homo, Deoque cooperante
conteritur, el per eam contritionem vult consequi remissionem pec-
cati quam solus Deus praestat. Similiter quoliescusmque homo consen-
tit vocationi Dei, vult consequi ultimam salutem ac beatitudinem, ad
quam ordinatur: hoc ergo est id quod homo woluit, cooperando gra-
tiae Dei, id est, semper beate vivere, ut statim Augustinus exprimit
(opusc. 1, De auxiliis divinae gratiae, 1. 3, ¢. 5, 7).

El tedlogo portugués Mascarenhas ve en el pasaje citado la gracia
excitante y la adyuvante : Item gratia excitans datur ut velimus,
adiuvans cum wvolumus, ut ait Augustinus (De gratia et lib. arb.,
XVII). Aliter praestat ut velimus, aliter quod voluerimus (De auxi-
liis divinae gratiae ad actus supernaturales, fol. 31). En otro pasaje
lo entiende por la gracia suficiente y eficaz: Saepe. sic loquitur
Augustinus., Nam libro primo ad Simplicianwm, q. 2, aliter, inquit,
Deus praestat ul velimus, aliter praestat quod voluerimus. Quibus
verbis indicat discrimen inter gratiam sufficientem et efficacem, quod
per illam tantum habeamus posse velle, per hanc non solum posse,
sed etiam velle (ib. fol)

Pero en este caso, si la expresxon quod voluerimus slgmﬁca la
gracia eficaz, no se comprende por qué se atribuye exclusivamente el
velle a Dios, porque es doctrina del Santo que cum volumus et sic
volumus ut factamus, nobiscuns cooperatur. Tamen sine illo vel ope-
rante ut velimus, vel cooperante cum volumus, ad bona pictatis opera
nihil valemus (De gratia et lib. arb., XVII, 33 : PIL, 44, gor).

17. Vocacion ineficaz (I, 2, 13).—Vocatio... qua overi non pos-
sent. Distingue el Santo dos vocaciones : una secundum propositum,
secundum consilium voluntatis divinae, y estd fundada en la volun-
tad absoluta y eficaz de salvar a los que llama. También se llama vo-
cacién conveniente o congrua, porque a ella corresponden los la-
mados,

Mas hay otra vocacién con que no se logra mover a los hom-
bres; es ineficaz y desligada del consentimiento de la criatura a la
voluntad del Creador.

Asi como la wvocatio secundumns propositumn es efectrix bonae vo-
luntatis, produce el deseo de corresponder al llamamiento, en la se-
gunda no se sigue tal efecto, sin duda por los obstAculos que ponen
las voluntades humanas.

Esto parece indicar el Santo con las palabras : Non congruebant
neque contemperabantur vocationi. El socorro divino se ve contras-
tado frecuentemente por la terquedad de los malos. Una fuerza bas-
tante para mover a un hombre o una masa puede ser contrastada por
una accién contraria o una resistencia con que se anule lo que se
pretende. Pues la vocacién divina encuentra topes y resistencias en el
libre albedrio, tiranizado por las pasiones. De muchos se puede dedir
o que -afirma el Evangelio de los judios : que no podian creer. «Mas
sise me pregunta por qué no podfan, respondo al punto: porque no
querfan ; pues Dios previé su mala voluntad y por medio de su pro-
feta la anuncié de antemano el que conoce todo lo futuro» (In Ioan.,
tr. 53, 6: PL 35, 1777). El que cierra los ojos del cuerpo no puede
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ver ; el que voluntariamente cierra los ojos del alma, tampoco pue-
de ver.

Y asi dice el Santo, en términos generales, que equivalen a una
ley psicolégica: Todos cuantos sienten tan soberpiamente de si mis-
mos que creen en la suficiencia de las fuerzas de la propia voluntad,
negando la necesidad del auxilio divino para vivir bien, no pueden
creer en Cristo : Ecce dico et ego, quod qui tam superbe sapiunt, ut
suae voluntatis viribus tantum existiment esse tribuendum, ut negent
sibi esse wecessarium divinum adiutorium ad bene vivendum, non
possunt credere in Christum (In Ioan., tr. 53, 10 : PL 35, 1778).

Tal era la situacién de los judios y de todos sus imitadores.

Por esto, continfia el Santo, no podian creer ellos, no porque log
hombres no pueden cambiarse en mejores, sino porque semejante
manera de sentir era incompatible con la fe : Hinc et illi non pote.
rant credere: non quia mutari in melius homines non possunt; seq
quamdin talia sapiunt, non possunt credere (ib. ib.).

- 18. La dureza de Faradn (I, 2, 15).—El endurecimiento por par.
te de Dios se reduce a una permisién, a un no querer compadecerse.

No es el sol el que con su accién congela el agua, sino el apar.
tamiento de su calor. De suyo el espiritn humano, apartado de la
luz y calor de Dios, se entenebrece y congela. El endurecimiento
se llama congelacién espiritual, siendo su tipo en la Sagrada Es.
critura el karaén, que se resistié al llamamiento divino en favor
de los israelitas. La causa positiva y verdadera del endurecimiento
est4 en la libertad, que se aleja de Dios. «No se debe anular e]
nso del libre albedrio, porque dice la Escritura en varios lugares :
Yo endureci al Faraén, o yo endureceré el corazén de Faradn
(Ex. 4, 21; 10, 1). Pues no por eso el mismo Faraén dejé de endu-
recer su corazén : Non enim propterea ipse Pharao non induravit
cor suum.

Atendiendo a este hecho, se lee igualmente en la Escritura, des.
pués gque se alejé la plaga de los mosquitos : Endurecié Faradn sy
corazon y no quiso libertar al pueblo. As{, pues, endurecié Dios
por justo juicio, y el mismo Faraén se endurecié por su libre arbi-
trio (De gratia et lib, arb., XXIII, 45 : PL 44, o11).

Nétese la diferencia entre esta doctrina y la de los reformado-
res, como Calvino, quienes admitian una accién maéis positiva en
el castigo del tirano egipcio: An induravit non emolliendo? Id
quidem verum est: sed plus aliquid fecit quod obstinatione pectus
eius obfirmandum Satanae tradidit (Instit., II, c. 4, § 4).

Para San Agustin, el endurecimiento por parte de Dios es no
querer compadecerse. Nec obdurat Deus, impertiendo wmalitiam, sed
non impertiendo misericordiam (Epist. 194, 14 : PL 33, 879).

Abusando de su paciencia, los malos se empeoran gradualmente,
vy gastan para su perdicién el tiempo que se les da para la en-
mienda de su vida: Ommnia mala corda hominum, patientia Dei
male utendo durescunt (Quaestion. in Heptat., II, 37 : PL 34, 6oy).

Por la obstinacién e ingratitud con que han correspondido a sus
favores, no les concede el Sefior otros dones con que se mejorarian;
mas tampoco contribuye a su perversién (Ad Simpl., 11, 15).

Sin embargo, no hay corazén duro que en este mundo no pae-
da ser ablandado por la misericordia de Dios, ni pecador que no
sea capaz de salvacién: Quoniam de quocumque pessimo in hac
vita constituto non est utique desperandum, nec pro illo émpru.
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denter orvatur, de quo mon desperatur (1 Retract.,, XIX, 7: PL
32, 616).

Ninguno pierde en esta vida la capacidad del arrepentimiento
y la salvacién por la gracia de Dios.

19. Lutum in manu figuli (I, 2, 17).—La famosa analogfa del
ceramista, utilizada por San Pablo, tiene este sentido, segun explica
Cornelio Al4pide : «Para explicar la mente genuina del Apostol,
atirmo que Di1os solamente es comparado al altarero, porque asi
como éste puede hacer de la misma masa un vaso honroso y un
vaso vil, asi Dios, de la misma masa de hombres, de quien quie-
re se compadece y al que quiere lo deja endurecerse. Los que
son objeto de su misericordia, esto es, los que libra del pecado
vy justicaa, como a los fieles cristianos, los hace vasos de nonor ;
a los gue permite se endurezcan, como a karaén y a los judios
meréduios, a ésos los hace vasos de contumelia; pero Dios, asf
como positiva y directamente se compadece, asi positiiva y directa-
mente forma los vasos de gloria; y como endurece sélo permisiva
e indirectamente, asi sélo permisiva e indirectamente hace yasos
de ignomuinia» (Commentaria in hunc locum).

Mas evitese siempre el considerar al hombre en las manos del
Creador como una masa inerte y pasiva, que nada pone de si. Por-
que es verdad gque el Omnipotence discierne o separa de la masa
culpable a los hijos de su eieccién, mediante la gracia santificante,
por la que tanto difiere un pecador de un jus.o, un nel de un
infiel, Pues si esta discrecién o separacién se considera in actu
secundo, es decir, en cuanto libre y meritoriamente asienie y con-
siente la criatura a la vocaciéon de Dios, entonces es también onra
de ésta, aunque la parte principal depe darse siempre a Dios, que
da el auxilio o fuerza necesaria, relacionada con todo movimiento
de conversion. Ille non esset operator, $i tu non esses cooperalor,
suele decir San Agustin. El no seria el operador si t fueras coope-
rador.

Digase lo mismo, y aun més, tratdndose de la formacién de los
vasos de ignomunia, en gue Dios se mancene- permisivamente, de
suerte que el pecador es quien voluntariamente escoge el vivir en
estado de culpa, a la cual sigue como consecuencia la condenacién
o separacién eterna de Dios.

20. Vasa irae, vasa misericordiae (I, 2, 17).—Segin los jansenis-
tas, las expresiones vasa irae, vasa misericordiae significan a los
réprobos y predestinados. He aqui un pasaje en que el Santo en-
tiende por vasa in honorem a toaos los corintios baucizados por San
Pablo, aunque los llama pdrvulos, carnales, lactantes; por el sacra-
mento de la regeneracién se€ convierten los hombres en vasos ho-
norificos.

Sin embargo de esto, ¢creia el Santo que todos los bautizados
de aquella comunidad estaban predestinados a la gloria?

La regeneracién bautismal hace a los hombres vasos de homnor,
como el nacimiento carnal los hace vasos de ignominia : Fiunt nas-
cendo vasa irae; fiunt rinascendo vasa misericordiae (Epist. 190, 3,
o: PL 33, 860).

Si los vasos de ira son los réprobos en este lugar, luego cuantos
nacen de la masa de Adan se condenan; y al contrario, si los va-
sos de misericordia significan a los elegidos, todos los bautizados
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se salvan. (Cf. J. B. FAURrE, Enchiridion de fide, spe et caritate,
p. 120.) :

21. El pecado v'la pena del pecado (I, 2, 18).—Se ha hecho cla-
sica esta comparacién del inez que ahborrece el hurto y lo castiea,
para explicar la conducta divina en la coundena de los pecadores,
en la cual deben distinenirse dos cosas : la culna, es decir, la inordi-
natio et perversitas, el desorden y la perversidad, a que se ha adhe-
rido volnntariamente el hombre, v el opus ordinationis suae, o la
pena debida.

Dios aborrece todo pecado, como el juez recto el homicidio o el
hurto que debe inzgar, v no quiere la condenacién del pecador ; pero,
una vez cometido el crimeun, lo mismo los jueces humanos que el
divino, determinan e imponen la pena justa.

En este sentido deben entenderse las palabras de San Acustin
cuando dice que Dios facit vasa in contumeliam. En todo condenado
hav elementos positivos y buenos, aneios a su naturaleza, aue son
obra del Creador : hay también elementos de p-ivacién, es decir, la
imniedad y la malicia, por los cuales es sometido a una pena deter-
minada y querida por El Los oios. lo mismo en el cuerpo que en el
espfritu, sou obra del Creador : pero la privacién culpable de la vista
de Dios o la renuncia culpable a su visién eterna, posponiéndole al
goce de las criaturas (desorden. perversidad, necado mortal), es obra
del libre albedrfo; y la privacién eterna de la vista de Dios, mere-
cida por el apartamiento voluntario del mismo, es pena determinada
por la justicia infinita.

22. Esencia del pecado (I, 2, 18).—También se ha hecho clésica
entre los teblocos v esctitores esvirituales la definicién que da aqui
San Agustin del pecado: A4 praestantiore Conditore aversio et ad
condita inferiora conversio. Suele repetirse también en esta forma :
Aversio a Deo et conversio ad creaturas.

Entrafia dos elementos constitutivos : el formal y material. Lo
formal del pecado es la separacién o abandono de Dios, para yozar,
contra su voluntad, -de las criaturas. La conversién particularmente
se dirize a dos términos : el goce del propio esoiritu y de su inde-
pendencia v el de los bienes corporales. Asi, las dos formas peculiares
en que se cifra todo pecado son el orgullo v la sensualidad.

Por eso se comprende cémo Dios no puede ser autor del pecado
ni influir positivamente en él. Metaffsicamente repugna que Dios
impulse a nadie a pecar, es decir, a separarse v apartarse de El,
posnoniéndole a las criaturas. Un Dios que tal hiciere seria ,una
contradictio in terminis.

Cuando San Agustin insiste tanto en eliminar de Dios toda induc-
cién positiva al pecado, lo hace para defender el sacro tesoro del
concepto purisimo del Ser divino, que habfa conquistado a costa de
tanta fatiga contra las concepciones religiosas del maniqueismo. Con’
un Dios impulsor del pecado se vuelve al dualismo de Manes, a la
admisién de un principio malo, que causa en nosotros todo el mal,
segtin habfa creido en la época de sus errores. '

23. La wnassa damnata» (I, 2, 19).—Para el desarrollo del pen-
samiento de San Agustin en este libro se ha dado una extraordina-
ria importancia al influjo de un auntor desconocidn, a quien se le
designa ahora con el nombre de Ambrosiaster. Particularmente, el
modernista italiano E. Buonaiutti ha sostenido esta opinién: «Agus-
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tin, después de una atenta lectura del Aonbrosiaster, aprendié esta
teoria : toda la humanidad estd como conglutinada en Adan y con-
denada en él.» (Cf. La genesi della dotirina agostiniana intorno al
peccato omgmale y Sant’ Agostino. Profilo. Roma.)

Con semejante lectura, entre I1ds aftios 3¢6-7 el pensamiento agus-
tiniano sufrié nna radical wvariacién en lo que atafle a la potenzia-
lity etica dell’ wwmana natura. Esta opinién es insostenible, porque
San Agustin desde el principio de su conversién tuvo ya ideas ca-
télicas acerca del pecado origimal y su universalidad.

A Juliano, que le tildaba de innovador, le respondié el Sauto :
«Mirmas que yo he mantenido opiniones diversas y que mi pen-
samiento al principio de mi conversién coincidia con el tuyo. Pero
engafias o est4s en un engafio, ora calumniando lo que digo ahora,
ora no entendiendo o mas bien descuidando de leer lo que entonces
escribi. Porque yo—desde el principio de mi conversibn—siempre
mantuve y mantengo que por un solo hombre entré el pecado en
este mundo y por el pecado la muerte, y que asi pasd a todos los
hombres, pues todos en &l pecaron.

Todavia estin los libros. que escribi a raiz de mi conversién vy
siendo af@in laico y no muy versado, como después, en el estudio
de las Sagradas Letras, y as{ lo manifesté ‘donde lo pedia la ocasién
de la disputa» (Cont. Iul., VI, 12, 39 : PL 44, 843).

«En realidad, segfin contest) -entonces a Buonaiutti el P. Casa-
massa, en los puntos esenciales relativos al pecado original nunca
cambié el pensamiento de San Agustin. Sélo alguna leve modifica-
cién experimenté sobre cuestiones accidentales, relacionadas con el
pecado original. ¥ aun suponiendo que hubiera tenido un cambio
substancial sobre el pecado de origen, v precisamente en el aiio 396-
397, no se deberia é1 a la lectura de los tractatores, que debe si-
tuarse méis tarde, o sea mucho después del afio 397. Y mucho me-
nos se deberfa atribuir aquel cambio al comentario paunlino del
Ambrosiaster, quien profesa sobre el pecado original doctrinas con-
trarias a la agustiniana» (Il pensiero di Sant’Agostino nel 396-397,
Roma 1917)'.

Aun la misma férmula, cara al Santo, massa damnala, tiene ori-
genes biblicos. i

La formacién de los hombres de una misma masa y la caida y
condenacién de los dos primeros padres, de quienes carnalmente
procede el género humano, son premisas snficientes para la fé6rmula
agustiniana. La larga cita que hace aqui del Eclesiastico y la doc-
trina .del Apdstol, quien se sirve de la palabra massa y conspersio,
al tratar de cuestiones de antropologia sobrenatural, bastan para
acufar la expresion usada por el Doctor de la Gracia y del pecado
original.

24. La oposicién o contraste en las obras de Dios (I, 2, 20).—
3an Agustin repite aqui, apovado en la divina escritura, la doctrina
de 1a oposicién v contraste que se ve en las obras de Dios relativas

' Terciaron en la misma polémica contra Buonaiuntti Mons, F. Borgoncini
Duca, con su libro Il profilo di Sant’Agostino ¢ la genesi della dottrina agosti-
niana intorno al peccato originale (Roma I919), y el P. N. Concetti, O. S. A.,
Sant’Agostino, Riposta al Prof. E. Buonaiutti. Esame della genesi della dottring
agostiniana intorno al peccato originale di E. Buonaiutti (Fermo 1922).
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a la salvacién : ul ex deteriorum comparatione emineant proficiant-
que wneliora.

Ya en los primeros escritos, al examinar el problema del orden
del universo, ponderaba esta ley de las oposiciones v contrastes.
Como en un discurso las antitesis sirven de ornmato y golosina al
gusto, asf la hermosura del universo luce mejor con el contraste de
lo deforme. El esplendor del dia crece con la comparacién de la
noche, y el color blanco se hace mis vivo junto al negro: Dixi
pulchritudinem diei noctis comparatione decorari. ¢t colorem candi-
dum nigri vicinitate gratiorem (Epist. 29, 11 : PL 33, 120).

La antigua especulacién filosofica habia llegado a estas conclu-
siones para explicar la belleza del conjunto de la creacién y de la
existencia del mal.

25. Valor del libre albedrio (I, 2, 21).—San Agustin enuncia
aqui los dos aspectos del libre albedrio : su potencia y sun impoten-
cia. El gran valor del libre albedrio estd en su capacidad de coope-
racién con ‘la gracia para hacer obras dignas de vida eterna. He
aqui nna diferencia radical entre San Agustin y los protestantes,
para quienes la criatura estragada no puede colaborar con su
Criador.

La impotencia del libre albedrio en su estado actual le viene de
hallarse vendido al pecado, venundatus sub peccato, es decir, des-
pojado de las prerrogativas sobrenaturales con que la doté el Sefior
v perdi6é con la culpa, haciéndose esclavo del mal e impotente para
toda obra sobrenatural y saludable.

No decimos que el libre albedrio se perdié en la naturaleza hu-
mana: con el pecado de Adéan, sino que sirve para pecar en los
hombres sujetos al diablo, v que no sirve para vivir bien y piado-
samente si la voluntad del hombre no es libertada con la gracia de
Dios : Peccato Adae arbitvium liberum de hominwmm natura perisse
non dicimus; sed ad peccandum valeve in hominibus subditis diabo-
lo; ad bene autem pieque vivendum non valere wisi ipsa voluntas
hominis Dei gratia fuerit liberata ¢t ad ommne bonwm actionis, ser-
wmonis, cogitationis adiuta (Contra duas epist. pelagianovum, II, 3,
9: PL 44, 577)-

26. Efectos de la gracia (I, 2, 21).—Sintetiza aqui San’ Agustin
cn las palabras praecipitur ut credamus... el proceso psicolégico de
la gracia, que se inicia con una vocacién o testificacién de alguna
cosa (aliqua testificatione reruwn), la cual 1mpresxona o afecta al
sujeto que la recibe (tangatur). Mediante esta impresién o contacto
intimo, llamese ilustracién o afeccién piadosa, se origina el movi-
miento a la fe : movetur ad fident.

Sigune después la adhesién de la voluntad, el amplecti quod de-
lectat, el abrazo de lo que nos deleita y atrae.

San Agustin da grande importancia en este proceso a los mo-
vimientos indeliberados, en los que influye particularmente la gra-
cia excitante, la cual entra por donde menos se piensa para mover
y conmover al alma. Nadie es duefio de los primeros pensamientos,
segin ensefia en este mismo libro el Santo.

27.  El misterio de la eleccion divina (I, 2, 22).—Insiste el Santo
en realzar la sobrenaturalidad de los dones de la gracia, excluyendo
todos los motivos que pudieran inducir a Dios a darlos. Nadie pue-
de merecerlos por sus buenas obras, que son estériles para la vida
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eterna sin la fe. No vale el ingenio humano, por brillante que sea,
ni la doctrina 4til y honesta, ni la conducta mejor con trelacién a
otros, ni la buena voluntad o disposicién para doblegarse a la
accién sobrenatural. Aqui se manifiesta la igualdad de todos cnan-
tos pertenecen a la wmassa damnata, y la soberanfa del querer divino
en ¢l reparto de sus misericordias. :

Una justicia secreta y un poder altisimo andan a una de ordi-
nario en toda la obra de la salvacién humana. Y Dios gnarda las
llaves de este misterio, que €l cristiano debe adorar en silencio,
con temor y temblor.

28. El conocimiento analdgico de Dios (11, 2, 1-4).—Expone aqui
San Agustin una sintesis del conocimiento analégico de Dios, re-
sumiéndolo en estas palabras: Sunt {nnumerabilia quibus ostendi-
tur multa divina iisdem nominibus appellari quibus humana, cum
incomparabili diversitate setuncta sint: nec tamen frustra eadem sunt
rebus utrisque indita vocabula, nisi quia haec cognita quae in cuo-
tidiana conversatione versantur, et experimentis usitatioribus inno-
tescunt, nonnullam ad intelligenda illa sublimia pracbent wviam.

La cuestién le fué propuesta por el empleo en la Sagrada Escri-
tura de alounas expresiones muy humanas aplicadas a Dios, como
la penitencia, el celo, la ira, la misericordia, ete.

Que el Ser sumo y trascendente se haya revelado por medio de
palabras humanas, es un misterio de humildad, que fué escindalo
y tropiezo en la mocedad del Santo, seducido por el esplendor del
estilo ciceroniano ; mas no cesé de alabarlo y bendecirlo después de
abatir su cabeza al yugo de la fe cristiana. Sabemos también que el

. vocabulario antropomérfico era uno de los lazos maniqueos para
combatir el valor del Antiguo Testamento.

Aqui sefiala el Santo los dos extremos vitandos. Uno es el agnos-
ticismo, segin el cual los vocablos humanos no tienen ninguna
proporcién con las cosas divinas y son inadecuados para expresar-
las. E] hombre es un animal mudo ante ¢! misterio tremendo qne
se oculta en los cielos.

Lo divino y lo humano son dos esfeyas de realidad que no pue-
den tener ningiin contacto entre si. Dios estd en el cielo y th estés
sobre la tierra, dicen con Kierkergaard los partidarios de esta teoria.

Por otro lado, debe evitarse la univocidad de los términos, atri-
buvendo integramente al Creador lo que vemos en la criatura. Todo
concepto debe limpiarse del limite e imperfeccién que entrafia. San
Agustin nos da aqui ejemplo de esta poda y escamonda que debe
hacerse con los vocablos o conceptos humanos. La penitencia, el
celo, la ira, la misericordia, aun los conceptos méas puros, como el
de sabiduria, deben someterse a la lima : etiam ipsa transcendenda
sunt sereniove infellectu.

Y, con todo, aun nos sirven de escala para subir al barrunto de
aquellas cosas excelsas y sublimes : nonnullam ad intelligenda illa
sublimia praebent viam.

Esta es la doctrina que en la teologia catédlica recibe el nombre
de conocimiento analégico de Dios, segtin el cual es posible cono-
cerle natural y sobrenaturalmente.

San Agustin parece rechazar como inadecuado el nombre de
presciencia ; sinh embargo, lo usa en sus libros. En un sentido ri-
guroso, ella implica una temporalidad, que repugna al ser divino;
es decir, un conocimiento de la cosa antes de que suceda; que en
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Dios mo ha lugar, porque su visién lo abarca todo; lo anterior y
posterior son cosas nuestras. Si todo lo futuro estd presente a los
ojos divinos, més que preseiencia, deber4 llamarse ciencia el cono-
cimiento que tiene de ¢l. Sin embargo, San Agustin ha gceaptado
vy usa este vocablo en .sus libros para designar el conocimiento en
Dios de cosas futuras, no con respecto a El, sino con respecto a
nosotros. N

El hombre es un nifio que balbucea el gran misterio del Ser
divino, sin agotarlo nunca ni sefialarle un limite. Si finisti, Deus
non est, dice lapidariamente el Santo (Sermo 53, 12: PL 38, 370).

Si te lisonjeas de haberle comprendido, te has engafiado en tu
pensamiento ; pues si comprendiste, no es; si es esto, no compren-
diste : Si comprehendere poluisti aliud pro Deo comprehendisti, Si
quasi comprehendere potuisti, cogitatione tua te decepisti: hoc ergo
non est, si comprehendisti: si autem hoc est, non comprehendisti
(Serm. 52, 16 : PL 38, 360).

29. La concupiscencia en los dngeles (II, 6).—Atribuye aqui a
los angeles caidos inmundicias y flagquezas de concupiscencia, mas
no se crea que su pecado fué de lujuria en el sentido propio de
esta palabra. :

Ya hemos dicho en otro lugar que el Santo atribnye a los an-
geles dos pecados, la soberbia y la envidia. El angel pecé volvién-
dose a si mismo, en vez de volverse o convertirse a Dios con un
movimiento de gratitud y caridad. Es el stetit in se, que dice el
Santo, el quedarse enviscado en si mismo, en la complacencia de
su propio ser. Mas este complacerse en s{ mismo es una especie
de Iujuria espiritual, de concupiscencia desordenada, arrogéndose
derechos de fin fltimo para si mismo, hurtandolos al Creador, en
quien estd la plenitud de todo lo apetecible, optandarum rerum
plenitudo.

El deseo desordenado de igualarse a Dios es concupiscencia e
inmundicia en sentido espiritual.



DE LOS MERITOS Y PERDON DE
LOS PECADOS Y SOBRE EL
BAUTISMO DE LOS PARVULOS

TRES LIBROS DEDICADOS A MARCELINO



I N TR ODUGCCTI.ON

I. Ocasién y argumento de estos libros

. Cuando San Agustin escribié los libros que se traducen
aqui, Sobre los méritos y la remision dz los pscados, tenia
entre manos multiples trabajos y ocupaciones, de que se
lamenta al principio del libro primero. Se da como fecha de
su redaccién el afio 4121, en que, segln dice el mismo, con-
tra donatistas vehementer exercebamur, et contra pelagionos
iam exerceri cocperamus?. Atendia a la vez a dos guerras
importantes.

El afio anterior se habia sefialado con una gloriosa victo-
ria en los anales de la Iglesia catdlica: la dgyrota oficial del
donatismo después de la conferencia celebrada en Cartago
en ¢l mes de junio. Pero los cismaticos, encastillados en su
error, siguieron perturbando la paz y las conciencias. En
carta a Marcelino, escrita por aquel tiempo, se lamenta de
las atrocidades cometidas por los circunceliones, pues ase-
sinaron a dos sacerdotes catélicos, Restituto e Inocencio, mu-
tilando a éste con horrible martirio 3.

Idénticos sentimientos se traslucen en carta de mayo
del 412: “Si te pudiera dar cuenta de todos los dias y de las
lucubraciones que consagro a otras cosas necesarias, te en-
tristecerias mucho y te admirarias del tropel de mis cuida-
dos, a que forzosamente debo dedicar mi atencién, sin per-
mitirme pasar a otras cosas a que me urges con tus demandas
y solicitud, a pesar de mi buen deseo y del dolor indecible
gue me causa, por serme imposible darte gusto” 4.

Entonces también tenia pendiente la consulta sobre cinco
cuestiones propuestas por su amigo de Cartago, Honorato,
que habia ingresado en el catecumenado y andaba impaciente
por instruirse sobre algunas materias, San Agustin le res-
pondié con una larga epistola, que lleva el titulo De gratia
Novi Testamenti, donde le explica el misterio de la filiacién

t Cf. Porrarig, DTC 2331.

* Retract., 11, 36 : PI, 32, 645.
* Epist. 133, 1: PL 33, 509.

* Epist. 139, 3 ¢ PL 33, 530-537.
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adoptivg de los miembros de Cristo, que fué prometida a los
siervos de la antigua alianza °.

No se crea tampoco que el resultado de la conferencia
del 411 le permitié pasear con las armas vencedoras por un
campo pacifico y sosegado. Aunque vencidos, no desistieron

de su porfia los partidarios de Donato, y andaban engafiando .

al pueblo ignorante con embustes y falsedades sobre su pre-
sunta victoria.

Habhia que desenmascararles y dar a conocer a todos la
magnitud de su derrota. Y contra el avance de la mentira
s6lo habia un medio: el conocimiento directo de las actas
de la conferencia; pero éstas eran de dificil lectura y divul-
gacion por su misma prolijidad. Por eso San Agustin em-
prendié el trabajo penosisimo de reducirlas y resumir el con-
tenido y substancia de tan ingente acervo de documentos
en un volumen ligero y de facil circulacién por todas partes.
Tal es el Breviculus collotionis, el resumen abreviado de la
conferencia, en que se describe lo actuado en ella dia por dia *.

A la misma fecha pertenece el escrito titulado Contra
donatistas post collationem 7, invitandolos a la comunién
santa de la Iglesia, porgue € gue nos ha eriado es un solo
Dios, el que nos redimi6 es un solo Cristo, el que nos debe
unir es un solo Espiritu: Qui nos. ereavit unus est Deus, qui
nos redemit unus est Christus, qui nos consociare debet unus
¢St Spiritus s,

Por estas y otras ocupaciones bien podia escribir a Mar-

celino: “Apenas tengo un poquito de tiempo para respirar
a causa del agobio de las tareas a que estoy comprometido
0 por las necesidades o por los deseos ajenos” °,
_ Pues bien: cuando sobre ¢l Obispo hiponense pesaban tan-
tos afanes, le llegd la consulita urgente de su noble amigo
Marcelino, que después fué martir de la fe, con quien habia
trabado una dulce amistad en el curso de la conferencia
del 411, )

Marcelino reclamaba la. pronta defensa contra nuevos
enemigos que irrumpian en el campo. Se habia creido en el
cese del fuego y se oyeron de repente nuevos disparos, co-
mienzo de un combate que duraria mucho tiempo. Eran los
pélagianos, y en Africa se di6 la primera alarma por sus
ideas subversivaes y anticatodlicas.

Los nuevos enemigos Pelagio y Celestio, su discipulo,

® Epist. 140 : PL 538-577; Retract., I1, 36 : PL 32, 645.

¢ PL 43, 613-650.

7 PL 43, 651-650.

® Ad donatistas post collationem, XXXV, s8: PL 43, 6go. -

® Cum paululum spatii vix datur inter acervos occupationu ui-
bus nos wvel cupiditates wvel mecessitates angariatos trahunt (Epist.
139, 3: PL 33, 537). . oo
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fugitivos de Roma, donde habian sembrado la primera ciza-
fia, después de desembarcar en Hipona, llegaron a Cartago
cuando San Agustin andaba ocupadisimo en los preparativos
de la conferencia.

Alli vi6 a Pelagio, pero sin tratar con &1, pues se mar-
ché pronto de Africa con rumbo a Palestina, dejando a su
digeipulo Celestio, para gque con su increible locuacidad, in-
credibili loguacitate, como dice Mercator, y habilisimo en el
uso de las armas dialécticas, sembrase el escindalo y el
cisma. :

Habia asimilado bien la falsa y racionalista filosofia de
la libertad, que propagaba su maestro, y no sabia conciliar
un acto libre realizado con la ayuda ajena, aun de la Causa
primera. Ser libre consiste en hacer lo que se’ quiere. Des-
truitur enim voluntas quae alterius ope indiget. Se destruye
la voluntad que necesita de socorro; tal era su axioma 1%,

No comprendia que ayudar a alguien a levantar una car-
ga no es anular el conato que él hace, ni que dos caballos
puedan aunar sus fuerzas para llevar un coche de dificil
arrastre para uno solo. De aqui el opuesto principio agus-
tiniano: No se suprime lo que se ayuda: Neque enim volunbas
arbitrii ideo tollitur quia iwvatur, sed ideo iuwvatur, quia non

“tollitur 12,

Durante su permanencia en Africa, los corifeos del pela-
gianismo diseminaron esta falsa filosofia acerca del libre
albedrio, dotado, segiin ellos, de un equipo perfecto de ener-
gia saludable para practicar toda justicia y evitar todo
pecado.

No hay cima de perfeccién que no pueda escalar el hom-
bre pelagiano con su brio y valentia. Contra este error va
San Agustin en el segundo de los libros acerca de los méri-
tos y remisién de los pecados.

Pero la falsa doctrina de la libertad se ramificaba en
otras cuestiones practicas que agitaron las conciencias de
los catélicos africanos. i

Celestio no admitia la elevacién sobrenatural del hombre
ni los privilegios de Adan, cuya muerte no fué consecuencia
de su pecado, sino de la condicion nativa del ser humano, Asi-
mismo, el pecado del primer hombre sélo le perjudicé a él.
Luego no existe el original, comiin a todos, y los hombres
vienen g este mundo en las mismas condiciones de Adan. El
bautismo tampoco se confiere para borrar ninguna culpa de

¥ Postmodumn eius faciem Carthagine, guantum recolo, semel vel
iterum vidi, quando cura Collationis, quam cum haereticis donatiskis
habituri eramus, occupatissimus fui (De gestis Pelagii, XXTI, 46:
PL 44, 346). .
11 SAN JERONIMO, Epist. ad Clesiphontem, 113 : PL 22, 1154 @ Si

“alterius ope indigeo, libertas arbitrii in me destruetur.

2 Epist. 156, 10+ PL 33, s577.
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origen, porque el pecado sélo perjudica al que lo comete.

Al atrevido y sinuoso propagandis.a le sauo al paso un
contrincance: el diacono milanes raulmno, guien se hailaba
a la sazon en Cartago como administrador d: algunas pro-
piedades gque poseia alli la comunidad catolica de muan, Le
denuncié al opispo Aurclio, quien, reuniendo un siaodo, al
que ho asistio el Obispo de hupona, condeno las principales
proposiciones ae Celesuo ¢, kil cual apei6 a Roma y se mar-
oho a Uriente; pero en Africa quedo am:nazada la un.dad
catdlica con el serpenteo de la herejia: se turbaron las con-
cienc.as, suscitaronse graves cuisuones sobre el bautismo de
los parvulos, cuya practica era comun. Comenzapan los ani-
mos a acalorarse y dividirse. Hasta en la cale se podian
recoger los rumores de la extraia doctrina. kl mismo San
Agusun refiere como, yendo €n una ocasion por una via de
Carcago, sorprendid la conversacion de dos transeuntes gue
se rozaron con él.

—No se bautizan los nifios para recibir €l perdén de sus
peeados, sino para qus se santifiqguen en Cristo, decia el uno
al otro.

No le parecié prudente al Santo contradecir al que asi
hablaba, pues se trataba de personas corrientes y sin aiguna
autoridad en la Iglesia 4.

Pero el hecho manufiesta la extension de los nuevos erro-
res y las consiguientes reyertas y piques, que amargaron
mucho al tribuno Marcelino, pues, como catodico ceioso, por
tales disensiones religiosas recibia vivisima pena. Marceili-
nus quotidie disputariones mol:stissimas poticbatur, dice
San Agustin 5, Diariamente suiria mucho por causa de las
discusiones, que versaban sobre materias diticiles y arries-
gadas. Y el piadoso tribuno acudi6 al Prelado hiponense,
cuyo talento admirara el afo anterior como campeon de la
unudad catdlica. En Hipona estaba la plaza de socorro del
catolicismo militante de entonces.

;Qué habia de juzgarse de la nueva corriente de ideas
que tan solapadamente cundian por el suelo africano? ;Cual
era la doctrina cristiana acerca de las graves cuestiones
sobre la libertad y sus fuerzas naturales, sobre el bautismo

3 Cf. De gestis Pelagii, XI, 12: PL 44, 386-300. Fueron seis las
proposiciones condenadas por el sinodo: 1.2, Adan fué creado mor-
tal, ora pecase o no pecase; 2.%, el pecado le dané sdlo a €l y no
a sus descendientes; 3.2, los nifos estan en la misma condicion
de AdAn antes de pecar; 4.2, el género humano no muere por el
pecado de Adan ni resucita por la gracia de Cristo; 5.2, el reino
de los cielos se gana lo mismo con la ley que con el Evangelio;
6.2, antes de venir Cristo hubo hombres impecables. Cf. MARIO
MERCATOR, Commonitorium, 1, 1: PL 48, og.

1 De peccat. meritis et remissione, 111, 6, 12 : PL 44, 193.

** De gest. Pelagii, XI, 25: PL 44, 335.

“
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y sus efectos, sobre la obra de Cristo y los frutos de su re-
dencién?

San Agustin desde el principio midi6 la profundidad de
las cucstiones debatidas, que atafien a los fundamentos del
cristianismo. Los pelagianos introducian una especie de deis-
mo frio, la concepeidn de un dios tacafio y regatén, contra
el Deus protzctor vitae meaz del Salmista Rey; un dios sin
derechos asistenciales con respecto a sus criaturas, contra
el Deus s mp-r largitor semperque donator, el Dios siempre
benéfico y dadivoso de nuestra fe catdlica, seglin les repro-
chaba San Jerénimo 6. Por otra parte, anulaban la obra de
Cristo, suprimiendo al Salvador. Y el gran Doctor sali6 al
encuentro con valor, escudandose en su principio quirurgico
y medicinal, de elementalisimo sentido comfin, que tanto
ha escandalizado a los fariseos de todos los tiempos: Timen=
dum est nz plura putrescant, dum putribus parcitur 17, Hl
miembro gangrenado hay que amputarlo sin compasién, para
que no infecte todo el organismo. La manzana podrida debe
apartarse del montén para salvar a las contiguas. La herejia
es un principio de putrefaccidn espiritual, el foco morbégeno
de todo estrago de costumbres. “Con estas disputas y la
tenacisima defensa de los pareceres que ya por todas partes
bullian, andaban perturbadas las conciencias flacas de mu-
chos hermanos. Y yo me vi obligado, por el celo caritativo
con que todos, ayudados de la gracia de Cristo, hemos de
mirar por la honra y defensa de su Iglesia, a escribir sobre
algunas de estas materias y sobre el bautismo de los infantes
a Marcelino, de bienaventurada memoria, el cual sufria los
ataques de estos molestisimos disputadores y me solia con-
sultar por cartas” 18, . :

L.a contienda obligaba a un rapido emplazamiento de las
defensas catélicas, y San Agustin acudié a la llamada de
socorro con dos libros, a los que siguié un tercero en forma
de carta, dirigida al mismo consultor.

Los temas del libro primero se relacionan sobre todo con
el pecado original y la practica de bautizar a los infantes,
pues, como dice A. Guzzo, “el haber comprendido que. la
doctrina del pecado de origen es uno de los pilares esenciales
del sistema de la gracia constituye uno de los grandss mé-
ritos de San Agustin” °. El puso en limpio y en su punto
la doctrina de la muerte corporal de ‘Adan, debida al pecado
y no a la condicién de su naturaleza; Ta relacién entre ambas
muertes, la del cuerpo y la del alma, 1o mismo en Adan que
en sus descendientes; la propagacién de la primera culpa

s Epist. ad Ctesiphontem, 1. c.

17 Epist. 157, 22 : PL 33, 68s.

18 De gestis Pelag., X1, 25: PL 44, 335. )
1% Agostino contro Pelagio, p. 77 (Torino 1934).
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por gemeracién y no por imitacién, la distincién entre el
pecado original y actual, la universalidad de la caida, el
contraste entre Adan y Cristo, principio de nuestra resurrec-
cién y vida; la necesidad del bautismo para salvarse, la ex-
clusién de los pecados personales en los infantes que reciben
el bafio sacro, la futilidad de la distincion entre el reino de
Dios y la vida eterna, el misterio de la muerte de los ninos
que mueren sin el bautismo, la necesidad de Cristo como
Salvador para los infantes, el valor de la muerte de Jesus
para el renacimiento del! género humano, la necesidad de in-
corporarse los hombres a Cristo, la exaltacion de la serpiente
de bronce en el desierto como remedio a las mordeduras de
los israelitas, los efectos del pecado original, como son la
ignorancia y la flaqueza... En resumen, en el libro primero

se formula y se prueba una vigorosa sintesis de la antropo-

logia del cristianismo.

En el segundo se rectifica brevemente el concepto falso
del libre albedrio como principio autonémico y suficiente de
todo bien moral, pues los descos superiores se ven contras-
tados por una fuerza contraria, o concupiscencia, de que nu
puede nadie liberarse por si mismo. De aqui la necesidad de
la gracia o socorro divino. A. este propésito emplea una
analogia que se ha hecho clasica en la teologia catdlica.
Como los ojos humanos no son ayudados de la luz para no
ver, mas para la vision es absolutamente necesaria su ayuda,
asi Dios, que es la luz del hombre interior, tiene parte y
coopera, en los actos hechos segiin las normas de la verda-
dera justicia, E1 hombre no puede evitar el pecado cuando
le falta el divino socorro, que no suprime ni anula el es-
fuerzo personal y la colaboracién.

Luego responde a cuatro cuestiones relativas a la per-
feccion de la justicia. Toda la doctrina va dirigida contra
la impecabilidad del hombre, defendida por Celestio y su
maestro.

¢Puede ¢l hombre vivir en este mundo sin pecar? Cier-
tamente, responde el santo Doctor: con la ayuda divina y la
cooperacion humana puede alcanzarse una justicia irrepro-
chable. :

_ Pero ;realmente ha alcanzado alguien semejante perfec-
ci6n? La primera es una cuestién de la posibilidad; la se-
gunda, una cuestién de hecho, afirmado como real por los
pelagianos.

S’gln Agustin rebate su opinién, apoyéndose en wvarios
Pasajes de la divina Escritura, y niega la perfeccién abso-
luta de la justicia aun a los santos méas alabados del Anti-
guo Testamento, com.) Noé, Daniel y Job, representativos de
tres tipos de hombres y de vidas que necesitan de la gracis
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liberante: los que gobiernan la Iglesia, los que practican
la continencia, los que viven en matrimonio..

Pero surge la tercera cuestion: ;Por qué no hay ningln
hombre absolutamente perfecto en este mundo? Dos causas
influyen en este hecho: la ignorancia y la debilidad inhe-
rente a la naturaleza lapsa. La voluntad buena, es decir, la
voluntad iluminada y fuerte, procede de Dios, que da €l gusto
de la justicia.

;Y no ha habido, hay o habri en lo futuro una criatura
tan perfecta, inmune de toda culpa y resplandeciente de una
hermosura sin mancilla ?

En la respuesta agustiniana sélo se exceptiia a Cristo,
Salvador de los hombres. Mas tarde, en la polémica contra
Juliano, exceptuard igualmente a la Madre de Dios, decla-
randola inmune de todo pecado personal y actual.

Con este motivo recuerda el Santo y expone ¢l estrago
de la culpa de Adan y la corrupcion del género humano, asi
como la necesidad de la redencién de Jesus.

De camino se resuelven algunas objeciones de los pela-

gianos. _ -
Después de enviar a Marcedlino los dos libros primeros,
cay6 en manos de San Agustin un escrito de Pelagio con
unas apostillas brevisimas a las Epistolas de San Pablo, don-
de en tercera persona propone algunas dificultades sobre la
verdadera doctrina catolica acerca de la transmision del pe-
cado original.

Como la justicia de Cristo no aprovecha a los que en El
no creen, tampoco el pecado de Adan perjudica a los que no
pecaron personalmente.

Ni es justo que con un pecado tan antiguo y pasado,
como el del progenitor del género humano, carguen sus des-
cendientes ¢n todos los tiempos. .

Contra estas y otras objeciones, ¢l Obispo de Hipona
esgrime sus argumentos de tres clases: los de la palabra
revelada, los de la tradiciéon catdlica y los de la razénm, la
cual puede con analogias rastrear algo de los misterios del
cristianismo, por muy obscuros que sean.

Tal es el panorama de ideas que presenta el Doctor de
la Glracia en los tres libros, que han gozado de grande es-
tima en la teologia catdlica.

“Los libros De peccatorum meritis et remissione—dice
a este propdsito U. Moricca—son una obra clasica en la his-
toria de la teologia catélica. La dlaridad de las ideas, la
gravedad de las pruebas filoséficas y escrituristicas aducidas
para establecer los puntos esenciales de la doctrina de la
Iglesia, que formaron desds enipnces como el quicio del
pensamiento agustiniano en la controversia antipelagiana,
son los méritos principales que justifican la estima de que

S.Ag. IX . 7
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ha gozado siempre esta obra y continfta todavia gozando
entre los estudiosos de la teologia y los historiadores del
dogma 20,

Obsérvese, por ejemplo, con qué amplitud en el libro
primero 2! se aducen los testimonios de la Sagrada Escri-
tura en favor de la tesis fundamental de la soteriologia,
segun la cual Cristo, como Mediador, vino para salvar a los
hombres, ut vivificaret, salvos faceret, liberaret, redimzret,
lluminaret, qui prius fuissent in peccatorum, morte, languo-
ribus, servitute, captivitate tenebris constituti, sub potestate
diaboli principis peccatorum 22, Unos cincuenta pasajes de
ambos Testamentos ilustran estos aspectos de la obra sal-
vifica de Jests. :

Asimismo, las conclusiones a que llega el Santo en el
segundo libro sobre la impotencia en que se halla el hombre
caido de cumplir perfectamente la justicia y evitar todo
pecado, las hizo suyas el segundo concilio de Milevi, en los
canones 6, 7 y 8, incluyendo también las pruebas escritura-
rias con que corroboraba su doctrina. Doctrina que repite
el concilio de Trento, cuando ensefia que nadie durante su
vida puede evitar todos los pecados veniales sin un privilegio
especial de Dios, como el que la Iglesia—y también San
Agustin—reconocen en la Madre de Dios 23,

Es la misma doctrina que se¢ formula de este modo en
nuestros manuales de teologia: “En el estado de la natu-
raleza eaida, nadie, por muy santo que sea, puede evitar los
pecados veniales sin especial privilegio divino” 24,

Por la relacién que tiene con las ideas expuestas en estos
libros, conviene mencionar la campafia de predicacién que
sostuvo San Agustin contra los pelagianos en Cartago el afio
siguiente, 413, Acudié alli invitado por el primado Awurelio,
para que reprimiese la perturbadora novedad, y los dias 24
y 27 de junio pronuncid ante el pueblo dos sermones de con-
troversia antipelagiana. 5.

20 Sant’Agostino. L'womo ¢ lo scritlore, p. 344-

21, 22-33: PL 44, 128-148. «También aqui San Agustin—dice
U. Moricca—da pruebas de un vasto conocimiento de los Libros
Santos y de una maravillosa manera de interpretarlos» (o. c., p. 335).

22 Th., I, 26, 39 : PL 44, 131.

2 Ses. 6, can. 23 : Denz. 833.

24 Cf. P. BERAZA, In stalu na%ume lapsae nemo, quantumuvis sanc-
tus sit, potest absque speciali Dei privilegio wvilare omnia peccata
venialia (De gratia Christi, p. 258, 2.5 ed. (Bilbao 1929).

2% A esta predicacién alude en su libro.De gestis Pelagii: De
quo (baptismo parvulorum) te iubente, in Basilica Maiorum, ges-
tans quoque in wmanibus epistglam gloriosissimi martyris Cypriani,
et de hac re verba eius recitans atque pertractans, ut error iste
nefarius de quorumdam covdibus auferretur... adiutus orationibus
tuis, quantum potui, laboravi (XI, 25: PL 44, 335).
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El 24 de junio, fiesta de San Juan Bautista, hablé de la
necesidad del bautismo para los infantes, cuyo cautiverio
e infelicidad testifican las madres propias, que se apresuran
a llevar sus hijitos al templo a bautizarlos; la santa madre
Iglesia, que los recibe para purificarlos, y los mismos nifios,
que certifican con llantos su miseria ?°. ‘

El 27 del mismo mes, fiesta de Santa Gudena Martir, vol-
vié al argumento en su célebre sermén 294. A propésito de
él dice el profesor Augusto Guzzo: “El sermoén 294 es uno
de los escritos mas perfectos de San Agustin en este campo,
y no sé6lo por el entusiasmo dialéctico, mas también por el
ardor de la fe, una de las lecturas mas agradables entre las
muchas graves y a veces prolijas de la polémica antipela-
giana. Contribuye mucho también a la belleza de este tratado
el sentimiento de fraternidad con los adversarios” 27,

Lo mas eficaz de la dialéctica agustiniana en los libros
De peccatorum meritis et remissione pasé al sermdn 294 con
un estilo cordial y flameante.

Es la misma masa de ideas la que forma el volumen de
los libros mencionados y la que alimenta y sostiene el dis-
curso del orador, que habla a la multitud de los fieles para
defender su fe tradicional.

La causa diferente del bautismo segtin los catdlicos y
pelagianos, la distincién vana entre el reino de los cielos y
la vida eterna, el abuso del raciocinio contra la autoridad
de la divina Palabra, el misterio de los juicios divinos en la
muerte de los infantes sin regeneraciéon bautismal, las prue-
bas de la Sagrada Escritura, sobre todo los palabras de
Cristo a Nicodemus; la necesidad de la fe para salvarse, la
encarnaciéon del Hijo de Dios como medio universal indis-
pensable de redencion, pues el Verbo de Dios tomé de Maria
la medicina de nuestras enfermedades, de corpore Virginis
no% assumpsit vulnus sed medicamentum; la exaltacion de la
serpiente de bronce en el desierto para que con su contem-
placién sanasen los heridos, la incorporacion de los nifios al
ntmero de los fieles, los subterfugios de los pelagianos para
eliminar ¢l estrago universal del pecado primitivo, la compa-
racién que utiliza el Santo para probar la posibilidad de que
de padres bautizados o limpios de culpa pueden nacer hijos
manchados, como de un grano limpio de trigo viene la paja;
los diversos grados de santificacion en el lenguaje paulino,
la autoridad de San Cipriano en materia de la existencia del
pecado de origen: he aqui un acervo comun de ideas en los
escritos y el sermén que estamos analizando.

Sin duda los oyentes del temible polemista recibian una
impresion de fortaleza y como una sensacién agradable de

26 Sermo 293 : PL 38, 1335.
0. ¢, p. 83.
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alivio al oir exponer con tal firmeza, enardecimiento y copia
de razones la verdad que habian creido siempre, y que ahora
se esforzaban en empafiar algunos sofistas, formando corri-
llos en las vias y plazas de Cartago.

Pero con el ardor dialéctico no se endurece el corazdn
del Pastor de Hipona, antes bien se deslie en arruilos y ter-
nuras para con los enemigos, a quienes desea igualmente la
salvacién y la victoria de la verdad.

He aqui cémo termina su sermén: “Sopértelos atn la

Madre con piadosas entrafas, para sanarlos; traigalos para

su correccién y ensefianza, no sea que después los llore como
muertos. Porque es demasiado lo que avanzan: es mucho,
es casi insoportable, es empresa de mucha paciencia seguir
tolerandolos. Pero no abusen de esta paciencia de la Igle-
sia; bueno es que se corrijan. Les exhortamos como amigos;
no pendenciamos con ellos como enemigos. Ya sé que me des-
acreditan a mi; no importa; pero no se alcen contra los ca-
nones, no vayan contra la verdad, no contradigan a la Igle-
sia, que todos los dias se esmera en llevar los nifios al bau-
tismo para purificarlos de su pecado. Es una regla muy
fundads ésta.

Bien que se tolere al que yerra, promoviendo discusiones
sobre materias no definidas atin ni confirmadas plenamente
con la autoridad eclesiastica: entonces conviene ser tole-
rantes con el error; pero no deben ir tan lejos que hagan
crujir las columnas mismas-de la Iglesia. No es prudente tal
vez aiin ir a su encuentro ni merece reprensién nuestra tole-
rancia, pero no incurramos tampoco en descuido culpable.

Basteos, hermanos, con lo dicho; portaos con los que
conocéis entre ellos, portaos con benevolencia y fraternidad,
con mansedumbre y carifio, con. compasion; apele vuestra
piedad a todos los recursos que hallare a mano, porque des-
pués no se podra amar la impiedad” 28,

Con este celo y mansedumbre combatia San Agustin a
los que en Affrica propalaron la doctrina contra la gracia
de Cristo.

El fruto conseguido con- esta propaganda, por escrito y
de palabra, fué grande, pues corté el avance del error, coad-

yuvando en la Iglesia, docente a formar una conciencia clara

de las respuestas catdlicas a los gravisimos problemas que
se habian suscitado y confirmando a los fieles en ]a confesion
de la verdad tradicional y venerable,

Los herejes y sus seguidores tuvieron que reducirse al
silencio.

Por carta escrita a Hilario en el afio 414 6 415 conocemos

* Sermo 294, 21, 20: PL 38, 1348. Habete cums illis amice, fra-
terne, placide, amanter, dolenter: quidquid potest, faciat pictas:
quia postea diligenda non erit impictas.

Y
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los efectos de la propaganda catélica: “Muchas de estas
cuestiones hemos tratado en nuestros opusculos y sermones
al pueblo; porque no faltaron quienes entre nosotros espar-
cieron, donde podian, estas semillas de error, y a algunos
de ellos sand de aquella peste la misericordia divina por
nuestro ministerio y el de nuestros hermanos; con todo, creo
que aun quedan algunos aqui y méaxime en Cartago; pero
se ocultan y cuchichean, temiendo la fe de la Iglesia, apo-
yada sobre tan robustos fundamentos” 2.

El pelagianismo desaparecié poco a poco de Africa; si
San Agustin continud luchando, fué para extirparlo e¢n otrog
aises.
P A esta victoria contribuyeron los libros De meritis €t .
remissione peccatorum y el celo del consultor Marcelino.

II. Censura de San Agustin

‘“Mie vi forzado a escribir contra la nueva herejia pele-
giana, que, segun la necesidad, habia sido ya objeto de algu-
nos sermones y discusiones, conforme a la facultad y deber
de cada uno de nosotros, Habiéndoseme, pues, remitido desde
Cartago las cuestiones que promovian para que las resolviese
por escrito, compuse primeramente tres libros, titulados De
los méritos y perdon de los pecados, donde particularmente
se debate la cuestion del bautismo de los parvulos, a causa
del pecado original y la de la gracia de Dios, por la que somos
justificados o hechos justos, aunque en este mundo nadie
cumple los mandatos de la justicia con tanta perfececién que
no tenga necesidad de orar también por sus pecados, dicien-
do: Perdonanos nusstras deudas . Negando todas estas cosas,
los pelagianos fundaron su herejia. Mas en estos libros crei
prudente callar todavia los nombres de ellos, esperando se
corrigiesen mas fAcilmente. M4s aln: en el tercer libro, que
es una carta, si bien se considera como libro porgque me
ocurrié unirla a los otros dos, no sin alabanza mencioné el
nombre mismo de Pelagio?, porque muchos se hacian len-
guas de su vida; y rebati las afirmaciones que alli hace, no
en propia persona, sino en boca de otros; afirmaciones que
después, ya hereje, defendié con muy terca tenacidad. Ce-
lestio, en cambio, su discipulo, a causa de sus aserciones,

** Epist. 157, 22: PL 33, 685: Nec tamen hic deesse aliquos ar-
bitror, maxime apud Carthaginem: sed iam occultc mussitant, ti-
mentes Ecclesiae fundatissimam fidem.

* Mt, 6, 12.
2 C' I

3, 1. 5.
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merecié en Cartago la condenacién por juicio eplscopa.l en
que yo no intervine.

En un pasaje del segundo libro dije: Al fin se concederd
a algunos que @ cousa de una reépenting transformacion no
stentan la muerte 3, dejando para otro lugar una investiga-
cion mas diligente de este punto. Porgue o no moririn o no
sentiran la muerte, pasando en un pestafiear de ojos de esta
vida a la muerte y de la muerte a la vida eterna con rapidi-
sima transformacion.

Esta obra comienza asi: Quamvis in mediis et magnis
curarum aestibus” 4.
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DE PECCATORUM MERITIS

ET REMISSIONE ET DE
BAPTISMO PARVULORUM

L I BER I

CAPUT 1

PRAEFATIO

1. Quamvis in mediis et magnis curarum aestibus at-
que taediorum, quae nos detinent a peccatoribus derelin-
quentibus legem Dei, licet ea quoque ipsa nostrorum etiam
peccatorum meritis imputemus: studio tamen tuo, Marcel-
line charissime, quo nobis es gratior atque iucundior, diu-
tius esse debitor nolui, atgue, ut verum dicam, non potui.

Sic enim me compulit, vel ipsa charitas qua in uno in-
commutabili unum sumus in melius commutandi, vel timor
ne in te offenderem Deum, qui tibi desiderium tale donavit,
cui serviendo illi serviam qui donavit: sic, inquam, me com-
pulit, sic duxit et traxit ad dissolvendas pro tantillis viri-
bus quaestiones quas mihi scribendo indixisti, ut ea causa
in animo meo paulisper vinceret alias, donec aliquid effice-
rem, quo me bonae tuae voluntati et eorum quibus haec
curae sunt, etsi non suficienter, tamen obedienter deservis-
se constaret,

DE LOS MERITOS Y PERDON DE
LOS PECADOS Y SOBRE EL
BAUTISMO DE LOS INFANTES

LI B RO 1

CAPITULO 1

PREFACIO

1. Por mas que pesan sobre mi graves cuidados y tareas
enojosas, con que me agobian los desertores de la ley divina
(aungque también atribuyo a mis pecados la causa d2 seme-
jantes trabajos), con todo, no he querido, o para hablar con
mas verdad, no he podido, joh carisimo Marcelino!, prolon-
gar la tardanza en responder a tu sincero interés, que te hace
a mis ojos mas simpatico y amable, '

Porque tanta fuerza me ha hecho, sea la caridad, por la
que hemos de ser gloriosamente transformados en €l lnico
bien soberano; sea el temor de no ofender en ti al que te ha
comunicado ese deseo—pues, complaciéndote a ti, seguro es-
toy de servir a quien te lo inspiré—; tanta fuerza, repito,
me ha, hecho, de tal modo me ha movido y forzado a resol-
ver segln mis escasas luces las cuestiones que me enviaste
por escrito, que por esta sola causa he dado de mano a otras
ocupaciones, hasta realizar algun trabajo con gque mostrase
mi correspondencia a tu buena voluntad y a la de aque-
llos que se desvelan por estas mismas cosas, si no con la su-
ficiencia que el caso requiere, a lo menos con obsequiosa su-
misién,
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CAPUT II

ADAM, SI NON PECCASSET, NON FUISSE MORITURUM

2. Qui dicunt Adam sic creatum, ut etiam sine peccati
merito moreretur, non poena culpae, sed necessitate naturae;
profecto illud quod in Lege dictum est: Qua die ederitis, mor-
te moriemini'; non ad mortem -corporis, sed ad mortem
animae quae in peccato fit, referre conantur.

Qua morte mortuos significavit Dominus infideles, de qui-
bus ait, Sine mortuos seprclire mortuos suos 2, Quid ergo res-
pondebunt, cum legitur hoc Deum primo homini etiam post
peccatum increpando et dammando dixisse: Terra es, et in
terram ibis? 3

Negue enim secundum animam, sed, quod manifestum est,
secundum corpus terra erat, et morte eiusdem corporis erat
iturus in terram, Quamvis enim secundum corpus terra esset,
et corpus in quo creatus est animale gestaret; tamen si non
peccasset, in corpus fuerat spirituale mutandus, et in illam
incorruptionem, quae fidelibus et sanctis promittitur, sine
mortis periculo transiturus.

‘Cuius rei desiderium nos habere non solum ipsi sentimus
in nobis, verum etiam admonente Ajpostolo cognoscimus, ubi
ait: Etenim in hoc ingemiscimus, habitaculum nostrum, quod
de caelo est, superindui cupientes; si tamen induti, non nudi
inveniamur. Etenim qui sumus in hac habitatione, ingemisci-
mus gravati, in quo nolumus exspoliari, sed supervestiri, ut
absorbeatur mortale a vita *.

Proinde si non peccasset Adam, non erat exspoliandus
corpore, sed supervestiendus immortalitate et incorruptione,
ut absorberetur mortale a vita, id est, ab animali in spiri-
tuale transiret.

CAPUT I1I

ALIUD ESSE MORTALEM, ALIUD ESSE MORTI OBNOXIUM

3. Neque enim metuendum fuit, ne forte si diutius hic
viveret in corpore animali, senectute gravaretur, et paulatim
veterascendo perveniret ad mortem. Si enim Deus Israkelita-

‘Gen. 2, '17.°
Mt. 8, 22.0 :
Gen. 3, ro.

2 Cor. 5, 2-4.

[
2
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4
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CAPITULO II
EL PECADO, CAUSA DE LA MUERTE DE ADAN'

2. Quienes dicen que Adan fué creado de suerte que hu-
biera muerto aun sin pecar, no por castigo de su culpa, sino
por necesidad de su naturaleza, sin duda se empefian en apli-
car, no a la muerte corporal, sino a la del alma, que Se con-
trae pecando, lo que esta escrito en la ley: El dia en que co-
miereis, ciertamente moriréis. :

Con esa clase de muerte md1co el Sefior que esta,ban
muertos los infieles, de quienes dice: Deja a los muertos en-
terrar los muertos. Pero ;qué responderan al pasaje donde
ge lee lo que dijo el Seftor al primer hombre después del peca-
do, increpandole y condenandole: Tierra eres y en tierra te
convertirds? ]

Pues, evidentemente, no por razén del alma, sino del
cuerpo, era tierra, y con la muerte corporal habia de volverse
polvo. No obstante eso, aun siendo corporalmente tierra y
conservando este cuerpo animal en que fué creado, si no pe-
cara, hubiera sido transformado en cuerpo espiritual, para
conseguir sin peligro de muerte el estado de incorrupcion
prometido a los figles y a los santos.

Y no sélo sentimos en nosotros mismos el deseo de esta
incorrupcion, sinoc que nos lo da a conocer el Apdstol, cuan-
do nos avisa y dice: Porqus, estando aquié, gemimos, anhe-
lando ~sobrevestirnos de nuestra morada celeste, con tal de
que seamos hallados vestidos, no desnudos. Porgque los que
estamos en esta tienda, gemimos agobiados, por cuanto no
gucremos ser despojados, sino mds bien sobrevestidos, a fin
de qus esto mortal quede absorbido por la vida.

Luego, a no haber pecado Adan, no hubiera sido despojado
del cuerpo, sino hubiera recibido un vestido de inmortalidad
y de incorrupcién, de manera que lo mortal fuese absorbido
por la vida, esto es, pasase de una condicién animal a una
espiritual.

CAPITULO 111

UNA COSA ES SER MORTAL, Y OTRA, ESTAR SUJETO
A LA MUERTE

3. En efecto, no era de temer que tal vez, por la larga
duracién de su condicién animal, sucumbiese al peso de la
vefez y con el lento proceso de esta edad le llegase la muer-
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rum vestimentis et calceamentis praestitit, quod per tot
annos non sunt obtritas; guid mirum si obedienti homini
eiusdem potentia praestaretur, ut animale ac mortale habens
corpus, haberet in eo quemdam statum, quo sine defectu
essst annosus, tempore quo Deus wvellet, a mortalitate ad
immortalitatem, sine media morte venturus? Sicut enim haec
ipsa caro quam nunc habemus, non ideo non est vulnerabilis,
quia non est necesse ut vulneretur: sic illa non ideo fuit mor-
talis, quia non erat necass: ut moreretur. Talem puto habi-
tudinem adhuc in corpore animali atque mortali, ctiam illis
qui sine morte hinc transiati sunt, fuisse concessam. Neque
ehim Enoch et Elias per tam longam aetatem sencctute mar-
euerunt.

Nec tamen credo eos iam in illam spiritualem qualitatem
corporis commutatos, qualis in resurrectione promittitur, quae
in Domino prima praecessit: nisi quia isti fortasse nec his
cibis egent, qui sui consumptione reficiunt; sed ex quo trans-
lath sunt, ita vivunt, ut similem habeant satietatem illis qua-
draginta diebus, quibus Elias ex calice aquae et ex collyride
panis sine cibo vixit®: aut si et his sustentaculis opus est,
ita in paradiso fortasse pascuntur, sicut Adam, priusgquam
propter peccatum exinde exire meruisset. Habebat enim,
quantum existimo, et de lignorum fructibus refsctionem con-
tra defectionem, et de ligno vitae stabilitztem contra vetus-
tatem,

CAPUT IV

MORS ETIAM CORPORIS EX PECCATO

4. Praeter hoc autem quod puniens Deus dixit: Terra
es, et in terram ibis, quod nisi de morte corporis quomodo
intelligi possit ignoro; sunt et alia testimonia quibus eviden-
tissime appareat, non tantum spiritus, sed etiam corporis
mortem propter peccatum meruisse genus humanum.

Ad Romanos Apostolus dicit: Si autem Christus in vobis
dst, corpus quidem mortuum est propter peccatum, spiritus
autem vita est propter iustitiam. Si ergo spiritus eius qui
suscitavit Iesum a mortuis habitat in vobis, qui suscitavit
Christum Tesum a mortuis, vivificabit et mortalia corpore
vestra, per inhabitantem spiritum cius in vobis”.

& Deut. 29, s.
%3 Reg. 19, 0.
"7" Rom. 8, 10. IIL:
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te. Porque si Dios concedié a los vestidos y calzado de los
israelitas que durante tantos afios no sufriesen menoscabo
y detrimento, ;qué maravilla fuera que al hombre, obediente
a sus mandatos, le otorgase con su poder el privilegio de
Hlevar un cuerpo animal y mortal dotado de cierta estabili-
dad, sin que sufriera menoscabo durante muchos afios, mien-
tras pluguiera a su voluntad, para pasar por fin de la morta-
lidad a la inmortalidad sin el intermedio de la muerte? Pues
asi como esta carne, en su presente condicién, no deja de ser
vulnerable aun cuando no es necesario que reciba heridas,
asi también el cuerpo del primer hombre no dejaba de ser
mortal, aunque no era necesario que muriese. Tal es igual-
mente, a mi parecer, la condicion de cuerpo animal y mortal
que aun conservan los que sin morir fueron trasladados de
este mundo; pues Elias y Enoc, a pesar de sus muchos afios,
estan libres de la consuncién senil.

Porque no creo que ellos hayan logrado la renovacién es-
piritual del cuerpo que se promete en la resurreceién, cuyo
arquetipo s la del Sefior; ahora que ellos tal vez ni siquiera
necesitan de los manjares Cuyo consumo nos sostiene a nos-
otros, sino que desde su rapto viven de tal modo, que tienen
una hartura semejante a la de la cuaresma en que se man-
tuvo Elias sin comer, con el vaso de agua y la torta de pan;
o i han menester de tales manjares, tal vez en el paraiso
se sustentan, como Adan antes de merecer salir de alli por
su pecado. Pues, segin creo, con los frutos de los arboles
reparaba sus fuerzas contra el desfallecimiento, y el arbol
de la vida le aseguraba la estabilidad, preservindole de la
decrepitud.

CAPITULO 1V

TAMBIEN LA MUERTE CORPORAL VIENE DEL PECADO

4. Pero ademas del castigo que impuso Dios, diciendo:
Polvo eres y en polvo te convertirds, lo cual no sé coémo se
pueda entender sino de la muerte corporal—no faltan testi-
monios con que se muestra evidentisimamente——&que el gé-
nero humano merecié por su pecado lo mismo ia muerte del
alma que la del cuerpo.

San Pablo dice escribiendo a los romanos: 8%, pues, Cristo
estd en vosotros, €l cuerpo ciertamente estd musrto a cousa
del pccado, mas €l Espiritu es vida a cause de la - justicia.
Y si el Espiritu del qus resucité a Jesus dz entre los muer-
tos habita en vosotros, €l que resucito a Cristo Jasis de en-
tre los mu rtos vivificard también vucstros cuerpos mor-
tales por obra del Espiritu que mora en vosotros.
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Puto quod non expositore, sed tantum lectore opus habet
tam clara et aperta sententia. Corpus, inquit, mortuum est,
non propter fragilitatem terrenam, quia de terrae pulvere
factum est, sed propter peccatum; quid amplius quaerimus?
It vigilantissime non ait, mortale; sed, mortuum.

CAPUT V

MORTALE, MORTUUM AC MORITURUM

5. Namque antequam immutaretur in illam incorruptic-
nem, quae in sanctorum resurrectione promittitur, poterat esse
mortale, guamvis non moriturum: sicut hoc nostrum potest,
ut ita dicam, esse aegrotabile, quamvis non aegrotaturum.
Cuius enim caro est, quae non aegrotare possit, etiam si
aliquo casu priusquam aegrotet occumbat?

Sic et illud corpus iam erat mortale; quam mortalitatem
fuerat absumptura mutatio in aeternam incorruption:=m, si
in homine justitia, id est obedientia, permaneret: sed ipsum
mortale non est factum mortuum nisi propter peccatum.

Quia vero illa in resurrectione futura mutatio, non solum
nullam mortsm, quae facta est propter peccatum, sed nec
mortalitatem habitura est, quam corpus animale habuit ante
peccatum, non ait, Qui suscitavit Christum Iesum o mortuis,
vivificabit ¢t mortua corpora vistra; cum supra dixisset
corpus mortuum: sed vivificabit, inquit, et mortalia corpora
wvestra: ut scilicet iam non solum non sint mortua, sed nec
mortalia, cum animale resurget in spirituale, ¢t mortals hoc
indwet immortalitatem, et abSorbebitur mortale a vita *.

CAPUT VI

QUOMODO CORPUS MORTUUM OB PECCATUM

6. Mirum si aliquid quacritur hac manifestatione liqui- .

dius. Nisi forte audiendum est, guod huic perspicuitati con-
tradicitur, ut mortuum corpus secundum illum modum hic
intelligamus, quo dictum est, Mortificate membra vestrq quae
sunt super terram °, Sed hoc modo corpus propter iustitiam

*r COI' 15, 44. 53 54
* Col. 3, s.
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Creo que este pensamiento tan claro y manifiesto no ne-
cesita exposicién: basta la simple lectura. Murié el cuerpo,
dice, no por la fragilidad terrena, inherente a él, por haber
sido formado con ¢l limo de la tierra, sino por el pocado
¢ Aun gueremos mayor claridad? Y con mucha precaucién
no dijo: El cuerpo es mortal, sino el.cuerpo estd muerto.

CAPITULO V

‘DIFERENCIA ENTRE LO MORTAL, LO MUERTO Y LO QUE HA
DE MORIR

5. Porque antes de lograr el estado de incorrupcion, pro-
metido en la resurreccién de los justos, podia ser mortal, aun
suponiendo que no hubiese de morir; del mismo modo que
este nuestro cuerpo puede padecer dolencias aunque real-
mente s6 viere libre de ellas. Pues ;qué hombre no puede
enfermar, aunque por ventura acabe su vida con algin ac-
cidente, sin que haya lugar para la enfermedad? .

Analogamemte, aquel cuerpo (de Adan) era ya mortal,
aunque su mortalidad debia ser absorbida por una mudanza
de incorrupcién eterna, si perseveraba el hombre en el estado
de justicia u obediencia; pero, en realidad, el cuerpo mortal
fué condenado a la muerte por el pecado.

Mas como la transformacién que serd operada con Ia re-
surreccion futura ha de excluir no sélo la muerte, causada
por el pecado, sino también la misma mortalidad inherente
al cuerpo animal aun antes del pecado, no dijo: EIl que re-
sucité a Cristo de entre los muertos, vivificard igualmente
vucstros cusrpos muertos (nodtese que arriba dijo cucrpo
muerto), sino vivificard también vuestros cuerpos mortales;
de modo que no soélo no estén muertos, pero ni scan morta~
les, pues el cuerpo animal surgird cuerpo espiritual, y esto
cowwptzbl’ se revestird de /mcoa"rumtzbmdad y esto mortal
serd absorbido por la vida.

CAPITULO VI

€COMO EL CUERPO MURIO POR CAUSA DEL PECADO

6. Cosa extrafia seria exigir mayor evidencia que la
que agui resplandece. A no ser que Se objete, para ofuscar
esta evidencia, que Ja muerte corporal debe interpretarse
aqui seguin el sentido que dan estas palabras: Mortificad
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mortificatur, non propter peccatum: ut enim operemur iusti-
tiam, mortificamus membra nostra quae sunt super terram.
Aut si putant ideo additum, propler peccatum, ut non in-
telligamus quia peccatum factum est, sed ut peccatum non
fiat; tanquam diceret: Corpus quid-m mortuum est, propter
non faciendum psccatum: quid sibi ergo vult, quod cum
adiunxisset, Spiritus autem vita €st, addidit, proptecr ius-
titiam ?

Suffecerat enim si adiungeret, Vitam spiritus; ut etiam
hic subaudiretur, Propter non faciendum peccatum: ut sic
utrumgque propter unam rem intelligeremus et mortuum esse
corpus, et vitam esse spiritum, propter non faciendum pecca-
tum. Ita quippe, etiamsi tantummodo vellet dicere, Propter
iustitiam, hoc est, propter faciendam iustitiam, utrumgue
ad hoc posset referri, et mortuum esse corpus, et vitam esse
spiritum, propter faciendam iustitiam. Nunc vero et mortuum
dixit esse corpus propter peccatum, et spiritum esse vitam
propter iustitiam, diversa merita diversis rebus attribuens:
morti quider corporis, meritum peccati; vitae autem spiritus,
meritum iustitiae. Quocirca si, ut dubitari non potest, spiri-
tus vita est propter iustitiam, hoc est, merito iustitiae; pro-
fecto corpus mortuum propter peccatwm, quid aiimd guam
merito peccati intelligere debemus aut possumus si apertissi-
mum Secripturae sensum non pro arbitrio pervertere ac de-
torquere conamur?

Huc etiam verborum consequentium lumen accedit. Cum
enim praesentis temporis gratiam determinans diceret, mor-
tuum quidem esse corpus propter peccatum, quia in eo non-
dum per resurrectionem renovato, peccati meritum manet,
hoc est, necessitas mortis; spiritum autem vitam esse propter
iustitiam, quia licet adhuc corpore mortis huius oneremur,
iam secundum interiorem hominem coepta renovatione in
fidei iustitiam respiramus: tamen ne humana ignorantia de
resurrectione corporis nihil speraret, etiam ipsum quod prop-
ter meritum peccati in praesenti saeculo dixerat mortuum,
in futuro propter meritum iustitiae dicit vivificandum; nec
sic ut tantum ex mortuo vivum fiat, verum etiam ex mortau
immortale.
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vuestros miembros terrenos. Pero de este modo se mortifica
el cuerpo por la justicia, no por el pecado; pues para obrar
justamente mortificamos nuestros miembros terrenales. O si
piensan que se afiadié por el pecado, no para entenderlo de
un pecado que se cometid, sino para que se evite en lo futu-
ro, como diciendo: ET cuerpo estdé muerto, para que ya no
pequéis; mas entonces ;qué significa lo qule después de de-
cir: Mas el espiritu es vida, afiadi6: por la justicia?

Le bastaria haber dicho por la vida del espiritu para que
se sobrentendiese que Cfbe evitarse el pecado, y asi con una
sola expresion entenderiamos ambas cosas, conviene a saber,
que el cuerpo estad muerto y que el espiritu vive para que
obremos con justicia. No obstante eso, el Apdstol dijo que el
cuerpo esta muerto por el pecado y que el espiritu vivie por
la justicia, atribuyendo méritos diversos a causas diversas:
al mérito del pecado, la muerte del cuerpo; al mérito db la
justicia, la vida del espiritu. Por tanto, si, como es induda-
ble, el espiritu vive por la justicia, esto es, por el mérito de
la justicia, ;cémo debemos o podemos interpretar la senten-
cia correlativa: EI cucrpo ha muerto por el pecado, sino di-
ciendo: El cuerpo ha muerto por mérito del pecado, a no
ser que nos empefiemos en adulterar y torcer caprichosamen-
te el clarisimo sentido de las Santas Escrituras?

La verdad de esta interpretacién resplandece mas a la
luz de las palabras que inmediatamente siguen. Pues, al de-
terminar el género de gracias que se conceden en la vida
presente, diciendo gue ciertamente el cuerpo habia muerto
por el pecado, pues en él, cuando todavia no ha sido renovado
por la resurreccion, perszvera el pecado, es decir, 1a nece-
gidad de la muerte; mas el espiritu vive por la justicia, y
aunque todavia vamos cargados con este peso de muerte,
ya respiramos bajo la justicia de la fe, por haberse comen-
zado la renovacion, segln el hombre interior, sin embargo,
temiendo que la ignorancia humana no esperase nada de la
misma resurreccién corporal, declara el Apdstol que en la
vida futura sera vivificado por mérito de la justicia este
mismo elemento, calificado por él como muerto en su condi-
cién actual a causa del pscado, de tal modo que no so6lo sera
vivificado lo que estd muerto, sino también lo mortal reci-
bira el don de la inmortalidad.
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CAPUT VII

VITA CORPORIS SPERANDA, PRAECEDENTE IAM VITA SPIRITUS

7. Quamquam itaque verear ne res manifesta exponen-
do potius obscuretur, apostolicae tamen sententiae lumen
attende. Si autem Christus, inquit, in vobis est, corpus qui~
dem mortuum est propter peccatum, spiritus auwtem vita est
propter dustitiom 1°, Hoc dictum est, ne ideo putarent homi-
nes vel nullum, vel parvum se habere beneficium de gratia
Christi, quia necessario morituri sunt corpore. Attendere
quippe debent, corpus quidem adhuc peccati meritum gerere,
quod conditioni mortis obstrictum est; sed iam spiritum
coepisss vivere propter justitiam fidei, qui et ipse in homine
fuerat quadam morte infidelitatis exstinctus. Non igitur, in-
quit, parum vobis muneris putetis esse collatum, per id quod
Christus in vobis est, quod in corpore propter peccatum mor-
tuo, iam propter iustitiam wester spiritus vivit; nec ideo de
vita quoque ipsius corporis desperetis. Si enim spiritus eius
qui suscitavit Christum a mortuis habitat in vobis, qui sus-
citawit Christum a mortuis, vivificabit et mortalia corpora
vestra per inhabitantem spiritum eius in vobis.

Quid adhuc tantae luci fumus contentionis offunditur?
Clamat Apostolus: Corpus quidem mortuum est in vobis
propter peccatum, sed vivificabuntur etiam mortalia corpora
vestra propter iustitiam, propter quam nunc iam spiritus
vita est, quod totum perficietur per gratiam Christi, hoc est,
per inhabitantem spiritum ejus in vobis; et adhuc reclamatur!

Dicit etiam quemadmodum fiat ut vita in se mortem mor-
tificando convertat. Ergo, fratres, inquit, debitores sumus
non carni, ut secundum carnem vivamus. Si enim szcundum
carnem vixeritis, moricmini; si autem spiritu facta carnis
mortificaveritis, vivetis 1. Quid est aliud, quam hoc: Si ge-
cundum meortem vixeritis, totum morietur; si autem ecun-
dum vitam vivendo, mortem mortificaveritis, totum wvivet?

' Rom. 8, 1o0.
1 Rom. 8, 10-13.
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CAPITULO VII

COMO A LA VIVIFICACION DEL CUERPO QUE ESPERAMOS DEEE
PRECEDER YA LA VIDA DEL ESPIRITU

7. Aunque temo que una verdad tan evidente se obscu-
rezca mas bien con mis explicaciones, sin embargo, advertid
la claridad del pensamiento del Apéstol: 8i, pues, Cristo estd
en vosotros, el cucrpo ciertamente estd muerto por el peca-
do, mas el espiritu posee la vida a causa de la justicia. Se
dijo esto para que los hombres no tuviesen por ilusorio o de
escasa monta el beneficio de la gracia de Cristo, pues nece-
sariamente habian de pasar por la muerte corporal. Mas
deben notar que, aunque el cuerpo lleva todavia el estigma
del pecado, que los somete a la muerte, con todo, ya ha
comenzado a vivir por la justicia de la fe el espiritu, que
habia sido extinguido en el hombre con una especie de
muerte, conviene a saber, la infidelidad. No creais, pues, que
ha sido poco el favor que se os ha dispensado con la inha-
bitacion de Cristo en vosotros, porque en el cuerpo, muerto
por el pecado, vive ya por la justicia el espiritu; y asi no
perdais tampoco la esperanza de la glorificaciéon corporal.
Pues st gl Espiritu de aquel que resucité a Cristo de entre
los muertos habita en vosotros, el que resucité a Cristo de
entre los muertos vivificard igualmente vuestros cuerpos
mortales por la morada del Espiritu en vosotros.

;Por qué se quiere obscurecer tan copiosa luz con la
humareda dz las disputas humanas? Clama el Apoéstol: Ver-
dad es que el cuerpo est4 en vosotros muerto por el pecado;
pero ya vendra la resurreccién de vuestros cuerpos mortales
por la justicia, por la que el espiritu ahora vive, y todo se
realizara con la gracia de Cristo, esto es, por la inhabitacion
del Hspiritu en vosotros. ;Y todavia se quiere andar con’
reclamaciones?

Afiade también cémo el espiritu, mortificando al cuerpo,
lo espiritualiza y vivifica: Eea, pucs, hermanos, dice, deudores
somos, pero no a la carne, para vivir conforme. a ella; por-
que si vivierzis carnalmente, moriréis; pero si mortificdis
las acciones de la carne por el espiritu, viviréis. Que es co-
mo decir: Si vivis siguiendo las inclinaciones del cuerpo
muerto, todo morird; pero si vivis seglin el espiritu, morti-
ficando la carne, todo florecera con vida.



212 DE PECCATORUM MERITIS ET REMISSIONE I %9 8

CAPUT VIII

VERBA PAULI QUO SENSU INTELLIGENDA

8. Item quod ait, Per hominem mors et per hominem
resurrectio mortuorum: quid alind quam de morte corporis
intelligi potest, quando ut hoc diceret, de resurrectione cor-
poris logquebatur, eamque instantissima et acerrima inten-
tione suadebat? Quid est ergo quod hic ait ad Corinthios,
Per hominem mors, et per hominem resurrectio mortuorum.
Sicut enim in Adam omnes moriuntur, sic et in Christo
omnes vivificabuntur 12: nisi quod zit etiam ad Romanos, Per
wnum hominem poccatum intravit in mundum, et per peccatum
mors? 13 Hanc illi mortem, non corporis, s:d animae in-
telligi volunt; quasi aliud dictum sit ad Corinthios, Per ho-
minem mors, ubl omnino animae mortem accipere non si-
nuntur, quia de resurrectione corporis agebatur, quae morti
corporis est contraria. Ideo etiam sola mors ibi per hominem
facta commemorata est, non etiam peccatum; quia non
agebatur de iustitia, quae contraria est peccato, sed de cor-
poris resurrectione, quae contraria est corporis morti.

CAPUT IX

PECCATUM PROPAGATIONE, NON IMITATIONE TANTUM
TRANSISSE IN OMNES

9. Hoc autem apostolicum testimonium in quo ait, Per
unum hominzm peccatum intravit in mundum et per pec-
catum mors, conzri eos quidem in aliam novam deterquere
opinionem, tuis litteris intimasti; sed quidnam illud sit,
quod in his verbis opinentur, tacuisti. Quantum autem ex
aliis comperi, hoc ibi sentiunt, quod et mors ista quae illic
commemorata est, non sit corporis, quam nolunt Adam pec-
cando meruisse, sed animas quae in ipso peccato fit: et ip-
sum peccatum, non propagatione in alios homines ex pri-
mo homine, sed imitatione transisse. Hinc enim etiam in

12

1 Cor. 135, 21. 22.
* Rom. 5, 12.
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CAPITULO VIII .

SENTIDO DE LAS PALABRAS DEL APOSTOL

8. .Asimismo, aquel pasaje donde dice: Por un hombre
vino la muerte y por un hombre la resurreccion de los muer- .
tos, ;a qué puede referirse sino a la muerte corporal, pues
cuando hablaba asi el Apdstol, trataba de la resurreccion
de la carne, para persuadirla con toda vehemencia y ardor?
Pues lo mismo que dice aqui a 10s corintios con las pala-
bras: Por un hombre vino la muerte y por un hombre la re-
surreccién de los muertos, porque, como en Addn mueren
todos, asi también en Cristo serdn todos vivificados, ;no lo
dice igualmente a los romanos: Por un hombnz entré el pe-
cado en el mundo y por el pecado la muerte? Mas la muerte
de que aqui habla el Apéstol quieren los adversarios gue
sea, no la corporal, sino la espiritual. Como si hubiera es-
crito cosa diversa a los corintios con las palabras: Por un
hombre vino la muerte. donde el contexto impide que se
entienda de la muerte-del alma, pues se trata de la resu-
rreccién corporal, que es contraria a la muerte corporal.
Por eso solamente menciona aqui San Pablo la muerte cau-
sada por un hombre, sin aludir al pecado, pues el tema no
era el de la justicia, opuesta al pecado, sino el de la resu-
rreccién de la carne, que es contraria a la muerte del cuecpo.

CAPITULO IX

POR PROPAGACION Y NO POR SIMPLE IMITACION PASO EL PECADO
A TODOS LOS HOMBRES

9. Por tu carta me has informado cémo ellos se em-
pefian también en dar una nueva y torcida interpretacién
al testimonio apostdlico: Por un hombre entré el pecado
¢n el mundo y por el pecado la muerte; pero nada me has
dicho del sentido que ellos dan al citado pasaje. Mas, segin
he podido averiguarlo por testimonio de otros, ellos creen
que la muerte mencionada agui por el Apéstol no es la cor-
poral, pues no admiten que Adan la hubiera originado con
su desobediencia: se trata de la muerte del alma, que en él
se debe al pecado. Y el mismo pecado dicen que no sz ha
transmitido por propagacién de unos hombres a otros, sino
por imitacion, Siguiendo este principio, tampoco quieren ad-
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parvulis nolunt credere per Baptismum solvi originale pec-

catum, quod in nascentibus nullum esse omnino conten-

dunt. Sed si Apostolus peccatum illud commemorare vo-
luisset, quod in hunc mundum, non propagatione, sed imi-
tatione intraverit; eius principem, non Adam, sed diabolum
diceret, de quo scriptum est: Ab initio diabolus peccat **.
De quo etiam legitur in libro Sapientiae: Invidia autem
diaboli mors intravit in orbem terrarum. Nam quoniam ista
mors sic a diabolo venit in homines, non quod ab illo fuerint
propagati, sed quod eum fuerint imitati, continuo subiun-
xit: Imitantur autem eum qui sunt ex parte ipsius 5. Proin-
de Apostolus cum illud peccatum ac mortem commemora-
ret, quae ab uno in omnes propagatione transisset, eum
principem posuit, a qito propagat:o generis hwnani sumip-
sit exordium,

10. Imitantur quidem Adam, quotquot per inobedien-
tiam transgrediuntur mandatum Dei: sed aliud est quod
exemplum est voluntate peccantibus, aliud quod origo est
cum peccato nascentibus, Nam et Christum imitantur sanc-
ti eius ad sequendam iustitiam. Unde et idem Apostolus
dicit, imitatores mei estote, sicut el ego Chnristis, Sed
praeter hanc imitationem, gratia eius illuminationem ius-
tificationemque mnostram etiam intrinsecus operatur, illo
opere de quo idem praedicator eius dicit: Neque qui plontat
est aliquid, neque qui 7rigat; sed qui incrementum dat
Deus v, Hac enim gratia baptizatos quoque parvulos suo
inserit corpori, qui certe imitari aliquem nondum valent.

Sicut ergo ille in guo omnes vivificantur, praeter quod se
ad justitiam exemplum imitantibus praebuit, dat etiami sui
spiritus occultissimam fidelibus gratiam, quam latenter in-
fundit et parvulis: sic et ille in quo omnes moriuntur, praeter
quod eis qui praeceptum Diomini voluntate transgrediuntur
imitationis exemplum est, occulta etiam tabe carnalis concu-
piscentiae suae tabificavit in se omnes de sua stirpe venientes.

Hince omnino, nec aliunde, Apostolus dicit: Per unum ho-
minem peccatum intravit in mundum, et per peccatum mors;
et ita in omnes homines pertransivit in quo omnes peccave-
runt 18, Hoc si ego dicerem, resisterent isti, meque non recte
dicere, non recte sentire clamarent. Nullam quippe in his
verbis intelligerent sententiam cuiuslibet hominis, nisi istam
quam in Apostolo intelligere nolunt. Sed quia eius verba sunt;
cuius auctcritate doctrinaeque succumbunt, nobis obiiciunt

M 1 Jo. 3, 8.

¥ Sap. 2, 24. 25.
% 1 Cor. 11, 1.
¥ Ib. 3, 7.

'* Rom. s, 12.
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mitir que el bautismo quita el pecado original en los péar-
vulos, pues el hombre nace totalmente inocente, Mas si el
Apéstol hubiera querido mencionar el pecado que entré en
el mundo, no por generacién, sino por imitacién, hubiera
nombrado a su primer autor, que no fuéd Aidén, sino el de-
monio, de quien esté escrito: Desde el principio peea el diablo,
También se lee de él en el libro de la Sabiduria: Por envidia
del diablo entré la muerte en el orbe de lo tierra. Y como
esta muerte vino a los hombres por el diablo, no porque de él
procede, sino porque le han imitado, lo dice a continuacién:
Y le imitan los que a él pertenecen. Refiriéndose, pues, el
Alpéstol al pecado y a la muerte, que se han propagzsdo de
un hombre a tcdos, puso como autor a aquel de quien ha
tenido comienzo la propagacién del género humano.

10. Sin duda son imitadores de Adan todos los que por
desobediencia traspasan los mandamientos de Dios; pero
una cosn es Ja fuerza del eiemplo para los que pecan por
voluntad propia y otra la consecuencia original para los que
nacen con pecado.

Pues también imitan a Cristo sus santos para seguir el
camino de la justicia. Por lo cual el mismo Apéstol dice:
Sed imitadores mios, como yo lo soy de Cristo. Pero, ade-
més de esta imitacion, la gracia de Cristo produce la ilu-
minacién y justificacién en lo intimo del alma con aguel
linaje de operacion de la que dice el mismo predicador:
Ni el que planta es algo ni el que riega, sino el que da in-
cremento, que es Dios. En efecto, por esta gracia también
a los nifios bautizados los inserta en su Cuerpo cuando ellos
son incapaces de imitar a nadie.

Asi como, pues, Cristo, en quien todos son vivificados,
ademéas de darse a si mismo como ejemplo de imitacién
para la justicia, infunde también en los fieles la secretisima
gracia de su espiritu, incluyendo entre ellos a los parvulos,
asi Adan, en quien todos mueren, no s6lo di6 ejemplo de
imitacién a los transgresores voluntarios de los preceptos
del Sefior, sino ademaéas contagié con la oculta gangrena de
su concupiscencia carnal a todos Ios que nacen de su estirve.

Atendiendo a esto, y sblo a esto, dice el Apédstol: Por
un hombre pntré el pecado en el mundo y por el pecado
la muerte, y asi a todos los hombres alcanzdé la muerte,
pres en €l todos pecaron. Si lo dijese yo esto por cuenta
mia, me contradirian los adversarios, clamando que ese
lenguaje no es exacto ni responde a la verdad. Si las ante-
riores palabras fueran de un hombre cualquiera, ellos no les
darian otro sentido sino €l que no quieren hallar en el pasaje
apostdlico. Mas como son sus propias palabras y les abru-
ma la fuerza de su autoridad y doctrina, nos motejan de
tardos de entendimiento, defendiendo a capa 'y espada no sé
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intelligendi tarditatem, cum ea quae tam perspicue dicta sunt,
in nescio quid aliud detorquere conantur. Per unum, inquit,
hominem peccatum intravit in mundum, et per peccatum
moers. Hoc propagationis est, non imitationis: nam si imita-
tionis, per diabolum diceret. Quod autem nemo ambigit, is-
tum primum hominem dicit, qui est apellatus Adam. Et ita,
inquit, in omnes homines pertramisiit 19,

CAPUT X

ACTUALIS ET ORIGINALIS PECCATI DISTINCTIO

.11. Deinde quod sequitur, In quo omn:s pcccaverunt,
quam cirscumpecte, quam proprie, quam sine ambiguitate die-
tum est. Si enim peccatum intellexeris, quod per unum homi-
nem intravit in mundum in quo omnes peccaverunt ®: certe
manifestum est alia esse propria cuique peccata, in quibus hi
tantum peccant, quorum peccata sunt; aliud hoc unum, in quo
omnes peccaverunt; quando omnes ille unus homo fuerunt.
Si autem non peccatum, sed ille unus homo intelligitur, in
quo uno homine omnes peccaverunt, quid etiam ista est ma-

nifestatione manifestius? Nempe legimus iustificari in Chris- .

to qui credunt in eum, propter occultam ecommunicationem

et inspirationem gratiae spiritualis, qua quisquis haeret Do- .

mino unus spiritus est, quamvis eum et imitentur sancti
eius: legatur mihi tale aliquid de iis, qui sanctos ejus imitati
sunt, utrum quisquam dictus sit iustificatus in Paulo aut
in Petro, aut in quolibet horum, quorum in populo Dei magna
excellit auctoritas; nisi quod in Abraham dicimur benedici,
sicut ei dictum est: Benedicentur in te omnes gentes 2°: prop-
ter Christum qui semen eius est secundum carnem. Quod
manifestius dicitur, cum hoc idem ita dicitur: Benedicentur
in isemine, tuo omnes gentes ?'. Dictum autem quemquam di-
vinis eloqguiis, peccasse vel peccare in diabolo, cum zum ini-
qui et impii omnes imitentur, nescio utrum quisquam repe-
riat: quod tamen cum Apostolus de primo homine dixerit:
In quo omnes peccaverunt, adhuc de peccati propagine dis-
ceptatur, et nescio quae nebula imitationis opponitur.

12, Attende etiam quae sequuntur. Cum enim dixisset,
In quo omnes peccaverunt; secutus adiunxit: Usque ad Ze-
gem enim peccatum in mundo fwit: hoc est, quia nec lex

* 1b. ib.

2% Gen. 12, 3; Gal. 3, 8.

* Gen. 22, 18.

a (Graece legitur eph’ 8, quod genere non concordat cum nomine
amartia, posito ibi ad significandum peccatum. Cf. Obras de San
Agustin, Q?I (B. A. C), p. 16.
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qué sentido torcido a lo que tan claramente estd expresado.
Por un hombre, dice, entré el pecado en el mundo y por el
pecado la muerte. Tratase aqui de una propagacion, no de
una imitacién; si hablara de imitacién, diria: Por el diablo
entrd el pecado en el mundo. Pero es indudable a los ojos
de todos que aqui designa como primer hombre al que es
llamado Adan. Y asi, prosigue, la muerte pasé a todos los
hombnzs.

CAPITULO X

DISTINCION ENTRE EL PECADO ACTUAL Y ORIGINAL

11. Lo que sigue después: En quien todos pecaron,
esta escrito con mucha cautela, exactitud y claridad. Por-
que si por pecado entiendes el que entr6é en el mundo por
obra de un homhbre en quien todos pecaron, cosa manifiesta
es, ciertamente, que hay también pecados personales de
que sélo son culpables quienes los cometen, diversos de
este Tnico con que todos pecaron, cuando todo el género

" humano estaba incluido en agquel Unico hombre. Y si se

prefiere ver en la expresion en quien todos pecaron, no el
pecado, sino aguel hombre dnico, de suerte que todos en
aquel hombre Gnico pecaron, todavia se gana en evidencia.

~Pues leemos que son justificados en Cristo todos los que

en El creen por la oculta comunicacién e inspiraciéon de la
gracia espiritual, por la cual quienquiera que se une al Sefior
se hace un espiritu con El, aunque también los santos le
imitan: ;pueden alegarme de las Sagradas Hscrituras ex-
presiones semejantes cuando se habla de la imitacién de
los santos, si alguno se dice-que ha sido justificado en San
Pablo o San Pedro y algtn otro que sobresalga en el pueblo
de Dios con mucha autoridad? Unicamente se dice que so-
mos bendecidos en Abrahan, seglin esti escrito: En ti serdn
bvenditas todas las naciones, por causa de Cristo, descendien-
te suyo segln la carne. Y aun luce con mas claridad esta
promesa donde se dice: En tu descendencia Serdn benditas
todas las gentes. Ni creo que alguno halle en los divinos
libros que se diga gue pecé o peca en el diablo, de los im-
pios y perversos que le imitan. Y habiendo asegurado esto
el Apéstol del primer hombre, en quien todos pecaron, to-

_davia se duda de la propagacién del pecado, oponigndo no

sé qué niebla de imitacion,

12. Eixamina también las palabras que siguen., Pues
después de decir: En quien todos pecaron, prosiguiendo
afiadié: Porque anteriormente a la ley existia el pecado en
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potuit auferre peccatum, quae subintravit ut magis abun-
daret peccatum; sive naturalis lex, in qua quisque jam ra-
tione utens, incipit peccato originali addere et propria; sive
ipsa quae scripta per Moysen populo data est. Si enim data
esset lex, quae posset vivificare, omnino ex lege essct iusti-
tia. 8ed conclusit Scriptura ommia sub peccato, ut promissio
ex fide lesu Christi daretur credentibus 22.

Peccatum autem non deputabatur, cum lex non esset.
Quid est, non deputabatur, nisi, Ignorabatur, et peccatum
esse non putabatur?

Neque enim ab ipso Domino Deo tanquam non esset ha-
bebatur, cum scriptum sit: Quicumque sine lege peccaverunt,
Sine lege peribunt 23,

CAPUT XI
REGNUM MORTIS QUID APUD APOSTOLUM

13. Sed regnavit, inquit, mors ab Adam usque ad Moy-
gen: id est, a primo homine usque ad ipsam etiam legem quae
divinitus promulgata est, quia nec ipsa potuit regnum mor-
tis auferre. Regnum enim mortis vult intelligi, quando ita
dominatur in hominibus reatus peccati, ut eos ad vitam aeter-
nam quae vera vita est, venire non sinat, sed ad secundam
-etiam, quae poenaliter aeterna est, mortem trahat. Hoc reg-
num mortis sola in quolibet homine gratia destruit Salva-
toris, quae operata est etiam in antiquis sanctis, quicumque
antequam in carne Christus veniret, ad eius tamen adiuvan-
tem gratiam, non ad legis litteram quae iuberet tantum, non
adiuvare poterat, pertinebant. Hoc namque occultabatur in
vetere Testamento pro temporum dispensatione iustissima
quod nunc revelatur in novo. Ergo in omnibus regnavit mors
ab Adam usque ad Moysen, qui Christi gratia non adiuti
sunt, ut in eis regnum mortis destrueretur: etiam in eis qui
non peccaverunt in similitudinem praevaricationis Adee; id
est, qui nondum sua et propria voluntate sicut ille pecca-
verunt, sed ab illo peccatum originale traxerunt: qui est
forma futuri; quia in illo constituta est forma condemnatio-
nis futuris posteris, qui eius propagine crearentur ut ex uno

# Gal. 3, a1 et 22,
* Rom. 2, 12. 4
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el mundo. Esto es, ni la ley pudo destruir el pecado, ha-
biendo sido introducida en el mundo para dar mayor re-
alce al pecado, ora se trate de la ley natural, en virtud de
la cual, cuando el hombre llega a tener uso de razém, co-
mienza a afiadir al pecado original los propios; ora de la
ley escrita, promulgada por Moisés al pueblo. Porque si hu-'
biera sido dada una ley capaz de vivificar, entonces real«
mente de la ley procederia la justicia. Pero la Sagrada
Escritura lo encerré todo bajo el dominio del pecado, para
que la bendicion de la promesa se otorgara a los cnzyen-
tes en virtud de la fe de Cristo.

Con todo, no se imputaba el pecado, mientras faltaba
la ley. ;Qué significa no se imputaba, sino se ignoraba y
no se tenia por pecado?

Pero si existia a los ojos del mismo Dios y Sefior, por-
que esta escrito: Los que sin ley pecaron, sin ley pere-
cerdn.

CAPITULO XI

QUE SIGNIFICA “EL REINO DE LA MUERTE” EN EL APOSTOL

13. Pero reiné la mucrte, continta, desde Addn hasta
Moisés; es decir, desde el primer hombre hasta la. misma
promulgacién divina de la ley, pues ni ella pudo acabar con
el reino de la muerte. Por éste quiere se entienda la domi-
nacién en el hombre del reato del pecado, de tal suerte
que no sélo les impide alcanzar la vida eterna, que es la
tinica verdadera, sino también los arrastra a la segunda
muerte, que es una desdicha perdurable. Ese reino de la
muerte lo destruye tnicamente en cada hombre la gracia
del Salvador, que mostré su eficacia ya en los santos de la
antigitedad, quienes antes de la venida de Cristo pertene-
cieron ya a su gracia, que ayuda; no a la letra de la ley, que
puede mandar, pero no dar la fuerza para cumplir el man-
dato. Pues 1o que se hallaba oculto en el Antiguo Testamen-
to segun la economia justisima de los tiempos, se ha ma-
nifestado ya en el Nuevo. Luego. desde Addn hasta Moisés
reiné la muerte en todos los que no recibieron la ayuda de
la gracia de Cristo, para que fuese destruido en ellos el
reino de la muerte. También estuvieron bajo su domina-
cion los que no pecaron a semejanza de la. prevaricacion de
Addn, es decir, en los que no pecaron por voluntad pro-
pia, como él habia pecado, sino heredaron de él el pecado
original. Addn es el tipo del hombre futuro, porque en él
quedé establecida la forma de condenacién que habia de
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omnes in condemnationem nascerentur, ex qua non liberat
nisi gratia Salvatoris.

Scio quidem plerosque latinos codices sic habere: Regna-
vit mors.ab Adam wsque ad Moysen in €os qui peccaverunt
in similitudinem praevericationis Adae, quod etiam ipsum,
qui ita legunt, ad eundem referunt intellectum; ut in simi-
litudinem praevaricationis Adae peccasse accipiant, qui in
illo peccaverunt, ut eis similes crearentur, sicut ex homine
homires, ita ex peccatcre peccatores, ex morituro morituri
damnatoque damnati. Graeci autem codices, unde in latinam
linguam interpretatio facta est, aut omnes aut pene oemn%,
id quod a me primo positum est, habent,

14. Sed non, inguit, sicut delictum, ifa et domatio. Si
enim ob unius delictum multi mortui sunt, multo magis
gratia Dei et donum in gratio unius hominis Iesu Christi
in multos abundavit: non, magis multos, id est, multo plures
homines, neque enim plures justificantur quam condemnan-
tur; sed, multo magis abundevit. Adam quippe ex uno de-
licto suo reos genuit: Christus autem: etiam quae homines
delicta propriae voluntatis ad originale in quo nati sunt
addiderunt, gratia sua solvit atque donav1t quod evidentius
in consequentibus dicit.

CAPUT XII

UNUM PECCATUM OMNIBUS COMMUNE

15. Verum illud diligentius intuere, quod ait, ob unius
delictum multos mortuos. Cur enim ob unius illius, et non
potius ob delicta sua propria, si hoc loco intelligenda est
imitatio, non propagatio? Sed attende quod sequitur: Ef non
sicut per unwm peccantem, ita est et donum. Nam iudicium
quidem ex uno in condemmationem, gratw. autem ex mullis
delictis in iustificationem.

Nunc dicant ubi locum habeat in his verbis illa imitatio.
Ex uno, inquit, in condemnationem: quo uno, nisi delicto?
Hoc enim explanat, cum adiungit: Gratic autem ex multis
delictis in iustificationem. Cur ergo iudicium ex uno delicto
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pasar a sus descendientes, oriundos de su estirpe, de modo
que todos naciesen de uno, destinados para la condena, de
la que s6lo libra la gracia del Salvador.

Ya sé que en muchos cédices latinos dice asi: Reiné la
muerte desde Addn hasta Moisés sobre aquellos que peca-
ron a semejanza de la prevaricacion de Addn; mas aun
los que se atienen a esta leccién la explican en el mismo
sentido: por los gue pecaron a semejanza de la prevarica-
cibn de Adan entienden los que en é! pecaron, habiendo
sido engendrados a su semejanza; y asi como de Adéan
hombre han salido hombres, asi también de Adén pecador,
esclavo de la muerte y condenado, salié una raza de pe-
cadores, de esclavos de la muerte y condenados, Pero los
cbdices griegos, de donde se hizo la traslacién latina, o
tcdos o casi todos, tienen la lecciéon que yo he dado al
principio.

14. Mas no cual fué el delito, ast también fué el don;
pues si por el delito de uno solo los que eran muchos mu-
rieron, mucho mds la gracia de Dios y la dddiva de la gra-
cia dz un solo hombre, Jesucristo, se desbordé sobre los que
eran muchos. No dice el Apéstol sobre muchos mds, esto es,
sobre un atmero mayor de hombres, pues son méas los jus-
tificados que los que se condenan, sino abundé mucho mds.
En efecto, Adan engendré seres humanos culpables con un
solo delito suyo; en cambio, Cristo, aun a los que afiadieron
delitos personales al pecado original con que nacieron, los
redimi6 con su gracia y los perdond, segun lo declara mejor
en lo que afiade después.

CAPITULO XII

HAY UN PECADC QUE ES COMUN A TODOS

15. Pero examina con mAas atencién lo que dice el
Apdstol, conviene a saber, que por el dizlito de uno han muer-
to muchos. ;[Por qué a causa del delito de uno solo,’y no "’
mas bien por los pecados personales, si en este lugar ha de
entenderse la imitacién y no la propagacién? Mas advier-
te lo que dice: ¥ no como por uno que pecd, asi fué el don;
porgue la sentencia, derivada de uno solo, acaba en con-
denacién; mas €l don a pesar de muchas ofensas, termina
en fusttfzcacwn

Digannos ahora nuestros adversarios dénde ha lugar
aqui a la imitacién. Condenados por uno solo, dice: se re-
fiere aqui al delito tnico. Lo indica bien cuando afiade:
Justificados de muchos delitos por la gracia. Mas jpor
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in condemnationem, gratia vero ex multis delictis in iustifi-
cationem ? Nionne si nullum est originale delictum, non solum
ad iustificationem gratia, sed etiam iudicium ad condemna-
tionem ex multis delictis homines ducit? Neque enim gratia
multa delicta donat, et non etiam iudicium multa delicta
condemnat. Aut si propterea ex uno delicto in condemnatio-
nem ducuntur quia omnia delicta quae condemnantur, ex
illius unius imitatione commisgsa sunt; eadem causa est cur
ex uno delicto etiam ad iustificationem duci intelligantur,
quia omnia delicta quiae iustificatis remi‘tuntur, ex illius
unius imitatione commissa sunt. _

Sed hoc videlicet non intelligebat Apostolus cum dicebat:
Tudicium quidem ex wuno delicto in condemnationem, gratia
vero ex mullis delictis in iustificationem. Immo vero nos
intelligamus Aipostolum et videamus ideo dictum iudicium
ex uno delicto in condemnationem, quia sufficeret ad con-
demnationem etiamsi non esget in hominibus nisi originaie
peccatum. Quamvis enim condemnatio gravior sit eorum, gui
originali delicto etiam propria coniunxerunt, et tanto sin-
gulis gravior, quanto gravius quis peccavit: tamen etiam
illud solum quod originaliter tractum est, non tantum a
regno Dei separat, quo parvulos sine accepta Christi gratia
defunctos intrare non posse ipsi etiam confitentur; verum
et a salute ac vita aeterna facit alienos, quae nulla esse alia
potest praeter regnum Dei, quo sola Christi societas intro-
ducit. ‘

CAPUT XIII

QUOMODO PER UNUM MORS ET PER UNUM VITA

16. Ac per hoc ab Adam, in quo omnes peccavimus, non
omnia nostra peccata, sed tantum originale traduximus: a
Christo vero, in quo omnes iustificaiour, non illius tantum
originalis, sed etiam caeterorum quae ipsi addidimus pecca-
torum remissionem consequimur. Ideo non Sicut per unum
peccantem, ita est et donwm. Nam iudicium quidem ex uno
delicto, si non remittitur, id est originali, in condemnationem
iam potest ducere: gratia vero ex multis delictis remissis,
hoc est, non solum originali, verum etiam omnibus caeteris
ad iustificationem perducit.

17. 8i enim ob unius delictum mors regnavit per unum,

multo magis qui abundantiam gratiae et iustitiae accipiwnt,
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qué esta antitesis de un juicio que nos condena por un
solo pecado y de una gracia que nos justifica de muchos
pecados? En la hipétesis de que no existe un pecado ori-
ginal, ;no se sigue que lo mismo se extiende el objeto de
la justificacién por la gracia, y el del juicio de la condena-
cién por muchos delitos? Porque ni la gracia perdcena ni
tampoco la justicia condena muchos del.tos. Y si, por con-
siguiente, un solo pecado es titulo de condenacién, por
cuanto todos los delitos sobre los cuales ha recaido !la con-
dena fueron cometidos a imitacién de aquél, por la misma
razén deberiamos admitir que la justificacién no recae
sino sobre un pecado, pues todos los que se perdonan a los
justificados se cometieron igualmente a imitacién de aquél.

Pero no es éste el sentir de San Pablo, cuando decia:
Por el pecado de uno solo vino la condenacion, mas la gra-
cia, después de muchas transgresiones, trajo la justifi-
cacion. Antes bien, penetremos nosotros en el pensamien-
to del Apédstol y persuadamonos que él entiende el juicio
condenatorio por un delito, porque bastaria para conde-
narse los hombres el pecado original solo, aun cuando no
tuvieran otros.

Y si bien serdn juzgados con mayor severidad los que
anadieron pecadcs propios al original, y cada uno recibira
el castigo proporcional a ellos, con todo, aun el simple pecado
de origen no so6lo separa del reino de Dios—donde, segin
confesion de los mismos pelagianos, no pueden entrar los
nifics que mueren sin haber recibido la gracia de Cristo—,
mas también aparta de la salud y de la vida eterna, pues
reino de Dios y vida eterna son una misma cosa, y se alcanza
por la unién con Cristo. '

CAPITULO XIII

COMO POR UNO NOS VINO LA MUERTE Y POR UNO LA VIDA

16. Luego de Adan, en quien todos pecamos, hemos con-
traido, no todos los pecados, sino sélo el original; en cambio,
Cristo, por quien todos somos justificados, nos ha logrado
la remision del pecado original y de todos cuantos hemos
afiadido nosotros. He aqui por qué el mal que nos hizo aquel
pecador uwico no iguala al bien que nos ha hecho el don
de Dios. Su justo juicio puede condenar por el solo delito
de origen, si no se perdona; mas su gracia salva, perdonando
muchos delitos, o sea el de origen y los demas personales.

17. Pues si por el delito de uno solo, por obra de uno
solo reiné la muerte, mucho mds los que reciben la sobre-
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in vite regnabunt per unum Iesum Christum 2. Cur ob unius
delictum mors regnavit per unum, nisi guia mortis vinculo
tenebgntur in illo uno in quo omnes peccaverunt, etiamsi
propria peccata non adderent? Alioquin non ob unius de-
lictum mors per unum regnavit, sed ob delicta multa muito-
rum per unumquemaque peccantem.

Nam si propterea cacteri ob alterius hominis delictum
mortui sunt, quia illum in delinguendo praecedentem subse-
quentes imitati sunt: ille quoque et multo magis ob alterius
delictum mortuus est, quem diabolus delinquendo ita praece-
serat, ut ei delictum etiam ipse suaderet: Adam vero nihii
suasit imitatoribus suis; et multi qui eius imitatores dicun-
tur, eum fuisse et tale aliquid commisisse vel non audierunt,
vel omnino non credunt.

Quanto ergo rectius, sicut iam dixi, diabolum principem
constituisset Apostolus, a quo uno peccatum et mortem per
omnes transiisse diceret, si hoc loco non propagationem, sed
imitationem dicere voluisset ? Multo enim rationabilius Aidam
dicitur imitator diaboli, quem suasorem habuit peccati, s1
potest quisquam imitari etiam illum qui nihil tale suasit, vel
omnino quem nescit, Quid est autem, qui abundantiom gra-
tias et dustitice accipiunt, nisi quod non ei tantum peccato
in quo omnes peccaverunt, sed eis etiam quae addidsrunt,
gratia remissionis datur; eisque hominibus tanta iustitia
donatur, ut cum Adam consenserit ad peccatum suadenti,
non cedant isti etiam cogenti?

Et quid est, multo magzs in vita regnabunt, cum mortis
regnum multo plures in aeternam poenam trahat; nisi in-
telligamus eos ipsos in utroque dici qui transeunt ab Adam
ad Christum, id est, a morte ad vitam, quia in vita aeterna
sine fine regnabunt, magis quam in eis mors temporaliter
et cum fine regnavit ?

18. [Itaque sicut per unius delictum in omnes homincs
ad condemnationsm, ita €t per wunius iustificationem in om-
nes homines ad iustificationem wvitae 2>, Hoc unius delictum,
si imitationem attendamus, non erit nisi diaboli. Sed quia
manifestum est, de Adam, non de diabolo dici; restat intel-
ligenda, non imitafio, sed propagatio peccati.

*#* Rom. 5, 17.
5 Ib. 5, 18.
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abundancia de la gracia y de la j'u,stwm reinardn en la vida
por uno solo, Jesucristo. ; Por qué reind la muerte por culpa
de uno, sino porque estaban vinculados a la muerte en él, en
quien todos pecaron, aun los que no cometieron pecados per-
sonales? De otra suerte no seria verdad que por el delito de
uno solo la muerte ha extendido su imperio por medio de
uno, sino que ha reinado con muchos delitos personales de
muchos pecadores.

Pues si atribuimos a la ‘culpa de un hombre la muerte

de los demés, porque a él, como a precursor, le han seguido
imitando en el mal, mucho mAs él murié por delito de otro,
pues el diablo le habia precedido con el mal ejemplo, sien-
do ademas su instigador a la rebelién; en cambio, Adan
no persuadié a pecar a ninguno de sus imitadores, y muchos
de los que son llamados asi, o tal vez no han oido, o de nin-
ghin modo creen que él haya existido y cometié semejante
pecado.
;'Con cuanta mayor razdn, pues, San Pablo hubiera dado
el primer lugar al diablo, atrlbuyendole el delito y la he-
rencia universal de la muert'e, si hubiera tratado aqui. mo
de un pecado de propagacién, sino de imitacién? Si se puede
ser imitador de alguien sin recibir de él ningln estimulo
para ¢l mal y aun desconociéndolo totalmente, mucho mas
justo es llamar a Adan imitador del diablo, porque éste fué
su tentador.

¢Y qué s1gmﬁcan las palabras: Los que reciben la abun-
dancia de la gracia y de la justicia, sino que se les perdonan
con la gracia tanto el pecado original, comun a todos, como
los que han cometido después, dandoseles una justicia tan
poderosa, que, habiendo Adan consentido a la simple suges-
tién del demonio, ellos no se rinden, ni cuando con violencia
les dquiere arrastrar al pecado? ;Y en qué sentido dice:
Mucho mds reinardn en la vida, siendo asi que la tirania de
la muerte arroja a muchos mis en la condena eterna, sino
para que entendamos que en ambos pasajes se habla de
los que han pasado de Adan a Cristo, de la muerte a la vida,
pues en la vida eterna reinaran sin ﬁn con una gloria supe-
rior al estrago que la muerte temporal y transitoria causé
cn ellos?

18. Alsi, pues, como por el pecado de un hombre todos
han incurrido en condenacién, ast.por la santificacion de
uno han recibido los hombres la justificacion de la vida.
Ioste delito 1nico, si atendemos a la imitacién, no es sino
¢l del demonio. Mas siendo cosa evidente que se habla de
Adan, no del demonio, s6lo puede entenderse de un pecado

ile propagacién, no de imitacién.

vAg. IX
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CAPUT XIV

NEMO Ni1s1 CHRISTUS IUSTIFICAT

Nam et quod ait de Christo, per unius iustification-m,
magis hoc expressit, quam si per unius iustitiam diceret,
Eam quippe iustificationem dicit, qua Christus iustificat im-
pium, quam non imitandam proposuit, sed solus hoc potest.
Nam potuit Apostolus recte dicere: Imitatores mui estote,
sicut et ego Christi?s: numquam autem diceret: Iustifica-
min a me, sicut et ego sum iustifica‘us a Charisto, Qconiam
possunt esse, et sunt, et fuerunt multi iusti homines et imi-
tandi: iustus autem et iustificans nemo, nisi Christus. Unde
dicitur, ered:nti in ewm qui iustificat impium, deputatur
fides eius ad iustitiom ?7. Quisquis ergo ausus fuerit dicere,
Iustifico te; consequens est -ut dicat etiam, Crede in me.
Quod nemo sanctorum recte dicere potuit, nisi sanctus sanc-
torum: Credite in Deum, et in me credite 28: ut quia ipse
iustificat impium, credenti in eum qui iustificat impium,
deputetur fides ad iustitiam, '

CAPUT XV

CONFIRMAT EX PROPAGATIONE PECCATUM ESSE, QUEMADMODUM
ET IUSTITIAM EX REGENERATIONE. QUOMODO ET OMNES PER
ADAM PECCATORES, ET OMNES PER CHRISTUM IUSTI

19. Nam si sola imitatio facit peccatores per Adam, cur
non etiam per Christum sola imitatio iustos facit? Sicut
enim, inquit, per unius delictum in omnes homines ad con-
demnation:m, sic ¢t p:r unius iustificationem in omncs ho-
mines ad iustification:m vitae.

Proinde isti, unus et unus, non. Adam et Christus, sed
Adam et Abel constitui debuerunt. Quoniam cum multi nos
in huius vitae tempore praecesserint peceatores, eosque imi-
tati fuerint qui posteriore tempore pececaverunt; ideo tamen
volunt isti, nonnisi Adam dictum, in quo omnes imitatione

- peceaverint, quia primus hominum ipse peccavit. Ac per hoc
Abel dici debuit, in quo unoc omn=s similiter homines imita-
" tione iistificentur, quoniam ipse primus hominum iuste vixit.

26 1 Cor. 11, I.

** Rom. 4, §.
* To. 14, 1.
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"CAPITULO XIV

NADIE SINO (CRISTO JUSTIFICA

Lo que dice hablando de Cristo: Por la justificacién de
uno solo, tiene mis fuerza que si dijera: Por la justicia de
uno solo. Porque llama agui justificacién el acto de santificar
al pecador, que no es objeto de imitacién, porque sdlo El
puede justificar.

San Pablo bien pudo decir: Sed imitadores mios, como
yo lo soy de Cristo; pero nunca podria tomar en su boca
estas palabras: Recibid de mi la justificacién, como yo la he
recibido de Cristo. Pues puede haker, hay y hubo hombres
justos y dignos de imitacién, pero nadie es justo y justifi-
cador sino s6lo Cristo. Por lo cual se dice: Cuando un hom-
bre cree ¢n aqu:l que justifica al implo, su fe 2 le abona en
cuenta dz justicia. Luego el que tuviere la osadia de decir:
Yo te justifico, es 10gico que diga también: Cree en mji. Pero
s6lo el Santo da los santos ha podido hablar asi: Vosotros
criéis en Dios, creed también ¢n mi, para que, como a cre-
yente en aquel que justifica al impio, su fe le sea abonada en
cuenta de justicia.

"CAPITULO XV

COMO POR ADAN TODOS SON PECADORES Y COMO JUSTOS TODOS
POR ‘CRISTO

19. Luego si sélo la imitacién nos hace pecadores por
Adan, ; por qué también no nos hace justos la sola imitacidn
por Cristo? Como por el pecado de uno todos han incurrido
en condenacion, asi por la justificacion de uno solo todos
recib n la justificacion de lo vida.

En la hipétesis de una imitacién, este uno y uno no de-
bieran ser Adén y Cristo, sino Adan y Abel. En efecto, en la
vida presente, muchos pecadores van delante de nosotros,
y muchos que ha venido después los han imitado pecando;
sin embargo, por esto quicren los pelagianos que sélo Adan
haya sido mencionado como ¢l tipo en quien todos pecavon,
por haber sido él el primer hombre pecador. Siguiendo este
razonamiento, Abel debia haber sido propuesto como el tipo
en quien todos igualmente son justificados por imitacién, por
haber sido el primero entre los hombres que vivié justamen-
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Aut si propter quemdam articulum temporis ad Novi Tea-
tamenti exordium pertinentem, Christus e¢st positus propter
imitationem caput iustorum: Tudas eius traditor caput poni
debuit peccatorum.

Porro si propterea Christus unus est in quo omnes iusti-
ficentur, quia non sola eius imitatio iustos facit, sed per
spiritum regenerans gratia: propterea et Adam unus est in
‘quo omnes peccaverunt, quia non sola eius imitatio pec-
catores facit, sed per carnem generans poena. Ob hoc etiam
dictum est, omnes et omnes. Neque enim qui generantur per
Adam, iidem ipsi omnes per Christum regenerantur: sed hoc
recte dictum: est, gquia sicut nullius carnalis generatio nisi
per Adam, sic spiritualis nullius nisi per Christum.

Nam si aliqui possent carne generari non per Adam, et
aliqui generari spiritu non per Christum; non liquids omnes,
sive hie, sive ibi dicerentur.

Eosdem autem omnes postea multos dicit; possunt quip-
pe in aliqua re omnes €sse qui pauci sunt: sed multos habet
generatio carnalis, multos et spiritualis; quamvis non tam
multos haec spiritualis quam iila carnalis. Virumtamen quem-
admcdum, illa omnes habet homines, sic ista omnes iustos
homines; quia sicut nemo praeter illam homo, sic nemo prae-
ter istam iustus homo: et in utrague multi. Sicut enim per
incbedicntiam wunius hominis peccatores constituti sunt mul-
ti, ita per obedicntiam unius hominis iusti constituentur
multi.

20. Lex autem subintravit, ut abundarst delictum. Hoc
ad originale homines addiderunt iam propria voluntate, non
per Adam: sed hoc quoque solvitur sanaturque per Chris-
tum; quia ubi abundavit peccatum, sup:rabundavit gratia,
ut quemadmodum regnavit peccatum in mortem, etiam quod
non ex Adam traxerunt homines, sed sua voluntate addide-
runt; sic et gratia regnst per tustitiam in vitam acternam,
Non tamen aliqua iustitia praeter Christum, sicut aliqua pec-
cata praeter Adam. Ideo cum dixisset, quemadmodum regna-
vit peccatum in mortem; hic non addidit, Per unum aut per
Adam: quia supra dixerat etiam de peccato illo, quod subin-
trante lege abundavit; et hoc utique non est originis, sed
iam propriae voluntatis. Cum autem dixisset, sic €t gratia
regnet per iustitiam in vitam aecternam, addidit, per Iesum
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te. O si, atendiendo a la economia temporal iniciada con el
Nuevo Testamento, ha sido Cristo constituido, como ejemplar
de imitacién, cabeza de los justos, por la misma razén, a Ju-
das, que le entregd, debia habérsele puesto como cabeza de
los impios.

Pero, en cambio, si Cristo es el tinico en quien son justi-
ficados todos, porque no so6lo justifica su imitacién, mas tam-
bién su gracia, que regenera en espiritu, por la misma razon
Agdan es el 1nico en quien todos pecaron, ora porgque su imi-
tacién hace a los pecadores, ora también porque transmite
su pena por generacion carnal. Asi se explica igualmente por
qué se dice todos y todos. Lo cual no significa que todos los
que vienen por descendencia carnal de Adin sean regenera-
dos con la gracia de Cristo; pero la expresion es exacta, puss
asi como toda generacién carnal se deriva de Adan, asi nadie
renace espiritualmente sino por Cristo.

Si algunos pudizran ser engendrados carnalmente por otro
conducto que el de Adan y si algunos pudieran ser regene-
rados espiritualmente por otra via que la de Cristo, la pala-
bra todos seria inexacta en ambos pasajes.

Lo misma expresion todos emplea después para designar
a muchos; en efecto, aun habiendo pocos, puede hablarse de
todos; pero lo mismo la generacién carnal que la espiritual
comprende a muchos, aunque la segunda ma2anos que la pri-
mera. Con todo, como aquélla comprende a todos los hombres,
ésta a todos los hombres justos; pues asi como nadie es hom-
bre fuera de aquélla, asi nadie justo fuera de ésta; y en am-
bas se encierran muchos hombres. Puss como por Ia desobe-
diencia d= un solo hombre fusron constituidos muchos peca-
dores, ast también por la obediencia de uno solo serdn iusti-
ficados muchos. ‘

20. Mas sobrevino la ley pora que awmentase el delito.
Esto se refiere a los pecados que los hombres afiadleron al
original por su propia voluntad, no por Adan; pero éstos
también son borrados y sanados por Jesucristo, pucs donde
abundé el delito, sobrcabundé la gracia, para que asi como
reind el pecado, siendo causa de mu-rte, y también los peca-
dos no contraidos de Adan, sino cometidos por voluntad pro-
pia, asi también la gracia reine por la justicia, dando la vida
eterna.,

Mas ninguna justicia hay fuera de Cristo, como hay pe-
cados fuera de Adan. Por lo cual, después de decir: Como
reiné ¢l pecado, originando la muerte, no afiadié: Por un solo
hombre, o por Adan, porque ya habia mencionado los delitos
que abundaban cuando sobrevino la ley; aqui también se re-
fiere, no al pecado original, sino a los cometidos con voluntad
propia. Y después de haker dicho: Para que lao gracia reine
por la justicia con frutos de vida eterna, afiadié: Por Jesu-
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Christum Dominum nostrum ?°: quia generante carne jllud
tantumimodo trahitur; quod est or‘ginale pzecatum *; regene-
rante autem spmtu non solum originalis, qed etiam volunta-
riorum fit remissio peccatorum.

CAPUT XVI

INFANTES NON BAPTIZATI LENISSIME QUIDEM,. SED TAMEN
DAMNANTUR, POENA PECCATI ADAE GRATIA CORPORIS AMISSA

21. Potest proinde recte dici, parvulos sine Baptismo
de corpore exeuntes in damnatione omnium mitissima futu-
ros. Multum autem fallit et fallitur, qui eos in damnatione
praedicat non futuros, dicente Apostolo, ITudicium €x uno
delicto in condemnationem; et paulo post, Per unius delictum
in omncs homines ad condemnation:m.,

Quando ergo peccavit Adam non obediens Deo, tunc eius
corpus, quamvis esset animale ac mortale, gratiam perdidit,
qua eius animae omni ex parte obediebat; tunc ille exstitit
bestialis motus pudendus hominibus, quem in sua erubuit
nuditate. Tunc etiam morbo quodam ex repentina et pesti-
fera corruptione concepto factum in illis est, ut illa in qua
creati sunt stabilitate actatis amissa, per mutabilitates aeta-
tum irent in mortem. Quamvis ergo annos multos postea
vixerint, illo tamen die mori coeperunt, quo mortis legem, qua
in senium veterascerent, acceperunt, Non enim stat vel tem-

poris puncto, sed sine intermissione labitur, quidquid con-’

tinua mutatione sensim ecurrit in finem, non p:rficient:m,
sed consumentem. Sic itaque Jmpletum est quod dixerat Deus:
@Qua diz ederitis, morte moriemini °.

Ex hac igitur inobedientia carnis, ex hac lege peccati
et mortis, quisquis carnaliter generatur, regenerari spiritua-
liter opus habet, ut non solum ad regnum Dei perducatur,
verum etiam a peccati dammnatione liberetur. Simul itague
peccato et morti primi hominis obnoxii nascuntur in carne,
et simul iustitiae vitaeque aeternae secundi hominis sociati

** Rom. 5, 12-2I.

% Gen. 2, 17.

a In Ewnchiridio multis annis post edito scripsit Augustinus,
n. 13, non improbabiliter dici, parvulos parentum non solum pri-
morum, sed etiam suorum de qu1bus ipsi nati sunt, peccatis obli-
gari, eosque ante regenerationem teneri illa divina sententia : Red-
dam peccala pat;um in filios. Magister Sent., 1. II, ¢. 33, ostendit
Augustinum haec dixisse, non asserendo, sed’ diversorum opiniones
referendo Dixit sane ea regula et moderatmne quam servari iussit
in libro VI De Gen. ad litt., n. 14, nimirum, «ut in profundo Scrip-
turae sensu inagis praestaret diligentiam inquirendi, guam affir-
mandi temeritatemn» (PL 44, 120).
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cristo, Sefior nuestro; pues por la gemeracién carnal se con-
trae solamente el pecado de origen; mas con la regeneracion
espiriual no s¢lo se logra la remisiéon del pecado original,
sino también la de todos los personales.

CAPITULO XVI

Los NINOS QUE MUEREN SIN BAUTISMO SON CONDENADOS, AUNQUE
A LEVISIMA PENA. TAMBIEN POR EL PECADO DE ADAN EL CUERPO
PERDIO LOS DONES DE LA GRACIA

21. Luego puede afirmarse con verdad que los nifios
que mueren sin bautismo estarin en un lugar de condenacién,
la mas ligera de todas. Mucho, pues, engafia y Se engafia
quien propala que no serdn condenados, cuardo el Apo.tol
lo dice: Por un solo pecado hay un juicio de condenacion; y
poco después prosigue: Por el pecado de uno, todos los hom-
bres han incurrido en condenacion,

Cuando pecd, pues, Adan, desobedeciendo a Dios, enton-
ces su cuerpo, aungue animal y mortal, perdié la gracia, por
la que todos sus miembros obedecian plenamente a su alma;
entonces aparecié el movimiento bestial, tan afrentoso para
los hombres, del que se avergonzé Adan al verse desnudo.
Entonces también, con una especie de enfermedad originada
por aquella corrupcién subita y pestilencial, perdieron er vi-
gor inalterable de la juventud, en que fueron creados por
Dios, para ir al encuentro de la muerte al través de las vici-
situdes de.las edades. Y ammgue 1os hombres todavia vivieron
muchos afios después, con todo comenzaron a morir €l dia en
que. recibieron esta ley de la muerte, que los condena a la
decadencia senil. Pues ningim momento permanece, sino se
desliza sin interrupcién todo lo que con mudanzas continuas
se precipita insensiblemente en su fin, no en un fin que per-
fecciona, sino que destruye. Asi e cumplié lo que habia di-
cho el Sefior: El dia en que comiereis, moriréis.

Todos, pues, cuantos proceden por generacion de esta des-
obediencia de la carne, de esta ley del pecado y de la muerte,
tienen necesidad de la regeneracién espiritual, no s6lo para
llegar al reino de Diocs, sino también para librarse de la con-
denacion del pecado. Por su nacimiento carnal vienen sujetos
# la vez al imperio del pecado y de la muerte del primer
hombre; por el renacimiento del bautismo coparticipan de la
justicia y vida eterna del segundo hombre. Seglin estd escrito
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renascuntur in Baptismo: sicut et in Ecclesiastico scriptum
est, A muliere initium factum est peccati, et per illam omnes
morimur 21, Sive autem a muliere, sive ab Adam dicatur,
utrumque ad primum hominem pertinet: quoniam, sicut no-
vimus, mulier ex viro est, et utriusque una caro est. Unde
et illud quod scriptum est, Et erunt duo in corne una. Igitur
iam non duo, inquit Dominus, sed una caro 32,

CAPUT XVII

NON ESSE INFANTIBUS PERSONALE PECCATUM TRIBUENDUM

22, Quapropter gui dicunt parvulos ideo baptizari, ut
hoe eis remittatur quod in hac vita proprium contraxerunt,
non quod ex Adam traduxerunt, non magno molimine re-
fellendi sunt. Quando enim secum ipsi paululum sine certandi
studio cogitaverint, quam sit absurdum nec dignum dispu-
tatione quod dicunt, continuo sententiam commutabunt.
Quod si noluerint, non usgue adeo de humanis sensibus de-
sparandum est, ut metuamus ne hoc cuipiam persuadeant.
Ipsi quippe ut hoc dicerent, alicuius alterius sententiae prae-
iudicio, nisi fallor, impulsi sunt: ac propterea cum remitti
baptizato peccata necessario faterentur, nec fateri vellent ex
Adam ductum esse peccatum, quod remitti fatebantur infan-
tibus, ipsam infantiam coacti sunt accusare: guasi accusator
infantiae hoe securior fieret, quo accusatus ei respondere
non posset. Sed istos, ut dixi, omittamus; neque enim sermo-
ne vel documentis opus est, quibus innocentia probetur in-
fantum, quantum ad eorum pertinet vitam, quam recenti
ortu in se ipsis agunt, si eam non agnoscit sensus humanus,
nullis adminiculis cuiusquam disputationis adiutus.

CAPUT XVIII

REFELLIT EOS QUI BAPTIZARI PARVULOS VOLUNT NON IN PECCAT!
REMISSIONEM, SED AD OBTINENDUM REGNUM CAELORUM

23, Sed illi movent, et aliquid consideratione ac discus-

sione dignum videntur afferre, qui dicunt patjvulos recenti
vita editos visceribus matrum mnon propter remittendum pec-

3 Eecli. 25, 33-
* Mt. 19, 5, 6.
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en el Eclesidstico: Em la mujer tuvo principio el pecado y
por ella morimos todos. Ora se atribuya a la mujer, ora a
Adén, en ambos casos el origen del pecado estd en el primer
hombre; porque, como sabemos, la mujer procede del varén
y la de ambos es una misma carne. Por lo cual esti escrito:
Serdn dos en una carne. Aisi que ya no son dos, sino una
carne, dijo el Seiior., '

CAPITULO XVII
NO SE DEBEN ATRIBUIR PECADOS PERSONALES A LOS NINOS

22. Por esta causa no son menester muchos esfuerzos
para refutar a los que dicen que los nifios son bautizados para
que se les perdonen los pecados que han cometido en su vida,
no el que contrajeron de Adan. Si ellos reflexionan seriamen-
te y sin pasién cuin absurdo e indigno de tomarse en cuenta
es lo que dicen, facilmente cambiaran de opinién. Y si no
quisieren avenirse a esto, tampoco ©e ha de desesperar
de los buenos sentimientos humanos hasta hacernos temer
que han de persuadir a los deméas tal modo de pensar. A mi
parecer, ellos se han arrojado a defender esa opinién por te-
mor a la otra sentencia. Obligados, por una parte, a confe-
gar que el bautismo obra la remisién de los pecados, y rehu-
sando, por otra, atribuir a AdAan el origen del pecado, que,
segin confiesan, se perdona a los nifios, no tuvieron mas
salida que la de acusar a la misma infancia, como si el acu-
sador de la infancia estuviese méas seguro, porque el acusado
no puede responderie. Pero dejemos, como dije, a los partida-
rios de esta opinién; es inftil apelar a ningin discurso o do-
cumento para probar la inocencia de los niflos en cuanto a
la vida que llevan después de recién nacidos, si el sentido hu-
mano no la reconoce, sin necesidad de ayudarse para ello de
ninguna clase de argumentos.

CAPITULO XVIII

REFUTA A LOS QUE DICEN QUE LOS NINOS NO RECIBEN EL BAU-
TISMO EN REMISION DE SU PECADO, SINO PARA CONSEGUIR EL
- REINO DE LOS CIELOS

23. Mis mella hacen propalando una opinién que mere-
o ger examinada y discutida quienes dicen que los nifios
recién nacidos reciben el bautismo no para que les sea perdo-
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catum percipere Baptismum, sed ut spiritualemn procreatio-
nem non habentes creentur in Christo, et ipsius regni caelo-
rum participes fiant, eodem modo filii et haeredes Dzi, cohae-
redes autem Christi. A quibus tamen cum quaeritur, utrum
non baptizati et non effecti cohaeredes Christi, regnique
caelorum participes, habeant saltem beneficium salutis aeter-
nae in resurrectione mortuorum, laborant vehementer, nec
exitum inveniunt,

Quis enim Christianorum ferat, cum dicitur ad aeternam
salutem  posse quemquam pervenire, si non renascatur in
Christo, quod per Baptismum fieri voluit, eo iam tempore
quo tale Sacramentum constituendum fuit regenerandis in
spem salutis aeternae?

Unde dicit Apostolus: Non ex operibus iustitione quae nos
fecimus, sed secundum suam misericordiam salvos nos fecit
per lavacrum regenerationis 33, Quam tamen salutem in spe

_dicit esse, cum hic vivimus, ubi ait: Spe enim salvi facti.
sumus. Spes autem quae videtur non est spes: quod enim videt
quis, quid sperat? Si autem gquod non videmus, speramus, per
patientiom emspectamus 34,

Sine ista'ergo regeneratione salvos in aeternum posse par-
vulos fieri, quis audeat affirmare, tanquam non pro eis mor-
tuus sit Christus? Etenim Christus pro impiis mortuus
est 35, Isti autem qui, ut manifestum est, nihil in sua propria
vita impie commiserunt, si nec originaliter ullo impietatis
vinculo detinentur, quomodo pro eis mortuus est qui pro im-
piis mortuus est?

Si nulla originalis sunt peccati aegritudine sauciati, quo-
modo ad medicum Christum, hoc est, ad percipiendum Sa-
cramentum salutis aeternae, suorum currentium pio timore
portantur et non eis in Ecclesia dicitur: Auferte hinc inno-
centes istos; non est opus sanis medicus, sed male habenti-
bus: non venit Christus vocare iustos s=d peccatores? Num-
quam dictum est, numguam dicitur, numquam omnino dice-
tur in Feclesia Christi tale commentum.

3 Tit. 3, s.
* Rom. 8;5 24. 2§.
% 1b. g, 6. . : ;
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nado el pecado, sino para que renazcan espiritualmente, sien-
do creados en Cristo y haciéndose participes de su reino ce-
lestial y, del mismo modo, hijos y herederos de Dios, pero
coherederos de Cristo. Cuando a éstos se les propone la cues-
tién sobre si los no bautizados y no hechos coherederos de
Cristo y participantes del reino de los cielos, consiguen a lo
menos el beneficio de salvacién eterna en la resurreccién de
los muertos, hacen laboriosos esfuerzos, pero no hallan nin-
guna salida. '

Pues ;quién entre los cristianos pasara porque se defien-
da para alguien la posibilidad de llegar a la salvacién eter-
na sin el renacimiento fen Cristo, que El quiso se operase por
virtud del bautismo &n el tiempo en que hubo de ser institui-
do este sacramento para engendrar a los hombres a la espe-
ranza de la vida eterna?

Por esta razén dice el Apdstol: No por obras hechas en
justicia, que nosotros hubiéramos practicado, sino, segun su
miscricordia, nos salvé por el bafio de la regeneracién. Esta
salvacién la conseguimos en esperanza, mientras vivimos en
este mundo, s:2giin afirma en otra parte: Porque en esperanz®
hemos sido salvados; mas la esperanza que se ve, ya No es
esperanzea. Pues 1o que uno ve, jcémo puede esperarlo? Pero
st esperamos lo que no vemos, en pacicncia 1o esperamos.

Luego ; quién osars defender que sin esta regeneracién se
salvan los nifios para siempre, como si Cristo no hubiera
muerto por ellos? Porque Cristo murid por los impios. Coro,
por otra parte, es evidente que estas criaturas no han come-
tido ninguna impiedad con su vida propia, si tampoco tienen
ningtn vinculo de pecado original, ;c6mo murié por ellos 2l
que murié por los impios?

Si no estan heridos con ninguna enfermedad de pecado
hereditario, ; por qué sus deudos, con piadoso temor, se apre-
suran a llevarlos al Médico Cristo, esto es, a recibir el sacra.
mento de la salvacion eterna, mi se lés dice en la Iglesia:
Retirad de agqui a estos inocentes, porque los sanos no tienen
necesidad de médico, sino los enfermos; Cristo no vino a lla-
mar a los justos, sino a los pecadores ?

Numnca se dijo, nunca se dice, nunca se dird jaméas tal
cosa en la Iglesia de Cristo. «
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CAPUT XIX

INFANTES UT FIDELES, ITA ET PCENITENTES DICUNTUR. PECCATA
SOLA INTER DEUM ET HOMINES SEPARANT ‘

24. Ac ne quis existimet ideo parvulos ad Baptismum
afferri oportere, quia sicut peccatores non sunt, ita nec iusti
sunt: quomodo ergo quidam meritum huius aetatis a Domi-
no laudatum esse commemorant, ubi ait: Sinite parvulos
venire ad me; talium est enim regnum czelorum? 3¢ Si enim
hoc non propter humilitatis similitudinem, quod humilitas
parvulos faciat, sed propter puerorum vitam laudabilem
dictum est, profecto et iusti sunt. Non enim recte aliter dici
potuit: Talium est regnum caelorum, cum esse non possit
nisi iustorum.

Sed forte hoc quidem non congruenter dicitur, quod par-
vulorum vitam laudaverit Dominus dicens: Talium est reg-
num caclorum: cum verax sit ille intellectus quod humili-
tatjs similitudinem in parva aetate posuerit.

Verumtamen forsitan hoec tenendum: est quod dixit, prop-
terea parvulos baptizari debere, quia sicut peccatores non
sunt, ita nec iusti sunt. Sed cum dictum esset, Non ve¢ni vo-
care iustos, quas® ei respond retur: Quos ergo voc re venjs-
ti? continuo subiunxit, sed peccatores in poenitentiam 7.
Ag per hoc, quomodo si iusti sunt, ita etiamsi peccatores non
sunt, nen eos venit vocare, qui d'xit, Non veni vocare iustos,
o-d peccatores? Et ideo Baptismo eius gui eos non vocat non
tantum frustra, verum etiam improbe videntur irruere; quod
absit ut sentiamus. Vocat eos igitur medicus, qui non est
opus sanis, sed aesrotant’bus, rec venit vocare iustos, sed
peccatores in poenitentiam. Et ideo quia suae vitae propriae
peccatis nullis adhuc tenentur obnoxii, original's in eis
aegritudo sanatur in eius gratia qui salvos fecit per lava-
crum regenerationis.

25. Dicet aliquis: Quomodo ergo et ipsi vocantur in
poenitentiam ? Numquid tantillos potest aliquid poenitere?

Huic respondetur: Si propterea poenitentes dicendi non
sunt, quia sensum poenitendi non habent, nec fide'es dicendi
sunt, quia similiter sensum credsandi nondum habent. Si au-
tem propterea recte fideles vocantur, quoniam fidem per ver-

" ba gestantium quodam modo profitentur; cur non prius etiam
poenitentes habentur, cum per eorumdem wverba gestantium
diabolo et huic saeculo renuntiare mostrantur? Totum hoc

¢ Mt. 19, 14.
7 Le. 5, 32
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"CAPITULO XIX

Lo MISMO QUE FIELES, LOS NINOS PUEDEN LLAMARSE PENITEN-
TES. SOLO LOS PECADOS APARTAN A LOS HOMBRES DE DIOS

24. Mas nadie piense que los infantes se llevan a bauti-
zar porque, como no son pecadores, tampoco justos. ;Como,
pues, algunos recuerdan el elogio del Sefior en favor de la
infancia, cuando dice: Dejad que los nifios se acerquen o mi,
porque de los tales es el reino de los cielos? Pues si con estas
palabras quiso Nuestro Sefior no sélo proponernos como mo-
delos de humildad, porque esta virtud nos hace pequefiuelos,
sino ponderar la vida laudable de los nifios, sin duda ellos
estan en el ntimero de los justos, De otro modo, no hubiera
podido decirse: De los tales es €l reino de los cielos, el cual
sélo puede ser de los justos.

Pero tal vez tampoco es exacto decir que el Sefior elogid
la vida de los nifios con las palabras: De los tales es el reino
de los cielos; €l verdadero sentido €8 que Cristo los ha pro-
puesto en tan tierna edad como ejemplo de humildad.

A pesar de lo dicho, tal vez podria sostenerse la opinién
que yo sefialé, a saber: los nifilos deben bautizarse, porque no
son pecadores, mas tampoco justos. Pero después de haber
dicho el Sefior: No he venido a Uamar o los justos, como si
alguien le replicase: Pues ;a quiénes viniste a llamar?, afia-
di6 al punto: sino a los pecadores a penitencia, Luego no sdlo
es inhtil, sino insolente precipitarse a recibir el bautismo de |
aquel que no los llama. Mas arrojemos lejos de nosotros se-
mejante manera de pensar. Pues los llama el Médico que tie-
ne necesidad de los enfermos, y no de los sanos, y que no
vino a llamar justos, sino pecadores a la penitencia. Por esta
razén, como los nifios no estin sujetos a ningin pecado de
la vida propia, se cura en ellos la enfermedad original por
gracia de aquel que salva por el bafio de la regeneracion.

25. Dira alguno: Pues ;cémo esos nifios son llamados
a hacer penitencia? Siendo tan pequeflitos, ;cabe en ellos el
arrepentimiento ?

Se le responde: Si todavia no han de ser contados en el
niimero de los penitentes, porque no-tienen el sentimiento para
arrepentirss, tampoco han de ser llamados fieles, porque tam-
bién carecen atn del sentimiento de la fe. Empero, si con
razén se les considera como fieles, porque en cierto modo
profesan la fe por boca de sus padrinos, ; por qué no los he-
mos de tenmer de antemano como penitentes, pues con pala-
bras de las mismas personas que los llevan manifiestan su
renuncia al demonio y al mundo presente? Todo lo cual se
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in spe fit vi Sacramenti et divinae gratiae, quam Dominus /
donavit HEecclesiae. Caeterum quis ignorat quod baptizatus -

parvulus, si ad rationales annos veniens non crediderit, nec
se ab illicitis concupiscentiis abstinuerit, nihil ei proderit quod
parvus accepit? Verumtamen si percepto Baptismate de hac
vita migraverit, sclu‘o reatu cui originaliter erst obnoxius
perficietur in illo lumine veritatis, quod incommutabiliter ma-
nens in aeternum, iustificatos praesentia Creatoris illuminat.
Peccata enim sola separant inter homines et Deum, quae sol-
vuntvr Chiristi gratia per quem mediatorem reconciliamur,
cum iustificat impium.

CAPUT XX

Ap MENSAM DOMINI NEMO RITE NISI BAPTIZATUS ACCEDIT

26. Terrentur autem isti sententia Domini dicentis: Nisi
quis natus fuerit denuo, non videbit rognum Dri. Quod cum
exponeret, ait: Nist quis renatws fuerit ex aqua et Sviritu,

“non intrabit in regnum caelorum 38. Et propterea conantur
parvulis non baptizatis innocentiae merito salutem ac vitam
aeternam tribuere; sed quia baptizati non sunt, eos a regno
caelorum facere alienos: nova quadam et mirabili praesutmo-
tione, quasi salus ac aeterna vita possit esse praeter Christi
haereditrtem, praeter regnum caelorum.

Habent enim videlicet quo confugiant, atque ubi delites-
cant, quia non ait Dominus, Si quis non renatus fucrit er
aquoe et Sviritu, non habebit vitam; sed ait: Non intrabit in
regnum Dei. Nam si illud dixisset, nulla hinc dubitatio pos-
set oboriri. Auferatur ergo dubitatio; iam Dominum audia-
mus, non suspic’ones coniecturasque meortalium; Dominum
audiamus, inquam, non quidem hoc de Sacramento lavacri
dicentem, sed de Sacramento sanctae mensae suae, quo nemo
rite nisi baptizatus accedit: Nisi manducaveritis carncm
meam ¢t bib-ritis sanguinem meum, non hab:bitis vitam in
vobis %9, Quid ultra quaerimus? Quid ad hoc responderi pot-
est, nisi pertinacia pugneces nervos adversus constantiam
persoicuae veritatis intendat?

27. An vero quisquam etiam hoc dicere audebit, quod
ad parviu'os haec s:mtentia non pert'me-t, possintove sine
participatione corporis huius et sanguinis in se habere vi-
tam: quia non ait, Qui non manducaverit, sicut de Baptis-
mo, Qui non renatus fuerit; sed ait, 8i non manducaveritis,

* To. 3, 3- 5.
» To. g, 534.5
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realiza en espsranza por virtud del sacramento y de la divina
gracia, de que Cristo doté a su Iglesia. Por lo demés, ; quién
yignora que nada le aprovechari lo que recibié siendo nifio
igi, legando al uso de razén, no creyers ni se abstuviere de
Jos deseos culpables? En cambio, si muriese en la inocencia
bautismal, libre del reato al que estaba sujeto por razéon de
su origen, aleanzaria la perfeccién de la dicha en aquella luz
de la Verdad que, permaneciendo inmutable, ilumina a los
santos con la presencia del Creador. Porque los finicos mu-
ros de separacion entre el hombre y su Dios son los pecados,
los cualcs se quitan con la gracia de Cristo, por cuya media-
cién somos reconciliados cuando justifica al pecador.

CAPITULO XX

NADIE SE ACERCA DEBIDAMENTE A LA MESA DEL SENOR SI NO
ESTA BAUTIZADO

26. A nuestros adversarios amedrenta esta sentencia del
Salvador: Si uno no renaciere, no puede ver el reino de Dios.
Y exponiéndola, prosigue: Quicn no naciere de agua y Es-
piritu, no pucdz enirar en el reino de los cielos. Y por eso se
esfuerzan en atribuir la salvacién y la vida eterna a los bau-
tizados, alegando el mérito de su inocencia; pero, como no
estan bautizados, los destierran del reino de los cielos. He
aqui una pretensién inaudita y extrafia, como si pudiera lo-
grarce la salvacién y la vida eterna fuera de la herencia de
Cristo, fuera del reino de los cielos.

Ni les falta su refugio y escondrijo, porque—asi discurren
ellos—no dijo el Sefior: Si alguien mo renaciere de agua Y
Espiritu, no tendrd vida, sino que no entrard en-€l reino de
los cielos. Si hubiese dicho lo primero, no habria lugar a
duda. jFuera, pues, dudas! Y oigamos al Senor y no las ca-
vilaciones y conjeturas de los hombres. Oigamos, repito, al
Sefior, no cuando habla del sacramento de la ablucion, sino
del sacramento de su mesa, a la que nadie se acerca debida-
mente si no ha recibido el bautismo. Si no comiercis mi carne
y bebiereis mi sangre, no tendréis vida en vosotros. ; Qué més
gueremos? ; Qué puede responderse a esto, a no ser que la
pertinacia humana se empefle en gastar sus armas de com-
bate contra la verdad manifiesta e inmutable?

27. ;0 tal vez osari alguien sostener que esta senten-
cia no comprende a los parvulos, y que ellos pueden tener
vida en si sin la comunién de este cuerpo y sangre, porque
no diee: Quien no comiere, como del bautismo: Quicn no re-
naciere, sino: Si no comiercis, como dirigiéndose a los que
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velut eos alloguens qui audire et intelligere poterant quod /
-utique non valent parvuli? /
Sed qui hoc dicit, non attendit, quia nisi omnes ista sen-/
tentia teneat, ut sine corpore et sanguine Filii hominis vi-
tam habers non possint, frustra etiam aetas maior id curat.

Potest enim, si non voluntatem, sed verba loquentis atten- -

das, eis solis videri dictum, quibus tunc Dominus logueba-
tur: quia non ait, Qui non manducaverit; sed, 8¢ non man~
ducaveritis. Eit ubi est quod eodem loco de hac ipsa re ait:
Panis quem ego dedero, caro mea est pro saeculi vita? **

Secundum hoc enim etiam ad nos pertinere illud Sacra-
mentum intelligimus, qui tunc nondum fuimus, quando ista
dicebat; quia non possumus dicere ad saeculum nos non
pertinere, pro cuius vita Christus suam carncm dedit. Quis
enim ambigat saeculi nomine homines significatos esse, qui
nascendo in hoc saeculum veniunt? Nam sicut alibi ait, Fili
‘saeculi huitus generant et generantur 4t. Ac per hoc etiam
pro parvulorum vita caro data est, quae data cst pro saecu-
i vita; et si non manducaverint carnem Filii hominis, nec
ipsi habebunt vitam.

28. Hinc est etiam illud: Pater diligit Filium, el omnia
dedit in manu eius. Qui credit in Filium, habet vitam aeter-
nam: qui autem incredulus est Filio, non habebit vitam,
sed ira Dei manet super eum 42,

. In quo igitur horum genere ponemus mfantes" in eorum
qui credunt in Filium, an in eorum qui sunt increduli Filio?

In neutro, ait aliquis; quia cum adhuc credere non pos-
sunt, nec increduli deputandi sunt.

Non hoc indicat ecclesiastica regula, quae baptizatos
infantes fidelium numero adiungit. Porro si isti qui bapti-
zantur, propter virtutem celebrationemque tanti Sacramen-
ti, quamvis suo corde atque ore non agant quod ad creden-
dum confitendumque pertineat, tamen in numero creden-

.tinm computantur: profecto illi quibus Sacramentum de-
fuerit, in eis habendi sunt qui non credunt Filio; atjyue
ideo si huius inanes gratiae de corpore exierint, sequetur
-eos quod dictum est: Non habebunt vitam, sed ira Dei ma-
net super eos. Unde hoc, quando eos clarum est peccata pro-
_pria non habere, si nec originali peccato teneantur obnoxii?

* Jo. 6, 54." 52.
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podian escucharle y entenderle, cosa imposible para los
nifios ?

Mas este objetante no advierte que, si no comprende a
tedos la sentencia del Salvador, declarandolos incapaces de
tener vida en si sin la participacion de su cuerpo y san-
gre, tampoco los mayores en edad se cuidardn de cumplir
dicho precepto. Pues si no se atiende a la intencién de Cristo,
sino a la materialidad de las palabras, podria parecer que
éstas solo iban dirigidas a los presentes, que hablaban con
el Seflor, pues no dice: El que no comiere, sino: Si no comie-
reis. ;Cémo se explica entonces lo que alli mismo les dice
hablando del mismo argumento: EI pan que yo dicre es mi
carne para salvacion d:l mundo?

Por estas palabras entendemos que también nos pertene-
ce a nosotros este sacramento, aun cuando no existiamos
cuando asi hablaba, pues no podemos considerarnos extrafios
al siglo, por cuya vida derram¢é Cristo su sangre. Pues ; quién
duda que con €l nombre de siglo comprende a los hombres
que naciendo vienen a este mundo? A este propésito dice tam-
bién en otra parte: Los hijos de este mundo eng-ndran y son
engendrados. Luego también por la vida de los parvulos se
ofrecié la carne que fué dada por la vida del siglo; y si no
comen la carne del Hijo del hombre, tampoco ellos tendran
vida.

28. Concuerda igualmente con lo dicho esta declaracion
del Salvador: El Padre ama al Hijo y todo lo entregs en sus
manos. El gue cree en el Hijo, tieng vida elerna; pero el que
es incrédulo al Hijo, no bendrd vida, sino la c¢dlira de Dios
permanece sobre €l

Ahora bien, ; en qué categoria de estas dos incluiremos a
los infantes? ;En la de los que creen al Hijo o en 1a de los
incrédulos a E1?

Emn ninguna, dice alguien; pues como no pueden creer to-
davia, tampoco pueden ser contados entre los incrédulos.

No lo ensefia asi la regla eclesiastica, pues a los infantes
bautizados los agrega al nfimero de los fieles, En fin, si los
simples bautizados se cuentan en el niimero de los creyen-
tes por la eficacia misma y solemnidad de tan gran sacra-
mento, aunque no hagan con su corazén y su boca lo que es
menester para creer y confesar, ciertamente aquellos a
quienes falta este sacramento han de ser contados entre los
que no creen al Hijo, y, por tanto, si muriesen privados de
esta gracia, se cumpliran en ellos las palabras citadas: No
tendrdn vida, sino la colera de Dios permanece sobre ellos,
;. Como se explica esto, cuando se sabe que no tienen pe-
cados personales, si, por otra parte tampoco estan some-
tidos al pecado original?
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CAPUT XXI

INSCRUTABILE, CUR INFANTES ALII DISCEDANT FRUSTRATI
BAPTISMO, ALII NON

29, Bene autem non ait, irg Dei veniet super eum; szd
manet sup.r eum. Ab hac quippe ira, qua omnes sub pzccatc
sunt, de qua dicit Apostolus, Fuimus enim et nos aliqguandc
noturaliter filii irae, sicut et caetcri*?, nulla res liberat, nisi
gratia Dei, per Iesum Christum Dominum nostrum. Haec
gratia cur ad illum veniat, ad illum non veniat, occulta esse
causa potest, iniusta non potest. Numquid enim iniquitas
apud Deum? Absit+*, Sed prius sanctarum Scripturarum
auctoritatibus colla subdenda sunt, ut ad intellectum per
fidem quisque perveniat. Neque enim frustra dictum est:
Tudicia tua sicut abyssus multa +°. Cuius abyssi altitudinem
veluti expavescens, exclamat Apostolus: O altitudo divitia-
rum sapicntiae et scicntioe Dei! Praemiserat quippe senten-
tiam mirae profunditatis, dicens: Conclusit enim Deus omnes
in incredulitate, ut omnibus misereatur. Cuius profunditatis
veluti horrore percussus: O altitudo, inquit, divitigrum so-
pi:ntiae et scientioe Dei! quam inscrutabilia iudicia eius, €t
investigabilcs viae eius! Quis enim cognovit sensum Domi-
ni? Aut quis consiliarius illius fuit? Aut quis prior d.dit
illi, et retribuetur ei? Quoniam cx ipso, et p:ir ipsum el in
ipso sunt ommia; ipsi gloria in saccula sasculorum. Amon 4%,

Valde ergo parvum sensum habemus ad discutiendam ius-
~ titiam iudiciorum Dei; ad discutiendam gratiam gratuitam,
nweis meritis praecedentibus non iniquam, quae non tam
movet cum praestatur indignis, quam cum aeque indignis
aliis denegatur.

30. Nam et hi quibus videtur iniustum ut parvuli sine
gratia Christi de corpore excuntes, non solum regno Dei,
quo et ipsi fatentur nisi per Baptismum renatos intrare non
posse, verum etiam vita aeterna et salute priventur; guae-
rentes quomodo iustum sit ut alius ab originali impietate
solvatur, alius non solvatur, cum eadem sit utriusque con-

ditio: ipsi respondeant secundum suam sententiam, quomodo.

identidem iustum sit ut huic praestetur Baptismus, quo
intret in regnum Dei, illi non praestetur, cum sit utriusque
par causa. Si enim movet, cur ex his duobus, cum ex aequo
ambo sint originaliter peccatores, alius ab hoc vinculo sol-
vitur, cui conceditur Baptismus; alius non solvitur, cui taiis

“ Eph. 2, 3. ** Ps. 35, 7.
4 Rom. g, 14. * Rom. II, 32-36.
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CAPITULO XXI

ES UN MISTERIO INSONDABLE QUE UNOS NINOS MUERAN SIN
BAUTISMOQ, OTROS NO

29. Con mucha propiedad no dice el texto: La ira de
Dios vendra sobre €l, sino la ira de Dios permanece sobre él.
Poraue de esta ira, por la que tcdrs estdn bajo pecado, y
de la cual dice el Apéstol: También nosotros éramos por
notvraleza hijos de ira, como los demds, s6lo nos I'bra la
gracia de Dios por Nuestro Sefior Jesucristo. ;Y por qué
se da esta gracia a unos y se niega a otros? La razén de
esta diferencia puede ser oculta, pero no injusta. ;Pues
hay acaso injusticia en el Sefior? De ningin modo. Ante
todo, conviene acatar la autoridad de las divinas Escrituras,
para llegar por la fe a su conocimisnto. Pues -con razén se
dijo: Tus juicios son un profundo abismo. Como espantado
por su profundidad, exclama el Apdstol: ;Oh alteza dz las
riquezas de la sabiduria y cizncia de Dios! Antes habia ex-
presado este pensamiento de maravillosa hondura: Convencié
Dios a todos por su incredulidad, para que d: todos sz comr
podezca. Y horrorizado ante este abismo, dice: ;O profun-
didad de las riouezas y de la sabiduria y ciencia dz Dios!
7Cudn insondables son sus juicios e impenszirabl-s sus ca-
minos! Purs squién conocio el pensamicntos del Serior? ;O
quién le sirvié de consejero? ;O quién Iz dio primero y se
lo pagord ¢n retorno? Porque de= El, v por El, y para El
son fodas Tns cosas: a El la gloria por los siglos. Amén.

Demasiado débil entendimiento poseemos pera discutir
la justicia de los juicios de Dios y la gratuidad de su gracia,
la cual no es jnjusta, aun cuando se da sin mérito prece-
dente alguno; y, sin embargo, cuando se concede a sujetos
indignos, nos impresiona menos que cuando se niega a otros
que tampoco la merecen. :

30. Los aue hallan injusto que los nifios, muertos sin
la gracia de Cristo. sean privados, no s6lo del reino de Dios,
al que, se<lin confiesan ellos, abre la puerta el bautismo,
sino también de la salvacién y vida eterna, al indagar cémo
puede ser justo que a uno se le’ purifique de la injusticia
original y a otro no, siendo idéntica la condicién de ambos.
respondan también ellos, conforms a su opinién, cémo es
justo que @ uno se le administre el bautismo para que entre
en el reino de los cielos y al otro no, en las mismas con-
diciones para ambos. Y si les inquieta el saber por qué de
estos dos, gue justamente son pecadores por su origen, uno
de ellos es librado del cautiverio por la dispensacién del sa-
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gratia non conceditur: cur non pariter movet, quod ex duo-
bus originaliter innotentibus, alius accipit Baptismum, quo
in regnum Dei pessit intrare; alius non acecipit, ne ad reg-
num Dei possit accedere?

Nempe in utraque causa ad illam exclamationem redi-
tur, O altitudo divitiarum.

Ex ipsis deinde baptizatis parvulis, dicatur mihi, cur
alius rapitur, ne malitia mutet intellectum eius+?, et alius
vivit, impius futurus. Nonne si ambo raperentur, ambo 1n
regnum caelorum ingrederentur? Et tamsn non est iniqui-
tas apud Deum. Quid? illud quem non moveat, quem non in
tanta altitudine exclamare compellat, quod alii parvuli spi-
ritu immundo vexantur, alii n'hil tale patiuntur, alii etiam
in uteris matrum, sicut Ieremias, sanctificantur +#: cum om-
nes, si est originale peccatum, pariter rei sint; si non est,
pariter innocentes sint? Unde ista tanta diversitas, nisi quia
inscrutabilia sunt iudicia eius, et investigabiles viae eius?

CAPUT XXII

REFELLIT EOS QUI PUTANT ANIMAS OB DELICTA ALIBI COMMISSA,
IN CORPORA MERITIS SUIS CONVENIENTIA DETRUDI, IN IISQUE
MAGIS MINUSVE AFFLIGI

31. An forte illud iam explosum repudiatumque sentie.i-
dum est, quod animae prius in caelcsti habitatione peccan-
tes, gradatim atque paulatim ad suorum meritorum corpora
veniant, .ac pro ante gesta vita magis minusve corporeis
pestibus affligantur? Cui opin‘oni quamvis sancta Scriptura
apertissime contradicat, quae cum gratiam commendaret,
Nondum, inquit, natis, nec qui aliquid egerant boni aut mali,
ut wecundum el:ctionem propositum Dei maneret, non ex
operibus, sed ex vocante dictum est quod maior szrviet mi-
nori 4°: nec ipsi tamen qui hoc sentiunt, evadunt huius quaes-
tionis angustias, sed in eis coarctati et haerentes similiter,
O altitudo! exclamare coguntur. Unde enim fit ut homo ab

¥ Sap. 4, 11
* Ter. 1, 5.
** Rom. 9, II-I2.
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cramento y €l otro sigue cautivo, pues no se le concede tal
gracia, ;por qué no s: alarman también cuando, entre dos
criaturas originariamente inocentes, la una recibe el bautis-
mo, con que entra en el reino de los ciclos, y la otra no,
quedando excluida del reino de Dios?

En ambas hipétesis hay que volver a la exclamacxon
apostélica: ;Oh profundidad de las riqurzas!

Ademiés, aun entre los mismos parvulos bautizados, de-
cidme: ; vor qué uno es arrebatado de la vida para que la ma-
licja no le pervierta el corazém, y otro vive, para ser con el
tiempo un impio? Si los des fueran arrebatados, ;no es
verdad que ambos entrarian en el reino de los cielos? Y, sin
embarge, nrouna injusticia hay «n Dios. ;Qué még! ; Quidn
no se maravilla, quién no se ve obligado a exclamar, ante la
profundidad de los juicios divinos, al ver que unos nifios son
atormentados por los espiritus inmundos, otros se ven li-
bres de tales tormentos, otros, en fin, como Jeremias, son
santificados en el fitero materno, siendo asi que tedos son
culpables, si admitimos el pecado original, y en la hip6tes’s
contraria, todos son también inocentes? ;De dénde vienen
tan notakl-s diferencias, sino porque son inescrutables los
Juicios de Dios y cerrados a nuestro pwensamlento sus ca-
minos?

CAPITULO XXII

REFUTASE LA OPINION DE LOS QUE DICEN QUE, POR LOS PECADOS

COMETIDOS EN OTRO MUNDO, LAS ALMAS SON ENCERRADAS EN

LOS CUERPOS CONFORME A SUS MERECIMIENTOS, Y QUE SON MAS
O MENOS CASTIGADAS

31. . Volversmos tal vez agui a una opinién discutida y
desecheda, segun la cual las almas, después de haber pe-

‘crdo en la morada ce'estial, vienen poco a poro y por gra-

dos a ocupar los cuerpos que ellas han merecido, para ser
méis o menos afligidas con castigos corporales s:gan los
méritos de la vida pasada? Aunoue a esta opinién contra-
dice muy abiertamente la Sagreda Fiscritura, pves. al en-
comendar la gracia, dice: No habiendo nacido ain Esai y
Jacob, ni habiendo hecho bien ni mal, para que el decreto
d'vino pareciese firme en su eleccion, no por mérito de las
obras, sino por causa de la vocarién divina se dijo: El ma-
yor servird al menor, con todo, ni aun los que profesan tal
opinién se ven libres de la dificultad de la cuestién, y, es-
trechados y encadenrdos por ella, tienen que exclamar:
jOh profundidad! ;iCémo se explica, por ejemplo, que haya
un hombre que posee desde la mas temprana edad y en gra-
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ineunti pueritia modestior, ingeniosior, temperantior, ex mag-
na parte libidinum victor, qui oderit avaritiam, luxuriam
detestetur, atque ad virtutes caeteras provectior aptiorque
consurgat et tamen eo loco sit, ubi el praedicari gratia
christiana non possit? Quomodo enim invocabunt in quem
non crediderunt? Aut gquomodo credent el quem non audiz-
runt? Quomodo autem audient Sine praedicante? 5°

Allius autem tardus ingenio, ’bidinibus deditus, flagitiis
et facinoribus coopertus, ita gubernetur ut audiat, credet,
baptizetur, rapiatur, aut si detentus hic fuerit laudabiliter
hic vivat?

Ubi duo isti tam diversa merita contraxerunt, non dic:
ut iste credat, ille non credat, quod est propriae voluntatis;
sed ut iste audiat quod credat, ille non audiat; hoc enim
non est in hominis potestate: ubi, inquam, haec tam di-
versa merita contraxerunt? Si in caelo egerunt aliquam vi-
tam, ut pro suis actibus propellerentur vel laberentur in
terras congruisque suae ante actae vitae corporeis recepta-
culis tenerentur: ille utique melius ante hoc mortale corpus
vixisse credendus est; qui in eo non multo meruit praegra-
vari, ut et bonum haberet ingenium, et concupiscentiis eivs
mitioribus urgeretur, quas possit facile superare: et tamen
eam sibi gratiam praedicari non meruit, qua sola possst a
secundae mortis pernicie liberari. '

Tlle autem pro meritis deterioribus, sicut putant, graviori
corpori implicitus, et ob hoc cordis obtusi, cum carnis ille-
cebris ardentissima cupidine vinceretur, et per nequissimam
vitam peccatis pristinis, quibus ad hoc venire meruerat, ad-
deret pelora terrena; aut in cruce tamen audivit, Hodic

mocum eris in paradiso 5t; aut alicul cohaesit apostolo cuius .

praedications mutatus et per lavacrum regenerationis salvus
effectus est: ut ubi abundavit peccatum, superabundarect
gratia.

Quid hinc respondeant, omnino non video, qui volentes
humanis coniecturis iustitiam Dei defendere, et ignorantes
altitudinem gratiae, fabulas improbabiles texuerunt.

32. Multa enim dici possunt de miris vocationibus ho-
minum, sive quas legimus, sive quas experti sumus, quibus
eorum opinio subvertatur, qui credunt ante ista corpora

® Rom. 10, 14.
% 1e. 23, 43.
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do superior a los demas la moderacion, la viveza de la in-
teligencia, la templanza, el dominio en gran parte sobre las
pas.ones, la aveision a la avaricia, el horror a la deshones-
tidad ¥ una mejor d.sposiciéon y aptitud para las demas
virtudes, y, sin embargo, vive en un pais donde no puede
oir la predicacién de la gracia divina? Pues icéno invoca=
rdn a aquel en gquien no creyeron? ;Y cémo creerdn en aquel
de quien no oyeron? Y como oirdn sin haber quien pre-
d?ﬂlue?

Iin cambio, otro, boto de ingenio, entregado a las hwan-
dddts cubierio de crimenes y delitos, de tal modo es diri-
gido por la Providencia, que oye, cree, se baw.aza, muere
arrebatado en gracia o, si se prolonga su vida, observa una
conducta laudable.

sk gué lugar estos dos han contraldo méritos tan di-
ferentes no digo para que uno ¢rea y €l ofro no, porgue en
esto toma su parte la propia voluntad, sino para que llegue
a los oidos de uno lo que ha de creer, y a los del otro no,
lo cnal es cosa independiente de la voluntad del hombre?
;Donde, repito, han contraido méritos tan diversos? Si se
supone que vivieron antes en el cielo, mereciendo por sus

- actos ser desterrados de alli y precip.tados en la tierra, para

ser encerradas en moradas corpdreas proporcionadas a su
vida paswda, se ha de creer que el primero llevd una vida
mejor antes de venir a ocupar este cuerpo y merecié que se
le aliviase su pesadumbre y tuviese buena inteligencia, vién-
dose libre de la violencia de las pasiones para poder mode-
rarlas faciimente; y a pesar de eso, no fué digno de que se
le predicase aquella gracia, con la que unicamente podia
librarse del estrago de la segunda muerte.

El otro, en cambio, con peores merecimientos, segin opi-
nan, metido en un cuerpo més pesado y, por lo mismo, con
un corazén maéas torpe, y a pesar de haberse dejado vencer
ror el ardor de la concupiscencia y los halagos de la carne,
ahadiendo a los antiguos pecados, por los cuales merecio
caer en tal degradacién, otros mas detestables cometidos
en la tierra, o bien oyé en la cruz las palatras: Hoy estards
conmigo en el paraiso, o se arrimé a algun. apostol y, ga-
nado con su predicacion, recibié el sacramento salvifico del’
bautismo, para que, donde abundé el delito, sobreabundase
la gracia.

No veo cémo pueden responder a esto los gque Se empe-
fian en defender la justicia de Dios con humanas conjetu-
ras, e ignorando la profundidad de la gracia, inventan un
be_]ldo de fabulas irracionales,

32. Mucho se pudiera decir también de maravillosas
vocaciones de hombres, que conocemos por la lectura o la
experiencia: con ellas cae por tierra la opinion que admite
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sua, quasdam proprias vitas gessisse animas hominum, qui-
bus ad haec venirent, pro diversitate meritorum diversa hic
experturae vel bona vel mala. Sed terminandi huius operis
cura non sinit in his diutius immorari. Uaum tamsn, quod
inter multa mirabile comperi, non tacebo. Quis non secun-
dum istos, qui ex meritis prioris vitae, ante hoc corpus in
caelestibus gestae, animas terrenis corporibus magis mi-
nusve gravari opinantur, affirmet ¢os ante istam vitam sce-
leratius immaniusque peccasse, qui mentis lumen sic amit-
tere meruerunt, ut sensu vicino pecoribus nascerentur; non
dico tardissimi ingenio, nam hoc de aliis dici solet; sed ita
excordes, ut etiam cirrati ad movendum risum exhibeant
cordatis delicias fatuitatis, quorum nomen ex graeco deri-
vatum moriones vulgus appellat?

Talium tamen quidam fuit ita christianus, ut cum esset
omnium iniuriarum suarum mira fatuitate patientissimus,
iniuriam tamen Christi nominis vel in se ipso religionis qua
imbutus erat, sic ferre non posset, ut blasfemantes videii-
cet cordatos, a quibus haec ut provocaretur audiebat, insec-
tari lapidibus non desisteret, nec in ea causa vel dominis
parceret,
~ Tales ergo praedestinari et creari arbitror, ut qui pos-
‘sunt intelligant, Dei gratiam et Spiritum qui ubi vult spi-
rat ®2, ob hoc omne ingenii genus in filiis misericordiae non
praeterire, itemque -omne. ingenii. genus in gehennae filiis
praeterire, ut qui gloriatur in Domino gloriztur 53,

Illi autem qui pro meritis vitas superioris accipere quas-
que animas diversa terrena corpora affirmant, quibus aliae
magis, aliae minus graventur, et pro eisdem meritis humana
‘ingenia variari, ut acutiora sint quaedam, et alia obtusiora,
proque ipsius vitae superioris meritis divinam quoque gra-
tiam liberandis hominibus dispensari, quid de isto poterunt
respondere? Quomodo ei tribuent et teterrimam vitam supe-
. riorem, ut ex hoc fatuus nasceretur; et tam bene meritam,
-ut ex hoc in-Christi gratia multis acutissimis praeferretur?

~33. Cedamus igitur et consentiamus auctoritati sanctac
Scripturae, quae nescit falli nec fallere: et sicut nondum
natos ad discernenda merita eorum aliquid boni vel mali egis-
se non credimus; ita omnes sub peccato esse, quod per unum

*2 Jo. 3, 8.
% 1 Cor. 1, 3I.
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para las almas humanas una vida anterior a su existencia
actual en los cuerpos, por la cual vinieron al mundo para
experimentar agui bienes o males segin la diversidad de
sus méritos. Mas los limites impuestos a este trabajo nos
impiden extendernos sobre este punto. Sin embargo, entre
muchos no omitiré un hecho admirable que yo tengo ave-
riguade. ;Quién entre los que opinan que las almas que
sufren mas o menos los trabajos y pesadumbre del cuerpo
por obras realizadas durante su vida anterior a ésta, no
reconocera que los pecadores mas perversos ¢ indignos han
sido los que merecieron perder la lumbre de la razén hasta

el punto de venir al mundo en una condicién muy semejan-

te a la de los brutos? No me refiero a los muy tardos de
entendimiento, pues esto también suele decirse de otros,
sino a los alienados y furiosos, que mueven a risa a la gente
sensata con sus locuras: el vulgo los suele llamar moriones,
de un nombre derivado del griego.

No obstante eso, uno de ellos hubo tan cristiano, gue
soportaba con extremada paciencia e insensibilidad cuan-
tas injurias se le hacian; pero tan insoportables le eran las
infjurias al nombre de Cristo o las hechas en su persona a
la religién que profesaba, que arremetia a pedradas con los
blasfemos cuerdos que se complacian en provocarle de este
modo, sin perdonar en este punto ni a sus mismos duefios.

Estcs tiros de hombres han sido predestinados y crea-
dos, a mi parecer, para que entiendan, los que son capaces
de ello, que la gracia divina y el Espiritu, que sopla donde
quiere, no excluye ninguna clase de hombres del nimero
de los hijos de la misericordia, y que entre los hijos de la
perdicién hace caso omiso de toda clase de ingenios, para
que quizn se glorie, en el Sefor se glorie.

Quienes admiten que cada una de las almas, segin los
méritos dz una vida precedente, reciben diversos cuerpos
terrenos, cuya carga grava mas a unos y a otros menos;
¥ que seglin los mismos méritos se d’stribuyen los ingenios,
unos més agudos y otros més obtusos; ¥y que, en fin, en la
misma forma se dispensa la gracia divina a los hombres
que se han de salvar, ;como pueden explicar este caso?
;. Coémo es posible atribuir a este demente, por una parte,
una vida anterior tan execratle, por la que merecié tanta
degradacién, y por otra, tan meritoria, que, a causa de la
gracia de Cristo, era preferible a los hombres de méas luci-
do ingenio?

33. Rindamonos, pues, y abracemos la autoridad de las
divinas Es rituras, que no sabe engafiarse ni engafiar; y asi
como creemos que los no nacidos nada han hecho de bueno
y malo para establecer entre ellos categorias de méritos,
tampoco dudemos de gue todos los hombres estan sujetos al
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hominem intravit in mundum, et per omnes homines per-
transiit, a quo non libsrat nisi gratia Dei per Dominum nos-
trum Tesum Christum, minime dubitemus.

CAPUT XXIIT

CHRISTUS ETIAM INFANTIUM SALVATOR ET REDEMPTOR

Cuius medicinalis adventus non est opus sanis, sed aegro-
tantibus; quia non venit vocare iustos, sed peccatores: in
cuius regnum non intrabit nisi qui renatus fuerit ex aqua
et Spiritu, nec praeter regnum eius sa'vtem ac vitam mossi-
debit aeternam. Quoniam qui non manducaverit carnem
eius, et qui incredulus est Filio, non habebit vitam, sed ira
Dei manet super eum. Ab hoc peccato, ab hac aegritudine,
ab hac ira Dei, cuius naturaliter filii sunt, qui etiam si per
Setatem non habent proprium, trahunt tamen originale pec-
¢atum, non liberat nisi Agnus Dei, qui tollit peccata mundi *,
nonnisi Medicus qui non venit propter sanos, sed propter
aegrotos, ncnnisi Salvator, de gquo dictum est generi humano:
Natus est vobis hodie Salvator 53: nonnisi Redemptor cuius
sanguine deletur debitum no‘strum. Nam quis audeat dicere,
non esse Christum infantium salvatorem nec redemptorem?
Unde autem salvos facit, si nulla est in eis originalis aegri-
tudo peccati? Unde redimit, si non sunt per originem primi
hominis venumdati sub peccato? Nulla igitur ex nostro ar-
bitrio, praeter Baptismum Christi, salus aeterna promittatur
infantibus, quam non promittit Scriptura divina, humanis
omnibus ingeniis praeferenda.

CAPUT XXIV

BAPTISMUS ‘‘SALUS”, EUCHARISTIA “VITA” VOCATUR A PUNICI»
‘CHRISTIANIS

34. Optime Punici Christiani Baptismum ipsum nihij
aliud quam salut-m, et sacramentum corporis Christi, nihil
aliud quam vitam vocant. Unde, nisi ex antiqua, ut existimo,
et apostolica traditione, qua Ecclesiae Christi insitum te-
nent, praster Baptismum et participationemm mensae Domi-

5t To. 1, 29.
% Te. 2, 11
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pecado, que entré por un hombre en el mundo y pasd a to-
dos, del cual s6lo nos libra la gracia de Dios por mediacién
de nuestro Sefior Jesucristo.

CAPITULO XXIII
CRISTO ES TAMBIEN EL SALVADOR DE LOS INFANTES

La venida de Cristo como Médico es necesaria a los en-
ferm.0s, no a los sanocs, porque no vino a llamar a los justos,
SO a 108 pecadures; €n SUu €410 SO10 entrard gquied nd-
biere recnacido con el agua y el Espiritu, ni fuera de su
re.no poseera la salvacién y la vida eterna. Pues el que no
com.ere su carne y €l que no cree al Hijo, no tendra vida,
sino la célera de wios gruvita sobre él. e este pecado, de
esca enfermedad, de esta ira de Dios, de la que natura.men-
te son hijos aun los que no teniendo pecados personaies por
razén de li edad, sin embargo contraen el de origen, sélo
liberta el Cordero de Dios, que quita los pecados del mundo;
8010 el Medico, yue no v.no por 108 sancs, sino por los en;
fermcs; s6.0 el Salvador, de qu.en se d.jo al género humano:
Os ha nacido hoy €l Salvaaor; sélo el Redentor, con cuya
sangre se borran nuestras deudas. Pues ;quién se atrevera
a decir que Cristo no es el Salvador y Redentor de los ai-
fios? ;Y cémo los salva, si no hay en ellos ninguna en:er-
medad hereditariar juLe quien ic8 rescata, si no son escla-
vos del pecado por ser oriundos del primer hombre? No se
prometa, pues, caprichos.mente a los nifios, fuera del bau-
1.smo de Cristo, ninguna especie de salvacién eterna, pues
no la promete ia Qiviua nScritura, que debe preferirse a to-
dos los ingenios humanos. .

CAPITULO XXIV

Li0S CRISTIANOS DE AFRICA LLAMAN “SALVACION” AL BAUTISMO
Y “VIDA” A LA EUCARISTIA

34. Los cristianos de Africa tienen mucha razén parai
llamar al sacramento del bautismo la salvacion, y al sacra-
mento del cuerpo de Cristo, vida. ;De dbénde procede esta
costumbre sino, segiin creo, de la tradicién antigua y aros-
télica, ror la que lis 1glesxas cristianas llevan intimamente
grabada esta verdad, conviene a saber: fuera del bautismo
y participacién de la' mesa del Sefior, ningtin hombre puede
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nicae, non solum: ad regnum Dei * sed nec ad salutem <t vitam
aelernam posse quemgquam hominum pervenire? Hoc enim
et Scriptura testatur, secundum ea quae supra diximus, Nam
quid aliud tenent, qui Baptismum nomine salutis appellant,
nsi quod dictum est: Salvos nos fecit per lavacrum regene-
rationis %¢; et quod Petrus ait: Sic et vos simili forma Bap-
tisma salvos facit? %7 Quid aliud etiam, qui sacramentum
mensae Dominicae vitam vocant, nisi quod dictum est: Ego
sum panis vivus, qui de caelo d.scendi; et, Panis quzm ¢go
dedero, caro mea €lst pro sacculi vita; et, 8i non manduca-
veritis carnem Filii hominis et sangwinem biberitis, non hi-
bebitis vitam in vobis? %8

Si ergo ut tot et tanta divina testimonia concinunt, nec
salus nec vita aeterna sine Baptismo et corpore et sanguine
Domini cuiquam speranda est, frustra sine his promittitur
parvulis. Porro si a salute ac vita aeterna hominem nisi pec-
cata non separant, per haec Sacramenta nonnisi reatus pec-
cati in parvulis solvitur: de quo reatu scriptum est, nemi-
nem esse mundum, nec si wnius diei fuerit vita eius %°, Unde
est et illud in Psalmis: Ego enim in iniquitatibus conceptus
sum, et in peccatis mater mea me in ultero aluit ¢°. Aut enim
ex persona generali ipsius hominis dicitur, aut si proprie de
se David hoc dicit, non utique de fornicatione, sed de legi-
timo connubio natus fuit. Non itagus dubitemu; etiam pro
infantibus baptizandis sanguinem fusum, qui priusquam
funderetur, sic in Sacramento datus est et commendatus, ut
diceretur: Hic est sanguwis meus, qui pro multis effund:tur
in remissionem pceeatorum . Negant enim illos liberari, qui
sub peccato esse nolunt fateri, Nam unde liberantur, si nulla
servitute peccati tenentur obstricti?

35. Ego, inquit, lux in sacculum veni, ut omnis qui cre-
diderit in me, non man at in b:ncbris 2. Hoc dicto quid os-
tendit, nisi in tenebris esse omnem qui non credit in eum,
et credendo efficere ne maneat in tenebris? Has tenebras
quid nisi peccata intelligimus? Sed quodlibet aliud intelli-
gantur hae tenebrae, profecto qui non credit in Christum,
manebit in eis: et utique poenales sunt, non quasi nocturnae
ad quietem animantium necessariae,

5 Tit. 3, s. 8 Ps. 50, 7.
% 1 Petr. 3, 2I. St Mt. 26, 28.
% Jo. 6, 51. 52. 54. ** Jo. 12, 46.

¢ Tob 14, 4, sec. 7c. ) .
¢ Editi, non_solum non ad regnum. Dei; repetita negante particu-
la, quae posteriore loco abest a manuscriptis (PL 44, 128 nota).
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llegar al reino de Dics y a la salvacidn y vida eterna? Lo
mismo atestigua la divina Escritura, segiin lo que hemos
dicho arriba. En efecto, ;qué otra cosa cresn los que llaman
al bautismo la salvacién sino lo que se halla escrito: Nos
hizo salvos con el bafo de la regeneracion? San Pedro ates-
tigua la misma verdad: De igual forma el bautismo os salva
a vosotras ahora. Y dar al sacramento de la mesa eucaristi-
ca €l nombre de vida es creer lo que se dijo: Yo soy €l pan
vive quz bajé del cielo; el pan que yo os daré es mi carne
por la vida del mundo. Si no comiereis la carne del Hijo del
hombre y bebiereis su sangre, no tendréis vida en vosotros.

Concluyamos, pues, que si tantos: y tan graves testimonios
de la divina Escritura proclaman concordemente que nadie
debe esperar conseguir la salud y la vida eterna fuera del
bautismo y del cuerpo y de la sangre del Sefior, inutil es
prometérsela a los nifios sin estos medios. Luego si 86lo 2l
pecado aparta a los hombres de la salvacién y de la vida
eterna, tinicamente por estos sacramentos se quita el reato
del pecado en los parvulos; de ese reato esti escrito que
nadie estd limpio, aunguz isu vida hoya sido de sélo un aix.
En el mismo sentido esta escrito en los Salmos: He aqui
que he sido concebido en iniquidad, y =n su dtero mi madre
‘me alimenté en pecado. Porque o se dice esto del hombre
en general o, si David habla de su propia persona, &1 nacié
como fruto de legitimo matrimonio, no por obra de Torni-
cacién. No dudemos, pues, que también por los infantes que
habian de recibir el bautismo fué derramada la sangre de
Cristo, la cual antes de ser vertida, la dié y recomendd en
el sacramento por estas palabras: Esta es la sangre que por
muchos serq derramada prra perdén de los pecados. ES ne-
gar la liberacion de los nifios afirmar que no estan en pe-
cado. Pues ;de dénde son libertados si no estan bajo la ser-
vidumbre del pecado?

35. Yo vinz, dice también, como Tuz al mundo, para que
todo €l que en mi creyere no permanezca e€n las tinieblas.
Estas palabras del Sefior muestran que todo hombre que no
cree en El, yace en las tinieblas, y con la fe sale de ellas.
Y por estas tinieblas, ;qué ha de entenderse sino los peca-
dos? Mas como quiera que se entiendan, cicrtamente el que
no cree en Criste permanece en lag tinieblas, que tienen un
caricter penal y no son como las tinieblas de la noche, ne-
cesarias para el reposo de los animales.
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CAPUT XXV

PARVULOS MOX NATOS ILLUMINARI QUIDAM PERPERAM COLLIGE-
BANT EX EVANGELIO

Proinde parvuli, si per Sacramentum quod ad hoc divi-
nitus institutum est, in credentivm numerum non transeant,
profecto in his tenebris remanebunt.

36. Quamvis eog nonnulli mox natos illuminari credant,
sic intelligentes quod scriptum est: Erat lum:n verum, quod
illuminat omnem hominem v nientem in hunc mundum °.

Quod si ita est, multum mirandum est quomodo illumi-
nati ab unico Filio, quod erat in principio Verbum Deus
apud Deum, non admittantur ad regnum Dei, nec sint hae-
redes Dei, cohaeredes autem Christi, Hoc enim eis nisi per
Baptismum non praestari, etiam qui hoc sentiunt, confiten-
tur. Deinde iam illuminati, si ad consegquendum regnum Dei
nondum sunt idonei; saltem ipsum Baptismum, quo ad hoc
idonei fiunt, laeti suscipere debuerunt: cui tamen eos vide-
mus cum magnis flet.bus reluc.ari, eamgue 1gnoconaain in uia
aetate contemnimus, ut Sacramenta quae illis prodesse no-
vimus, in ¢is etiam reluctantibus compleamus., Cur enim et
Apostolus dicit: Nolite pueri esse mentibus 4, si iam lumine
illo vero quod Verbum Dei est, eorum mentes illuminatae
sunt ? ‘

37. Itaque illud quod in Evangelio positum est: Erat
lumen verum, quod illuminat omnem howmin:m venient:m
in hunc mundum, ideo dictum est, quia nulius hominum illu-
minatur nisi illo lumine veritatis, quod Deus est: ne quis-
guam putaret ab eo se illuminari, a quo audit ut discat, non
dico, s quemquam magnum hominem, sed ® nec si ang bhm
ei contingat habere doctorem. Adhibetur enim sermo verita-
tis extrinsscus vocis ministerio corporalis, verumtamen, ne-
que qui plantat est aliguid, neque qui rigat, s:d qui incre-
mentum dat D:us . Audit quippe homo dicentem wvel homi-
nem vel angelum; sed ut sentiat et cognoscat verum esse
quod dicitur, illo lumine intus mens eius aspergitur, quod
aeternum manet, quod etiam in tenebris lucet. Sed sicut sol
iste a cascis, quamvis eos suis radiis quodam modo vestiat,
sic ab stultitiae tenebris non comprehenditur.

38. Cur autem cum dixisset, quod illuminat omnem ho-
minem, addiderit, venientem in hunc mundum, unde haec

 Jo. 1, 9. : % 1 Cor. 3, 7.

% 1 Cor. 14, 20.

@ Particula sed, ante verba mec si angelus, praeteriri potest; et
revera praeteritur in manuscriptis (PL 44, 130 nota).
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CAPITULO XXV

SIN FUNDAMENTO DEDUCEN ALGUNOS DEL EVANGELIO QUE LOS
NINOS, LUEGO DE NACER, SON ILUMINADOS

Coligese de 1o dicho que los parvulos, si no se agregan al
nimero de los creyentes por el sacramento que fué instituido
para ese fin, ciertamente seguirédn en las tinieblas.

36. No faltan gquienes piensan que en seguida de nacer
son iluminados, y asi interpretan las palabras: Ere lo luz
verdadera que ilumina a todo hombre que viene o este mundo.

Mas si tal sentido ha de darse a las citadas palabras,
cosa admirable es que, iluminados por el Hijo tnico d=
Dios, que era en ¢l principio Verbo divino ante Dios, no se
admitan a su reino ni sean herederos suyos y coherederos de
Cristo, por ser éstos los efectos del bautismo, segtin confie-
san los mismos partidarios de dicha opinién, Ademéis, una
vez iluminados, si todavia no son id6ntos para conseguir
el reino de Dios, debieron haber recibido con alegria el bau-
tismo, que los habllita para eso, y, sin embargo, vemos gque
ge resisten a recibirlo con grandes lloros, y sin hacer caso
de semejante ignorancia, propia de la edad, y a pesar de
su resistencia, les administramos los sacramentos, tan pro-
vechosos para ellos, segin sabemos, ; Por qué dice también el
Apbstol: No scdis nifios en el juicio, si ya sus mentes estan
-{luminadas por la luz verdadera, que es ¢l Verho de Dios?

37. Aquel texto, pues, del Evangelio: Era la liz vorda-
dera que ilumina o todo hombre que viene a €ste mundo,
significa que ninglin hombre es iluminado sino por la luz de
la verdad, que es Dios, para que nadie crea que es iluminado
por el matstro cuyas lecciones escucha, aunque tenga por
doctor, no digo a un hombre insigne, sino a un angel, Cier-
tamente la predicacion de la verdad se sirve exteriormente
del ministerio de la voz corporal; sin embargo de eso, ni
el que planta €s algo ni el que rizga, sino €l qus da crecimicn-
to, que es Dios. El hombre oye la voz humana o angélica,
que habla; mas para sentir y conocer la verdad que expresan,
su mente es interiormente rociada con aquella luz eterna que
también resplandece en las tinieblas. Pero asi como los cie-
gos no perciben el sol, aunque los viste en cierto modo el

esplendor de sus rayos, los que estdn en las.tinieblas de la
necedad no comprenden la divina luz.

38. ;Por qué después de decir: Que ilumina o todo hom-
bre, afiadi6 el evangelista las palabras que viene a este mun-
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opinio nata est, quod in exortu corporali ab utero matris
recentissimo illuminet mentes nascentium parvulorum: quam-
vis in graeco ita sit positum, ut possit etiam intelligi lumen
ipsum veniens in hunc mundum: tamen si hominem wni-n-
tem in hunc mundum necesse est accipi, aut simpliciter dic-
tum arbitror, sicut multa in Scripturis reperiuntur, quidus
etiam detractis nihil sententiae minuatur; aut si propter
aliquam distinctionem additum esse credendum est, fortasze
hoc dictum est, ad discernendam spiritualem illuminationem
ab ista corporali, quae sive per caeli luminaria, sive quibus-
qgue ignibus illuminat oculos carnis; ut hominem interiorem
dixerit venientem in hunc mundum, quia exterior corporeus
est, sicut hic mundus; tanguam diceret: Illuminat omnem
hominem venientem in corpus, secundum illud quod scriptum
est: Sortitus sum anwimam bonam, et veni im corpus incoin-
quinatum %, Aut ergo sic dictum est, si distinctionis alicuius
gratia dictum est: IHluminat omn-m howin-m venientem in
hunc mundum,; tanguam dictum esset: Illuminat omnem in-
teriorem hominem, quia homo interior cum veraciter fit sa-
piens, nonnisi ab illo illuminatur qui est lumen verum: aut
si rationem ipsam, qua humana anima rationalis appellatur,
quae ratio adhuc velut quieta et quasi sopita, tamen insita
et quodam modo inseminata in parvulis latet, illuminationem
voluit appellare, tanquam interioris oculi creationem; non
resistendum est, tunc eam fieri; cum anima creatur, et non
absurde hoc intelligi, cum homo venit in mundum. Verum-
tamen etiam ipse, quamvis iam creatus oculus, necesse est
in tenebris maneat, si non credat in eum qui dixit: Ego lux
in sacculum veni, ut omnis qui credit in me non maneat in
tencbris,

Quod per Sacramentum Baptismatis in parvulis fieri non
dubitat mater Eecclesa, quae cor ¢t os* maternum eis prae-
stat, ut sacris mlysteriis imbuantur, quia nondum possunt
corde proprio credere ad justitiam, nec ore propio confiteri ad
salutem %7, Nec¢ ideo tamen eos quisquam fidelium fideles ap-
pellare cunctatur, quod a credendo utique nomen est: gquam-
;is hoc non ipsi, sed alii pro eis inter sacramenta respon-

erint. ‘

 Sap. 8, 19. 20.
#” Rom. 10, IO.

_ # In editis omissum, ef os. Exstat in melioribus mss. In caete-
ris autem corrupte legitur correctos; aut corde recto maternum eis
praestat: ibique in quibusdam additur, affectum, vel sinum (PL
44, 131 nota). ' .
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do? Ellas dieron pie a quienes opinan que, luego de salir del
seno corporal de la madre, los parvulos, al nacer, son intima-
mente iluminados. Pero nétese que en el texto griego dichas
palabras pueden referirse también a la luz que viene a este
mundo. Mas si han de enlazarse necesariamente con el hom-
bre que viene a eSte mundo, yo creo gue o bien se trata de
una frase incidental, que puede desaparecer sin merma del
contenido de la sentencia, de las que hay muchas en la Sa-
grada Escritura, o, si s2 ha de creer que se estampd alli
con miras a alguna distincién, tal vez fué para sefialar la
iluminacién de las almas de la de estos cuerpos, que alum-
bra los ojos de la carne, ora con la luz de los astros, ora con
otro fuego cualquiera; de suerte que ltamé al hombre inte-
rior al que viene a este mundo, porque el exterior es cor-
pbéreo, como el mismo mundo. Es como si dijera: Ilumina
a todo hombre que viene al cuerpo, conforme a lo que dice
la Escritura: R:cibi en suerte un alma buena y vine a un
cuerpo sin mancille. Luego las palabras: Iluming a todo
hombre que viene a este mundo, o apuntan a una distincion,
como diciendo: Ilumina a todo hombre interior, pues cuando
éste se hace verdaderamente sabio, es alumbrado por el
Verbo, que es la luz verdadera; o si prefiri6 llamar ilumina-
cidn, como una creacién del ojo interior, a la misma razoén,
que da su titulo al alma racional, si bien en los nifios se
halla todavia en estado latente, pasiva y adormecida, a modo
de semilla depositada y soterrada en lo hondo, en este caso
preciso es reconocer que se verifica la iluminacién en el mo-
mento de ser creada €l alma, y no es absurdo interpretar asi
las palabras cuando el hombre viene a este mundo. Mas aun
entonces, siendo un ojo creado, permanece en las tinieblas
si no se adhiere al que dijo: Yo vine como luz al mundo,
para que todo el que en mi creq no permanezca en las ¢i-
nicblas. . _

Y que esto ha lugar en el sacramento del bautismo, dado
a los parvulos, cree sin duda la madre Iglesia, que les presta
su corazén y boca maternal para que sean formados con
los sagrados misterios, porque todavia no pueden creer con
el corazdén para justicia ni confesar la fe con su boca para
salvarse. Sin embargo, todos los cristianos les dan el nom-
bre de fieles, que ciertamente viene de fe, aunque no hayan
respondido ellos, sino otros por ellos, al recibir los sacra-
mentos. ’

S.Adg. IX
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CAPUT XXVI

CONCLUDIT PECCATO ORIGINIS OMNES OBNOXIOS

39. Nimis longum fiet, si ad singula testimonia simi-
liter disputemus. Unde commodius esse arbitror, acervatim
cogere, quae occurrere potuerint, vel quae sufficere videbun-
tur, quibus appareat Dominum Iesum Christum non aliam
ob causam in carne venisse, ac forma servi accepta factum
obedientem usque ad mortem crucis ¢, nisi ut hac dispen-
satione misericordissimae gratiae omnes, quibus tanquam
membris in suo corpore constitutis caput est ad capessen-
dum regnum caelorum, vivificaret, salvos faceret, liberaret,
redimeret, illuminaret, qui prius fuissent in peccatorum mor-
te, languoribus, servitute, captivitate, tenebris constituti,
sub potestate diaboli principis peccatorum: ac sic fieret
mediator Dei et hominum, per quem post inimicitiag im-
pietatis nostrae, illius gratiae pace finitas, reconciliaremur
Deo in aeternam vitam, ab aeterna morte, quae talibus im-
pendebat, ereptl. .

Hee enim cum abundantius apparuerit, consequens erit
ut ad istam Christi dispensationem, quae per eius humilita-
tem facta est, pertinere non possint, qui vita, salute, libera-
tione, redemptione, illuminatione non indigent. Et quoniam
ad hanc pertinet Baptismus, quo Christo consepeliuntur, ut
incorporentur illi membra eius, hoc est fideles eius: profecto
nec Baptismus est necessarius eis qui illo remissionis et
reconciliationis beneficio quae fit per mediatorem, non opus
habent. Porro quia parvulos baptizandcs esse concedunt,
qui contra auctoritatem universae Ecclesiae, procul dubio
per Dominum et Alpostolos traditam, venire non possunt:
concedant oportet eos egere illis beneficiis mediatoris, ut
abluti per Sacramentum charitatemque fidelium, ac sic in-
corporati Christi corpori, quod est Ececlesia, reconcilientur
Deo, ut in illo vivi, ut salvi, ut liberati, ut redempti, ut.
illuminati fiant: unde, nisi a morte, vitiis, reatu, subiectione,
tenebris peccatorum? quae quoniam nulla in ea aetate per
suam vitam propriam commiserunt restat originale peccatum.

*® Phil. 2, 7. 8.
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CAPITULO XXVI

CONCLUYE QUE TODOS LOS HOMBRES NACEN SUJETOS AL PECADO
ORIGINAL

39. Seria muy largo discutir cada uno de los testimo-
nios; por eso creo mas conveniente agrupar los que pudie-
ran hallarse o los que parecieren suficientes para demostrar
este punto: que Nusestro Sehor Jesucristo vino al mundo
en carne y, después de tomar la forma de esclavo, se hizo
obediente hasta la muerte de cruz; y con esta dispensacion
de su gracia misericordiosisima a todos, para quienes, como
miembros de su cuerpo, se constituyé en cabeza con el fin
de que ganasen el reino de los cielos, sélo tuvo la mira puesta
en vivificar, salvar, libertar, redimir e iluminar a los que
antes, bajo la tirania del demonio, principe de los pecadores,
estaban encadenados a la muerte del pecado, a la enferme-
dad, a la esclavitud, a las tinieblas; y de este modo se hizo
mediador entre Dios y los hombres, acabando con la paz de
su gracia la enemistad originada por la culpa y reconciliin-
donos con Dios para la vida eterna, después de habernos
libertado de la muerte perpstua que nos amenazaba.

Cuando sea esclarecido copiosamente este punto, resal-
tara la siguiente conclusion: a esta dispensacion de= Cristo,
que es obra de su humildad, no pueden pertenecer los que no
tienen necesidad de vida, de salvacion, de libertad, de reden-
ciém, de luz. Ahora bien, el bautismo entra en la economia
de esta gracia y por él son sepultades juntamente con Cris-
to para que se incorporen 4 E] sus miembros, esto es, sus
fieles; luego ninguna falta tienen de este sacramento los
que no tienen necesidad del beneficio del perddn y.de la re-
conciliacién que se hace por obra del Mediador. Mas como
nuestros adversarios nos conceden que los nifios deben ser
bautizados, pues no pueden oponerse a la autoridad de la
Iglesia catdlica, fundada, sin duda, en la tradicién del Sefior
y de los apdstoles, han de concedernos que también a ellos
son necesarios los mencionados beneficios del Mediador, para
que, limpios por el sacramento y la caridad de los fieles y
unidos de este modo al cuerpo de Cristo o Iglesia, se re-
concilien con Dios y en El sean vivificados y salvos, liber-
tados, rescatados, iluminados. ;De qué sino de la muerte,
de los vicios, del reato, de la esclavitud y de las tinieblas
de los pecados? Mas como los nifios por su edad no han po-
dido cometer ninguna falta personal, luego so6lo les queda
el pecado original.
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CAPUT XXVII

CONGERIT TESTIMONIA SCRIPTURARUM

40. Haec ratiocinatio tunc erit fortior, cum ea quae
promisi testimonia multa congessero. Iam supra posuimus:
Non veni vocare iustos, sed peccatores . Item cum ad Zac-
chaeum esset ingressus: Hodjie, inquit, salus domui huic facta

“est, quoniam et iste filius est Abrahae. Venit enim PFilius
hominis quaerere et salvare quod perierat 7°. Hoc et de ove
perdita et relictis nonaginta novem quaesita et inventa; hoc
et drachma quae perierat ex decem i, Unde oporicbat, ut
dicit, praedicari in nomine eius pocnitentiom et remissionem
peccatorum in ommnes gentes, incipientibus ab Ierusalem 72,

Marcus etiam in fine Evangelii sui Dominum dixisse tes-
tatur: Euntes in mundum universum praedicate Evangelium
omni creaturae. Qui crediderit et baptizatus fuerit, salvus
erit: qui vero non crediderit, condemnabitur 73,

_ Quis autem nesciat, credere esse infantibus baptizari, non
credere autem, non baptizari?

Ex Ioannis autem Evangelio quamvis iam nonnulla po- -

suerimus, attende etiam ista. Toannes Baptista de illo: FEcce
Agnus Dei, ecce qui tollit peccata mundi?., Et ipse de se
ipso: Qui de ovibus meis sunt, vocem meam oudiunt; et €go
novi illas, et sequuntur me; et ego vitam aeternam do illis,
et non peribunt in acternum ™. Quia ergo de ovibus eius non
esse incipiunt parvuli, nisi per Baptismum; profecto si hoc
non accipiunt, peribunt: vitam *enim aeternam, quam suis
dabit ovibus, non habebunt.

Item alio loco: Ego sum via, veritas et vita. Nemo venit
ad Patrem nisi per meTs,

41. Hanc doctrinam suscipientes Apostoli, vide quanta
contestatione declarent. Petrus in prima Epistola: Benedic-
tus, inquit, Deus et Pater Domini nostri Iesu Christi, secun-
dum multitudinem misericordiae suge, qui regeneravit nos in
spem vitae aelernae®, per resurrectiomem Iesy Christi, in
haereditatem immortalem et incontaminatam, florentem, ser-
vatam in caelis vobis qui in virtute Dei conservamini per
fidem in salutem paratam palam fieri in tempore novissimo.

Et paulo post: Inveniomini, inquit, in loudem et honorem
Iesu Christi, quem ignorabatis; in quem modo non videntes

® T.c. 5, 32. " Le. 24, 46. 47. - s Jo. 10, 27. 28.
" Le. 1’9, 9. I10. * Me. 125, 15. 6. . "*To. 14, 6
* Le. 15, 3-10. ™ Jo. 1, 20.

a Cygirannensis codex, qui secundwm nultitudinem misericordiae
suae regeneravit nos (PL 44, 132, nota).
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CAPITULO XXVII

TESTIMONIOS DE LA SAGRADA ESCRITURA

40. Este discurso lograra toda su fuerza cuando reco-
giere los muchos testimonios que he prometido. Ya he citado
arriba las palabras del Seiior: No he venido o llamar justos,
sino pecadores. También al entrar en la casa de Zaqueo dijo:
Hoy wvino la salud a esta cusa, por cuanto también él es
Hijo de Abrahdn, porque vino el Hijo del hombre a buscar
y salvar lo que habia perecido, Lo mismo repite de la oveja
descarriada, a la que buseé y halld, dejando las noventa y
nueve restantes, y en la pardbola de la dracma perdida, de las
diez que tenfa. Por esta causa, segin dice, convenia predicar
en su nombre la penitencia y remision de los pecados a todus
las naciones, comenzando por Jerusalén.

También San Marcos al final de su Evangelio atestigua
que dijo el Sefior: Id al mundo entero y predicad el Evan-
gelio a toda criatura. El que creyere y fuere bautizado, se
salvard; mas el que no creyere, serd condenado.

Y ;quién ignora que creer para los infantes es ser bau-
tizado, y no creer, no ser bautizado?

Aungue he traido muchos pasajes del Evangelio de San
Juan, examina también éstos. San Juan Bautista dice de El:
He aqui el Cordero de Dios, que quita los pecados del mundo.
Y ¢l mismo Cristo asegura de si: Los que pertenecen a mis
ovejas, oyen mi VoR; Yy yo las conozco a ellas y me siguen,
y doy la vida por ellas, y no perecerdn eternamente, Como los
nifios comienzan a ser ovejas de Cristo por el bautismo, si
no lo reciben, pereceran sin duda, porque no tendran la vida
eterna que daria El a sus ovejas.

En otro lugar dice: Yo soy el camino, la verdad y la vida.
Nadie va al Padre sino por mi.

41. Siguiendo esta doctrina los apéstoles, la pregonan
concordemente. San Pedro dice en su Epistola primera: Ben-
dito sea el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo, que,
segun su mucha misericordia, nos regeneré por la resurrec-
cion de Jesucristo para darnos la esperanza de una vide
eterna, pora una herencia inmortal, incorruptible e inmar-
cesible, reservada en los cielos para vosotros los que por la
virtud de Dios sois guardados mediante Ta fe para la salud
que estd dispuesta a ser manifestada en los wltimos tiempos.

Y poco después afiade: Para que sedis hallados dignos de
alabanza, gloria y honor en la manifestacion de Jesucristo,
al cual, sin haberle visto, amdis; en el cual ahora, sin verle,
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_creditis, quem cwm wideritis, exsultabitis gaudio inengrra-
bili, et honorato gaudio, permmentes testamentum fidei, sa-
Iutfm animorum vestrarum 7.

Item alic loco: Vos autem 1nqu1t genus electum, regalz
sacerdotium, gens sancta, populus n adoptwne, ut mrtutes
annuntictis eius, qui vos de. tewzbris vocavit in admirabile
lumen suum 78, Et iterum: Christus, inquit, pro peceatis
'r’z)ostre.s passus est, iustus pro iniustis, ut nos adducat ad

eum

Item cum commemorasset in arca Noe, octo homines
salvos factos: Sic et vos, inquit, simili forma Baptisma sal-
vos facit ™.

Ab hac ergo salute et lumine alieni sunt parvuli, et in
perditions ac itenebris remanebunt, nisi per adoptionem po-
pulo Dei fuerint sociati, tenentes Chrlstum passum iustum
pro iniustis, ut ecos adducat ad Deum.

42. Ex Epistola etiam Joannis haec mihi occurrerunt,
quae huic quacstioni necessaria visa sunt: Quod si in lumine,
inquit, ambulaverimus, isicut et ipse est in lumine somemtem
habemus in invicem, et sanguis Iesu Christi fw,lu eius purga-
bit nos ab omni deh‘cto 80, Jtem alio loco: Si testimonium,
inquit, hominum accipimus, testimonium Dei maius est; quia
hoc est testimonium Dei, quod maius est, quia lestificatus
est de Filio suo. Qui crediderit in Filium Dei, habet testimo-
nium Dei in semetipso. Qui non crediderit Dco, mendacem
facit euwm; quia non credidit in testimowium, quod testifi-
catus est de Filio suo. Et hoc est testimonium quia vitam
acternam dedit nobis Deus; et haec vita in Filio eius est.
Qui habet Filium, habet vitam: qui non h,abet Filium, non
habet vitam 1,

Non solum 1g1tur regnum caelorum, sed nec vitam parvuli
habebunt, si Filium non habebunt, quem nisi per Baptis-
mum eius habere non possunt. Item alio loco: In hoc, inquit,
manifestatus est Filius Deci, ut solvat opera diaboli 2.

Non ergo pertinebunt parvuli ad gratiam manifestationis
Filii Dei, si non in eis solvet opera diaboli.

43. Tam nunc attende in hanc rem Pauli apostoli tes-
timonia, tanto utique plura, guanto plures Epistolas scrip-
sit, et quanto diligentius curavit commendare gratiam Dei
adversus eos qui operibus gloriabantur, atque ignorantes
Dei iustitiam, et suam volentes constituere, iustitiae Del
non erant subiecti ®3,

In Epistola ad Romanos: fustitia, inquit, Dpzi in omnes
qui credunt: non enim est distinctio. Omnes enim peccave-

s IIbPetr; I, 3-9. :‘ :1[1!3 3 g-lz.
! 27 9 - . 3’
7 Ih: 3, 1821 # Rom. 10, 3

8y To. 1, 7.
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pero creyendo, 08 regocijdis con gozo inenarrable y rebosante
de gloria, alcanzando €l testamento prometido a la f'e,
salud de los almas.

En otro lugar dice: Pero vosolros sois wn pueblo eScogi-
do, real sacerdocio, nacion santa, pueblo de su adopcion,
destinado a proclamar las grandezes de aquel que de las
tinieblas os llamé a su admirable luz. Otro pasaje reza asi:
Cristo murié por nuestros pecados, el justo por los injustos,
a fin de ganarnos para Dios.

También después de recordarnos que se salvaron ocho
personas en el arca de Noé, afiade: De lo misma manera el
bautismo os salva a v0SoOtros.

Luego a esta salvacién y luz seran ajenos los nifios y per-
manecéran en la perdicién y en las tinieblas si no son adop-
tados por Dios e incorporados a su pueblo mediante la fe
en Cristo, que, siendo justo, padecié por los injustos, para
llevarlos a Dios.

42. La Epistola de San Juan también me da estos ar-
gumentos, que me han parecido necesarios para resolver la
cuestion de que tratamos: Si nosotros cominamos en lo Iuz,
como El estd en In lue, tenemos comunién reciproce con El,
y la sangre de su Hijo Jesucristo nos purifica de todo pecado. .
Asimismo asegura en otro lugar: Si aceptamos el testimonio
de los hombres, mayor es el testimonio de Dios, porque éste
¢s ¢l testimonio de Dios, superior al de los hombres, con que
ha testificado acerca de su Hijo. Quien cree en el Hijo de
Dios tiene el testimonio en si. Quien no cree a Dios, por
mentiroso le tiens, por cuanto no ha creido en el testimonio
que Dios ha testificado acerca de su Hijo. Y éste es el tes-
timonio: que Dios nos dic vida eterna, y esta vida estd en
su Hijo. Quicn ticne al Hijo tiene la vida; quien no tiene al
Hijo de Dios no tiene la vida.

Segtn esto, los parvulos seran prlvados no sélo del reino
de Dios, mas también de la vida, si no poseen al Hijo, a
quien sélo por el bautismo puede poseerse. También son de
la misma carta estas palabras: Para esto se manifesté el
Hijo de Dios, para destruir las obras del diablo.

No tendran, pues, los parvulos parte en la gracia de la
manifestaciéon del Hijo si no destruye en ellos las obras del
diablo.

43. Pasemos ahora a examinar sobre este punto Ios
testimonios de San Pablo, mas numerosos, porque escribié
mas cartas y puso particular empefio en .defender la gracia
de Dios contra los que se gloriaban de sus obras, e igno-
rando la justicia divina, querian hacer valer la suya, rehu-
sando someterse a la de Dios.

Escribe en la Carta a los Romanos: La justicia de Dios
s¢ ha extendido a todos los creyentes, pues no hay ‘distin-


file:///sicut

264 - DE PECCATORUM MERITIS ET REMISSIONE I, 27,43

runt, et egent gloria Dei: iustificati gratis per gratiam
ipstus, per redemptionem quae est in Christo Iesu: quem
proposuit Dizus propitiatorium per fidem in sanguine ipsius,
ad ostensionem iustitiae eius propler propositum praece-
dentium peccatorum in Dei patientia, ad ostendendam ius-
titiam ipsius in hoc tempore, ut sit {ustus et iustificans
eum qui ex fide est Iesu 8%,

Item alio loco: Ei qui operatur, inquit, merces non im-
putatur secundum gratiam, sed secundum debitum. Ei vero
qui nom operatur, credit aulem in eum qui tustificad impium,
deputatur fides eius ad iustitiom. Sicut et Dovid dicit beo-
titudinem hominis, cui Deus accepto fert iustitiam sine ope-
ribus: Beali quorum remissae sunwl sniquitatcs, ¢t quorum
teata sunt peccota. Beatus vir cui mon imputavit Dowinus
peccatum,

Item paulo post: Non iest autem scriptum, inquit, propter

illum, tomium, quia deputatum est illi; sed el propler nos,
quibus deputabitur credantibus in eum qui excitavit lesum
Christum Dominum wostrum a moriuis, qui traditus est
propter delicta mostra, et resurrexit propter iustificationem
wostram 35,

Et paulo post: 8i enim Christus, inquit, cum infirmi es-
semus adhuc iurta tempus, pro impits mortuus est s, Et
alibi: Secimus, inquit, quily lex spiritualis est; ego autem
carnalis isum, venumdatus sub peccato. Quod enim operor
ignoro: wnon enim quod wvolo, hoc ago: sed quod odi, illud
facio. 8i wutem quod molo hoc facio, consentio legi, quomiam
bona. est. Nunc autem non iam ego operor illud, sed id quod
in me habitat, peccatum. Scio enim quia non habitat in me,
id est, in carne mea bonum: nam wvelle adigcet miki, per-
ficere autem bonum non invenio. Non enim quod volo facio
bonum; sed quod nolo malum, hoc ago. Si autem quod nolo,
ego hoc facio, iam non ego operor illud, sed quod habitat in
me peccatum. Invenio igitur legem mihi volenti facere bo-
num, quoniam mihi malum adiacet. Condelector enim legi
Dei secundum intlariorem hominem: video autem aliam le-
gem in membris médis repugnantem legi wmentis méede, et
captivantem me in lege peccati, quag est in membris meis.
Miser ego homo, quis me liberabit de corpore mortis huius?
Gratioc Dei per Iesum Christum Dominum mnostrum &,

Dicant qui possunt homines nasci mon in corpore mortis
huius, ut possint etiam dicere, non eis necessariam gratiam
-Diei per Iesum (hristum, qua liberentur de corpore mortis
huius.

Item paulo post: Quod enim impossibile erat legi, in quo

8 Ib. 3, 22-26. 8 Ib. 5, 6. -
8 Rom. 4, 4-8. 23-25. 87 Ib. 7, 14-25.
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cion. Porgue todos pecaron y se hallan privados de la gloria
de Dios, justificados como son gratuitamente por sw grocis,
mediante la redencion que se da en Jesucristo, al cual pro-
puso pare ser victima de propiciacion mediante la fe en su
sangre, con el fin de mostrar la justicia a cousa de lo tole-
rancia con los pecados precedentes en el tiempo de la pa-
ciencia de Dios; ast quiso mostrar su justicia en el tiempo
presente, de suerte que El es justo y el que justifica al hom-
bre que tiene la fe en Jesus.

El salario que se da ol trabajador, dice en otro lugar,
no se considera como gracig, sino como deuda; en cambio,
al que aun sin hacer obras cree en aquel que justifica al
impio, su fe se le imputa como justicia. Asi David celebra
la dicha del hombre, ¢ quien Dios abona lo justicia sin con-
tar con obras: “Bienaventurados aquellos a quiencs fueron
perdonedas las iniquidades y a quienes fueron encubiertos
los pecados. Biengventurado el varon a quien no toma Dios en
cuenta su pecado”. ‘

Poco después afiade: No se dijo sélo por Abrahdn que su
fe le fué imputada o justicia, sino también por nosotros,
o quienes igualmente nos serd atribuida por creer en aquel
que resucito a Jesucristo nuestro Sefior de enire los muertos,.
el cual fué entregado por nuestros delitos y resucité para
nuestra, justificacién.

Y prosigue luego: Cusndo nosotros estabamos en la im=
potencia, Cristo murié a su tiempo por los impios. Y en otra
parte: Porque sabemos que la ley es espiritual, mas yo soy
carnul, vendido por esclavo al pecado. Pues ignoro verda-
deramente lo que hago, por no hacer lo que quiero, sino o
que aborrezco. Y si lo que no quiero, eso es lo que hago, con-
vengo con la ley en que es buena. Mas ahora yo no soy quien
lo hago, sino el pecado que habita en mi. Porque sé que no
habita en mi, quiero decir en mi carne, cosa buena; porque
tengo o la mano el querer, pero no el realizarlo. Pues no
hago €l bien que quiero, sino €l mal que no quiero. Y si lo
que no quicro, €so hago, Yo no soy yo quien lo hago, sino el
pecado que mora en mi. Por consiguiente, tengo en mi esta
ley, que, queriendo hacer el bicn, es el mal €l que se me
desliza; pues siento otra ley en mis miembros que contrasta
a la ley de mi mente y me encadena o la ley del pecado, que
reside en mis miembros. ;Oh desgraciado de mi! ;Quién
me librard de este cuerpo de muerte? La gracia de Dios por
Jesucristo nuestro Sefior.

Aventirense a sostener ahora los que puedan que los
hombres nacen sin este cuerpo de muerte, hasta llegar a de-
cir que no les es necesaria la gracia de Dios por mediacién
de Cristo para que sean liberados de semejante mal.

Insiste también en lo mismo poco después: Pues lo que
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infirmobatur per carnem, Deus Filium suum misit in simi-
litudiinem carnis peccati, et da peccato damnavit peccatum
in carne 88,

Dicant qui audent, oportuisse nasci Christum in simili-
tudine carnis peccati, nisi nos nati essemus in carne pececati.

44, Ttem ad Corinthios: Tradidi enim vobis in primis,
inquit, quod et accepi, quia Christus mortuus st pro pecct-
tis nostris szcundum Scripturas .

Item ad eosdem Corinthios in secunda: Charitas enim
Christi compellit nos; iudicantes hoc, quoniam si unus pro
omnibuls moriuus est, ergo omnes mortwi sunt. Et pro omni-
bus mortuus est Christus, ut qui vivunt, iam non sibi vivant,
sed €i qui pro ipsis mortuus est et resurrexit. Itaque nos
amodo neminem novimus Secundum carnem: et si novera-
mus secundum carnem Christum, sed nunc iom non novimus.
8i qua igitur in Christo nova creatura, velera transicrunt,
ecoe facta sunt omnia nova. Omnia autem ex Deo, qui recon-
ciligvit nos sibi per Christum, et dedit nobis ministerium re-
conciliationis. Quemadmodum? Quin Deus erat im Christo
mundum reconcilians sibi, non reputons illis delicta eorum,

- et ponens in nobis verbum reconciliationis. Pro Christo ergo
legatione fungimur, tanguam Deo exhortante per nos: obse-
cramus pro Christo reconciliari Deo. Eum qui non noverat
peccatum, pro nobis peccatum fecit, ut nos simus iustitia
Dei in ipso. Cooperanies autem et rogamus, ne in vacuwm
grotiom Dei suscipiatis. Dicit enim: Tempore acceptabili
exaudivi te, et in die isalutis adinvi te. Ecce nunc tempus
cceeptabile, ecce nunc dies salutis 0.

Ad hanc reconciliationem et salutem si mon pertinent
parvuli, quis eos quaerit ad Baptismum Christi? Si autem
pertinent, inter homines mortuos sunt, pro quibus illz mor-
tuus est; mec ab eo reconciliari et salvari possunt, nisi di-
missa non nputet delicta eorum.

45. Item ad Galatas: Gratia vobis ef pax a Deo Patre,
et Domino Iesu Christo, qui dedit semetipsum pro peccatis
nostris, ut eximeret nos de proesenti saeculo maligno 1.

Kt alio loco: Lax transgressionis gratic proposita est,
donec vemiiret semem cui promissum est, dispositum per An-
gllos in manu mediatoris. Medistor qutem wnius non est;
Deus vero unus est. Lex ergo adversus promissa Del? Absit.

-~ % Ib. 8, 3.

* 1 Cor. 15, 3.
2 Cot. 5, 14; 6, 2.
P Gal 1, 3. 4.
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a Il ley cra imposible por ser débil a causa de la carne, lo
hizo Dios enviando a sw propio Hijo en carne semejanie a
o del pzeado, y como victima por €l pecado, condend al pe-
cado en la carne.

Defiendan los que tengan valor la conveniencia de nacer
Cristo en semejanza de carne de pecado, a no haber nacido
nogotros en carne de pecado. .

44, A los corintios escribe el mismo: Pues 9s he trans-
mitido a vosotros en primer lugar la doctring quwe yo mismo
recibi; es decir, que Jesucristo murié a causa de nuestros
pecados, segun las Escrituras,

. En la segunda Epistola repite a los mismos: Porque €l
amor de Cricto nos apremia, persuadidos como €stamos de
que, st uno muric por todos, luego todos son muertos. Y mu-
rié por todos para qus los que wiven no vivan ya para si,
sino pare aquel que por ellos murié y resucité. De manera
gue desde ahora « noadie conocemos segun la carne; y aun
a Cristo, si lg conocimos segun la carne, pero ahora ya no
es asi. De sucerte que el que es de Cristo, se ha hecho cria-
tura nueve, y lo viejo pasé, se ha hecho nucvo. Mas todo
esto vienz de Dios, que por Cristo nos ha reconciliado con-
sigo y nos ha confiado el ministerio de la reconciliacion. Por-
que, @ la verdad, Dios estaba en Cristo, reconciliando al
mundo consigo y no imputdndole sws delitos, y puso en nues-
tras manos la palabra de reconciliacion. Somos, pues, emba-
jadores de Cristo, como st Dios os exhortase por mzdio de
nosotros. Por Cristo os rogamos, reconciliaos con Dios.
A quien no conocic pecado, le hizo pecado por nosotros, para
que en El fuéramos justicia de Dios. Cooperando, pucs, con
El, os rogamos que no recibdis en vano la gracia de Dios,
porque dicz: ‘“En el tiempo propicio te escuché y en el dia
de la salud te ayudé”. Este ¢s €l tiempo propicio, éste ¢l dia
de la salud.

Si los nifios estan excluidos de esta salvacién y recon-
ciliacién, ;quién los busca para €l bautismo de Cristo? Mas
si es al contrario, luego ellos deben contarse también en el
nimero de los hombres muertos, por quienes murié Ei; ni
pueden reconciliarse y salvarse si no les perdona y deja de
imputarles los pecados.

45. A los galatas escribe también: La gracia y lo paz
sean con vosotros de parte de Dios, nusstro Padre, y del
Sefior Jesucristo, que se eéntregé por nuestros pecados para
librarnos de este siglo malo.

La ley fué dadae, explica en otra parte, por causa dez las
transgresiones, promulgada por dngeles, por mano de un
mediador, hasta que viniese el Descendiente a quien la pro-
mesa habia sido hecha. Ahora bicn, el mediador no es de
unag persona sola, y Dios es uno solo. ;Luego la ley estd
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-8i enim data esset lex, quae posset vivificare, omnine gy
lege tasset iustitia, Sad conclusit Scriptura_ommia sub peg-
cato, ut promissio ex fide Iesu Christi daretur credenti.
bus “2
46. Ald Elphesios etiam: Et vos cum €Ssedis mortui de-
lictis et peccatis vastris, in quibus aliquaondo ambulastis se-
cundum sopculum mundi huius, secundum pr'mmpem po-
testatis dleris, spiritus eius qui nunc operatur in filiis diffi-
dentine, in qmbus et nos ommes aliquando conversati sumus
w desiderils carnis mostrae faci:mtes voluntatem cornis, et
affectionum, dt eramus naturaliter filii irae, sicut et ometera'..
Deus autem qui dives est in misericordio, propier multam
Jilactionem qud dilexit nos, et cum essemus mortui pecca-
¢is, comvivificavit nos Christo, cwius gratia sumus salvi facti,
Et paulo post: Gratia, inquit, salvi facti estis per fidem; et
hoc non ex vobis, sed Dei donum est; non ex operibus, ne
forte quis extollatur. Ipsius enim sumus figmentum, creati
in Christo Tesu in op:ribus ‘bonis, quog proeparavit Deus,
at in illis ambulemus, Eit paulo post: Qui eratis, inquit, illo
tempore sine Christo, alienati a societate Israel, et peregris
ni testamemitorum et promissionis, spam mnon habimtes, et
sine Deo in hoc mundo: nunc autem in Christo Iesu, qui ali-
Jquando eratis longe, facti estis prope in sanguine Christi,
Ipse est enim pax nostra, qui fecit utrague unum, et medium
parietem macerige solvens inimicitios, in carne sua legem
mandaborum decretis evaocuans, ut duos conderedt in se in
anum novum hominem, faciens pacem, et commutaret wtros-
que in uno corpore Deo, per crucem interficiens inimicitias
m simetipso. Bt veniens evangelizavit pacem vobis qui erg-
tis longe, et pacem his qui prope, quia per ipsum habemus.
aceessum. ambo in uno spiritu ad Patrem 93,
ftem alibi: Sicut veritas est in Iesu, deponere vos secum~
dum priorem conversationem veterem hominem, eum qui
corrumpitur secundum concupiscenting deceptionis. Reno-
vamini qutem spiritu mentis vestrae, et induite novum ho-
minem, eum qui sccundum Dewm creatus est in itustitio et
Samctitate veritatis. Ft alibi: Nolite comtristari Spiritum
Sanctum Dei, in quo signati estis in diem redemptionis %4,
47. Ad Colosgimsies etiam ita loquitur: Gratias agentes
Patri idoneos faciemti nos in partem sortis semctorum in
wumine, qui eripuit nos de potestate tenebrarum et trans-
tulit in regnum Filii charitatis suae, in quo habemus redemp-
tionem in remissione peccatorum 95 Et alio loco: Et estis,

2 Ib. 3, 19-22.
* Eph. 2, 1-18.
' Ib. 4, 21-24. 30.
* Col. 1, 12-14.
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contra las promesas de Dios? De ningun modo. Si hubicra
.swlo dada una ley capaz de wvivificar realmente, la ]ustww
\vendmxa de lo ley; pero la Escritura todo lo encerré bajo
\pecado, para que la promesa fuese dada a los creyentes por
la fe en Jesucristo.
© 46. A los de Efeso escribe: Y vosotros estabais muertos
por vuestros delitos y pecados, en los que en otro twmpo
habews vivido, siguiendo el espiritu del mundo, bajo el prin-
aipe de las potestades aéreas, bajo €l espiritu que influye en
los hijos rebeldes, entre los cuales también nosotros todos
nos hallymos en otro tiempo, en manos de las concupiscen-
cias de la carne, cumpliendo la voluntad de ella y sus depm-
vados deseos, y éramos por naturaleza hijos de ira, lo mismo
que los demds; mas Dios, rico en misericordia, por el extre-
mado amor con que nos amo, y estando nosotros muertos
por nuestros delitos, nos vivificé con Cristo, por cuya gracia
hemos sido salvados. Y poco después contintia: Pues de gra-
cia habéis sido salvados por 1d*fe, y esto no os viene de vos-
otros; es don de Dios. No se debe a las obras, para que nadie
se glorie. Porque de El somos hechura, creados en COristo
Jesus, para hacer bucnas obras, que de antemano dispuso
Dios para que en ellas anduviésemos. Y aun prosigue luego:
Estuvisteis entonces sin Cristo, alejados de la socicdad de
Israel, extrafios a la alionza de la promesa, sin esperanza
y sin Dios en el mundo; mas ahore, por Cristo Jesis, los
que en un tiempo estabais lejos, habéis sido acercados por
la sangre de Cristo. Pues El és nuestra paz, que hizo de los
dos pueblos uno, derribando el muro de separacion, la ene-
mistad; anulando en su carne la ley de los mandamientos,
formulada en dzeretos, para hacer en si mismo de los dos
un solo hombre nuevo, y dando la paz y reconcilidndonos a
ambos en un solo cuerpo en Dios, por medio de la cruz, aca-
bando con la enemistad. Y viniendo nos anuncié la paz o los
de lejos y a los de cerca, pues por El tenemos los unos y los
ofros la potestad de acercarnos al Padre en un mismo Es-
piritu,

En otro lugar escribe: Segin la verdad que estd en Je-
sus, renunciando a vuestra conducta pasada, despojuos del
hombre viejo, viciado por la corrupcién del error; renovaos
en vuestro espiritu y vestios del hombre nuevo, creado segun
Dios, en justicia y santidad verdaderas. Guardaos de entris-
tecer al Espiritu, en quicn habéis sido sellados para el dia
de la redencion.

47. El mismo lenguaje emplea escribiendo a los colosen-
ses: Demos gracias a Dios Padre, que nos ha hecho capaces
de participar la herencia de los santos en el reino de la luz,
y nos libré del poder de las tinieblas, y nos trasladé al reino
del Hijo de su amor, en quien tenemos la redencién y la re-
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imquit, in illo repleti, qui est caput ommnis principatus et po-
testatis: in- quo etiam circumcisi estis circumcisione non
mamyfacta, in exspolidiione corporis carnis, in circumcisione,
Christi, consepulli ei in Boptismo, in quo et consurrexistis
per fiddm oplrationis Dei, qui suscitavit illum a mortuis
Et vos, cum essetis mortm delictis et proeputio carnis wsL
drae, aowww(fzcumt cum illo, donecins mobis omnia delzctw.
delens quod adversus nos erwt chiregraphum d:criiti, quoﬂ
erat contrarium nobis, toliews illud de medio, et affzg%s
illud cruci, exuens se carnem, principatus et pote&tates Vi
plavit fiducialiter triumphans eos in Semetipso .

48. Et ad Timotheum: Humanus, inquit, szrmo et omai

acceptione dignus, quia Christus Iesus venit in mundum .

peccatores isalvos facere, quorum primus €o sum. Sed ideo
misericordiam consecutus sum, ut in me ostznderct primo
Christus lesus omnem longanimitatem, ad informationem
eorum qui credituri sunt Wi &n vitam aeternam 7,

Item dicit: Unus enim Deus, unus et mediator Dei et ho-
minum homo Christus Ielsus, qui dedit semetipsum redemplio-
nem pro omnibus s,

In secunda etiam ad eumdem: Noli ergo, inquit, erubzs-
c:re testimonium Domini nosiri, neque me viclum etus: sed
collebora Evangelio sccundum virtutem Dei salvos nos fa-
cientis, et vocantis vocatione sua isancta; non secundum opere
nostra, sed secundum Suum propositum €t gratiam, quoe
data est nobis in Christo Iesw anlz saccula acterna, moni-
festata autem nunc per adventum Domini nostri Iesu Christi,
evacuantis quidem mortem, illuminantis autem vitam et in-
corruptionem. per Evangelium .

49. Ad Titum etiam: Exspectantes, inquit, beatam illom
spem ¢t mamfestationem gloriae magni Dei, et salvatoris
nostri Iesu Christi, qui dedit semetipsum pro nobis, ut nos
redimeret, ab omni iniguitate, ¢t mundaret nos sibi populu,m
abundantem, acmulatorem bonorum operum *°°.

Et alio loco: Cum autem benignitas et humanitas illumit
Salvatoris Dei nostri, non ex operibus iustitine, quae nos fe-
cimus, sed lsecundum suam misericordiam salvos nos fecit
per lavacrum regencrationis et renovationis Spiritus Sancti,
quem ditissime effudit super nos per Iesum Christum salva-
torem mostrum, ut iustificati ipsius gratia haeredes efficia-
mur secundum spem vitae teternae 1t

2% Ib. 2, 10-15.
¥ Tim. 1, 15. 16.

I,27,49 DE LOS MERITOS Y PERDON DE LOS PECADOS 271

mision de los pecados. Estdis llenos de El, continiia en otra
parte, que es la cabeza de todo principado y potestad, en
quien fuisteis circuncidados con una circuncision que no €s
\ de mano humana ni consiste en mutilacion de carne, sino
\eon la circuncisién de Cristo.

\ Con Kl fuisteis sepultados en el bautismo, y en El asi-
imwmo fuisteis resucitados por la fe en el ’pode'r de Dios, que
le resucité de entre los muertos. Y o vosotros, que estabais
'muertos por wuestros delitos y por la inmortificacion de
wuestra carne, os vivificé con El, perdondndoos todos los
idelitos, borrando el acta de los decretos, que estaba escrita
contra nosotros, y que nos era contraria, quitdindola de en
medio y clavdndola en la cruz, y, despojandose de su carne,
humillo ejemplarmente a los principados y potestades, des-
pués de haberlos vencido gloriosamente en Su persong.

48. A Timoteo escribe: Es uno verdod digne de fe y de
toda accptacion que Cristo Jesus vino al mundo para salvar
a los pecadores, de los cunles el primero soy yo. Mas por
esto alcancé misericordia, para que en mi hiciese brillar su
extremadn paciencia, siendo ejemplo vivo a los que habian
de creer en El poara la vide eterna.

También dice: Porque uno es Dios, uno también el Me-
diador de Dios y de los hombres, €l hombre Cristo Jesus, que
se entrego a st mismo para redencion de todos.

En la segunda epistola al mismo Timoteo escribe: No
te avergiiences de dar testimonio a nuestro Sefior ni de
mi, su prisionero, antes bign soporta los trabajos por la
cousa del Evangelio con €l apoyo de la fuerza de Dios,
el cual nos salva y nos lama con su santa vocacion, no se-
gin nuestras obras, sino segin su propio beneplicito y la
gracio. dada a nosotros en Cristo ante los siglos,’y que se
manifesto ahora por la venida de Nuesiro Sesior Jesucristo,
que hoa destruido la muzrte y descubicrto por el Ewangelio
nuestro destino a la vida inmortal.

49. A Tito escribe: Aguoardemos esta bienaventurada es-
peranza Yy lo epifania de la gloria del gran Dios y Salvador
nuestro, Jesucristo, que ise entregé por nosotros para resca-
tarnos de toda iniquidad y purificar para si un pueblo nu-
meroso, cumplidor de las buenas obras.

En otro lugar dice: Cuando aparecis lo bondad y el amor
de Dios, nuestro Salvador, a los hombres, no por los obras
justas que nosotros hubiésemos hecho, sino por su misericor-
dia, nos salvé mediante el bafio de lo regeneracion y de la
renovacion del Espiritu Santo, que abundantemente derramd
sobre nosotros por Jesucristo, nuest'ro Salvador, a fin de que,
yustszados por su gracig, seamos herederos de la mda eter—
na, segum nuestra esperanza. R
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) 50. .Ad Hebraeos quoque Epistola, quamquam nonnullis
incerta sit, tamen quoniam legi quosdam huic nostrae de

Baptismo parvulorum sententiae contraria sentientes, eam
quibusdam opinionibus suis testem adhibere voluisse, ma.gls-"

que me movet auctoritas Ecclesiarum orientalium, quae hang
etiam in canonicis habent, quanta pro nobis testlmoma conf
tineat, advertendum est. |

In ipso eius exordio legitur: Muitis portibus et multi#s
modis olim Deus locutus est patribus in Prophetis; postremo
in his diebus locutus est nobis in Filio, quem constituit
redem universorum, per quem fecit et saeculg. Qui cum sit
splendor gloriae et figura subistantice eius, gerens quogue
ommia verbo virtutis suae, purgatione peccatorum a se factd,
scdet ad dexteram maiestatis in excelsis 192,

Et post pauca: Si enim qui per Angelos dictus est sermo,
factus est firmus, et ommnis praevaricatio et inobedicntin
iustam accepit mercedis retributionem; quomodo nos effu-
giemus, si tantam mzglepcrimus salutem?

Et alio loco: Propierea ergo quia pueri communicaverunt
sanguini et carni, et ipse propemodum eorum participavit,
ut per mortem evacuaret eum qui potestatem habebat mor-
tis, id est, diabolum, et liberaret eos qui timore mortis per
totam vitam rei erant servitutis.

Et paulo post: Unde debuit, inquit, secundum omnin fro-
tribus similis esse, ut miscricors ficret, et fidelis princeps
sacerdotum eorum, quae sunt ad Deum propitiandum pro
delictis populi 103,

Et alibi: Tew:am‘uﬁs, inquit, confessionem: non enim ha-
bemus sacerdotem qui non possit compati infirmitatibus
nostris; etenim expertus est omnia sccundum similitudinem
Sine peccato 194,

Et alio loco: Intransgressibile, inquit, hab:t sacerdotium:
unde ¢t salvos perficere potest eos qui adveniunt per ipsum
ad Deuwm, semper vivens ad interpellandum pro ipsis. Talem
enim decebat habere nos principem sacerdotum, iustwm, sins
malitia, incontaminatum, separatum o peccatoribus, altiorem
a caelis factum, non habentem quotidianam necessitatem, sic-
ut principes sacerdotum, primwm pro suis peccatis sacrifi-
cium offerre, dehinc pro populo: hoc enim semel fecit offe-
rens Se 195,

Et alio loco: Non enim in manu fabricata somcte intro-
$vit Christus, quae sunt isimilia verorum, sed in ipsum caelum,
apparere ante faciem Dei pro nobis; non ut saepius offerat
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50. Hase de advertir también cuantos testimonios favo-
rables a nosotros contiene la Epistola a los Hebreos, en la
cual, aun siendo para algunos de dudosa autenticidad, segin
he leido, han querido buscar apoyo para su manera de pen-

. sar los que se oponen a nuestra sentencia sobre el bautismo

‘de los parvulos; mas a mi me hace fuerza la autoridad de

la Iglesia oriental, que lo tiene por libro canénico.

En el mismo principio de ella se leen estas palabras: En
muchas partes y mancras hablo Dios en otro tiempo a 1os
padres por el ministerio de los profetas; mas witimamente,
en nuestros dias, nos hablo por su Hijo, a quien constituyo
heredero universal, por quien hizo también el mundo, El
cual, siendo el esplendor de sw gloria y lo imagen misme de
St substancm, y que con la fuerza de su palabra sustenia
todas las cosas, después de haber purificado todos los peca-
dos, estd sentado o la diestra de lo Majestad en las alturas.

Pues si la palabre proferide por los dngeles fué firme,
prosigue poco después, hasta el punto de que toda transgre-
sibn y desobediencia recibic la conveniente sancidn, ;como
nosotros la rehuiremos, si tenemos en poca estima tan grande
beneficio ?

Y en otro lugar dice: Asi como los hijos tienen parte en
la carne y sangre, de igual manera El participé de las mis-
mas pare destruir por la muerte al que tenia el imperio de
la muerte, esto es, al diablo, y librar a aquellos que por €l
temor de. lo muerte estaban toda la vida sujelos a servi-
dumbre.

Y poco después ainade: Por eso hubo de asemejarse en
todo a sus hermanos, o fin de hacerse pontifice misericor-
dioso y fiel en las cosas tocantes a Dios, para expiar los
pecados del pueblo.

Y en otra parte dice: Mantengdmonos firmes en la confe-
sion de la fe, pues nosotros no tenemos un pontifice que 1o
pueda condolerse de nuestros flaquezas, antes fué tentado
en todo a semejanza nuestra, fuera del pecado.

Y en otro lugar: Jesus tiene un sacerdocio indestructible;
es, por tanto, perfecto su poder de salvar a los que se adhie-
ren a Dios, y siempre vive parg interceder por nosotros. Y tal
convenia que fuese nucstro Pontifice, santo, inocente, in-
maculado, apartado de los pecadores y mds alto que los cie-
los; que no mnecesita, como los pontifices, ofrecer cada di
victimas, primero por sus propios pecados y después por el
pueblo; pues esto lo hizo una sola veg, ofreciéndose a st
mismo,

No entré Cristo, dice también en otro lugar, en un san-
tuario hecho por mano de hombres, figura del verdadero,
sino en el mismo cielo, para comparecer en la presencia de
Dios én favor nuestro. Ni para ofrecerse muchas veces, a la
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semetipsum, sicut princeps sacerdotum infrat in-sancta, in
anno semel cum sanguine alieno. Caeterum oportebat e¢um
saepius pati o mundi constitutione:

crificium suum manifestatus est. Et sicut constitutum est/
hominibus s:mel tantum mori, et post hoc iudicium: sic ef
Christus semel oblatus est, ut muliorum peccata portarel
secundo sine peccatis apparebit eis, qui ewm sustinent, ad
salutem 105,

51. AJpocalyps1s etiam Ioannis has laudes Christo per
canticum novum testatur offerri: Dignus es accipere librum,
et aperire signacula eius; quomam occisus es, et redemisti
nos Do in sanguine tuo, de omni gente et lingua, et populo
et natione 197,

52. Item in Actibus Apostolorum, inceptorem vitas Pe-
trus apostolus dixit esse Dominum Iesum, increpans Tudaeos
quod occidissent eum, ita loquens: Vos autem sanctum et
justum inhonorastis, et negastis, et postulastis hominem ho-
micidoam vivere et donari vobis: nam inceptorem wvitae occi-
distis 198, Et alio loco: Hic est lapis reprobatus a vobis a-di~
ficantibus, qui factus est in caput anguli. Non est enim aliud
nomen sub caclo datum hominibus, in quo oporteat salvos
fieri nos 109,

Et alibi: Deus patrum suscitavit Iesum, quem vos 'mter-
fecistis susp-ndentes in ligno. Hunc Deus principem et sal-
vatorem exaltavit gloria sua, dare poenitentiom Israel et re-
missionem peccotorum in illo 110,

Item alio loco: Huic omnes Prophetae tcstimonium perhi-
bent, remissionem peccatorum accipere per manum illius
ommnem credentem in eum 111,

Item in eodem libro apostolus Paulus: Notum ergo sit
vobis, inquit, viri fratres, quoniam per hunc vobis remissio
peceatorum onnuntiatur ab omnibus, quibus non potuistis in
lege Moysi ustificari, in hoc omnis credens iustificatur 122,

53. Hoc tanto aggere testimoniorum, cuius adversus ve-
ritatem Dei elatio non praematur? Et multa quidem alia re-
periri possunt, sed et finiendi huius operis cura non negli-
genter habenda est.

De libris quoque Vieteris Testamenti multas contestatio-
nes divinorum eloguiorum adhibere in hanc sententiam gy-
pervacaneum putavi, quandoquidem in illis quod occultatur
sub velamento velut terrenarum promissionum, hoc in Novi
Testamenti praedicatione revelatur. Et ipse Dominus Libro-
rum veterum utilitatem breviter demonstravit et definivit di-
cens, oportuisse impleri quae de illo scripta essent in Liege et

108 Tehr. g, 24-28.
17 Apoc. 5, 9.
18 Act. 3, 14. IS.

1% Th. 4, I11. 12.
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manere que el sumo sacerdote entra cada aiio en €l santugrio’
con sangre ajena; de otra manera seria preciso que padeciera
muchas veces desde la- creacion del mundo. Mas El sélo
aparecié una vez al fin de los tiempos, para destruir el pzca-
do, ofreciéndose en sacrificio. Y asi como estd decretado quz
los hombres mueran una sola vez y que depués sean juzga-
dos, asi también Cristo, que se ofrecié una sola vez para
llevar sobre st los pecados de muchos, por segunda vez apa-
recerd sin pecado o los que le esperan para recibir la sad-
vacién [7].

81. También el Apocalipsis de San Juan atestigua que
en un cantico nuevo se ofrecen estas alabanzas a Jesucristo:
Digno eres de recibir €l libroy de abrir sus sellos, porque
fuiste sacrificado y con tu sangre has comprado para Dios
hombres de toda tribu, lengua, pueblo y nacion.

52. En las Actas de los Apoéstoles, San Pedro presenta
a Jests como iniciador de la vida, increpando a los judios
por haberle dado muerte y diciéndoles: Vosotros habéis des-
honrado a este santo y justo, negdndole y pidiendo el indulto
pare wn homictda. Al autor de la vida disteis muerte. Esto
es la piedra rechazada por vosoiros, los constructores, pero
que ha legado a scr la piedra angular. Pues ningun otro
nombre nos ha sido dado bajo el ciclo, entre los hombres,
por el cual podamos solvarnos.

En otra parte dice: Bl Dios de nuestros padres resucito
a Jesus, a quien vosotros habéis matado, suspendiéndole de
UN *madwro Puecs a El lo ho encumbmdo Dios a su diestra
por Principe y Salvador, « fin de conseguir para Isracl por
mediacion suye lo penitencia y el perdon de los pecados.

En otro lugar esta escrito: De El dan testimonio todos
los profetas, de que por su nombre cuantos crean recibirdn
el perdén de los pecados.

San Pablo repite la misma doctrina en este libro: Sabed,
pues, hermanos que por éste sg os anuncia i remision de los
pecados y de todo cuanto en la ley de Moisés era impotente
pare justificaros. Todo el que cree en Cristo es justificado.

53. KEste acervo imponente de testimonios basta para
abatir la soberbia de los enemigos de la verdad divina. Aun
podrian reunirse numerosos pasajes, pero se ha de pensar
también en dar remate a este libro.

He creido también superfluo aducir del Antiguo Testa-
mento muchos divinos testimonios favorahbles a nuestra doc-

" trina, pues las verdades que alli se hallan ocultas bajo el velo

de las promesas terrenas salen a luz con la. predicacién del
Nuevo Testamento, En efecto, el mismo Sefior manifesté y
declaré en breves palabras la utilidad de los antiguos libros,
al decir que era conveniente se cumpliesen en su persona
todas cuantas cosas estaban escritas de El en la Ley, los
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Prophetis et Psalmis; et haec ipsa esse, quod oporiebat
Christum patt, et resurgere a mortuis tertia die, et prasdicari
in nomine eius pocnitentiam et remissionem peccaforum per
omnes gentes, incipientibus ab Ierusalem 213,

Et Petrus dicit, quod paulo ante commemoravi, huic om-

nes Prophetas testimonium perhibere, remissionem peeca-’

torum accipere per manum eius omnem credentem in eum 114,

54. Verumtamen commodius est, etiam ex ipso Vetere
Testamento testimonia pauca depromere, quae vel ad supple-
mentum, vel potius ad cumulum valere debebunt. Ipse Domij-
nus per Prophetam in Psalmo loquens ait: Sanctis qui sunt
in terra eius, mirificonvit omnes voluntates meas in illis 115,

Non merita illorum, sed voluntates meas, Nam illorum
quid, nisi quod sequitur? Multiplicatac sunt infirmitates
eorum.: supra quod infirmi erant, Ad hoc et lex subintravit,
ut abundaret delictum. Sed quid adiungit? Posteq acctlera-
werunt: multiplicatis infirmitatibus, hoc est, abundante de-
licto, alacrius medicum quaesierunt, ut ubi abundavit pec-
catum, superabundaret gratia ''%. Denique, Non congregabo,
inquit, conventicula eorum dz Sanguinibus: gquoniam multis
sacrificiorum sanguinibus, cum primum in tabernaculum vel
in templum congregarentur, convincebantur potius peccato-
res, quam mundabantur, Non ergo iam, inquit, de sanguini-
bus congregabo conventicula eorum. Unus enim sanguis pro
multis datus est, quo veraciter mundarentur. Denique sequi-
tur: Nec memor ero nominum illorum per labia mea 117;
tanquam innovatorum. Nam nomina eorum erant prius, filii
carnis, filii saeculi, filii irae, filii diaboli, immundi, peccato-
res, impii: postea vero, filii Dei, homini novo nomen novum,
canticum novum cantanti per Testamentum Novum.

Non sint ingrati homines gratiae Dei, pusilli cum magnis,
a minore usque ad maiorem, Totius Ecclesiae vox est: Erra-
vi sicut ovis perdita 8. Omnium membrorum Christi vox
est: Omnes ut oves erravimus, et ipse traditus est pro pec-
catis nostris. Qui totus prophetiae locus apud Isaiam est, quo
per Philippum sibi exposito, spado ille Candacis reginae in
sum credidit 29, Vide quoties hoc ipsum commendet. et tan-
quam superbis nescio guibus, vel contentiosis identidem in-
culeet: Homo, inquit, in plaga, et qui sciat ferre infirmitates;
propter quod et avertit se facies eius, iniuriata cst, nec mag-
ni aestimata est. Hic infirmitates nostras portat, et pro

13 T.c. 24, 44- 47-
14 Act. 10, 43
s Pg. 15, 3.

116 Rom. 5, 20.
17 Pg. 15, 4-5.

us Py 118, 176,
19 Act. 8, 27-39.
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Profetas y los Salmos; y ellas afafitan precisamenie a su
pasion y resurreccion de enire los muertos al tercer dia y la
predicacion en su nombre de la penitencia y perdén de los
pecados por todas las gentes, comenzando de Jerusalén.
Concuerdan con esto las palabras que he mencionado de
San Pedro, declarande cémo todos los profetas atestiguan

_que, por mediacion suya, cuantos en El creen reciben el per-

doén de los pecados.

54, No obstante eso, creo mas ventajoso tomar también
del Antiguo Testamento algunos testimonios, que deberan
tener un valor suplementario o mas bien cumulativo. El mis-
mo Sefior, hablando por el profeta, dice en un salmo: Dios
ha manifestado mis margvillosas voluntades con los santos
que estin en la tierra.

No habla de los méritos de ellos, sino de sus woluntades.
Pues ; qué podrian ser sus obras sino lo que manifiestan las
palabras siguientes: Multiplicdronse sus flaquezas? Con ser
fragiles de naturaleza, aun sobrevino la ley para que abunda-
se el pecado. Mas ;qué anade el salmo? Después corrieron
con mds acelerado pic; es decir, al ver multiplicarse sus
flaquezas y la multitud de sus delitos, se apresuraron a bus-
car con méas alegria al Médico, para que, donde abundd la
maldad, sobreabundase la gracia. Dice después: No tomaré
yo parte en sus sangrientas libaciones, porque la reunion en
el tabernaculo primero y después en el templo, con tanta mul-
titud de sacrificios de sangre, mas que para purificarlos, ser-
via para convencerlos de pecadores. No iré, pues, ya a sus
reuniones en que celebran sacrificios sangrientos. Una sola
sangre ha sido derramada, y ella verdaderamente los puri-
fica. No pondré ya mds sus nombres en mis labios, porque
ya estin renovados. En efecto, sus antiguos nombres eran:
hijos de la carne, hijos del siglo, hijos de ira, hijos del dia-
blo, inmundos, pecadores, impios; pero después se llamaron
hijos de Dios; un nombre nuevo 'se puso al hombre nuevo,
que canta un cantico nuevo, conforme a la alianza nueva.

No sean, pues, los hombres ingratos a este heneficio de la
gracia, lo mismo los chicos que los grandes, los menores y
mayores, Toda la Iglesia canta: Me descarrié como una oveja
perdida. Voz es de todos los miembros de Cristo: T'odos nos
extraviomos como ovejas, y El fué eniregado por nuestros
delitos. Todo este pasaje de la profecia estd en Isaias, y al
oirselo exponer a Felipe, el eunuco de la reina Candace creyé
en Jesucristo. Notad cémo el profeta insiste sobre este punto
y c6mo lo inculca con la mira puesta en no sé qué disputado-
res orgullosos y porfiados: Hombre llagado es éste y que
sabe soportar los quebrantos; ante Kl se vuclve el rostro,
menospreciado, estimado en nada. Pero fué El ciertamente
quien tomd sobre si nuestras enfermedades y cargé con nues-
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nobis in doloribus est; et nos existimavimus illum in dolo=
ribus esse, et in plaga, et in poena: ipse autem vulneratus
est propter peccata nostra, infirmatus est propier iniguilaies
nostras. Eruditio pacis nostrae super eum, in livore eius sa-
noti sumus. Omnes ul oves ervavimus, et Dominus fradidit
illum pro peccatis nosiris. Bt ipse gquoniam male tractaius
est, non aperuit os; ul ovis ad immolandum ductus est, et
ut agnus ante eum qui se tonderet fuit sine voce, sic non

aperwit os suum. In humilitate sublatum est judicium eius:

generationem eius quis enarrabit? quoniam tolletur de berra
vita eius, ab iniquitatibus populi mei ductus est ad moriem.
Dabo ergo malos propter sapulturam eius, et divites propter
mortem eius ob hoc quod iniquitatem non fecerit, nec dolum
ore suo, Dominus vult purgare illum de plogwe. Si dederitis
vos ob delicta vestra animam vestram, videbitis semen longae
vitae. Et wvult Dominus auferre a doloribus animam eius,
ostendere illi lucem et figurare per sensum, iustificare ius-
tum bene servientem pluribus, et peccota illorum ipse susti-
nebit. Propteren ipse haereditabit complures, et fortium par-
titur spolia, propter quod tradite est anime €ivs ad mortem,
et inter iniquos aestimatus est, €t ipse peccata multorum
sustinuit, et propter iniguitates eorum troaditus est 120,

Attende etiam illud eiusdem prophetae, quod de se com-
pletum, lectoris etiam functus officio in synagoga ipse reci-
tavit: Spiritus Domini super me, propter quod unxit me,
evangelizare pouperibus misit me, ut refmgerem qui in pres-
sura. cordis sunt praedicare captivis remissionem, et caecis
visum 121,

Omnes ergo agnoscamus, nec ullus exceptus sit eorum,
qui volumus corpori eius haerere, per eum in ovile eius in-
trare, ad vitam et salutem, quam suls promisit, perpetuam
pervenire: omnss, inquam, agnoscamus eum, qui peccatum
non fecit, et peccata nostra pertulit in corpore suo super
lignum, ut a peccatis separati cum iustitia vivamus; cuius
cicatricibus sanati sumus, infirmi cum essemus, tangquam
pecora errantia 122,

0 Is. 53, 3-12.
21 Ib, 61, 1; Le. 4, 16-21.
2y Petr. 2, 22. 24. 25-
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tros dolores, y nosotros le tuvimos por castigado y herido de
Dios y humillado. Fué traspasado por nuestras iniquidades y
quebrantado por nuestros delitos. El castigo salvador pesé
sobre El, y en sus llagas hemos sido curados. Todos nosotros
anddbamos erranies como ovejas, y Dios le entrego a la muer-
te por nuestras culpas. Maltratado horriblemente, no abrié
su boca; como oveja Uevada al matadero, como cordero mudo
ante el trasquilador, asi El no abrié su boca. Fué arrebata-
do por un fuicio imicuo. ;Quién contard su gemeracion? Por-
que serd arrancado de lo tizrra de los vivientes y condznado
a muerte por las iniquidades de su pueblo. Dispuzsta estaba
entre los impios su sepultura, y fué en lo muerte igualado
a los malhechores; a pesor de no haber en El maldad
mentira en su boca, quiso quebrantarle Dios con padecimien-
tos. 8i vosolros ofrecicseis vuestra alma en sacrificio por
vuestros peeados, veriais ung descendencia de larga vida.
Y quiere el Sesior libertar su alma de los dolores, mostrarle
la Iuz, proponerlo como modelo y justificar a este justo por
sus bu nos servicios en favor de muchos, y cargard con
las iniquidades de ellos. Por eso yo le daré por herencia mul-
titudes, ¥ recibird muchedumbres por botin, por haberse en~
tregado a la mucrte y haber sido contado entre los peccado-
res, cuando Ucvaba sobre si los pecados de todos e inter-
cedia por los impios.

Notad también el pasaje del mismo profeta que €1 Setior,
desempefiando €l oficio de lector en la sinagoga, recité como
cumplido en si mismo: El Espiritu del Schor descansa so-
bre mi, pues El me ha ungido y me ha enviado para predi-
car la buena nueva a los abatidos y sanar a los de quebran-~
tado corazon, para anuncior la libertad a los cautivos y dar
la vista a los ciegos.

Reconozcamos, pues, todos sin excepcxon a este Salvador,
si queremos estar unidos a su Cuerpo, entrar por su media-
cion en su redil y llegar a la vida y salvacién eterna que
nos prometi6; reconozcamos, repito, al que no conocié pe-
cado y sufrié el castigo de nuestras culpas en su cuerpo
sobre el madero, para que, cesando de pecar, vivamos san-
tamente. Hemos sido sanados con sus llagas, cuando éra-
mos enfermos como ovejas errantes.
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CAPUT XXVIII

COLLIGIT OMNES EGERE MORTE CHRISTI, UT SALVENTUR. PAR-
VULI NON BAPTIZATI IN DAMNATIONE ERUNT CUM DIABOLO

55, Quaé cum ita sint, neminem unquam eorum qui ad
Christum accesserunt per Baptismum, sana fides et sana doc-
trina putavit exceptum a gratia remissionis peccatorum, nec
esse posse alicui praeter regnum eius, aeternam salutem.

Haec enim parata est revelari in tempore novissimo 23,
hoc est, in resurrectione mortuorum, pertinentium non ad
mortem aeternam, quae secunda mors appellatur, sed ad
vitam aeternam, quam promittit non mendax Deus sanctis
et fidelibus suis; cuius vitae participes omnes non vivifica-
buntur nisi in Christo, sicut in Adam omnes moriuntur 124,
Quemadmodum enim omnes omnino pertinentes ad genera-
tionem voluntatis carnis non moriuntur, nisi in Adam in dquo
omnes peccaverunt: sic ex his omnes omnino pertinentes ad
regenerationem voluntatis spiritus, non vivificantur nisi in
Christo, in quo omnes iustificantur. Quia sicut per unum
omnes ad condemnationem, sic per unum omnes ad iustifica~
tionem12s, Nec est ullus ulli medius locus, ut possit esse nisi
cum diabolo, qui non est cum ‘Christo. Hinc et ipse Dominus
volens auferre de cordibus male credentium istam nescio
quam medietatem, quam conantur quidam parvulis non bap-
tizatis tribuere, ut quasi merito innocentiae sint in vita
aeterna, sed quia non sunt baptizati, non sint cum Christo in
regno eius, definitivam protulit ad haec ora obstruenda sen-
tentiam, ubi ait: Qui mecum non est, adversum me eSt 12€,
Constitue igitur quemlibet parvulum: si iam cum Christo
est, utquid baptizatur? Si autem, quod habet veritas, ideo
baptizatur, ut sit cum Christo, profecto non baptizatus non
est cum Christo, et quia non est cum Christo, adversus
Christum est; neque enim eius tam manifestam debemus
aut possumus infirmare vel immutare sententiam. Unde igi-
tur adversum Christum, si non ex peccato? neque enim ex
corpore et anima quae utraque Dei creatura est. Porro si
ex peccato, quod in illa aetate, nisi originale et antiquum?
Una est quippe caro peccati, in qua omnes ad damnationem

123 Tb. 1, 5.

1# 1 Cor. 15, 22.
125 Rom. §, 18.
126 Mt. 12, 30.
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CAPITULO XXVIII

ToDOS TIENEN NECESIDAD DE LA MUERTE DE CRISTO PARA SAL-
VARSE. CONDENACION DE 10S NINOS QUE MUEREN SIN EL
BAUTISMO

55. Siendo esto asi, la sana fe y la verdadera doctrina
ha creido siempre que todos los que se han incorporado a Cris-
to mediante el bautismo, han recibido el perdon de los peca-
dos y que no puede haber salvacién eterna fuera de su reino.

Por su divina disposicion, ésta se manifestara en los 1il-
timos tiempos, es decir, en la resurreccién de los muertos,
que no pertenecen a 1la muerte eterna, llamada segunda muer-
te, sino a la vida eterna, prometida a los santos y a los
fieles por el Dios que no puede mentir: todos los partici-
pantes de esa vida seran vivificados en Cristo, como en Adan
mueren todos. Pues asi como cuantos pertenecen a la gene-
racion de la voluntad de la carne mo mueren sino en Adan,
en quien todos pecaron, asi todos los que entre ellos perte-
necen a la regeneracion de la voluntad del espiritu sélo son
vivificados en Cristo, santificador universal. Porque como
por uno vino a todos la condena, asi alcanza a todos la
justificacion por obra ide uno. Ni hay para nadie un lugar
medio, donde uno pueda no estar con ¢l demonio si no esta
con Cristo. Por lo cual, el mismo Sefior, queriendo arran-
car de los corazones esta mala creencia que pone no sé qué -
lugar medio, donde se empefian en alojar a los nifios que .
mueren sin bautismo, de suerte gque, en cierto modo, por el
mérito de su inocencia estén en la vida eterna, pero por
carecer de aquel sacramento no estan con Cristo en el reino
de Dios, para cortarles toda salida pronuncié esta sentencia
definitiva: ET que no estd conmigo, estd contra mi. Suponed,

* pues, a un nifio cualguiera: si estd ya con Jesucristo, ;por

qué se le bautiza? Pero si, segln la verdadera doctrina, se
le administra el bautismo precisamente para que pertenezca
a Cristo, luego ¢l no bautizado mo esta con Cristo, y porque
no estd con Cristo, estd contra El; nosotros no debemos ni
podemos atenuar y cambiar una sentencia tan manifiesta del
Sefior. ;De dénde procede la oposiciéon a Cristo sino del
pecado ? No ' 'procede del cuerpo o del alma, porque ambos
son hechura de Dios. Y si la causa es un pecado, en aquella
edad, ;cuil puede imaginarse sino el original y antiguo?
Porque de una carne pecadora nacen todos con el estigma
de la condenacién; y no hay méas que una sola carne, que -
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nascuntur; et una est caro in similitudine carnis peccati,
per quam omnes a damnatione liberantur.

Nec ita dictum est omnes, velut quicumque nascuntur in
carne peccati, iidem omnes mundari intelligantur per car-
nem similem carnis peccati; non enim omnium est fides1:
sed omnes pertinentes ad gemerationem connubii carnalis,
non nascuntur nisi in carne peccati; et ommnes pertinentes
ad generationem connubii spiritualis, non mundantur nisi
per carnem similem carnis peccati: hoec est, illi per Adam
ad condemnationem, isti per Christum ad iustificationem.

Tanquam si dicamus, verbi gratia: Una est obstetrix in hac

civitate, quae omnes excipit; et unus est hic iitterarum ma-
gister, qui omnes docet; neque ibi intelligi possunt omnes
nisi qui nascuntur; neque hic omnes, nisi qui discunt: non
tamen omnes qui nascuntur, litteras discunt. Sed cuivis cla-
ret, quod et illic recte dictum est: “Omnes excipit”, praeter
cuius manus nemo nascitur; et hic recte dictum est: “Omnes
docet”, praeter cuius magisterium nemo discit.

56. Consideratis autem omnibus divinis testimoniis quae
commemoravi, sive singillatim de unogquoque disputans, sive
acervatim multa congestans, vel quaecumque similia non
commemoravi; nihil invenitur nisi quod universa Ecclesia
tenet, quae adversus omnes profanas novitates vigilare de-
bet, omnem hominem separari a Deo, nisi qui per mediato-
rem Christum reconciliatur Deo, nec separari quemquam nisi
peccatis intercludentibus posse. Non ergo reconciliari nisi
peccatorum remissione, per unam gratiam misericordissimi
Salvatoris, per unam victimam verissimi Sacerdotis: ac sic

.omnes filios mulieris, quae serpenti credidit, ut libidine cor-
" rumperetur 1°%, non liberari a corpore mortis huius, nisi per
Filium Virginis, quae angelo credidit, ut sine libidine feta-
retur 129,

CAPUT XXIX

BONUM CONIUGII QUID. BONI ET MALI USUS QUATUOR
DIFFERENTIAE

57. Bonum ergo coniugii non est fervor concupiscentiae,
sed quidam licitus et honestus illo fervore utendi modus, pro-
pagandae proli, non explendae libidini accommodatus. (Volun-

2 Thess. 3, 2.
% Gen. 3, 1-0.
0 Le. 1, 26-38.
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lleva la semejanza de la carne del pecado, por la que todos
se libran del castigo. ’

Y esta expresion todos no debe entenderse como si todos
los que nacen de la carne del pecado alcanzasen sin excepcion
la limpieza que obra la carne que lleva la estampa del pe-
cado, porque la fe no es de todos. La verdad es que todos
los que proceden por via de un matrimonio carnal nacen
en carne de pecado, y todos los que pertenecen a la genera-
cién del matrimonio espiritual consiguen su purificacién por
medio de la carne que lleva la semejanza de la carne del pe-
cado; es decir, aquéllos por Adan vienen a la condenacién,
éstos por Cristo reciben la justificacion. Es como si dijése-
mos por ejemplo: Hay una sola partera, que asiste al na-
cimiento de todos en esta ciudad, y un solo maestro que en-
sefia letras a todos: en el primer caso, la expresion todos
sélo puede referirse a los que nacen, y en el segundo, a to-
dos los que aprenden letras; sin embargo, no todos los que
nacen aprenden letras, Pero es €vidente a todos que la ex-
presion es exacta en ambos casos. En el primero se dijo
bien “a todos asiste”, porque la partera ayuda al nacimien-
to de todos; v se dijo bien “a todos ensefia”, porque nadie

. aprende letras sin pasar por su magisterio [8 v 9].

56. Pesando, pues, el valor de estos divinos testimonios
que he aducido, ora discutiéndolos separadamente, ora agru-
pandolos y considerandolos en conjunto, asi como el de otros
pasajes similares que no he mencionado, se concluye que la
Iglesia, a quien ha sido confiada la misién de vigilar contra
las novedades profanas, sostiene que todo hombre estid se-
parado de Dios si no se reconcilia con El por medio de Cris-
to, ¥ que la separacién es originada por el impedimento de
los pecados. No hay, pues, reconciliacion sin €l perdon de
los pecados, por la sola gracia del misericordiosisimo Sal-
vador, por la Unica victima del verdaderisimo Sacerdote; y
asi todos los hijos de Eva, que crey6 a la serpiente, hasta
ceder a los apetitos corrompidos, no obtienen la liberacion
del cuerpo de muerte sino por el Hijo de la Virgen, que cre-
y6 al angel para que concibiese virginalmente.

CAPITULO XXIX

CUAL ES EL BIEN DEL MATRIMONIO. CUATRO USOS DIFERENTES
DEL BIEN Y DEL MAL

. 57.  El bien, pues, del matrimonio no consiste en el ar-
dor de la concupiscencia, sino en el modo licito y decoroso
de usar de &l con miras a la propagacién de la prole y no al
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tas ista, non voluptas illa, nuptialis est.) ® Quod igitur in
membris corporis mortis huius inobedienter movetur, totum-
que animum in se deiectum conatur attrahere, et neque cum
mens voluerit exsurgit, neque cum mens voluerit conquies-
cit, hoc est malum peccati, in quo nascitur ommis homo. Cum
autem ab illicitis corruptionibus refrenatur, et ad sola ge-
neris humani supplementa ordinate propaganda permittitur,
hoc est bonum coniugii, per quod ordinata societate nascitur
homo.

Sed nemo renascitur in Christi corpore, nisi prius nas-
catur in pececati corpore. Sicut autem bono uti male, malum
est; sic malo bene uti bonum est. Duo igitur haec, bonum
et malum, et alia duo, usus bonus et usus malus, sibimet
adiuncta quatuor differentias faciunt. Bene utitur bono, con-
tinentiam dedicans Deo: male utitur bono, continentiam de-
dicans idolo, Male utitur malo, concupiscentiam relaxans
adulterio: bene utitur malo, concupiscentiam restringens con-
nubio. Sicut ergo melius est bene uti bono, quam bene uti
malo, cum sit utrumaque bonum: it qui dat virginem Swam
nuptum bene facit; et qui non dat nuptum, welius facit 13°,
De qua quaestione multo uberius et multo sufficientius in
duobus libris, uno De bono coniugali, altero De soncta virgi-
nitate, quantum Dominus dedit, pro mearum virium exigui-
tate disserui.

Non itaque per nuptiarum bonum defendant concupis-
centiae malum, qui carnem et sanguinem praevaricatoris ad-
versus carnem et sanguinem Redemptoris extollunt: non eri-
gantur in superbiam erroris alieni, de quorum parvula aetate
nobis dedit Dominus humilitatis exemplum,

Solus sine peccato natus est, quem sine virili complexu,

.non concupiscentia carnis, sed obedientia mentis virgo con-
cepit. Sola nostro vulneri medicinam parere potuit, quae non
ex peecati vulnere germen piae prolis emisit,

1% 1 Cor. 7, 38, . . .
a2 Haec quae uncis continetur sententia abest ab omnibus Mss.
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goce libidinoso, (Esta voluntad, no el placer, constituye el
matrimonio.) Lo que hay, pues, en los miembros de nuestro
cuegrpo mortal de movimiento desordenado, que arrastra en
pos de si a todo el animo, envileciéndolo, sin obedecer al im-
perio del espiritu, lo mismo cuando se excita como cuando
estd en reposo, he aqui el mal del pecado con que todo
hombre nace. Mas cuando modera los impetus desarreglados
de la pasién, ordeniandola con honesto fin a reparar las pér-
didas que experimenta el género humano, entonces no es
censurable el uso del matrimonio, pues por €l nace el hom-
bre segtin €l orden natural de la sociedad.

Y nadie renace en el cuerpo de Cristo si no nace antes
en este cuerpo de pecado. ASi como, pues, usar mal de un
bien es accién pecaminosa, usar bien del mal, es accion
laudable. Estas dos cosas, bien y mal, y las otras dos, el uso
bueno y el malo, combinandolas entre si, dan lugar a cuatro
acciones diferentes. K1 que consagra continencia a Dios,
hace buen uso de un bien; el que la consagra a un idolo,
hace mal uso de un bien. El que busca la satisfaccién de
su lujuria en el adulterio, hace mal uso de un mal; el que
refrena su concupiscencia dentro de los limites del matri-
monio, usa bien de un mal. Pues como el buen uso de un bien
es mas laudable que €l buen uso de un mal, aun siendo am-
bas cosas buenas, asi el que entrega su hijo para el casa-
miento obra bien, pero el que no la entrega hace mejor. Mas,
segln el favor que me ha dado Dios y segun la medida de
mis exiguas fuerzas, he tratado de esta cuestion con mas
amplitud y copia de discurso en mis dos libros, €l uno Sobre
el bien conyugal y el otro Sobre Ia santa virginidad.

No hagan, pues, con la mira puesta en el bien del ma-
trimonio, la apologia de los desarreglos de la concupiscen-
cia los que realzan la excelencia corporal del primer preva-
ricador, con merma de la gloria debida a la carne y sangre
del Salvador. No quieran engreirse del yerro ajeno, pues
el Sefior nos di6 en su edad infantil ejemplo de humildad.

BS6lo nacidé sin pecado aguel a quien engendrd la Virgen
sin concurso de varén, no por deseo carnal, sino por obe-
diencia espiritual. Solamente pudo propinar la medicina para,
nuestras enfermedades la que sin ninguna lesién de pecado
dié al mundo €l fruto bendito de su vientre,
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CAPUT XXX

BAPTISMUM AD QUID INFANTIBUS NECESSARIUM VOLUERINT
PELAGIANT

58. Tam nunc scrutemur diligentius, quantum adiuvat
Dominus, etiam ipsum Evangelii capitulum ubi ait: Nisi quis
renatus fuerit ex agqua et spim’tu non intrabit in regnum
Dei 131, Qua isti sententia nisi moverentur ommno parvulos
nec baptlzandos esse censerent.

Sed quia non ait, inquiunt, “Nisi quis renatus fuerit ex
aqua et spiritu”, non habebit salutem wel vitam acternam;
tantummodo autem dixit, “non infrabit in regnum Dei”: ad

hoc parvuli baptizandi sunt wt wwint etiom cum Christo in -

regno Dei, ubi non erunt si baptizati non fuerint: quamwis
et sine Baptismo si parvuli moriantur, salutem wvitamque
aeternam habituri sint, quoniam nullo peccati vinculo ob-
stricti sunt.

Hase dicentes, primo numguam explicant isti, qua ius-
titia nullum peccatum habens imago Dei separetur a regno
Diei. Deinde videamus utrum Dominus Tesus unus et solus
magister bonus, in hac ipsa evangelica lectione non signifi-
caverit et ostenderit monnisi per remissionem peccatorum
fieri, ut ad regnum Dei perveniant baptizati: quamvis recte
intelligentibus sufficere debuerit, quod dictum est: Nisi quis
notus fusrit denuo non potest videre regnum Dzi; et, Nisi
quis renatus fuerit cx agua et spiritu, non potest introir-
in regnum Dei. Cur enim nascatur idenuo, nisi renovandus?
unde renovandus, nisi a vetustate? qua vetustate, nisi in
qua vetus homo noster simul erucifixus est cum illo, ut eva-
cuetur corpus peccati? 132 Aut unde imago Dei non intrat in
regnum Dei, nisi impedimento prohibente peccati?

Verumtamen, ut proposuimus, totam istam circumstan-
tiam evangelicae lectionis ad rem de qua agitur pertm:entem
intente quantum possumus diligenterque videamus.

59. Erat autem homo, inquit, ex Pharisaeis Nicodemus
nowmine, princeps Fudaeorum. Hic venit ad Iesym mnocte, et
dixit ei: Rabbi, scimus quia a Dzo venisti magister: nemo
enim potest haec signa faccre quae tu facis wnisi fuerit Deus
cum eo, Respondit Tesus, et dixit ei: Amen, amsen dico tibi,
nist quis natus fuerit denuo non potest 'vwlcre reghum Dei.
Dicit ad eum Nicodemus: Quomodo potest homo nasci, cum

31 Jo. 3, 3.
32 Rom. 6, 6.
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CAPITULO XXX

EN QUE SENTIDO ADMITEN LOS PELAGIANOS LA NECESIDAD DEL
BAUTISMO PARA LOS NINOS

58. Ahora examinemos con mas hondura, segun las -
fuerzas que nos diere ¢l Sefior, el capitulo del Evangelio don-
de Cristo dice: Si¢ alguno no renacicre del agua y del Espi-
ritu, no enfrard en el reine de Dios. A no moverlos la fuer-
za de esta sentencia, los pelagianos no admitirian ninguna
necesidad del bautismo para los parvulos.

Advertid, dicen ellos, que no dice: “Si alguno no rena-
ciere de agua y espiritu, no puede conseguir la salvacién o
la vida eterna”, sino “no entrard en el reino de Dios”. Aho-
ra bien: para estc son bautizados los nifios, para que tengan
parte en el reino de Dios con Cristo, donde no entrarian sin
bautismo; sin embargo, aun cuando mucran sin este sacra-
mento, los parvulos kan de poseer la salud y lo vida eterna,
porqus estdn inmuncs de todo pecado.

Discurriendo de este modo, nunca explican ellos con qué
justicia son excluidos del reino de Dios, pues en sus almas
resplandece sin ninguna mancha de pecado la divina ima-
gen. Veamos después si Nuestro Sefior Jesucristo, el Unico
Maestro bueno, en los pasajes de este mismo Evangelio, no
ha indicado y demostrado que el perdén de los pecados es
la finica via para llegar los bautizados al reino de Dios;
aungue para los buenos entendedores hubiera bastado lo que
se dijo: Si alguien no naciere de nucvo, no pucsde ver el rei-
no de Dios; y Si alguien no renaciere de agua y espiritu,
no pucde entrar en el reino de Dios, En efecto, ;por qué
se ha de nacer de nuevo, sino para renovarse? ;Y de qué
ha de renovarse sino del hombre viejo, de aquel hombre
viejo que en nosotros fué crucificado juntamente con Cris-
to para que sea eliminado el cuerpo de pecado? ;O por
qué la imagen divina no entra en el reino de Dios, sino
porque Se lo prohibe un impedimento, el pecado?

Pero examinemos, segiim nos hemos propuesto, con la
atencién y diligencia que nos sea posible, todo €l contexto
del pasaje evangélico que s= refiere a nuestro asunto [11].

59. Habia un hombre de 10s fariseos de nombre Nico-
demo, principal entre los judios, que vino de noche a Jesiis
y le dijo: Rabi, sabemos que has wenido como Maestro de
parte de Dics, pucs nadic puede hacer estos milagros que ti
haces, si Dios no estd con €él. Respondié Jesus vy le dijo: En .
verdad, en verdad te digo que quien no nacicre de nuevo
no puede ver el reino de Dios. Le dijo Nicodemo: ;Cémo
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sit senex? Numquid potest in uterum matris suae iterum
introire et nasci? Respondit Iesus: Amen, amen dico tibi,
nisi quis renatus fuerit ex aqua et spiritu, non podest in-
troire in regnum Dei. Quod natum est de carne, caro est;
et quod natum est de spiritu, spiritus est. Non mireris quia
dixi tibi, Oportet vos masci denuo. Spiritus wbi vult spirat,
et vocem eius audis; sed non scis unde veniat, aut quo vadat.
Sic est omnis qui natus est ex spiritu. Respondit Nicodemus,
et diwit ei: Quomodo possunt hacc ficri? Rzspondit lesus, et
dizit ei: Tu es magister in Isracl, et haec ignoras? Amen,
amen dico tibi, quia quod iscimus loquimur, et quod vidimus
testamur, et testimonium nostrum non accipitis. St terrena
dixi vobis, et non credidistis; quomodo, si dizero vobis cg--
lestia, credetis? Eit nemo ascendit in caclum, nisi qui de
caclo descendit, Filius hominis, qui in oaelo est. Et sicut
Moyses exaltavit serpentem. in deserto, ita exaltari oportst
Filium hominis; ut omnis qui credit in eum non pereat, sed
habeat vitam acternam. Sic enim dilexit Deus mundum, ut
Filium suum Unigenitum daret: ut omwis qui credit in eum,
non pereat, sed habeat vitam aeternam. Non enim misit
Deus Pilium suum in mundum uwt iudicet mundum, sed ut
salvetur mundus per ipsum. Qui credit in eum, non iudica-
tur: qui autem non credit, iom iudicatus est: quit non credit
in nomine Unigeniti Filii Dei,

_Hoc ast autem iudicium, quia lux venit in mundum et dile-
xerunt homines magis tenebras, quam lucem: eranl enim
eorum mala opera. Omnis enim qui male agit odit lucem, et
non venit ad lucem, ut non arguantur opera eius: qui autem
facit veritatem, venit ad lucem, ut manifestentur eius opera,
quia in Deo sunt facta 33, '

[Huc usque est ad rem, de qua quaerimus, pertinens totus
sermo ille contextus. Deinceps in aliud narrator abscedit.

CAPUT XXxI
CHRISTUS CAPUT ET CORPUS. CHRISTUS OB PERSONAE UNITATEM
ET IN CAELO MANEBAT, ET IN TERRA DEAMBULABAT
60. Cum ergo Nicodemus ea quae dicebantur non intelli-

geret, quaesivit a Domino quomodo possent ista fieri. Videa-
mus quid Dominus ad hoc respondeat. Profecto enim si ad in-

123 To. 3, 1-21.
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puede el hombre nacer siendo viejo? ;Acaso puede volver
al seno de su madre y nacer? Respondié Jesus: En verdad,
en verdad te digo, quicn no ndacicre de agua y espiritu, no
puede entrar en el reino de Dios. Lo que nace de la carne,
carne es; y espiritu, lo que del espiritu nace. Y no te mara-
villes de que te haye dicho: Es mecesario que nagedis de
nuevo. El Espiritu sopla donde quiere, y oyes su wozZ, Pero
no sabes de démde viene ni adonde va,; ast es todo el que ha
nacido del Espiritu. Respondié Nicodemo y dijo: ;Coémo
puede ser eso? Respondidle Jesus y dijo: Tu eres maestro en
Israel, sy no sabes estas cosas? En verdad, en verdad o
digo que nosotros hablamos de lo que sabemos, y de lo que
hemos visto damos testimonio; pero wvosotros mo aceptdis
nuestro testimonio. Si os he hablado de cosas terrenas, mo
creéis; scomo creeriais si os hablase de cosas celestiales?
Y nadie sube al cielo sino el que bajé del cielo, €l Hijo del
hombre, que estd en el cielo. Y como Moisés levanto la ser-
picnte en el desierto, asi es preciso que sea levantado el
Hijo del hombre, para que todo el que creyere en El tengs
la vida eterna. Porgue tanto amé Dios al mundo, que le dio
su unigénito Hijo, para que todo el que crea en El no pe-
rezea, sino que tenga la vida eterna; pues Dios no ha envia-
do al mundo o su Hijo para juzgar al mundo, sino para que
el mundo se salve por El. El que cree en El, no es juzgado;
el que no cree, ya estd juzgado, porque no creys en el nombre
del unigénito Hijo de Dios.

Este juicio consiste en que la luz ha venido al mundo
y los hombres amaron mds las tinicblas que lo luz, porque
eran malas sus obras. Porque todo el que obra mal, aborre-
ce la luz, y no viene a la luz por temor a que sus obras
sean reprendidas. Pero el que vive segun la verdad, viene «
i luz, para que sus obras sean manifiestas, como hechas en
Dios.

Hasta aqui llega todo el contexto del pasaje evangélico
que se refiere al asunto que tocamos aqui; después el evan-
gelista pasa a otro relato.

CAPITULO XXXI

CRISTO PUEDE CONSIDERARSE COMO CABEZA Y COMO CUERPO.
POR RAZON DE LA UNIDAD DE SU PERSONA, PERMANECiA EN EL
CIELO Y A LA VEZ CAMINABA POR LA TIERRA

60. Al no entender Nicodemo las cosas que le decia el
Sefior, le pregunté c¢émo podian realizarse. Veamos la res-
puesta divina. Ciertamente¢, si se digna resolver la cuestion:

SAdg IX . 10
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terrogata respondere dignabitur: Quomodo psssunt ista fi-rig
hoc dicturus est, quomodo possit fieri regeneratio spiritualis
venlentis hominis ex generatione carnali. Notata itague pau-
lulum eius imperitia, qui se casteris de magisterio praefere-
bat, et omnium talium incredulitate reprehensa, quod testi-
monium non acciperent veritatis; addidit etiam, se illis ter-
rena dixisse, nec eos credidisse, quaerens vel admirans quo-
modo eszent caelestia credituri.

Sequitur tamen et respondet, quod alii credent, si illi
non credunt, ad illud quod interrogatus est, quomodo possint
ista fieri: Nemo, inquit, ascendit in caslum nisi qui de caelo
descendit, Filius hominis, qui est in caelo. Sic, inquit, fiet
generatio spiritualis, ut sint caelestes homines ex terrenis;
quod adipisci non poterunt, nisi membra mea efficiantur, ut
ipse ascendat, qui descendit; quia nemo ascendit, nisi qui
descendit. Nisi ergo in unitatem Christi omnes mutandi le-
vandique concurrant, ut Christus qui deseendit ipse ascendat,
non aliud deputans corpus suum, id est Ecclesiam suam,
quam se ipsum; quia de Christo et Ecclesia verius intelli-
gitur, Erunt duo in carne una 134; de qua re ipse dixit: Ifague

iam non duo, s:d una caro 1% ascindere omnino mon pot- -

erunt; quic nemo asc:ndit in coclum, nisi qui dz ca'lo d s-
cendit, Filius hominis, qui est in caclo. Quamvis enim in
terra factus sit filius hominis, divinitatem tamen suam qua
in caelo manens descendit ad terram, non indignam censuit
nomine filii hominis, sicut carnem suam dignatus est nomine
filii Dei ne quasi duo Christi ista accipiantur, unus Deus, et
alter homo: sed unus atque idem Deus et homo; Deus, quia in
principio erat Verbum, et Verbum erat apud Dewm, et Deus
erat Verbum; homo, quia Verbum caro factum est, et habi-
tavit in nobis 138,
Ac per hoc per distantiam divinitatis et infirmitatis filius
Dei manebat in caelo, filius hominis ambulabat in terra: per
unitatem vero personae, qua utraque substantia unus Chris-
tus est, et filius Dei ambulabat in terra, et idem ipse filius
hominis manebat in caelo.
) Fit ergo credibiliorum fides ex incredibilioribus creditis.

Si enim divina substantia longe distantior atque incompa-
rabili diversitate sublimior, potuit propter nos ita suscipere
humanam substantiam, ut una persona fieret, ac sic filius

13¢ Gen. 2, 24.

135 Mec. 10, 8.
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;C6émo pueden verificarse estas cosas?, ha de responder
cémo puede operarse la regeneracion espiritual de los hom-
bres que proceden por generacién de la carne. Después de
sefialar ligeramente la ignorancia del que aventajaba a los
demés por la funcién del magisterio, y habiendo reprendido
la incredulidad de los de su clase, adversos al testimonio de
la verdad, afiadié ¢6mo El les habia hablado de cosas de la
tierra, sin darle crédito, preguntando y admirandose de cémo
creerian otrasg revelaciones mas altas.

Sin embargo, prosigue, y dice que, si ellos no creen, otros
seran mas fieles; y a la cuestibn que le propuso: ;Como
pueden hacerge estas cosas?, respondié: Nadie ha subido ol
cizlo sino €l que bajé del ciclo, el Hijo d 1 hombre, que estd
en ¢l cizlo, La generacidn espiritual, dice, hard que los hom-
bres, de terrenos, se hagan ctlestiales; y eso no lo conseguiran
sin hacerss miembros mios, de suerte que ascienda el mismo
que bajoé, porque nadie ha subido sino el que bajo. Pues
nadie sube al cielo sino quien bajé de €él, el Hijo del hom-
bre, que esti en el ciclo; luego para subir es absolutamente
indispensable que los hombres, transformados y exaltados,
formen unidad con Cristo, de suerte que el mismo Cristo,
que descendid, suba también, identificando su Cuerpo o Igle-
sia consigo mismo, pues de la unién de ambos se entienden
con mas verdad que de otra agquellas palabras: Serdn dos
en una corns; y las que al mismo propdsito pronunci6é Je-
siiz: Luego ya no son dos, sino una carne. Sin embargo de
esto, no creyé rebajar su divinidad—y a este fin, sin de-
jar el cielo, bajo a la tierra—dandole el titulo de Hijo de
hombre, asi como a su humanidad se digné otorgarle ti-
tulo de Hijo de Dios, con tal que sz evite el considerarlos
como dos Cristos, uno Dios y otro hombre, porque una
sola y misma Persona es Dios y homhre: Dios, porque en el
principio ¢ra el Verbo, y el Verbo estaba en €l seno de Dios,
y Dios cra ¢l Verbo; hombre, porque el Verbo se hizo car-
ne y habité entre nosotros.

A causa de la distancia gue hay entre la divinidad y la
flaqueza humana, el Hijo de Dios permanecia en ¢l cielo y
el Hijo del hombre caminaba por la tierra; mas en virtud
de la unidad de persona, por la que las dos naturalezas for-
man un solo Cristo, podemos decir que también el Hijo de
Dios caminaba por la tierra y hasta el mismo Hijo del hom-
bre permanecia en el cielo.

Asi, la creencia de las cosas méas increibles nos guia a
la fe de las que son méas faciles para creer. Pues si la natu-
raleza divina, con estar mucho més apartada de la nuestra
y ser incomparablemente mucho méas diferente y sublime,
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hominis qui erat in terra per carnis infirmitatem, idem ipse
esset in caelo per participatam carni divinitatem: quanto
. credibilius alii homines sancti et fideles eius fiunt cum ho-
mine Christo unus Christus, ut omnibus per eius hanc gra-
tiam societatemgue ascendentibus, ipse unus Christus as-
cendat in caelum, qui de caelo descendit? Sic et Apostolus
ait: Sicut in uno corpore multa membra habemus, omnio
autem membra corporis cum sint multa, unwm est corpus;
ita et Christus®,

Non dixit, Ita et Christi, id est, corpus Christi, vel mem-
bra Christi: sed ita et Christus; unum Christum appellans
caput et corpus.

CAPUT NXNXII

SERPENS IN DESERTO EXALTATUS CHRISTUM, IN CRUCE PENDEN-
TEM FIGURAVIT. PARVULI ETIAM IPSI SERPENTIS MORSU VENENATI

61. Magna haec miraque dignatio, quae guoniam fieri
non potest nisi per remissionem peccatorum, sequitur, et di-
cit: Et sicut Moyses cxaltavit serpentem in deserto, ita
exaltari oportet Filiuwm hominis; ul omnis qui crediderit in
ewm non pereat, sed habzati vitam aeternam 135,

Quid tunc in deserto factum sit, novimus: serpentum
morsibus multi moriebantur; tunc populus peccata sua con-
fitens, per Moysen deprecatus est Dominum, ut hoc ab eis
virus auferret: ac sic Moyses ¢x praecepto Domini exaltavit
in deserto aencum sgerpentem; admonuitque populum, ut illum
exaltatum quisquis a serpente morderetur attenderet: hoe
facientes continuo sanabantur 139, Quid cst exaltatus serpens,
nisi mors Christi, eo significandi modo, quo per efficientom
id quod efficitur significatur? A serpente quippe mors venit,
qui peccatum, quo mori mereretur, homini persuasit. Domi-
nus autem in carnem suam non peccatum transtulit, tan-
quam venenum serpentis: sed tamen transtulit mortem; ut

esset in similitudine carnis peccati poena sine culpa, unde
in carne pececati et culpa solveretur et poena. Sicut ergo tunc,
qui conspiciebat exaltatum serpentem, et a veneno sanaba-
tur, et a morte liberabatur: sic nune, qui cenformatur simi-

¥y Cor. 12, 12.
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con la mira puesta en salvarnos, pudo revestirse de nuestra

' substancia, resultando de esta unién una sola persona, do

modo que el Hijo del hombre, estando en la tierra por la
flaqueza de su carne, permanccia al mismo tiempo en el
cielo por la unién de la divinidad a la carne, ;cuinto mas
creible serd que otros hombres, sus santos y fieles, se ha-
gan un solo Cristo c¢dn el hombre Cristo, y asi, subiendo to-
dos con esta gracia y unién, solamente suba al cielo €l mis-
mo Cristo, que bajé de alli?

Asi lo confirma el Apéstol: Pues a lu manera Que €n un
cuerpo tenemos muchos miembros, pero todos los miembros
del cuerpo, con ser muchos, constetuyen un solo CUETPO; ast
también Cristo.

Advertid que no dice: ast también de Cristo, esto es, el.
cuerpo de Cristo o los miembros de Cristo, sino: asi también
Cristo, llamando Cristo a la caheza y al cuerpo.

CAPITULO XXXII

LA SERPIENTE LEVANTADA EN EL DESIERTO, FIGURA DE CRISTO
. PENDIENTE EN LA CRUZ

61. Grande y maravillosa dignacién es ésta, que no
puede realizarse sino por el perdén de los pecados, y por
eso contintia y dice: Asi como Moisés levanto la serpiente en
el desterto, asi conviene que sca levantado el Hijo del hom-
bre, para que todo el que creyere en El no perezea, sino
alcance la vida eterna.

Sabemos lo que pasd en el desierto: muchos morian con
las mordeduras de las serpientes; entonces el pueblo, con-
fesando sus pecados, por intercesion de Moisés, rogd al Se-
for que le librase de aquella plaga; y Moisés, por mandato
de Dios, levanté la serpiente de bronce, y avisé al pueblo
que todos los apestados con ¢l veneno alzasen los ojos a
clla, y todos cuantos la mirahan quedaban sanos. ;Qué sig—
nifica esta serpiente alzada sino la muerte de Cristo, seglin
la figura en que se representa el efecto por la causa? Por-
que de la serpiente proviene la muerte, por haberle persua-.
dido al hombre el pecado, por el que mereceria morir. Mas
¢l Sefior no traspasé a su carne el pecado, que es como el
veneno de la serpiente; si tomé la muerte, para que el cas-
tigo sin la culpa. llegase también a su carne, que tenia se-
mejanza de pecado, y de esta manera, por aquella carne
aparentemente pecadora, quedasen abolidos €l pecado y el
castigo. Asi come, pues, entonces el que contemplaba la ser-
piente levantada quedaba sano del veneno y libre de la muer-
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litudini mortis Christi per fidem baptismumgque ecius, et a
peccato per iustificationem, et a morte per resurrectionem
Jliberatur. Hoc est enim quod ait, ut omnis qui ¢r.dit in eum
non pereat, sed hab:at vitam aeternam. Quid igitur opus
est, ut Christi morti per Baptismum conformetur parvulus,
si. morsu serpentis non est omnino venenatus?

CAPUT XXXIII

NEMO POTEST RECONCILIARI DEo, NisI PER CHRISTUM

62. Deinde sic consequenter dicit: Deus sic dilzxit mun-
dum, ut Filium isuum unigenitum daret; ut omnis qui credit
in eum non percat, sed haboat vitam acternam 1?0, periturus
erat ergo parvulus nec habiturus vitam asternam, si per
‘sacramentum Baptismi non crederet in unigenitum Dei Fi-
lium, dum interim sic venit ut non iudicec mundum, sed ut
salvetur mundus per ipsum: prassertim quia sequitur, et
dicit: Qui cr.dit in eum non iudicqtur: qui autem non credit,
iam iunicatus est; quia non credidit in nomine unigeniti Fi-
L D 14,

Ubi ergo parvulos ponimus baptizatos, nisi inter fideles,
sicut universae ubique KEcclesiae clamat auctoritas? Ergo
inter eos qui crediderunt; hoc enim eis acquiritur per virtu-
tem Sacramenti et offerentium responsionem: ac per hoc
e0s qui baptizati non sunt, inter eos qui non crediderunt.
Porro si illi qui baptizati sunt, non iudicantur; isti quia
carent Baptismo, iudicantur. Quod vero adiungit: Hoc est
autem iudicium, quia ux venit in munoum, et dilexerunt ho-
min.s tomebras magis quam lucem 42: unde, Lux v.nit in
mundum, nisi de suo dicit adventu, sine cuius adventus sa-
cramento quomodo parvuli esge dicuntur in luce? Aut quo-
modo non €t hoc in dilectione tenebrarum habent, qui quem-
admodum ipsi non credunt, sic nec baptizandos suos par-
vilos arbitrantur, quando eis mortem corporis timent?

In Deo autem dicit facta opera cius, qui venit ad Iucem;
quia intelligit iustificationem suam non ad sua merita, sed
ad Dei gratiam pertinere. Dcus est enim, ingquit Apostolus,
qui operatur in vobis et velle et operari, pro bona volunta-
te 143, Hoc modo ergo fit omnium ex carnali gencratione ad
Christum venientium regeneratio spiritualis.

Ipse hoc aperuit, ipse monstravit, cum ab eo quaereretur
quomodo possent ista fieri; nemini humanam argumentatio-

' Ib. 3, 10.
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te, también ahora €l que se conforma a la semejanza de la

muerte de Cristo por la fe y su bautismo queda libre del
pecado por la justificacién, y por la resurreccién, de la
muerte, Esto significan las palabras: Para que todo el que
creyere en El, no perczea, sine tenga vida eterna. Pero si
los nifios no estin infestados d: ningin modo con el veneno
de la serpieate, ;qué necesidad tienen de asemejarse a la
muerte de Cristo recibiendo e! bautismo?

CAPITULO XXXIII

NADIE PUEDE RECONCILIARSE CON DIOS SINO POR MEDIO DE
CRISTO

62. Después prosigue JesOs con mucha razén: Taento
amé Dios al mundo, que le dié su unigénito Hijo, para que
todo €l que crea en El no perezea, sino tenga vida cterna.
Luego habian de perecer los nifios, privados de la vida eter-
na, si por el sacramsnto del bautismo no creian en el Hijo
unigénito de Dios, que no vino al mundo para condenarlo,
sino para salvarlo, seglin aparece mejor por lo que sigue:
Quicn crce en EI, no es jukgado;, mas €l que no crie, ya
estd juzgado, por no hab:r creido en €l mombre del unigé-
nito Hijo de Dios, ;Do6nde ponemos, pues, a los parvulos
bautizados, sino en ¢l niimero de los fieles, como clama en
todas partes la autoridad de toda la Iglesia? Luego estin
entre los que han creido; esta ganancia les viene de la vir-
tud del sacramento y de las palabras de los padrinos.

Por idéntica razén, a los no bautizados ponemos entre
los que no creyeron. Luego los bautizados estan libres del
juicio; los que no han recibido el bautismo, son juzgados.
Y afiade a.continuacién: Este es el juicio: que la luz ha we-
nido al mundo, y los hombres han preferido las tinicblas a
lo Tuz. Y por eso dice tambhién: Lg Iuz ha venido al mundo,
para manifestar su venida; y ;como los que estan privados
del sacramento de su venida pueden hallarse en la luz?

Y afiade que en Dios estdn hechais las obras del que viens
a la luz, porque entiende que su justificacién no se debe a
méritos suyos, sino a la gracia divina. Pues Dios, dice
el Apbstol, obra en vosotros asi el querer como €l obrar se-
gun su benepldcito. He aqui cdmo se verifica la regenera-
cion espiritual de todos los hijos de la generacion carnal
que vienen a Jesucristo.

El mismo ha revelado este misterio; El lo ha manifes-
tado al preguntarsele como podian cumplirse tales cosas.
No ha entregado esta causa a la libre discusién humana,
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nem in hac causa liberam fecit: non alienentur parvuli a gra-
tia remissionis peccatorum,

Non aliter transitur ad Christum; nemo aliter potest Deo
reconciliari et ad Deum venire, nisi per Christum.

CAPUT XXXIV

BAPTISMI FORMA, SEU RITUS. EXORCISMUS. DUPLEX DE PARVULIS
' ERROR

63. Quid de ipsa forma sacramenti loquar? Vellem ali-
quis istorum, qui contraria sapiunt, mihi baptizandum par-
vulum afferret. Quid in illo agit exorcismus meus, si in fa-
milia diaboli non tenstur? Ipse certe mihi fuerat responsu-
rus pro eodem parvulo quem gestaret, quia pro se ille res-
pondere non posset. Quomodo ergo dicturus erat eum renun-
tiare diabolo, cuius in eo nihil esset? Quomodo converti ad
Deum, a quo non esget aversus? credare inter cactera remis-
sionem peccatorum, quae illi nulla tribueretur? Ego quidem
si contra haec eum sentire existimarem, nec ad Sacramenta
cum parvulo intrare permitterem: ipse autem in hoc qua
fronte ad homines, qua mente ad Deum se ferret, ignoro;
nee volo aliquid gravius dicere. Falsam igitur vel fallacem
tradi parvulis Baptismatis formam in qua sonaret atque agi
videretur, et tamsn nulla fieret remissio peccatorum, vide-
runt aliqui eorum nijhil execrabilius ac detestabilius dici
posse atque sentiri.

Proinde quod attinet ad Baptismum parvulorum, ut eis
sit necessarius, redemptione ipsis etiam opus esse concedunt,
sicut cuiusdam eorum libello brevissimo continetur: qui ta-
men ibi remissionem alicuius peccati apertius exprimere no-
luit. Sicut autem mihi ipsi litteris intimasti, fatentur iam,
ut dicis, etiam in parvulis per Baptismum remissionem fleri
peccatorum. Nec mirum: non enim redemptio alio modo pos-
set intelligi. Non tamen originaliter, inquiunt, sed in wvita
iam propria, posteaquam nati sunt, peccatum habere coe-
perunt. .

64. Quamobrem vides quantum iam distet inter eos,
contra quos in hoc opere diu iam multumque disserui, quo-
rum etiam unius legi librum ea continentem, quae ut potui
refutavi. ,

Inter istos ergo, ut dicere coeperam, qui omnino parvu-
los ab omni peccato et originali et proprio puros et liberos
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Guardémonas, pues, de alejar a los nifios de la gracia del

perdén de los pecados,
No hay otro camino para ir a Cristo; no hay otro me-

dio dz reconciliarss con Dios y de ir a El, sino Cristo [12].

CAPITULO XXXIV

LA FORMA O CEREMONIAS DEL BAUTISMO., EL EXORCISMO

63. .;Qué diré sobre el rito bautismal? Yo quisiera que
alguno de los que tienen la opinién contraria me presentase
un nifio para el bautismo. ;Qué efectos produce en él mi
exorcismo si no estd encadenado en la familia del diablo?
Ciertamente, é me tendria que responder en vez del nifio
que traia en los brazos, porque éste no podria hablar por
si, ;Cémo, pues, habia de declarar que renunciaba al dia-
blo, si estaba enteramente libre de é17 ;Y cémo que se con-
vertia a Dios, si no estaba apartado de E1? ;Y como habia
de creer, entre otras cosas, en €l perddn de los pecados,
cuando se le consideraba inmaculado? Si yo supiera que éi
era contrario a estas creencias, ciertamente no le permitiria
que viniese con el pArvulo a recibir el sacramento; ni sé
con qué cara podria presentarse ante los hombres, con qué
intencién ante Dios; y no quiero proferir palabras mas se-
veras. Allgunos entre ellos han comprendido que no puede
decirse ni oirse cosa mas detestable y horrenda que la for-
ma falsa y engafiosa de administrar el bautismo a los par-
vulos, en que las palabras susnan y remedan una remision
de pecados que no existe.

Por lo cual, cuando se trata del bautismo de los infantes,
para no negar su necesidad, conceden que también les es
indispensable la redencién, segin se afirma en un brevisimo
escrito de ellos, aunque sin declarar si alli se opera la re-
misién de algun pecado. Pero, segin td me has insinuado
en tu carta, confiesan ya que hasta en los parvulos se da
la remision de los pecados. No es cosa de admirar, porque
Ja redencién no puede entenderse de otro modo. Mas no s¢
trata de un pecado de origem, dicen ellos, sino de los que

- después del nacimiento con su vida propia comenzaron a

temer.,

64. Ya ves la diferencia entre éstos y los que he re-
batido aqui con larga y copiosa argumentacién, de los cuales .
he leido también un escrito donde se contiene su doctrina,
que he procurado refutar segtn mis fuerzas.

A la vista esta la discrepancia entre los que, como ha-
bia comenzado a decir, afirman que los parvulos estian puros
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esse defendunt, et istos qui eos iam natos propria putant
contraxisse peccata, a quibus eos credunt per Baptismum
oportere purgari, quantum intersit vides.

Proinde isti posteriores intuendo Scripturas, et auctori-
tatem totius Ecclesiae, et formam ipsius Sacramenti, bene
viderunt per Baptismum in parvulis peccatorum fieri re-
missionem: sed originale esse, quidquid illud in eis est, vel
nolunt dicere, vel non possunt. Illi autem priores in ipsa na-
tura humana, quae ab omnibus ut consideretur in promptu

est, bene viderunt, quod facile fuit, actatem illam in sua .

iam vita propria nihil peccati potuisse contrahere: sed ne
peccatum originale fateantur, nullum esse omnino peccatum
in parvulis dicunt. In his ergo quae singula vera dicunt, prius
inter se ipsi consentiant, et consequenter fiet ut a nobis nulla
ex parte idissentiant. Nam si parvulis baptizatis remissionem

fieri peccatorum concedant illi istis; parvulos autem, ut ipsa -

natura in tacitis infantibus clamat, suae vitae propriae nul-
lum adhuec contraxisse peccatum concedant isti illis: conce-
dent utrique nobis, nullum nisi originale restare, quod per
Baptismum solvatur in parvulis.

CAPUT XXXV

IN PARVULIS NON ESSE PECCATUM PROPRIAE VITAE

65. Amn vero et hoc quacritur, et de hoc disputaturi et
tempus ad hoc impensuri sumus, ut probemus atque docea-
mus quomodo per propriam voluntatem, sine qua nullum vi-
tae proprias potest esse peccatum, nihil mali commiserint
infantes, qui propter hoc vocantur ab omnibus innocentes?
‘Nonne tanta infirmitas animi et corporis, tanta rerum igno-
rantia, tam nulla omnino praecepti capacitas, nullus vel na-
turalis vel conscriptae legis sensus aut motus, nullus in al-
terutram partem rationis usus, hoc multo testatiore silen-
tio quam sermo noster proclamat atque indicat?

Valeat aligquid ad se ipsam persuadendam ipsa evidentia:
nam nusquam sic non invenio quod dicam, quam ubi res de
qua dicitur, manifestior est quam omne quod dicitur.
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y limpios de todo pecado original y personal, y estos otros,
seglin los cuales, después de nacer contraen algunas man-
chas propias y creen que conviene purificarlos de ellas por
el bautismo.

Sin duda los ultimos se han percatado bien de que, e3-

.tudiando las Escrituras, los documentos de la autoridad

eclesiastica v la forma del mismo sacramento, en los parvu-
los se opera la remisién d= los pecados; pero no quieren o
no pueden reconocer que, sea lo que fuere aquello, es una
falta de origen. En cambio, los seguidores de la otra opi-
nién, observando la naturaleza humana, que esta al alcance
de todos, vieron—iy era cosa facil de ver—que los nifios en
su tierna infancia no han podido ser responsables de nin-
guna maldad personal; y para no verse forzados a admitir
un pecado de origen, los declaran absolutamente inmunes
de toda mancha. Ambos grupos litigantes pénganse de acuer-
do antes en lo que separadamente ¢nsefian de verdad, y
légicamente desapareceri todo desacuerdo entre ellos y nos-
otros. Porque si los primeros conceden a los segundos que
los parvulos reciben con el bautismo la remision de los pe-
cados, v si éstos conceden a aquélios que los nifios, segin
lo pregona su muda infancia, ninglin pecado personal han
cometido todavia, consecuentemente las dos partes conven-
dran con nosotros en admitir que no hay maéas solucién que
el pecado original, el cual se perdona en el bautismo. ‘

CAPITULO XXXV

NO HAY PECADOS PERSONALES EN LOS PARVULOS

65. Mas tal vez se insista en esta cuestidn, obligando-
nos a discutirla y a detenernos en ella para probar y escla-
recer cOmo, siendo necesario el uso del libre albedrio para
comsterse un pecado, los infantes son incapaces de cometer-
lo, mereciendo por esto el nombre de inocentes que se les da
comunmente. La endeblez de su cuerpo y alma, la grande
ignorancia de las cosas, la incapacidad completa para com-
prender un precepto, la absoluta falta de sentimiento y
reaccién a las intimaciones de la ley natural y positiva, la
impotencia para todo acto deliberativo de la razém, ;no
vocean y proclaman esta verdad con un silencio més elo-
cuente que todos nuestros discursos?

No neguemos a estas verdades evidentes la fuerza pro-
bativa que tienen para si mismas; por eso nunca me hallo
tan desprovisto de palabras como cuando la misma reali-.
dad de que se trata es més evidente que todo discurso.
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66. Vellem tamen, quisquis hoc sapit, diceret, quod pec-
catum viderit vel putarit infantis recentis ab utero, cui re-
dimendo fatetur iam Baptismum necessarium, quid mali in
hac propria sua vita per animum proprium corpusve commi-
serit. Si forte quod plorat taediogue est maioribus: mirum si
hoc iniquitati, non infelicitati potius deputandum est. An
quod ab ipso fletu nulla sua ratione, nulla cuiusquam prohi-
hitione compescitur? At hoc ignorantiae est, in qua profun-
dissima iacet, qua etiam matrem, cum post exiguum tempus
valuerit, percutit iratus, et saepe ipsas eius mammas, quas
dum esurit, exsugit. Haec non modo feruntur, verum etiam
diliguntur in parvulis, et hoc quo affectu, nisi carnali, quo
etiam risus iocusque delectat, acutorum quoque hominum
ipsa guasi absurditate conditus: -qui si eo modo sentiretur,
ut dicitur, non iam illi tanquam facecti, sed tanquam fatui
riderentur?

Ipsos quoque fatuos videmus, quod vulgo moriones vocant,
ad cordatorum delicias ‘adhiberi, et in mancipiorum aesti-
matione pretiosiores esse cordatis, Tantum valet carnalis
affectus etiam minime fatuorum in delectatione alieni mali.
Nlam cum homini iucunda sit aliena fatuitas, nec ipse tamen
“talis esse voluisset; et si suum parvulum filium, a quo gar-
riente talia pater laetus exspectat et provocat, talem prae-
sciret futurum esse cum creverit, nullo modo dubitaret mi-
serabilius lugendum esse quam mortuum. Sed dum spes sub-
est incrementorum, et ingenii lumen accessurum creditur
aetatis accessu, fit ut convicia parvulorum etiam in parentes,
non solum iniuriosa non sint, verum etiam grata atque iu-
cunda sint: '

Quod quidem prudentium nemo probaverit, ut a dictis
vel factis huiusmodi non tantum non prohibzantur, cum pro-
hiberi iam possunt, verum in haec etiam concitentur studio
ridendi et vanitate maiorum. Nam plerumque illa aetas iam
patrem matremque agnoscens, neutri corum audet maledicere,
nisi ab altero eorum, aut ab utroque vel permissa vel iussa.

Vierum haec eorum sunt parvulorum, qui iam in verba
prorumpunt, et animi sui motus qualibuscumque linguae
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66. Querria, sin embargo, preguntar a los partidarios
de esta opinién qué pecado han visto o supuesto en el in-
fante recién nacido, para cuya purificacién se requiere como
necesario kel sacramento del bautismo; qué mal han come-
tido en la vida propia con su alma o su cuerpo. Seran tal
vez sus lloros y los enojos que causan a las personas mayo-
res; pero seria extrafio atribuirlos a su malicia y no mas
bien a su desdicha. ;Pecari tal vez porgque con ningln dis-
curso ni prohibicién cesan sus llantos? Mas desclibrese ahi
la profundisima- ignorancia en que estd sumido, y por ella,
después de algin tiempo de desarrollo, llegard también en
su ira a maltratar a su madre, v muchas veces hasta gol-
pear ¢l seno de que se alimenta cuando tiene hambre. Y ta-
les desahogos no sélo se toleran, sino se perdonan con bue-
nos ojos en los parvulos, por aquel mismo afecto carnal que
nos mueve & holgarnos con las risas y las chanzas cuando .
van sazonadas con desatinos de hombres agudos. Estas chan-
zas y ridiculeces, si se tomaran a la letra, darian motivo
para poner a quienes las dicen o hacen, no en el numero de
los graciosos, sino de los locos.

Vemos también como a los pobres alienados, que el vulgo
llama wmoriones, se les emplea para divertir a personas
de cordura, y en la almoneda de los esclavos se estiman en
mayor precio que las personas de juicio., ;Tanto puede has-
ta. en los hombres sensatos el egoismo, que se divierte aun
a costa de la desgracia ajena! Con las locuras de otros se
divierten los que de ningin modo quisieran ser tales. Y un
padre, aunque se huelgue y provoque algunas travesuras de
su- hijito, sin embargo, si previese que habia de continuar
haeiendo lo mismo cuando llegase a la edad de la discrecion,

_le lloraria con mas amarga pena que si lo viera muerto.

Mas, como hay esperanza de que se desarrolle y con la edad
vaya creciendo en inteligencia, las injurias que los parvulos
hacen a sus padres, lejos de molestar, caen en gracia y di-
vierten.

Sin embargo, ningin hombre sensato vera con buenos
ojos que esta clase de hechos y dichos no sélo no sean prohi-
bidos, cuando se puede, sino que se provoquen con el afan
de divertirse o por la vanidad de las personas mayores. Por-
que muchas veces, ya en aquella edad, los nifios conocen a
su padre y madre y no se atreven a maldecir a ninguno de
ellos, a no ser que se lo manden o permitan o uno de ellos o
ambos a la vez.

Pero tales cosas son propias de nifios que comienzan a
hablar y que con algunos esfuerzos de su lengua pueden
expresar los sentimientos de su animo., Nosotros reparemos
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promptare iam possunt. Illam potius recentium natorum
profundissimam ignorantiam videamus, ex qua ad istam non
permansuram balbutientem fatuitatem, tanquam ad scientiam
locutionemque tendentes, proficiendo wenerunt.

CAPUT XXXVI

DE INFANTIUM IGNORANTIA, ET UNDE SIT

67. Tllas, inquam, consideremus tenebras mientis utique
rationalis, in quibus et Deum prorsus ignorant, cuius Sacra-
mentis etiam cum baptizantur obsistunt: in has quaero unde
g't quando submo>rsi sint. Ttane vero eas hic contraxerunt, et
in hac vita sua iam propria per nimiam negligentiam obliti
sunt Deum, prudentes vero et religiosi vixerunt vel in uteris
matrum?

Dicant ista qui ausi fuerint, audiant qui voluerint, cre-
dant qui potuerint: ego autem puto, quod cranes guorum
mentes non obnubilat defendendae suae sententiae pervica-
cia, haec sentire non possunt. An nullum est ignorantiae ma-
lum, et ideo nec purgandum? Et quid agit illa vox: D licta
tuventutis et ignorantios m-ae ne memincris? 144 Htsi enim
damnabiliora peccata sunt, quae ab scitntibus committuntur:
tamen si ignorantiae peccata nulla essent. hoc non legere-
mus quod commemoravi: D:licta iuventulis et ignorantioe
MEG> NE MMINETLS,

In illas igitur ignorantiae densissimas tenebras, ubi ani-
ma infantis recentis ab utero, utique anima hominis, utique
anima rationalis, non solum indocta, verum etiam indocilis
iacet, quare, aut quando, aut unde contrusa est? Si natura
est hominis sic incipsre, et non iem vitiosa est ista natura;
. cur non talis creatus est Adam? Cur ille capax praecenti, et
valens uxori et omnibus animalibus nomina imponere? Nam
et de illa dixit: Haec vocabitur mulier; et, Quodcumque vo-
cavit Adam animam vivam, hoc est nom n eius ‘45,

Iste autem nesciens ubi sit, quid sit, a quo creatus, a
quibus genitus sit, iam reus delicti, nondum capax praccepti,
tam profunda ignorantiae caligine involutus et pressus, ut
necue tanquam de somno excitari possit, ut haec saltem de-
monstrata cognoscat; sed exspectetur tempus, quo hanc ne-
scio quam velut ebrietatem, non per unam noctem, sicut quae-
libet gravissima solet, sed per aliquot menses atque annos

1 Pg. 24, 7.
¥ Gen. 2, 23 Ig.
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mAs bien en €] estado de la profundisima ignorancia de los
recién nacidos, pues de él han salido y llegado progresiva-
mente a este grado dzl balbuceo, siguiendo el impulso que
les arrastra al conocimiento y al lenguaje.

CAPITULO XXXVI

DE LA IGNORANCIA DE LOS NINOS Y SU ORIGEN

67. Examinemos, repito, las tinicblas de esa alma cier-
tamente racional, en que los nifios ignoran completams:nte a
Dios, a cuyos sacramentos se oponen en la misma hora de
recibir €l bautismo. ;Por qué y cudndo quedaron sumergi-
dos ¢n ellas? ;Acaso las han contraido aqui, olvidandose
de Dios con excesiva negligencia, o vivieron tal vez con pru-
dencia y religiosa piedad en ¢l Gtero materno?

Cpinen de ese modo los que se atrevan; abracen esa
crecsncia los que puedan; mas, a mi parecer, solo pueden
pensar asi quienes traen turbado su juicio por la terque-
dad y apego a sus propias ideas, ;O tal vez diremos que esa
ignorancia no es ningtn mal y no hay necesidad de sanarla?
Entonces ;qué szntido tienen estas palabras de la Esecritu-
ra: No pongas tus ojos en los d:litos e ignorancias de mi ju-
ventud? Aun cuando son méas reprobables los pecados que
se cometen con conocimiento, con todo, si no hubiera pe-
cados de ignorancia, no leeriamos pasajes como el mencio-
nado: Olida los delitos e ignorancias de mi juventud,

; Por qué, pues, cuando y de qué lugar fué arrojada en
las densas tinieblas donde yace el alma del infante recién
nacido, alma humana, alma racional, la cual en aguel esta-
do no solo es ignorante, sino también incapaz de aprender?
Si es condicién natural del hombre el comenzar asi la vida y
no estd maleada la naturaleza, ; por qué Adin no fué creado en
las mismas condiciones? El era capaz de recibir un precep-
to y sabio para imponer los nombres a su esposa y a todos
los animales. Pues de la primera dijo: Esta se lHomard mu-
jer. Y en otra parte: Y fué el nombre .de todos los vivicntes
el quws ks dié Adan.

En cambio, el recién nacido; sin saber ddonde estd ni
quién es él mismo, sin conocimiento del Creador y de sus
padres, culpable ya de un delito, incapaz de recibir un man-
dato, estd tan sumergido y oprimido bajo la profunda nie-
bla dz la ignorancia, que ni siquiera pucde ser despertado
como de un suefio para mostrarle y darle a conocer las cosas -
mas patentes, y ha de esperarse durante un tiempo para
que pueda digerir despacio esta no sé qué especie de borra-
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paulatim digerat: guod donec fiat, tam multa quae in maio-
ribus punimus, toleramus in parvulis, ut numerari omnino
non possint; hoc tam magnum ignorantiae atque infirmitatis
malum, si in hac vita iam nati parvuli contraxerunt 2, ubi,
quando, quomodo magna aliqua impietate commisga repente
tantis tenebris involuti sunt?

CAPUT XXXVII

. [
St ADAM NON TALIS EST CREATUS QUALES NASCIMUR, CUR CHRIS-
TUS EXPERS PECCATI INFANS NATUS EST ET IMBECILLIS

68. Dicet aliquis: Si haec natura pura non est, sed vitio-

sae primordia, quia talis non est creatus Adam; cur Christus
longe excellentior, et certe sine ullo peccato natus ex virgine,
in hac tamen infirmitate atque aetate procreatus apparuit?

Huic propositioni respondemus: Adam propterea non ta-
lem creatum, quia nullius parentis praecedente peccato, non
est creatus in carne peccati. Nos ideo tales, quia illius prae-
cedente peccato, nati sumus in carne peccati. Christus ideo
talis, quia ut de peccato condemnaret peccatum, natus est in

similitudine carnis peccati 146, Nion enim hic agitur de Adam, .

quod pertinet ad corporis quantitatem, quia non parvulus
factus est, sed perfecta mole membrorum: potest enim dici,
etiam pecora sic creata, nec tamen eorum peccato factum
esse, ut ex eis pulli parvuli nascerentur; quod quale sit nunc
non quaerimus: sed agitur de illius mentis quadam valentia
usuque rationis, quo praeceptum Dei legemgque mandati et
docilis Adam caperet, et facile posset custodire, si vellet., Nunc
autem homo sic nascitur, ut omnino non possit, propter
horrendam ignorantiam atque infirmitatem, non carnis, sed
mentis; cum omnes fateamur in parvulo non alterius, sed
eiusdem substantiae cuius in primo homine fuit, hoc est,
rationalem animam degere.

Quamquam etiam ipsa tanta carnis infirmitas, nescio quid,
quantum arbitror, poenale demonstrat. Movet enim, si pri-
mi illi homines non peccassent, utrum tales essent filios ha-
bituri, qui nec lingua, nec manibus, nec pedibus uterentur.

¢ Rom. 8, 3.

o Melioris notae manuscripti Corbeiensis, Remigianus, Cygiran-
nensis, et alii quidam, si in hac vita non nati parvuli contraxerunt
(PL. 44, 140 nota). ‘
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chera, que dura, no una noche, como las més pesadas, sino
largos meses y aios; y hasta que no se logre eso, perdona-
mos a los niflos innumerables faltas, muchas de las cuales
so castigan en las personas mayores. Si, pues, este gran
mal de la ignorancia y de la flaqueza 1o han contraido los
parvulos en esta vida, ;donde, cuando y por qué delito co-
metido fueron envueltos en tan espantosa obscuridad?

CAPITULO XXXVII

SI ADAN No FUE CREADO EN LAS CONDICIONES EN QUE NACEMOS
NOSOTROS, ;POR QUE CRIST‘O, EXENTO DE TODO PECADO, VINO
EN EL ESTADO DE LA INFANCIA Y DEBILIDAD?

68. ©Objetara alguno: Si el estado actual no es el de
una naturaleza pura, sino el resultado de una naturaleza
lapsa, pues Adan no fué creado en semejantes condiciones,
spor qué Cristo, mucho méis excelente que él, nacido de una
Virgen sin macula de ningan pecado, se manifesté en las
mismas condiciones de flaqueza, procreaciéon y desarrollo?

Respondemos a esta dificultad: Adan no fué creado en
las mismas condiciones, porque, no teniendo un padre que
le precediera en el pecado, tampoco fué engendrado en car-
ne de pecado. La nuestra, en cambio, es diversa situacion,
porque, por habernos precedido su pecado, somos hijos de
carne de pecado. Cristo vino también en estado semejante
al nuestro, porque nacié en carne con apariencias de jpeca-
do, para condenar asi el pecado como victima del mismo.
No tratamos aqui de Adan en lo relativo a su estatura fisica,
porgque no fué creado como nifo, sino con perfecto desarrollo
corporal. Puede decirse que también los animales siguen la
misma ley del desarrollo, ni se debié a pecado alguno suyo
que viniesen a este mundo faltos de robustez y corpulencia.
No es tiempo ahora de explicar ese hecho. Se trata del vigor
y fuerza discursiva del alma de Adan, con que podia enten-

~der la imposicién de un mandato y ley del Sefior y cum-

plirla facilmente si queria. Mas ahora viene a este mundo
con una absoluta impotencia en este aspecto, por la espan-
tosa ignorancia y debilidad de la mente, no del cuerpo, sin
embargo de reconocer todos gque en los parvulos vive un
alma racional de la misma naturaleza que la del primer
hombre.

Mas ain: la misma debilidad corporal muestra, a mi pa-
recer, €l sello de un misterioso castigo. Puede suscitarse la
giguiente cuestién: De no haber pecado los primeros hom-
bres, ; hubieran nacido de ellos sus hijos con la imposibilidad
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Nam propter uteri capacitatem fortasse necesse fuerit par-
vulos nasci. Quamvis, cum exigua sit pars corporis costa,
non tamen propter hoc Deus parvulam viro coniugem fecit,
quam aedificavit in mulierem: unde et eius filios poterat om-
nipotentia Creatoris mox editos grandes protinus facere.

CAPUT XXXVIII

IGNORANTIA ET INFIRMITAS INFANTIS

89. Sed ut hoc omittam, poterat certe, quod multis etiam
pecoribus praestitit, quorum pulli quamvis sint parvuli, ne-
que accedentibus corporis incrementis etiamn mente proficiant,
gquoniam rationaleém animam non habent, tamen etiam minu-
tissimi et currunt, et matres agnoscunt, nec sugendis uberi-
bus cura et ope admoventur aliena, sed ea ipsi in maternis
corporibus loco abdito posita mirabili facilitate noverunt.

Contra homini nato nec ad incessum pedes idonei, nec
manus saltem ad scalpsndum habiles, et nisi ope nutrientis
admotis labris papillae uberis ingerantur, nec ubi sint sen-
tiunt, et iuxta se iacentibus mammis magis possint esurien-
tes flere, quam sugere. Proinde infirmitati mentis coagruit
haec omnino infirmitas corporis: nec fuisset caro Christi in
similitudine carnis peccati, nisi caro esse ista peccati, cuius
pondere rationalis anima sic gravatur; sive et ipsa ex paren-
tibus tracta sit, sive ibidem creata, sive desuper inspirata,
quod nunc quaerere differo.

CAPUT XXXIX

QUATENUS EVACUETUR PECCATUM PER BAPTISMUM IN PARVULIS,
SIMILITER ET IN ADULTIS, ET QUID INDE CONSEQUATUR
UTILITATIS

70. In parvulis certe gratia Dei, per Baptismum eius qui
venit in similitudine carnis peccati, id agitur, ut evacuetur
caro peccati, Evacuatur autem, non ut in ipsa vivente carne
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de servirse de la lengua, de las manos y pies? Cierto que
la estrechez del Gtero materno exige que naciesen parvulos.
Aunque también, con ser un miembro la costilla, no por eso
le regald Dios al vardén una compafiera nifia a la que di6 for-
mas de mujer; bien podia, pues, la divina omnipotencia del
Creador haker hecho que los hijos, luego de nacer, alcanzasen
el pleno desarrollo corporal.

CAPITULO XXVIII

IGNORANCIA Y DEBILIDAD DE LOS INFANTES

69. Sin insistir sobre esto, podria ciertamente haber
dado al hombre lo que dié a muchos animales, cuyas crias,
aunque pequefas, y sin que la inteligencia acompafie su des-
arrollo corporal-—porque carecen de un alma racional—, sin
embargo, aun siendo pequeilisimas, reconocen a las madres,
¥ sin necesidad de ayuda ajena, aprenden a mamar y con
maravillosa rapidez dan con las ubres, aunque estén ocultas
en el cuerpo de la madre.

Al contrario el hombre, cuando viene a-este mundo, ni
los pies le sirven para caminar ni las manos para hacer cosa
alguna, y si no le ayuda la nodriza y, arrimandole los labios,
le da de beber leche, ni sabe ddénde estd el seno, y teniendo
junto a si las fuentes maternales del alimento, es mis capaz
para llorar de hambre que para satisfacerla alli mismo. Se
corresponden, pues, entre si la flaqueza fisica y moral; y la
carne de Cristo no hubi¢ra tomado esta semejanza de carne
de pecado si en realidad la nuestra no fuese carne de pecado,
cuvo peso oprime al alma racional, ora ella haya sido ex-
traida de las de los padres, ora creada alli mismo, ora pro-
ceda de un soplo de lo alto, cuestiones que dejamos para
otra ocasion.

CAPITULO XXXIX

HASTA QUE PUNTO ES DESTRUfDO EL' PECADO POR EL BAUTISMO
EN LOS PARVULOS Y ADULTOS. UTILIDAD DE ESTE SACRAMENTO

70. No puede negarse que en los parvulos la gracia de
Dios, comunicada por el bautismo de aquel que vino con
semblante de pecador, hace que sea eliminada la carne de
pecado. Queda eliminada, no en el sentido de que en esta vida
de improviso desaparezca y no exista ya méas la concupis-



308 DE PECCATORUM MERITIS ET REMISSTONE Tg, 38,70

concupiscentia conspersa et innata repente abSumatur, et non
© 8it; sed ne obsit mortuo, quae inerat mato.

Nam si post Baptismum vixerit, atque ad aetatem capa-
cem praecepti pervenire potuerit, ibi habet cum qua pugnet,
eamque adiuvante Deo superet, si non in vacuum gratiam
eius susceperit, si reprobatus esse noluerit. Nam nec gran-
dibus hoc praestatur in Baptismo, nisi forte miraculo ineffa-
bili omnipotentissimi Creatoris, ut lex peccati, quae inest
in membris repugnans legi mentis, prorsus penitus exstin-
guatur, et non sit: sed ut quidquid mali ab homine factum,
dictum, cogitatum est, cum eidem concupiscentiae subiecta
mente serviret, totum aboleatur, ac velut factum non fuerit,
habeatur; ipsa vero soluto reatus vinculo, quo per illam dia-
bolus animam retinebat, et interclusione destructa, qua ho-
minem a suo Creatore separabat, maneat in certamine, quo
corpus nostrum castigamus et servituti subiicimus '*7 vel ad
usus licitos et necessarios relaxanda, vel continentia cohi-
benda. Sed quoniam divino Spiritu, qui multo melius quam

nos omnia generis humani novit vel prasterita, vel praesen-

tia, vel futura, talis vita humana praecognita atque praedic-
ta est, ut non iustificetur in conspectu Dei omnis vivens 145,
fit ut per ignorantiam vel infirmitatem non exsertis adversus
eam totis viribus voluntatis, eidem ad illicita etlam nonnulla
cedamus, tanto magis et crebrius quanto deteriores, tanto
minus et rarius quanto meliores sumus.

Sed quoniam de hac quaestione in qua quaeritur, utrum
possit, vel utrum sit, fuerit, futurusve sit homo sine peceato
in hac vita, excepto illo qui dixit: Ecce venil princeps mundi,

et in me nihil inveniet 19, aliquanto diligentius disserendum

est; iste sit huius voluminis modus, ut illud ab alio quaera-
mus exordio.

T . e

1 Cor. 9,
148 Pb 14
" Yo. 14, 30
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cencia, entrevenada e impresa en la misma carne, sino en el

. sentido de que no le perjudica si muere, aunque se hallaba

en &l desde el nacimiento.

Mas, si después de recibir el bautismo viviere hasta llegar
a la edad de la discrecidén, entonces tisne en la concupis-
cencia una enemiga con que luchar y vencerla con la ayuda
divina, si no recibiers en vano la gracia de Dios, y quiere
sumarse al nimero de los réprobos. Pues a no ser por una
misericordia inefable del Creador, ni a los adultos les con-
fiere el bautismo el privilegio de 1a extincién radical de Ia
inclinacién pecaminosa que milita en los miembros, luchando
contra el espiritu.

El efecto de este sacramento consiste en que todo el mal
que uno ha hecho de obra, de palabra y pensamiento, cuando
vivia esclavo de la sensualidad, queda totalmente destruido,
y se considera como si nada se hubiera hecho; pero, aun
rotas las cadenas ¢on que el demonio sujetaba su alma y
derribado €l muro que separaba al hombre del Creador, to-
davia subsiste la concupiscencia para el combate en que
castigamos nuestro cuerpo y lo reducimos a servidumbre,
ora para darle alguna tregua con ciertos usos licitos y ne-
cesarios, ora para frenarla con la continencia. Mas por una
disposicién del Espiritu divino, que conocia mejor que nos-
otros lo presente, lo pasado y lo por venir de las cosas hu-
manas, fué prevista y ordenada una forma de existencia en
que no hay hombre que pueda lisonjearse de ser justo ante
la majestad del Sefior; de donde resulta que por nuestra
ignorancia o flaqueza no desplegamos nosotros todas las
fuerzas para contrarrestar los apetitos de la concupiscencisa,
y nos rendimos a ella en algunas cosas, siendo nuestras cai-
das tanto mayores y frecuentes cuanto peores somos, y tanto
mas leves y raras cuanto mejores somos.

Mas se debate una cuestién sobre si puede haber, hay,
habrd o ha habido algn hombre inmine dz todo pecado en
esta vida, excepto aquel que dijo: He aqui que viene el prin-
cipe de este mundo, pero nada hollard en mi; de ella se tra-
tara con mas diligencia; y demos fin a este volumen para
comenzar el otro con la discusién del problema propuesto.



CAPUT 1

QUID HACTENUS PERACTUM, QUIDVE HOC LIBRO TRACTANDUM

1. De Baptismo parvulorum, Marcelline charissime, quod
non solum eis ad regnum Dei, verum etiam ad salutem vi-
tamque aeternam adipiscendam detur, quam sine Dei regno,
et sine Christi salvatoris societate, in quam nos suo sanguine
redemit, habere nullus potest, priore libro satis, ut arbitror,
disputavimus. In ho¢ autem, vivatne aliquis in hoc sacculo,
vel vixerit, victurusve sit sine ullo omnino peccato, excepto
uno Mediatore Dei et hominum homine Christo Iesu, qui
dedit semetipsum redemptionem pro omnibus !, quanta ipse
donat diligentia wel facultate, disserendum enodandumque
suscepi: cui disputationi si se identidem aliqua necessitate
vel opportunitate inseruerit quaestio de Baptismo vel peccato
parvulorum, mirandum non erit, nec defugiendum ut eis locis
ad omnia quae responsionem nostram flagitant, sicut vale-
mus respondeamus.

CAPUT T1I

IABERO ARBITRIO QUIDEM NIMIUM TRIBUUNT. IGNORANTIA ET
INFIRMITAS v

2. Huius autem quaestionis solutio de hominis vita sine
ulla subreptione vel praeoccupatione peccati, propter quoti-
dianas etiam nostras orationes maxime necessaria est. Sunt
enim quidem tantum praesumentes de libero humanae vo-
luntatis arbitrio, ut ad non peccandum nec adiuvandns nns
divinitus opinentur. semel ipsi naturae nostrae concesso libe-
rae voluntatis arbitrio. Unde fit consesuens ut nec orare de-
beamus ne intremus in tentationem, hoc est. ne tentatione
vincamur, vel cum fallit et praeoccupat nescientes, vel cum

''1 Tim. 2, 5. 6,

CAPITULO I

RESUMEN DEL LIBRO PRIMERO Y OBJETO DE ESTE

1. En el libro primero, joh carisimo Marcelino!, he tra-
tado con suficiente amplitud, segtin creo, del bautismo que
se administra a los parvulos, no sélo para que entren en
el reino de Dios, sino también consigan la vida y la salva-
cién eterna, que nadie puede poseer fuera del reino de Dios
y de la gracia de la unién con Cristo, nuestro Salvador, para
la cual nos rescaté con su sangre. En el presente libro me
he propuesto exponer y resolver con la diligencia y las fuer-
zas que me diere €l Sefior la siguiente cuestion: si se excep-
taa al Gnico Mediador entre Dios y los hombres, Cristo Je-
sus, quien se entregd a si mismo para redencién de muchos,
;vive alguien en este mundo, o ha vivido o vivira, sin co-
meter absolutamente ningln pecado? Si por necesidad o con-
veniencia se mezcla €n esta cuestion alguna vez la relativa
al bautismo o pecado de los parvulos, no sera cosa de admi-
rar, ni dejaré, segn mis fuerzas, de poner en claro los
puntos que exijan una respuesta.

CAPITULO 11

ALGUNOS ATRIBUYEN DEMASIADO VIGOR AL LIBRE ALBEDRioO.
LA IGNORANCIA Y LA DEBILIDAD

2. La posibilidad de vivir el hombre sin ningin desliz ni
sorpresa de pecado es una cuestion que nos interesa resol-
ver, sobre todo por razbén de las plegarias cotidianas.

No faltan quienes presumen tanto de las fuerzas dei
libre albedrio de la voluntad, que niegan la necesidad de la
ayuda divina para evitar el pecado después que se ha dotado
a nuestra naturaleza del arbitrio libre del querer. De donde
resulta esta consecuencia: no debemos orar para que no en-
tremos en tentacién, esto es, para que no nos venza la ten-
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premit atque urget infirmos. Quam sit autem noxium, et sa-
luti nostrae, quae in Christo est, perniciosum atque contra-
rium, ipsique religioni qua imbuti sumus, et pietati qua Deum
colimus, quam vehementer adversum, ut pro°tali accipiendo
beneficio Dominum non rogemus, atque in ipsa oratione do-
minica: Ne nos inferas in tentationem ®, frustra positum
existimemus, verbis explicare non possumus.

CAPUT III

QuomMopo DEUS NIHIL PRAECIPIT IMPOSSIBILE, OPERA MISERI-
CORDIAE REMEDIA SUNT AD ABOLENDA PECCATA

3. Acute autem sibi videntur dicere, guasi nostrum hoc
ullus ignoret, quod “si nolumus non peccamus; nec praeci-
peret Deus homini, quod esset humanae impossibile volunta-
ti”. Sed hoc non vident, quod ad nonnulla superanda, vel
quae male cupiuntur, vel quae male metuuntur, magnis ali-
quando et totis viribus opus est voluntatis, quas nos non
perfecte in omnibus adhibiturus praevidit, qui per prophetam
veridice dici voluit: Non dustificabilur in conspectu tuo omnis
vivens 3, Tales itaque nos futuros Dominus praevidens, quae-
dam salubria remedia contra reatum et .vincula peccatorum
etiam post Baptismum dare ac valere dignatus est, opera
seilicet misericordiae, cum ait: Dimittite, et dimittetur vo-
bis; date, et dabilur vobis *.

Quis enim cum aliqua spe adipiscendae salutis aeternae
de hac vita emigraret, manente illa sententia, quod quicum-
que totam legem servaverit, offendat autem in uno, factus
cst omnium reus; nisi post paululum sequeretur: Sic loqui-
mini, sic facite, tanquam per legem libertatis incipientes iu-
dicari. Iudicium enim sine misericordia illi qui non facit mi-
sericordiam. Superexaltat autem misericordia iudicio? °

CAPUT 1V

CONCUPISCENTIA QUATENUS IN NOBIS. BAPTIZATIS NON IPSA
CONCUPISCENTIA, SED SOLUS IN EAM CONSENSUS NOCET

4, Concupiscentia igitur tanquam lex peccati manens in
membris corporis mortis huius, cum parvulis nascitur, in

2 Mt. 6, 15.
® Ps. 142, 2.
* Lc. 6, 37. 38.

5 Tac. 2, T0. 12. 13.
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tacién, ya cuando nos engafia y nos coge desprevenidos,
va cuando nos asalta y asedia en nuestra flaqueza. No hay
palabras para ponderar cuin dafiosa es esta doctrina y cuan
perjudicial y contraria a nuestra salvacion, que estd en
Cristo, v cuanto se opone & la misma religion en que esta-
mos instruidos, y a la piedad con que veneramos a Dios, el
no pedir al Sefior los beneficios que hemos de recibir de El,
rechazando como inatil la peticion de la oracién dominical:
No nos dejes caer en tentacion.

CAPITULO 111

C6Mo DIOS NO MANDA NINGUNA COSA IMPOSIBLE

3. También les parece una agudeza el decir, como si no
lo supiésemos nosotros, que’ “si no queremos, no pecamos’;
“ni impondria Diog al hombre preceptos imposibles de cum-
plir para la voluntad humana”. Mas ellos no ven que para -
triunfar de ciertos deseos o de ciertos temores malvados
hemos menester de grandes fuerzas y aun de todas las ener-
gias de la voluntad, y ha previsto que no habiamos de
desplegarlas el que con verdad dijo por hoca del profeta:

+ Ningun viviente serd justificado en tu presencia, Previendo,
pues, el Sefior nuestra debilidad, se digné darnos, aun des-
pués del bautismo, algunos remedios saludables contra el
reato y las cadenas de los pecados, conviene a saber, las
obras de misericordia, cuando dice: Perdonad, y se 0s per-
donard; dad, y se os dard.

En efecto, ;quién podria salir de este mundo con alguna
esperanza de conseguir la salvacién eterna, mientras sigue
en pie aquella sentencia: Quien observe toda la ley, pero
quebrante un solo precepto, vicne a ser reo de todos, si no
prosiguiese diciendo poco después: Hablad y juzgad como
quienes han ds ser juzgados por la ley de la libertad. Porque
sin misericordia scrd juzgado el que no hace misericordia;
mas la misericordie aventaja al juicio?

CAPITULO IV

COMO PERMANECE LA CONCUPISCENCIA EN NOSOTROS

4. Asi, pues, la concupiscencia, como una ley del pecado,
enroscada a los miembros de este cuerpo mortal, nace con
los parvulos; cor el bautismo quedan libres de su reato y
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parvulis baptizatis a reatu solvitur, ad agonem relinguitur,
ante agonem mortuos nulla damnatione persequitur: parvulos
non baptizatos reos innectit, et tanguam irae filios, etiamsi
parvuli moriantur, ad condemnationem trahit.

In grandibus autem baptizatis, in quibus iam ratione
utentibus quidquid eidem concupiscentiae mens ad peccandum
consentit, propriae voluntatis est; de'etis peccatis omnibus,
soluto etiam reatu, quo vinctos or'ginaliter detireb~t, ¢d
agonem interim manet, non sibi ad illizita congentientibus
nihil omnino nocitura, donec absorkeatur mors in victoriam *,
et pace perfecta nihil quod vincatur existat.

Consentientes autem sibi ad illicita reos tenet, et nisi per
medicinam poenitentiae et opera misericordiae per caelestem
sacerdotem pro nobis interrellantem sansntur, ad secundam
mortem damnationemque perducit. Propter hoc et Dom'nus
crare nos docens, inter caetera monuit ut dicamus: Dimilte
nobis debita nostra, sicut et nos dimittimus debitoribus nos-
tris; et ne nos inferas in tentationzm, sed libera nos «
malo 7.

Manet enim malum in carne nostra, non natura in qua
divinitus creatus est homo, sed vitio quo voluntate prolapsus
est, ubi amissis viribus, non ea qua vulneratus est, volunta-
tis facilitate sanatur. De hoc malo dicit Apostolus: Scio
quoniam non habitat in carne mea bonum ®. Cui malo non
obedire praecipit, cum dicit: Non ergo regnet peccatum in-
vestro mortali corpore ad obediendum d-sid-riis c¢ius®.

Si ergo his desideriis concupiscentize carnis illicita vo-
luntatis inclinatione consensimus, ad hoc sanandum dicimus:
Dimitte nobis debita nostra: adhibentes remelium ex over:
misericordiae, in eo quod addimus, Sicut et nos dimittimus
debitoribus nostris.

Ut autem non ei consentiamus, deprecamur adiutorium
dicentes: Et ne nos inferas in tentationem (vel, sicut nonnulli
codices habent, nz nos inducas in tentationem) 2. Non guod
ipse Deus tali tentatione aliquem tentet. Nam Deus intenta-
tor malorum est, ipse autem meminem tentat 1°: sed ut si
forte tentari coeperimus a concupiscentia nostra, adiutorio
eius non deseramur, ut in eo possimus vincere, ne abstraha-
mur illecti. Deinde addimus quod perficietur in fine, cum ahb-
sorbebitur mortale a vita1': Sed libera nos a malo

Tunc enim nulla erit talis concupiscentia, cum qua cer-

* 1 Cor. 15, 54-

7 Mt. 6, 12 et 13.

* Rom. 7, 18.

® 1b. 6, 12.

' Tac. 1, 13.

2 Cor. 5, 4.

t* )Haec uncis inclusa praetereunt fere omnes Mss. (PL 44, 1353
gota
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sobrevive para el combate; a los que mueren antes de la
edad de la lucha no se les imputa para condenacién, A log
nifios no bautizados los encadena como reos, y como a hijos
de ira, aun cuando les sorprenda la muerte en la nifiez, los
aherroja en la condena. .

En los adultos llegados al uso de razon, el consentimiento
que dan para ceder pecaminosamente a la concupiscencia
es obra de la voluntad propia. Y aun lograda la remision
total de los pecados y desatado el reato que los traja enca-
denados desde el principio, la concuplscenma subsiste en ellos
para el ejercicio de la lucha, sin que los perjudique ahsoly-
tamente nada—salvo si consienten en cosas ilicitas—hasia
que la muerte sea absorbida por la victoria y, con la per-
fecta pacificacién, no queden enemigos que vencer,

A los que libremente se dejan arrastrar por ella a cosas
ilicitas, los hace culpables, y si no se curan con la medicing
de la penitencia y las obras de misericordia por mediacion
del divino Sacerdote, que intercede por nosotros, ella los
llevara a la s‘egunda muerte y condenacién. Por lo cual e]
Sefior, al ensefiarnos a orar, nos mandd decir: Perdénanos
nuzstras deudas, asi como nosotros perdonamos a nusstros
deudors, y no nos d:<jcs caer en la tentacién, mas libranos
d.l mal.

Pues el mal reside en nuestra carne, no en virtud de ia
naturaleza que recibié de manos del Creador, sino por el vieio
en que voluntariamente se precipit6, perdiendo sus fuerzas e
hiriéndose con mas facilidad de la que tiene para sanar. A este
mal alude el Apoéstol con las palabras: 8é que el bicm no
habita en mi carne, Y nos prohibe consentir en él: No rein-,
pu-s, €l peeado en vuestro cuerpo mortal de modo que sigdis
sus torpzs d:seos.

Si cediendo libremente a la perversa inclinacion hemos
congentido en los movimientos de la concupiscencia carnal,
para curarnos de sus efectos, decimos: Perdénanos nuestras
deudas; y afadimos €l remedio de las obras de misericordia
al demr. Como nosotros p:rdonamos a nuestros dzudores,

Para alejar el consentimiento, pedimos ayuda diciendo:
No nos dejes car €n la tentacion (0 como en algunos codices
se lee: No nos induzcas a tentacion). No que semejantes ten-
taciones vengan a nadie de Dios: Porque Dios ni puedz ser
tentado al mal ni tienta ¢ nadie; sino que, si tal vez comienza
a tentarnos nuestra concupiscencia, no nos veamos privados
del socorro divino con que podamos vencerla, resistiendo a
sus halagos. Después pedimos lo que se cumplird al fin,
cuando lo mortal sea revestido por la vida: Mas libranos
del mal.

Entonces ya no habri concupiscencia a la que hayamos
de resistir, como estamo3s obligados ahora, Lauego se pueden
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tare, et cui non consentire iubeamur. Sic ergo totum hoc in
tribus beneficiis positum breviter peti potest: Ignosce nobis
ea in quibus sumus abstracti a concupiscentia, adiuva ne
abstrahamur a concupiscentia, aufer a nobis coneupiscentiam.

CAPUT V

VIOLUNTAS HOMINIS EGET OPE DEI

5. Ad peccandum namque non adiuvamur a Deo: iusta
autem agere vel iustitiae praeceptum omni ex parte implere
non possumus, nisi adiuvemur a Deo. Sicut enim corporis
oculus non adiuvatur a luce, ut ab eadem luce clausus aver-
susve discedat; ut autem videat adiuvatur ab ea, neque hoc
omninc nisi illa adiuverit, potest: ita Deus qui lux est ho-
minis interioris, adiuvat nostrae mentis obtutum, ut non
secundum nostram, sed secundum eius iustitiam boni aliguid
operemur, Si autem ab illo avertimur, nostrum est; et tunc
secundum ecarnem sapimus, tunc concupiscentiae carnis ad
illicita consentimus.

Conversos ergo Deus adiuvat, aversos deserit. Sed etiam
ut convertamur, ipse adiuvat: quod certe oculis corporis lux
ista non praestat. Cum ergo nobis iubet, dicens: Converti-
mini ad me, et convertar ad vos?2; nosque illi dicimus:
Converte nos, Deus sanitatum nostrarum '*; et, D:us virtu-
tum, converte nos't: quid aliud dicimus, quam, Da quod
iubes? '

Cum iubet dicendo: Inielligite ¢rgo, qui insipientes estis
in populo 15; et nos illi dicimus: Da mihi intellectum, ut dis-
cam mandyta tua 5: quid aliud dicimus, quam, Da quod iu-
bes ? Cum iubet dicendo: Post concupiscentins tuas non ¢as 17;
nosque dicimus: Scimus quia memo potcst esse continens,
nisi Deus det '®; quid aliud dicimus quam, Da quod iubes?

Cum iubet dicendo: Facite iustitiam °: nosque dicimus,
Doce me iustificationes tuas?: quid aliud dicimus, guam,
Da quod iubes? :

Item cum dicit, Beati qui esuriunt et sitiunt iustitiom,
quoniam ipsi saturabuntur *': a quo debemus petere cibum
potumque iustitiae, nisi ab illo qui esurientibus eam et si-
tientibus promittit eius saturitatem?

6. Repellamus itaque ab auribus et mentibus nostris
eos qui dicunt, accepto semel liberae voluntatis arbitrio, nec

12 Zach. 1, 3. T Jecli. 18, 3o,
* Ps. 84, 5. '8 Sap. 8§, =21,
* Ps. 79, 8. " Is. 56, 1.

5 Ps. g3, 8. 0 Ps. 118, 12.

1% Ps, 118, 93, 1 Mt. s, 6.
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cifrar brevemente estas peticiones en tres beneficios de la
gracia: perdénanos lo que hemos hecho movidos por la con-
cupiscencia, ayudanos para que ella no nos tiranice, extin-
guela en nosotros. ’

CAPITULO V

LA VOLUNTAD HUMANA TIENE NECESIDAD DE LA AYUDA DE DIos

5. Dios no nos ayuda para pecar, pero sin su ayuda no
podemos realizar obras justas o cumplir totalmente el pre-
cepto de la justicia. Porque asi como los ojos de nuestro
cuerpo no necesitan del concurso de la luz para no ver, ce-
rrindose y apartindose de ella, en cambio, para ver algo se
requiere su influjo y sin él es imposible la vision, del mismo
modo, Dios, que es la Iuz del hombre_ interior, actfia en la
mirada de nuestra alma, a fin de que obremos €l bien, seglin
las normas de su justicia, no segliin la nuestra. Cosa nuestra
es el apartarnos de El, y entonces obramos conforme a la
sabiduria de la carne; entonces consentimos a la concupis-
cencia carnal en cosas ilicitas.

Cuando nos volvemos a Dios, El nos ayuda; cuando nos
apartamos de El, nos abandona.

El nos ayuda en la obra de nuestra conversién, lo cual
no hace ciertamesnte la luz en los ojos corporales. Cuando,
pues, El nos manda, al decir: Convertios a mi y yo me vo0l-
veré a vosotros, y nosotros le rogamos: Conviértenos, [Oh
Dios de la salvacion!; y Dios dz las virtudss, conviértenos,
s6lo le pedimos esto: Dadnos lo que nos mandais.

Cuando El nos impone este precepto: Entended, necios
d¢t pueblo, y nosoiros le rogamos: Dame entendimiento para
conccer tus mandamientos, le decimos también lo mismo:
Dadnos lo que mandais. Cuando El nos manda y dice: No
sigas en pos de tus molos deseos, y nosotros le respondemos:
Sabemos que nadic pucde szr continente si Dios no se lo
otorga, formulamos idéntica peticién: Dadnos lo que mandais.

Cuando manda diciendo: Haced justicia, y nosotros le su-
plicamos: Enséiiame los preceptos de tu justicia, repetimos
igual plegaria: Dadnos lo que mandais.

Y cuando nos dice: Bienaventurados los que tienen ham-
bre y sed de justicia, porgue ellos szrdn hartos, ;a quién
hemos de pedir el manjar y la bebida de la justicia, sino al
que prom:te su hartura a los hambrientos y sedientos? [14].

6. No queramos, pues, oir ni seguir a quienes preten-
den que, una vez recibido el libre albedrio de la voluntad, no
debemos orar para que Dios nos ayude a evitar los pecados.

N
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orare nos debere, ut Deus nog adiuvet, ne peccemus. Talibus
enim tenebris nec pharisacus ille caecabatur, qui quamvis in
hoc erraret, quod sibi addendum ad iustitiam nihil putabat,
seque arbitrabatur eius plenitudine saturatum; Leo tamen
gratias agebat, quod non esset sicut caeteri homines, iniuati,
raptores, adulteri, sicut ille publicanus; quod bis in sabbato
ielunaret, quod omnium guae possidebat, decimas daret.

Nihil sibi addi ad iustitiam iam petebat: sed tamen ex
his quae habebat, gratias Deo agendo, ab illo s¢ accepisse
omnia fatebatur: et tamen improbatus est, et quia veluti
saturatus nihil de alimentis iustitiae iam rogabat accipeis,
¢t quod eam publicano esurienti ac siticnti se velut insultans
praeferre gestiebat 22, Quid ergo illis fiet, qui ewsi fateantur
se non habere, vel non plenam habere iustitiam; tamsn a se
ipsis habendam, non a suo Creatore, ubi horreum eius et
fons est, deprecandum esse praesumunt ?

Nec ideo tamen solis de hac re votis agendum est, ut non
subinferatur adnitendo etiam mnostrae etficacia voluntatis.
Adiutor enim mnost r Deus dicitur 23, nec adiuvari potest,
nisi qui etiam aliquid sponte conatur. Quia non sicut in lapi-
dibus insensatis, aut sicut in eis in quorum natura rationem
voluntatemque non condidit, salutem nostram Deus operatur
in nobis. Cur autem illum adiuvet, illum non adiuvet; illum
tantum, illum autem non tantum; istum illo, illum isto modo;
penes ipsum est et aequitatis tam secretae ratio, et excellen-
tia potestatis.

CAPUT VI

QUATUOR DE IUSTITIAE PERFECTIONE QUAESTIONES. PRIMA
QUAESTIO, AN HOMO SINE PECCATO POSSIT ESSE IN HAC VITA

7. Nam qui dicunt esse posse in hac vita hominem sine
peccato, non est eis continuo incauta temeritate obsisten-
dum. Si enim esse posse  negaverimus, et hominis libero ar-
bitrio, qui hoc volendo appetit, et Dei virtuti vel misericor-
diae, qui hoc adiuvando efficit, derogabimus. Sed alia quaes-
tio est, utrum esse possit; alia, utrum sit; alia, si noa est
cum possit esse, cur non sit; alia utrum qui omnino num-
quam ullum peccatum habuerit, non solum quisquam sit,
verum etiam potuerit aliquando esse vel possit.

In hac quadripartita propositione quaestionum si a me
quaeratur, utrum homo sine peccato possit esse in hac vita,

22 Le. 18, 10-14.

“ Ps. 61, 9.

& Ommnes rursus nostri-manuscripti hic omittunt posse (PL 44,
155 nota).
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Menos espesas eran las tinieblas que obcecaban al fariseo,
el cual en verdad erraba creyendo gue ninglin grado mas
podia afiadirse a su justicia y complaciéndose de haber lle-
gado a su plenitud; mas siquiera daba gracias a Dios de no
ser como los demas hombres, injustos, ladrones, adilteros,
ni como ¢l publicano, y de ayunar dos veces a la semana
y dar los diezmos de cuanto poseia. )

No pedia para si ningln aumento de justicia, mas de 10s
bienes que tenia se mostraba agradecido a Dios y confesaba
‘haberlos recibido todos de El; y, sin embargo, fué conde-
nado, ya porgue, como harto, no pedia pdra si otros man-
jares de justicia, ya también porque se gloriaba de antepo-
nerse injuriosamente al publicano, que tenia hambre y sed
de €lla, ;Qué hard, pues, con los hombres que, aungue no
alardeen de poseer la justicia o a lo menos su plenitud de ella,
no obstante eso, abrigan la presuncién de creer que deben
tenerla como de cosecha propia y no pedirla a su Creador,
en quien estd el horreo y la fuente de ella?

Lo cual no significa que nos hemos de contentar en este
punto con los deseos solamente, sino afiadir el esfuerzo
eficaz de nuestra propia voluntad. En efecto, se llama Dios
ayudador nuestro, y no puede ser ayudado nadie sin poner
algo de su propio esfuerzo. Pues Dios no obra la salvacién
en nosotros como si se tratara de piedras insensibles o seres
en los que la naturaleza no ha puesto su razén y voluntad.
Mas j;por qué ayuda a uno y a otro no, por qué a éste mas
v al otro menos, a fulano de un modo y a mengano de otro?
En E! esti €l arcano de tan insondable justicia y la sobe-
rania del poder infinito.

CAPITULO VI

CUATRO CUESTIONES SOBRE LA PERFECCION DE LA JUSTICIA

7. A quienes dicen que ¢l hombre en este mundo puede
vivir sin pecado, no se ha de oponerles una negativa rotunda
y temeraria. Porque, al defender la imposibilidad de seme-
jante justicia, rebajamos el libre albedrio del hombre, cuya
voluntad aspira a eso, y la omnipotencia y misericordia
de Dios, que da fuerzas para conseguirlo, Mas bien distin-
gamos aqui diversas cuestiones. ;Es posible tal cosa? ;Se
da en realidad? En caso de no existir, sisndo posible, ;cual
es la causa? Un hombre absolutamente inmune de todo pe-
cado, ;es verdad que existe, ha existido o existira?

Segitin ¢sta cuadruple propuesta de cuestiones, si a mi
me preguntan si el hombre puede hallarse sin pecado en esta
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confitebor posse per Dei gratiam et liberum eius arbitrium:
ipsum quoque liberum arbitrium ad Dei gratiam, hoc est,
ad Dei dona pertinere non ambigens, nec tantum ut sit, verum
etiam ut bonum sit, id est, ad facienda mandata Domini con-
vertatur; atque ita Dei gratia non solum ostendat quid fa-
ciendum sit, sed adiuvet etiam ut possit fieri quod ostende-
rit. Quid enim habemus quod non accepimus? >* Unde et
Teremias dicit: Scio, Domine, quia non est in homine via eius,
nec viri est ut ambulet et dirigat gressus suos 2.

Hinc et in Psalmis cum quidam dixissét Deo: Tu praeces
pisti mandata tua custodiri nimis; continuo non de se prae-
sumpsit, sed optavit ut faceret: Utinam, inquit, dirigantur
viae meae ad custodicndas iustificationes tuas: tunc non con-
fundar, dum inspicio in omnia mandata tua.

Quis autem optat quod in potestate sic habet, ut ad fa-

ciendum nullo indigeat adiumento? A quo autem id optet,

quia non a fortuna, vel a fato, vel a quolibet alio praeter
Deum, in consequentibus satis ostendens: [tinera mea, in-
quit, dirige sccundum verbum tuum, et™ non dominctur mihi
omnis iniquitas 28.

Ab huius exsecrandae dominationis servitute liberantur,
quibus Dominus Yesus (eum recipientibug) o, dedit potestatem
filios Dei fieri 2*, Ab ista horrenda dominatione liberandi
fuerant, quibus dicit: Si vos Filius Liberaverit, tunc vere libe-
ri erilis 28,

His atque huiusmodi aliis innumerabilibus testimoniis du-
bitare non possum, nec Deum aliquid impossibile homini prae-
cepisse, nec Deo ad opitulandum et adiuvandum, quo fiat
quod iubet, impossibile aliquid esse. Ac per hoc potest homo,
si velit, esse sine peccato, adiutus a Deo.

CAPUT VII

SECUNDA QUAESTIO, AN SIT ALAQUIS HOMO SINE PECCATO IN
HAC VITA

8. Si autem quod secundo loco posueram, dquaeratur
utrum sit, esse non credo. Magis enim credo Scripturae dicen-
ti: Ne intres in tudicium cum scrvo tuo, quoniam non iustifi-
cabitur in conspectu tuo ommis vivens 20, Bt ideo misericordia
Dei opus est, quae superexaltat iudicio, quae illi non erit

21 Cor. 4, 7.

* Ter. 10, 23.

* Pg. 118, 4. 5. 6. 133.

*7 Jo. 1, 12.

28 Th, 8, 36.

* Ps. 142, 2.

b Mss., ut non dominetur (PL 44, 153).
¢ Id abest a Mss. (PL 44, 15).
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vida, responderé que puede con la gracia de Dios y el con-
curso del libre albedrio. Y afadiré sin titubear que el mismo
libre albedrio pertenece a la gracia de Dios, es decir, a la
categoria de sus dones, no sélo en cuanto existe, sino tam-
bién en cuanto es bueno o s: esfuerza por cumplir los pre-
ceptos del Sefior; y asi la gracia divina no s6lo manifiesta

lo que debe hacer, mas también le ayuda a obrar segin la

luz que le da. Pues jacaso tenemos algo que no hayamos
recibido? Por lo cual dice Jeremias: Sefior, bicn sé que no
estd en mano del hombre trazarse su camino ni puede nadie
fijar su paso por él con equidad.

También en el salmo, habiendo dicho uno a Dios: Tu
mandaste que tus mandamicnios se cumplicran diligentemen-
te, al punto, libre de toda presuncién, manifesté su deseo
de cumplirlos: Ojald sean firmes mis caminos en lo guarda
de tus preceptos. Entonces no seré confundido, cuando atien-
da o todos tus mandamientos.

Mas ;quién pide lo que estd en su mano <€l hacerlo sin
necesidad de ayuda alguna? Y en los versos siguientes mues-
tra bien de quién espera obtener lo que pide, no de la for-
tuna o del hado, sino de Dios: Dirige mis pdsos con tus pa-
labras y no dejes que me domine iniquidad alguna.

De esta abominable dominacion y servidumbre se ven
libres los que han recibido al Sefior Jestis y de Kl la potestad
para hacerse hijos de Dios. De esta horrible dominacién ha-
bian de ser libertados aquellos a quienes dice: Entoncszs se-
réis verdaderamente libres, si os librare el Hijo de Dios.

Con estos y otros innumerables testimonios del mismo
sentido tengo la certidumbre de que ni Dios ha impuesto
ninghn precepto imposible al hombre ni hay cosa alguna que
El manda que no se pueda cumplir, contando con su socorro
vy asistencia.

En conclusién, puede el hombre, si quiere, con la ayuda
de Dios, hallarse sin pecado.

CCAPITULO VIT.

SEGUNDA CUESTION: ;HAY ALGON HOMBRE EN ESTE MUNDO
SIN PECADO?

8. Si se me propone la segunda cuestidn, a saber, si
existe un hombre sin pecado, creo que no. Creo mas a la
Santa Escritura, que dice: No entres en juicio con tu Siervo,
pues ante ti no hay nadie justo. Por lo cual es necesaria la
misericordia de Dios, que sobrepuja al rigor de su juicio;
mas no la alcanzara quien no hiciere misericordia. Y después

S.Ag. IX 1
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qui non facit misericordiam *¢. Ft gquod propheta cum dice-
ret: Dixi: Pronuntiabo adversus me delictum meum Domino,
et tu dimisisti impi.tatem cordis met; continuo supwunxit:
Pro hac orabit ad te omnis sanctus in tempore opportuno .
Non ergo omnis peccator, sed omnis sanctus: vox enim sanec-
torum est: Si dixerimus quia peccalum non habimus, nos
ipsos decipimus, et veritas in nobis non est 32, Unde in eius-
dem apostoli Ajpocalypsi, illa cenium quadraginta et quatuor
millia sanctorum, qui se cum mulieribus non coinguinave-
runt, virgincs enim permons runt; et non est inventum n
ore corum mendacium, qilia irreprehensibiles sunt 33; profecto
ideo irreprehensibiles sunt, quia se ipsos veraciter reprehen-
derunt; et ideo non est inventum in ore eorum mendacium,
quia si dicerent se peccatum non habere, se ipsos deciperent,
et veritas in eis non esset; et utique mendacium esset, ubi
veritas non esset: quoniam iustus, cum in sermonis exordio
accusator sui est 34, non utique mentitur. -

9. Ac per hoc in eo quod scriptum est: Qui natus est
ex Deo, non peccat, et non potest peccare, quia semen eius
in ipso manet 35; et si quid aliud eo modo dictum est, mul-
tum falluntur minus considerando Scripturas.

Non -enim advertunt, eo quosque fieri filios Dei, quo esse
incipiunt in novitate spiritus; et renovari in interiorem ho-
minem secundum imaginem eius qui creavit eos 3¢, Non enim
ex qua hora quisque baptizatur, omnis vetus infirmitas eius
absumitur: sed renovatio incipit a remissione omnium pec-
catorum, et in quantum quisque spiritualia sapit, qui iam
sapit. Caetera vero in spe facta sunt, donec etiam in re fiant,
usque ad ipsius corporis renovationem in meliorem statum
immortalitatis et incorruptionis, qua induemur in resurrec-
tione mortuorum,

Nam et ipsam Dominus regenerationem vocat, non utique
talem qualis fit per Baptismum, sed in qua etiam in corpore
perficietur quod nunc spiritu inchoatur. In regencratione,
inquit, cum sederit Filius hominis in sedz mai Statis suaz,

scdebitis et vos super duodecim sedes, iudicantes duodecim- -

tribus Isracl 37,

Nam in Baptismo quamvis tota et plena fiat remissio pec-
catorum, tamen si continuo tota et plena etiam hominis in
acternam novitatem mutatio fieret, non dico et in corpore,
quod certe manifestum est adhuc in veterem corruptionem
atque in mortem tindere, in fine postea removandum, quando
vere tota novitas erit: sed excepto corpore, si in ipso animo
qui est homo interior, perfecta in Baptismo novitas fieret,

3 Tac. 2, 13. Prov. 18, 17.

31 Ps. 31, 5. 6. 1 Jo. 3, O.
32 1 Jo. 1, 8. 3 Col. 3, 10.
3 Apoc. 14, 4 et 5. 3T Mt. 19, 28.
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de decir el profeta: Dije: Confesaré a Dios mi pecado y ti
perdonaste mi iniguidad, afiadié a continuacién: Por esta
necesidad te invocardn todos los santos en ti:mpo oportuno.
No dice todos los pecadores, sino todos los santos, porque
voz de los santos es ésta: Si decimos que no ten mos pecado,
nos engoiiamos ¥y la verdad no estd en nosotros. También en
el Apocalipsis nos habla San Juan de aquellos ciento cua-
renta 'y cuatro mil santos gue no Se MANCharon con mujeres,
sino prrmanecieron virgenes, en cuya boca no se hallé men-
tira, porque son irrzprensibics; sin duda irreprensibles por-
que a si mismos sinceramente se reprendieron; y por eso no
se halld mentira en su boca, porque, si dijesen que no habia
en €llos pecado, se engafiarian a si mismos y la verdad no
estaria de su parte; y clertamente reinaria la mentira donde
no hubiera verdad, pues el justo, cuando al comenzar a ha-
blar se acusa a si mismo, no miente,

9. Atendiendo a lo expuesto, yerran mucho en la in-
terpretacién de la Sagrada Escritura quienes se amparan
con este texto u otros parecidos: El nacido dz Dios no peca,
ni pusde pecar, porquz la simiente de Dios estd en El.

No advierten que cada uno se hace hijo de Dios tan
pronto como comienza a revestirse de un espiritu nuevo y a
renovarse segin €l hombre interior, creado a imagen de su
Hacedor. Pero no desaparece ya desde la hora del bautismo
la antigua flagueza: “se inicia la renovacién por el perdén
de los pecados y por el saboreo de las cosas espirituales en
quien ya tiene el gusto de ellas. Los demas efectos se operan
en esperanza, hasta que venga la realidad, hasta que el mis-
mo cuerpo logre su transformacién en un perfecto estado
d= inmortalidad e incorrupcidén, de que Se revestira cuando
resuciten los muertos. :

También a ésta llama Cristo regeneracién; no es cierta-
mente como la que se realiza en el bautismo, pero en ella
conseguird el cuerpo la perfeccidon que ahora se comienza
en el espiritu. En la regeneraciom, dice, cuondo sz s nlare
¢l Hijo del hombre ¢n ¢l trono d> su Majestad, también vos-
otros os scntaréis sobre doce wsillas para juzger a las doce
tribus de Israel. o '

Verdad es que por el bautismo se consigue la completa
y plena remisién de los pecados; sin embargo, si ella impli-
case ya la entera y omnimoda transformacién que renueva
al hombre para la vida eterna, no digo en el cuerpo, pues
evidentemente él tiende a la corrupcién y muerte para ser
glorificado mas tarde al fin de los tiempos, cuando consiga
sus dotes de resurreccién; exceptuado, pues, el cuerpo, re-
pito, si el alma lograse en ¢l bautismo la innovacién perfecta
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: :
non diceret Apostolus: Et si exterior homo noster corrum-

" pitur, sed interior renovatur de die in diem 3°. Profecto enim
qui de die in diem adhuc renovatur, nondum totus est reno-
vatus: et in quantum nondum est renovatus, in tantum
adhuc in vetustate est. Proinde ex hoc quod adhuc in vetus-
tate sunt, quamvis iam baptizati, ex hoc etiam adhuc sunt
filii saeculi. Ex hoc autem quod adhuc in novitate sunt, hoc
est, ex plena et perfecta remissione peccatorum, et quantum-
cumque illud est quod spiritualiter sapiunt, eique congruos
mores agunt, filii Dei sunt.

Intrinsecus enim exuimus vetérem hominem, ¢t induimus
novum: quoniam ibi dsponimus mendacium, et loquimur ve-
ritatem, et caetera quibus Ajpostolus explicat quid sit exui
veterem hominem, et indui novum, qui secundum Deum crea-
tus est in iustitia et sanctitate veritatis #.

Et hoc ut faciant, iam baptizatos fidelesgue adhortatur:
quod adhuc monendi non essent, si hoc in Baptismo iam
perfecte factum esset: et tamen factum est, sicut et salvi
facti sumus. Salvos enim nos fecit per lavacrum regenera-
tionis *°. Sed alio loco dicit, quemadmodum hoc factum est.
Non solum, inquit, sed etiam nos ipsi primitias habentes
spiritus et ipsi in nobismetipsis ingemiscimus, adoptionem
exspectantes, redemptionem corporis nostri. Spe ewim salvi
facti sumus. Spes autem quaz videtur, non €st spes: quod
enim videt quis, quid sperat? Si autem quod non videmus
speramus, per patientiom exspectamus §.

CAPUT VIII
PERFECTIO QUANDO

10. Adoptio ergo plena filiorum in redemptionem fiet
etiam corporis nostri, Primitias itaque spiritus nunc habe-
mus, unde iam filii Dei reipsa facti sumus: in caeteris vero
spe sicut salvi, sicut innovati, ita et filii Dei; re autem ipsa
quia nondum salvi, ideo nondum plene innovati, nondum
etiam filii Dei, sed filii saeculi. Proficimus ergo in renovatio-
nem iustamque vitam per quod filii Dei sumus, et per hoc
peccars omnino non possumus, donec totum in hoc transmu-
tetur, etiam illud quod adhuc filii saeculi sumus: per hoc
enim et peccare adhuc possumus.

Ita fit ut et qui natus est ex Deo, non peccet; et si dixe-

3% 5 Cor, 4, 16.

* Eph. 4, 22-24.

** Tit. 3, 5.

‘' Rom. §, 23-23. o
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a que aspira, no diria San Pablo: Aunqus el hombre exterior
caming de dia en dia a4 Io corrupcion, el interior se renuzva
diariemente. Ahora bien: lo gue admite una renovacidén pro-
gresiva y cotidiana no puede considerarse como completa-
mente renovado, ¥ €n este aspecto lleva la sefial del hombre
viejo. Por lo cual los bautizados, por no haberse desprendido
de esta vejez, son todavia hijos del siglo. Mas en virtud de
la renovacién operada en ellos, quiero decir, por la plena
v perfecta remisién de los pecados y por el gusto de las
cosas espirituales y la conformidad de sus costumbres a El
son hijos de Dios.

Interiormente nos despojamos del hombre viejo y nos
revestimos del nuevo: alli dejamos la mentira y abrazamos
la verdad y las demés cosas que enumera el Apdstol para
explicar el despojamiento del hombre viejo y la vesticién
del nuevo, creado en justicia y santidad verdadera.

A esta tarea exhorta el mismo a los bautizados y fieles,
v sobraria todo aviso ¢n caso de haber logrado ellos por el
bautismo la plenitud de la perfeccién. Y, no obstante eso,
parcialmente se ha logrado la renovacién, como también
hemos sido salvos. Pues nos salvé por-el bano regenerador.
Y en otro pasaje declara cédmo se realiza esto. ¥ no sélo la
creacién, dice, sino también nosotros, que tenemos las pri-
micias dcl Espiritu, gemimoss dentro de nosolros mismos,
suspirando por la adopcidn, por la redencion de nuesiro
cusrpo. Porgue en esperanza somos salvos: quz la esperanza
que se Ve, ya no es esperanza. Porque lo que uno vz, jcomo
esperarlo? Pero si csperamos 1o quez no vemos, en paciencia
ESPETAMOS, .

CAPITULO VIII
CUANDO SE LOGRARA LA PERFECCION

10. De lo dicho se colige que la plena adopcién de los
hijos de Dios 3e verificard con la redencion de nuestro cuer-
po. Ahora poscemos las primicias del Espiritu, siendo reai-
mente ya hijos de Dios; mas cuanto a los otros privile-
gios, en esperanza poseemos alin la salvacién y la renova-
cidén y filiacion divina; en rcalidad todavia no estamos com-
pletamente salvos ni renovados ni somos atn hijos de Dios,
sino hijos del siglo. Vamos, pues, progresando en la renova-
cién y en la justicia, por la que somos hijos de Dios, y por
egte prineipio somos absolutamente impecables hasta que todo
sea transformado ¢n €l, indluso lo que tenemos de hijos del
siglo, pues en cuanto tales podemos aln pecar.

De aqui brota una consecuencia: por una parte, el que
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rimus quia peccatum non habemus, nos ipsos decipiamus, et
veritas non sit in nobis. Consumetur ergo quod filii carnis
et saeculi sumus, et perficietur quod filii Dei et spiritu reno-
vati sumus. Unde idem Ioannes: Dilectissimi, inquit, nunc®
filii Dei sumus, et nondum apparuit quid erimus.

de est hoc, sumus et erimus; nisi quia sumus in spe,
erimus in re? Nam sequltur et dxmt Scimus quia cum ap-
parucrit, similes €i emmus, quomam videbimus eum sicuti
est #2, Nunc ergo et ei similes esse iam coepimus, primitias
habentes spiritus; et adhuc dissimiles sumus, per reliquias
vetustatis. Proinde in quantum similes, in tantum regene-
rante spiritu filii Dei: in quantum autem dissimiles, in tantum
filii carnis et saeculi.

Illinc ergo peccare non possumus: hinc vero si dixerimus
quia peccatum non habemus, nos ipsos decipimus: donec to-
tum transeat in adoptionem, et non sit peccator, et quaeras
locum eius, et non invenias 43.

CAPUT IX
OBIECTIO PELAGIANORUM. QUARE IUSTUS NON GIGNAT IUSTUM

11. Frustra itaque nonnulli etiam illud argumentantur,
ut dicant: Si peccator genuit peceatorem, ut parvulo eius
reatus originalis peceati in Baptismi acceptionz solvaiur,
etiam iustus iustum gignere debuit. Quasi ex hoc quisque car-
naliter gignat quod iustus est, et non ex hoc quod in mem-
bris eius concupiscentialiter movetur, et ad usum propa-
gandi lex peccati mentis lege convertitur.

Ex hoc ergo gignit quod adhuc vetustum trahit inter filios
saeculi, non ex hoc quod in novitatem promovit inter filios
Dei. Filii enim saeculi huius gznerant et g-nerantur **, Inde
et quod nascitur tale est, quia et quod nascitur de carne,
caro est *5, Tusti autem non sunt nisi filii Dei. In quantum
autem sunt filii Dei, carne non gignunt; quia spiritu et ipsi,
non carne nati sunt. Sed ex hoc carne gignunt, quicumgue
eorum gignunt, ex quo nondum in novitatem perfectam totas
vetustatis reliquias commutarunt. Unde quisquis filius d2 hac
parte nascitur vetusta et infirma, necesse est ut etiam ipse
vetustus sit et infirmus: idcirco oportet ut etiam ipss in
aliam generationem per remissionem peccati spiritu renove-

42 1 Jo. 2.

» Omnes manuscripti, Dilectissimi, inquit, filii Dei susius, omis-
so nunc (PL 44, 157). :

11, 9, 11, DE LOS MERITOS Y PERDON DE LOS PECADOS 327

ha nacido de Dios no peca; por otra, si dijésemos que no
tenemos pecado, nos engafiamos a nosotros mismos y la ver-
dad estd ausente de nosotros. Aca