CAPITULO SEGUNDO

LA VIDA DIVINA CONSIDERADA COMO VOLUNTAD
PERSONAL

§ 87

Realidad y perteccion de la voluntad divina

1. Dios tiene una voluntad infinitamente perfecta (Vaticanum,
S. 3, cap. 1; D. 1.782). El Vaticano constaté y definié este estado
de cosas contra las concepciones panteisticas relativas a la evolu-
¢16n y desarrollo de la voluntad divina. Del mismo modo que se
ha definido en oposicion al pantefsmo voluntarista (Schopenhauer)
que Dios es un ser racional, asi también se ha definido, en oposi-
cion al panteismo intelectualista, que Dios es un ser dotado de

voluntad. Dios no es fuerza que evoluciona sin luz, ni es tampoco
luz que irradie sin fuerza,

2. La Sagrada Escritura describe la voluntad trascendente de
Dios como voluntad creadora, como poder, como santidad, como
bondad, como justicia, como voluntad redentora. El Antiguo Tes-
tamento acentia el aspecto de voluntad creadora, el Nuevo Testa-
mento acentia el aspecto de voluntad redentora. Numerosos textos
del Antiguo Testamento testifican la existencia de la voluntad de
Dios; por ejemplo: Gen. 16, 1; 36, 22-41, 26; Eccl. 43, 1-26;
Ps. 115 (113 b); Is. 41, §-7; Ps. 104, E]l Nuevo Testamento habla
de la voluntad creadora de Dios en I Cor. 12, 18; 15, 38; Adpoc. 4,
11. Por lo general habla de su voluntad redentora, soberana y
providencial (II Tim. 2, 4). Dios vigila y protege a sus hijos (M. 6,
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10; 7, 21; 12, 50; 18, 14:; 20, 31). La Encarnacion y la Reden-
cién se han verificado de acuerdo con su voluntad (Eph. 1, 3-14).
En conformidad con ello, su voluntad redentora se ha manifestado
ahora en el tiempo de la Redencién (Lc. 12, 47; Act. 22, 14; Eph.
1, 9; Col. 1, 27). Pero sélo le conocerin los que no se conforman
con este siglo (Rom. 12, 2). Dios se manifiesta como poder auto-
crata e independiente y testifica que su libertad es absoluta tanto
en la misericordia como en la condenacién (Rom. 9-11). Cristo
revela la voluntad redentora de Dios y es el ejecutor de esa volun-
tad. Cristo estda dispuesto a cumplir la voluntad del Padre (Mt 26,
39). Mds aun, su manjar consiste en hacer la voluntad del que le
ha enviado (Jo. 4, 34). Su actividad consiste totalmenie en some-
terse obediente a la voluntad del Padre que le ha enviado (Jo. §,
30; 6, 38-40). Por eso tienen que hacer la voluntad del Padre los
que estan unidos con Cristo, mientras que ¢l mundo no la hace
(Hebr. 13, 21; Rom. 12, 2; I Pet. 4, 2). Hacer la voluntad de Dios
revelada por Cristo quiere decir que hay que renunciar a toda
clase de ensuefios e 1lusiones fantdsticas (Mt. 17, 4; Lc. 9, 54).

Mas el cumplimiento de la voluntad de Dios es al mismo tiempo
presuposicién y consecuencia de la unidn con Cristo (Mt. 12, 50),
La voluntad de Dios determina la vida entera del cristiano (Rom. 1,
10; 15, 32: I Cor. 1, 1; 16, 12: HH Cor. 1, 1; Eph. 1, 1; II Tim.
1, 3; I Pet. 3, 17; 4, 19). Véase las palabras@skmydeinuaen Kittels
Theol. Worterbuch zum NT, 111, 43-63.

3. San Ireneo escribe en su obra Contra las Herejias {lib. 5; BKY, II,
162 v sigs): «Por consiguiente, ni la naturaleza de cualquier cosa creada
ni la debilidad de la carne serdn mds fuentes que la voluntad de Dios.
Porque Dios no estd sometido a las criaturas; antes bien, las criaturas es-
tin sometidas a Dios. Y el universo estd sometido al servicio de su vo-
luntad.»

San Agustin (Przywara, Augustinus, 242) escribe en una carta: «;Quién
puede negar que Dios sigue obrando hasta ahora sobre todo lo que ha sido
creado, si tenemos en cuenta que ¢l Sefior mismo dice: Mi Padre sigue
obrando hasta ahora? Por eso el descanso en el séptimo dia, después de
la creacién de las naturalezas, no ha de ser entendido en el sentido de
gue es un descanso que se despreocupa de la administracién de lo que se
nos anuncia como creador. Puesto que el Creador administra la naturaleza
de las cosas, surgiendo todo, segiin el jugar y el tiempo, de acuerdo con
su orden determinado; por eso Dios sigue obrando hasta ahora.»

En la obra De Trinitate (lib. 3, cap. 4; XI, 111 y sigs.) expone el mismo
ascritor: «Allf gobierna la voluntad de Dios, el cual convierte en mensaje-
ro suyo el espiritu tremolante y en servidores suyos ¢l fuego incandescente
enire los espiritus unidos por la paz mds profunda y por la mds intima
amistad, fundidos en una voluntad mediante la llama espiritual del amor,
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siendo un como trono sublime, santo y misterioso, casa suya y templo suyo,
y s¢ derrama desde aqui sobre todo lo que existe por medio de movimien-
tos de las criaturas exactamente ordenados, primeramente a través de las
espirituales; después, a través de [as materiales, sirviéndose de todas las
cosas conforme al benepldcito inmutable de sus designios, tanto de las es-
pirituales como de las materiales, tanto de los espiritus racionales como
de los irracionales, de [os buenos y de los malos, moviendo a los primeros
mediante su Gracia, a los segundos, mediante su propia voluntad libre.
Pero asi como los cuerpos toscos y bajos son dirigidos en un orden deter-
minado por cuerpos mas finos y poderosos, del mismo modo todos los
cuerpos son dirigidos por el espiritu vital, v el espiritu vital falto de razon
es dingido por el espiritu vital racional, vy el espiritu vital racional, pero
pecador y traicionero, es dirigido por el espiritu vital racional, fiel y justo,
y éste es dirigido por Dios mismo. De esta manera Ia creacién entera es
gobernada por el Creador, por el cual v en ¢l cual tode ha sido ¢reado y
erigido. De este modo, la voluntad de Dios es la primera y la suprema
causa de todas las formas y movimientos del ser corporal. Pues no sucede
nada en la esfera de to visible y sensual sin que lo disponga un mandato o
un permiso provenientes de la corte interna, invisible y espiritual del sobe-
rano supremo, de acuerdo con la justa ley de sus premios y castigos, de sus
gracias y remuneraciones, vigente en el reino inefable, inmenso e incon-
mensurable de la Creacion universal.»

4. Los textos de la Sagrada Escritura arriba enumerados de-
muestran que la doctrina del Cristianismo segiin la cual Dios es
voluntad, no se¢ deriva de la filosofia religiosa de los egipcios ni de
las especulaciones miticometafisicas de la gnosis, como afirma
E. Benz en su libro Marius Victorinus und die Entwicklung der
abendldndischen Willensmetaphysik, 1932, sing que el Dios testi-
ficado por la Revelacidn del Antiguo Testamento y del Nuevo Tes-
tamento es razon y voluntad (amor). Debido a su voluntad creado-
ra de la Historia, el Dios de la Revelacion se distingue de todos
los mitos. Véase el capitulo I, el § 27 v el 37. Consuiltese C, Nink,
Philosophische Gotteslehre, 1948,

J. La espiritualidad de Dios implica necesariamente su volun-
taricdad. Lo mismo que la razdn divina significa conciencia de la
plenitud propia y absoluta, asf también la voluntad significa auto-
afirmacién y autoposesidon del Espiritu absoluto. La perfeccién on-
tolégica suprema, que existe bajo la forma de yo personal, es razén
divina en tanto que se conoce totalmente a si misma; y es voluntad
divina en tanto que se afirma a si misma como existente. Ya se
expuso en otro Jugar que Dios es ¢Xistencialidad absoluta. En tanto
que ¢€sta es espiritual, es también voluntad que se afirma a si mis-
ma. Dios es necesariamente voluntad por ser acto puro vivo y es-
piritual.
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Santo Tomas de Aquino demuesira de la siguiente manera la voluntad
de Dios (Summa Theologica, 1, q. 19, art. 1): «En Dios hay voluntad lo
mismo que en ¢l hay entendimiento; porque la voluntad acompaiia al en-
tendimiento i/n actu pensando lo posee mediante su forma cognoscente.
Ahora bien: todas las cosas se comportan frente a su forma esencial de
tal manera que tienden hacia clla cuando no la poseen, y descansan en ella
cuando la poseen. Lo mismo sucede con todo perfeccionamiento natural,
¢n tanto que es el bien de lo natural. En las cosas destituidas de conoci-
mie¢nto intelectual esta orientacion hacia el bien se llama apetito natural.
Por eso la naturaleza dotada de razdon presenta un comportamiento pare-
cido frente al bien captado mediante la forma cognoscente: a saber, des-
cansando en su posesion, buscando cuando no lo posee, Las dos cosas co-
rresponden a la voluntad. Por eso hay en voluntad en todos los seres do-
tados de razdn; del mismo modo que hay apetito psiquico en todos los
s€res que ttEIlEIl sentidos. Es, pues, necesario que en Dios hay voluntad, lo
mismo que cn &l hay entendimiento. Y lo mismo que su conocer es su §er,
asi también es ello su querer.»

6. El querer de Dios, o mismo que su entender, presenta las
notas caracteristicas del ser divino. No es una mera funcién ni una
sucesion de actos; es un acto vnico, idéntico con el ser de Dios.
El ser divino es un acto volitivo, la voluntad de Dios es un acto
existente. M4s aiin, la voluntad de Dios existe bajo la forma de
yo personal, simple, inmutable, eterno, idéntico con la razén (vir-
tualmente distinto de ésta). Debemos volver a decir aqui que las
tres divinas Personas gjecutan el acto volitivo unico conforme al
orden de los origcnes intradivinos.

La voluntad de Dios es el ser que se quiere y se afirma a sf
mismo. Dios es voluntad en tanto que es ser; Dios es ser en tanto
que es voluntad. (No se podria decir con Plotino: «Dios es porque
se quiere a si mismo.»)

Lo mismo que el conocimiento, la voluntad de Dios no depen-
de de lo extradivino. Dios no puede tender con anhelo hacia las
cosas extradivinas (no tieme voluntad apetitiva). Estas cosas no

pueden ser motivo de las decisiones de Dios, ni pueden seducirle u
obligarle a decidirse. Todas las decisiones volitivas divinas surgen
exclusivamente de la interioridad autocrética divina; mejor dicho,
todas las decisiones volitivas de Dios en tanto que auto-accion
eterna, se fundan exclusivamente en la eterna esencia divina; hasta
se puede decir que son la esencia auténoma misma (virtualmente
distintas de ella; véase el tratado sobre la simplicidad de Dhos). La
voluntad de Dios considerada con respecto a las cosas extradivinas
es amor difusive absolutamente libre (amor de benevolencia y de
complacencia). El amor de Dios ¢s, pues, absclutamente creador,
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en tanto que produce libremente toda la bondad de las cosas extra-
divinas.

7. Siendo la voluntad de Dios absolutamente simple y subsis-
tente, pleno acto puro que ni se funda en cosas extradivinas ni1 es
motivado por éstas, no pueden darse en Dios, como en el hombre,
afectos, pasiones y emociones entendidas en sentido estricto (arre-
pentimiento, odio, fristeza, anhelo, esperanza, desesperacion, mie-
do, 1ra, etc.). Esto no quere decir que Dios viva una vida de
absoluta frialdad e indiferencia. Pero es preciso negar con respecto
a Dios la imperfeccidon inherente a las emociones humanas. Puede
afirmarse formalmente (segin el contenido vivencial objetivo) de
Dios un afecto dado en tanto que este no imphque unperfeccion
alguna; por ¢jemplo, el amor, la alegria, la felicidad. Como es na-
tural, los enunciados correspondientes, lo mismo que todos nues-
tros enunciados con respecto a Dios, se predican en un sentido
semejante-desemejante (analogo). Pero si una emocion cualquiera
implica en si misma esencialmente un aspecto de imperfeccidn, sélo
puede afirmarse de Dios virtualmente, es decir, en tanto que la
voluntad divina, simple e inmuiable, aparece ante nosotros del
mismo modo que se manifiesta una emocion determinada en la es-
fera de las cosas creadas. Por ejemplo, la «emisericordia» divina
ofrece al hombre que vive en un estado de precariedad la posibili-
dad de salir de €l. Asi también se puede decir de Dios que abo-
rrece ¢l pecado en el sentido de que su santidad, idéntica con la
esencia, €8 un «no» opuesto al pecado, o sea, en el sentido de que
el amor con que Dios ama su propia bondad es una negacién del
pecado. Dcl mismo modo se puede afirmar que Dios se afra en el
sentido de que su justicia, idéntica con la santidad, deja a los pe-
cadores en la desdicha del apartamiento divino. Podemos decir que
Dios anhela en ¢l sentido de que su amor, libre y difusivo, presen-
ta energia y fuerza especiales.

Con frecuencia atribuimos emociones a Dios; la razon de ello
consiste en que sOlo de esta. manera podemos representarnos la
vitalidad divina. Por eso no se debe considerar como una antro-
pomorfizacién de Dios €l hecho de que la Sagrada Escritura, espe-
cialmente ¢l Antiguo Testamento, atribuya a Dios afectos v emo-
ciones. Gracias a estos enunciados metaféricos llegamos a obtener
una 1dea concreta de la personalidad y vitalidad de Dios. La vida
de Dios sdélo podemos representarnosla segun el modo de la vida

humana (analégicamente). La eterna, inmutable y simple voluntad
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de Dios se nos manifiesta del mismo modo que se manifiestan el
amor, el odio, Ia desesperacidn, el arrepentimiento, etc., en la es-
fera de lo humano (véase el § 37).

San Agustin escribe sobre la ira de Dios (De civitate Dei, hb. 135,
cap. 25; BKY, II, 421 vy sigs.): «La ira de Dios no es una conmocidn
de su 4nimo, sino el juicio gue condena el pecado; y cuando reflexiona
y vuelve a reflexionar se trata de su razdn inmutable en tanto que estd en
relacién con las cosas que han de cambiarse. Porque Dios no se arrepiente
de ninguna de sus acciones como lo hace el hombre; antes bien, su juicio
en todo 1o que concierne a todas v a cada una de las cosas es inmutable-
mente firme y, al igual que su presencia, no se puede engailar. Pero si la
Escritura renunciase a esa manera de expresarse no podria ser comprendida
por personas de toda condicién, a las cuales guiere avudar. Por el contra-
rio, expresandose de esa manera atemoriza a los orgullosos, excita a los in-
diferentes, anima a los que buscan y ofrece alimento a los que tratan de
penetrar en su espiritu. Lleva a cabo todo esto inclinidndose hacia los que
estdan mds abajo vy, por decirlo asi, descendiendo hasta eilos. Cuando anun-
cia la catdstrofe venidera a todos los animales de la tierra v a los que
viven en ¢l aire, lo hace para expresar la magnitud de la desgracia veni-
dera, no para amenazar con aniguilacion a los seres vivientes irracionales,
Agustin que la 1ra se afirma de Dios con respecto a los tumuliuosos
afectos de la ira. En su obra De ira Dei, Lactancio defiende los textos de
la Sagrada Escritura en los cuales se habla de la ira de Dios contra la idea
de Dios propia de estoicos y epiciireos (BKY, 67-126).

8. De la simplicidad de la voluntad de Dios se deduce que no
pueden estar en contradiccion unos con otros los afectos que se le
atribuyen formal o virtualmente. Por ejemplo, la misericordia y la
ira no pueden contradecirse. Los unos no debilitan ni limitan a los
otros. En Dios son todos un acto unico. Este acto unico produce
efectos miltiples en la esfera de lo extradivino. La misericordia de
Dios es al mismo tiempo justicia: las dos son un solo acto. Pero
este acto produce efectos diversos con respecto al pecador impeni-
tente y con respecto al arrepentido.

9. No se puede afirmar con seguridad y en concreto qué afec-
tos corresponden a Dios formalmente (esencialmente, segin su
contenido vivencial y esencial) y cudles son los afectos que le co-
rresponden virtualmente, El principal entre los afectos divinos es
el amor. Todo lo que se opone al amor, se opone también a Ia
naturaleza divina. Todo 1o que estd en conformidad con el amor,
lo estA también con la naturaleza divina. Por consiguiente, Dios no

necesita renunciar a su amor ni tampoco necesita hacer que surja
en si mismo su actitud amorosa (Scheeben). El es amor personal
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subsistente. San Agustin escribe lo siguiente en el hibro séptimo,
seccion décima, de sus Confesiones: «Oh eterna Verdad, Amor
verdadero, amable Eternidad; Tu eres eso, ti mi Dios, a t1 te res-
piro dia y noche,» | |

En la Escritura testifican sobre todo San Pablo y San Juan que
Dios es el amor y que el amor es el modo de existir de Dios ( fo.
4, 8-12). A la pregunta: ;qué es Dios?, se puede responder con
San Juan de la siguiente manera: Dios es el amor. Para compren-
der debidamente esta afirmacién conviene observar que el Dios
de que aqui se trata no es la Divina Trinidad considerada como
tal y sin tener en cuenta la distincién de Personas, sino la primera
Persona divina, ¢l Padre (como ya se dijo en el § 43). Del Padre,
pues, afirma San Juan que es el amor en persona. Este amor per-
- sonal es quien engendra al Hijo y produce al Espiritu Santo. Asi
se explica que la Escritura, al hablar de Dios, acentua de continuo
que Dios ama a su Hijo y que éste es su Hijo predilecto (o. 3, 33;
10, 17; Col. 1, 13; Mt. 3, 17; 12, 18; Mc. 1, 11; Lc. 3, 22). Dios
ha aparecido en Jesucristo bajo la forma de amor (I fo. 4, 9 y si-
guientes; Rom. 5, 5-8; I Cor. 13, 11-13; Eph. 1, 4; 2, 4; 3, 19).
En Jesucristo el amor se ha manifestado como poder que conduce
al mundo a la salvacién, es decir, a un grado supremo de existen-
cia y de plenitud vital, colocdndolo mas allda de la caducidad. La
muerte de Cristo es la manifestacidn mas fidedigna del amor divi-
no (Jo. 3, 16; 15, 13; 17, 23; 14, 21 y sigs.; I Io. 4, 19; Rom. 8,
32). Dios, que es luz y vida, se ha manifestado en Cristo, hacién-
dose perceptible para los hombres bajo la forma de amor. El que
encuentra a Dios que se ha manifestado en Cristo, encuentra al
amor; el que entra en relacién con el Dios que ha venido a la His-
toria humana mediante Cristo, entra en relacién con el amor; el
que vive en ese Dios, vive dentro del amor (lo. 15, 9 y sigs.; I lo.
2, 10; 3, 10: 4, 11 vy sigs.). También la revelacién de Dios en
cuanto amor esti bajo la ley que rige todas las revelaciones divi-
nas, es decir, la ley del encubrimiento. Aunque el amor divino
haya aparecido en Cristo con toda claridad, se halla no obstante
velado; por eso puede pasar desapercibido. El velo més espeso es
el que el pecado extiende sobre el semblante divino, amoroso y
vuelto hacia nosotros en Cristo; igual que el dolor y el mal que
causa el pecado. Pero por encubierto que se halle el amor divino
ahora, en el tiempo de la Historia humana, llegard un dia en que
aparecera majestuosamente, sin velo alguno, y entonces se pondra
de manifiesto que es la sola realidad poderosa. Entonces se vera,
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con claridad que el amor ha sido el seiior oculto de la Historia, que
el amor ha informado v gobernado esa Historia. Cuando llegue a
realizarse aquel estado, en el cual Dios sea todo en todo (I Cor. 135,
28), se percibird que el amor es todo en todo. Afirmar que Dios
saldrd de su ocultamiento, apareciendo como Rey y Sefior, equi-
vale a decir que el amor personal aparecerd tal y como es, como
inico y absoluto dominador. (Véase ¢l tratado sobre los Novi
S1MoSs. )

No ddandose en Dios sentimientos mutables, no puede ser indu-
cido a cambiar de opinién en pro o en contra de nosotros. Cuando
afirmamos que mediante Ja obra de la Redencién se ha reconcilia-
do con nosotros o que nos perdona teniendo en cuenta nuestro
arrepentimiento, queremos decir esto otro: Dios es siempre bien-
aventurado y perfecto. El estd vuelto hacia lo bueno con fuerza y
constancia inalterables. Su amor recae siempre sobre 1o bueno con
idéntico y eterno poderfo. La voluntad amorosa y creadora de Dios
recae sobre 1o bueno y solamente sobre esto; el mal, por consi-
guiente, queda excluido del amor redentor de Dios y jamas estd
Dios orientado hacia el mal. El rayo de sol no puede entrar en un
espacio rodeado dec muros espesos y sin ventanas; pero tan pronto
como ¢l mal se convierte en bien, es afectado por el rayo del amor
divino. El hombre cambia y se muda, mas Dios es inmutable y en
El no se¢ da cambio alguno. No son los sentimientos de Dios los
gque se alteran, sino la mentalidad del hombre. El amor creador
de Dios se esfuerza por realizar un cambio de la mentalidad del
hombre. Cuando Cristo aparecido sobre la tierra, ésta volvio de
nuevo a resplandecer por el amor y obediencia a Dios, vy todos los
que se colocan en el dmbito de Cristo estan en la luz del amor y
de la obediencia, de tal modo que el amor de Dios llega hasta ellos
(consiiltese el § 69 y el tratado sobre la Redencidn). El que rechaza
y rehusa el amor que quiere cambiarle es afectado por el chogue
de ese amor, que le arroja fuera de la seguridad en Dios, le pnva
de participar en la plenitud vital vy existencial divinas. Para ése el
amor, sin guererlo, se convierte en juicio.
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