TEOLOGIA DOGMATICA

§ 58

Las relaciones divinas y las Personas divinas

1. Testifican esta verdad el undécimo Concilio de Toledo v,
sobre todo, ¢l cuarto Concilio Lateranense (véase el § 43).

2. Si bien la Sagrada Escritura sélo testifica el cardcter rela-
tivo de las tres Personas divinas, sin afirmar formalimente que las
Personas sean relaciones subsistentes, no obstante se puede deducir
esto dltimo analizando los conceptos de Padre, Hijo y Espiritu.

3. Lo mismo puede decirse en lo que se refiere a 1a doctrina
de los Santos Padres. A partir del siglo 1v, los Padres han analizado
el cardcter relativo de las Personas divinas. Pero no llegaron a co-
nocer que las Personas son relaciones absolutas y subsistentes. No
obstante, los Padres han preparado de tal manera la formacién de
tal doctrina gque ésta no es mas que una consecuencia obvia deri-
vada de sus ensenanzas.

Las diferencias que median entre las concepciones globales de
gricgos y latinos repercuten en la explicacidén del caricter relacio-
nal de las Personas divinas. Los capadocios, particndo de la tota-
lidad de la fe trinitaria, la cual implica la afirmacién de la umidad
y de la Trinidad, fijan la atencién, en primer lugar, sobre la Trini-
dad de Personas. En las especulaciones con que tratan de explicar
la fe trinitaria, las Personas y las relaciones de origen constituyen
el punto de partida. Partiendo de esta base, tratan de penetrar en
la unidad fundamentando precisamente la relacién de origen que les
sirve de medio para demostrar la unidad de Dios. Segin ellos, el
Padre, idéntico con la esencia, comunica al Hijo su propia esencia
mediante una comunicacién que se funda en la esencia y no en la
voluntad. El Hijo, por su parte, vuelve su mirada hacia el Padre,
tiende hacia El, como ensefia San Gregorio Nacianceno, sirviéndose
para ello de un motivo neoplaténico. De este modo la relacién fun-
dada en el origen sirve de medio para explicar la vida interna de
las Personas divinas, la orientacion de la una hacia la otra, la com-
penetracion mutua. Los capadocios presentan, pues, una explica-
cidn de las relaciones mds bien dindmica que estitica.

San Agustin, por el contrario, presenta una concepcidon mas
bien estitica. Tiene a la vista principalmente la existencia de las

447



MICHAEL SCHMAUS

Personas divinas, y sO0lo en segundo lugar el origen de esas Perso-
nas. Partiendo de la unidad, trata de explicar como la Trinidad
personal no constituye un peligro para la unidad presupuesta. San
Agustin presenta la siguiente explicacion: las tres Personas divinas
tienen un cardacter relativo, y debido a ello no constituyen un peli-
gro para la unidad de Dios. Le interesan sobre todo las peculiarni-
dades internas de las Personas, su modo de subsistir, mds que el
movimiento de una Persona hacia la otra, movimiento que esta fun-
damentado en la relacidn de origen.

Mas el resultado es el mismo. Las Personas s¢ distinguen entre
si debido a las relaciones fundadas en el origen, las cuales se hallan

en oposicién mutua en ¢l seno de la esencia una, comun, idéntica
con las Personas.

4. De la simplicidad divina y de los aspectos esenciales cons-
titutivos de la Persona se puede deducir que las Personas divinas
no son mais que sus mutuas relaciones. De acuerdo con ello, el
Padre es la paternidad y la espiracién activa, el Hijo es la filiacion
y la espiracién activa, y el Espiritu Santo es la espiracidn pasiva.

En correspondencia con las anteriores descripciones de la vida

divina, se puede explicar del siguiente modo la peculiaridad de las
Personas divinas:

a) La primera Persona divina no engendra y espira en el sen-
tido de que el acto de la generacién y de la espiracidn viniese a
juntarse con la Persona que subsistiria anteriormente como algo
accidental. El Padre es mis bien el acto de la generacién y de la
espiracién. Por consiguiente, no se debe afirmar que existe de ante-
mano un nicleo personal del cual surgen el pensamiento fructifero
{generacién) y el amor (espiracién). Antes bien, la primera Persona
es su acto de pensamiento fructifero y su acto de amor. Segin
nuestra manera de concebir—andloga y que se verifica de un modo
temporal—dicha actividad fructifera constituye el fundamento de

las relaciones en Dios. A causa de la simplicidad y de la purisima
actualidad (actus purus) de Dios, estas relaciones, por su parte, son
idénticas con la fructifera actividad vital del pensar y del amar.

Por consiguiente, del mismo modo que la primera Persona es
fructifera accién pensante y amorosa, asi también esa Persona es
la relacién de la paternidad y de la espiracién activa. La paterm-
dad es, pues, Padre, y la espiracién activa es Espirador. Paternidad
y espiracién no s6lo son idénticas con la primera Persona: es pre-
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ciso afirmar que esa Persona consiste simpiemente en ser Padre y
Espirador.

Puesto que la persona implica en sf la incomunicabilidad, el
fundamento del ser personal de la personalidad del Padre tiene que
ser algo que no pertenezca a las dos otras Personas. Eso cs preci-
samente la relaciéon que le une con las otras dos Personas: la pa-
ternidad y la espiracion activa y original. Todas las tres Personas
ticnen en comiun lo que ¢l Padre es en si y de por si; lo que es
prescindiendo de la relacién en que estd con respecto a las dos
ofras Personas. Por consiguicnte, eso no puede ser propiedad de
una Persona y no puede ser el fundamento de la personalidad de
la Persona en cuestién. En lo que concierne a la primera Persona,

s0lo la relacion en qQue estd con respecto al Hijo y al Espiritu
Santo puede constituir el fundamento de su personalidad. Todo lo
demds es comunicable y lo poseen en comun las tres Personas di-
vinas, La primera Persona divina consiste, pues, en ser Padre y
Espirador, o, para expresarnos de otro modo, consiste en entregar
la esencia divina mediante el pensamiento y ¢l amor fructiferos.
Dicha Persona es un permanente y subsistente acto (actus substan-

tialisy de entrega, respectivamente, la relacion subsistente fundada
en ese acto.

No sélo la paternidad ha de ser considerada como fundamento
constitutivo de la personalidad de la primera Persona divina; es
necesario, ademas, alirmar que también la espiracién activa y ori-
ginal constifuyen tal fundamento. El Padre es Padre en virtud de
la paternidad; pero es primera Persona divina en virtud de la
paternidad y de la espiracidn activa y original. Porque de lo con-
trario habria que afirmar que la espiracién activa viene a juntarse
con el Padre ya consumado y perfecto en lo que atane a su perso-
nalidad, siendo una cosa accidental o, por lo menos, algo externo
con respecto a la personalidad del Padre. Si se tiene en cuenta que
la espiracidon es absolutamente necesaria, con una necesidad de la
misma categoria v rango que la de la generacién, no se la puede
rebajar hasta convertirla en un algo accidental. Con respecto a la
primera Persona, la espiracién €s tan necesaria y peculiar como la
generacion. Es verdad que el Padre ejecuta el acto de la espiracion
junto con el Hijo; pero lo ejecuta originalmente, es decir, no lo
recibe de ningun otro, lo posee originalmente, en principio, y se
lo comunica al Hijo. Entre la paternidad y la espiraciéon no hay
ninguna clase de sucesion temporal; las dos se compenetran en un
ahora eterno e indivisible. Por consiguiente, cabria definir a la pri-
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mera Persona divina de la siguiente manera: es un acto de entrega
en actitud de conocimiento y de amor. El acto de entrega es idén-
tico con la esencia. Por es0 ese acto es subsistente y sustancial.

by Del mismo modo cabria definir 1la segunda Persona divina
diciendo que es la recepcién de la esencia divina y la transmisidn
de esa esencia al Espiritu Santo. La segunda Persona es la relacidn
de filiacién y espiracién activa, En lo que concierne a esta Persona,
tampoco hay que pensar solamente en la filiacidén, debiéndose afir-
mar que también la espiracion es un elemento constitutivo de su
personalidad, El ser personal del Hijo consiste en la recepcion de
la esencia que le entrega ¢l Padre y la cual El, por su parte, entre-
ga al Espiritu Santo mediante la espiracidn que ejecuta junto con
el Padre. La segunda Persona divina consiste, pues, en la relacion
que le une con el Padre y con ¢l Espiritu Santo. Bien que la rela-
cién que le une con el Espiritu Santo sea comun a El y al Padre,
no quiere decir esto que tal relacidn carece de importancia en lo
que se refiere a la formacion de su personalidad. La espiracion es
con respecto al Hijo una nota caracteristica y esencial de su per-
sonalidad, lo mismo que lo es con respecto a la personalidad del
Padre, con Ia unica diferencia de que es el Padre el que comunica
al Hijo la espiracion.

¢) El Espiritu Santo es la espiracién pasiva. La tercera Per-
sona es en absoluto recepcion, aceptacidn de la esencia que le en-
tregan el Padre y el Hijo. Fuera de esta relacién, no tiene nada
peculiar ¥ exclusivamente propio.

3. De lo dicho resulta que las tres Personas divinas existen
las unas para las otras v se compenetran mutuamente. Su persona-
lidad consiste en el existir las unas para las otras. La segunda y
la tercera Personas determinan esencialmente el yo de la primera
Persona, 10 mismo que la primera y segunda Personas determinan
el yo de Ia tercera Persona. Si la primera Persona cesase por un
momento de pensar al Hijo y al Espiritu Santo—suposicién de por
si imposible y absurda—, entonces seria incapaz de pensarse cons-
cientemente a si misma. Lo mismo puede afirmarse de la segunda
y de la tercera Personas.

6. En eso se diferencian las Personas divinas de toda persona
humana. Al concepto de persona pertenece la subsistencia y la m-
sistencia. Cuanto mas una persona tenga en si misma ¢l funda-
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mento y la finahidad de su ser, tanto mejor se realiza su persona-
lidad. Por consiguiente, toda persona creada esti cerrada con
respecto y frente a las otras personas. No obstante, estd necesaria-
mente denfro de una comunidad; un elemento esencial y consti-
futive de la persona humana es la orientacién hacia Dios. el estar
en comunicacidén consciente con Dios. Pero es cierto que toda per-
sona posee un nicleo personal en el que nadie puede entrar, un
nicleo que conserva su valor y ser ontologicos también frente a
Dios (bien que ese ser y valor sean una donacién divina).

Las Personas divinas, por el contrario, consisten en su paten-
ticidad mutua, en estar abiertas las unas hacia las otras, Con res-
pecto a ellas cabe afirmar lo que Heidegger parece ensefiar con
respecto a las personas humanas. Segin dicho pensador, éstas no
serdn mas que las relaciones en que estdn con respecto a las cosas
y con respecto a sus semejantes. Las Personas divinas son su unién
mutua ¢ intima, €l estar juntas, el existir las unas para las otras.

7. Las relaciones divinas ponen de manifiesto que la Trimdad
es una vida perfecta de comunidad. La comunidad no consiste en-
tonces en una mera suma formada por las tres Personas divinas
—esto equivaldria a afirmar los errores del triteismo—, sino que
es una realidad de orden superior. Cada una de las Personas o re-
laciones divinas es idéntica con la esencia. Viceversa, la esencia es
cada una de las tres relaciones divinas. La esencia divina, que no
depende de nada extradivino, que es esencialmente distinta de todo,
absoluta y, en este sentido, personal, es dentro de la esfera divina
una relacion mutua ¢ inmanente. Las relaciones solo pueden sub-
sistir en tanto que son idénticas con la esencia, y la esencia, por
su parte, sélo subsiste en tanto que es idéntica con las relaciones
divinas.

La independencia de Dios con respecto a lo extradivino sub-
siste bajo la forma de relaciones intradivinas. En tanto que la
esencia sOlo puede existir en la identidad con las relaciones mu-
tuas, conservando su unicidad e identidad; es decir, solo puede
existir bajo la forma de Padre, de Hijo y de Espiritu Santo; pero
podemos nosotros considerarla como una realidad de orden supe-
rior, en conformidad con el cardcter andlogo de nuestro modo de
concebir, mientras que las Personas pueden ser consideradas como
miembros que vivifican la esencia comunicandole dinamisma. Mas
es preciso no perder nunca de vista que las relaciones no son mas
que la recepcién o la entrega de la esencia una e idéntica, actos
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€stos que se verifican mediante el conocimiento y el amor fructi-
feros.

La vida divina trinitaria presenta, pues, el siguiente aspecto:
cada una de las Personas se enirega totalmente y Sin reservas a
las otras. Vive sdlo para las otras y en las otras. En las otras dos
encuentra cada una de las Personas ¢l sentido y la finalidad de su
existencia. Las Personas no se confunden, se distinguen las unas
de las otras, Aun mas, cada una de las Personas es lo que es en
tanto que se entrega a las otras dos. De esta manera, se realiza la
forma suprema de la comunidad: una sola vida, un solo amor, un
solo conocimietno, de tal modo que la esencia y la vida es una
sola e idéntica, «distinguiéndose sclamente en virtud de la trans-
posicidn del yo y del tis (Kronseder In Banne der Dreicinigkeit,
1934, 26).

La vida de comumdad de _DIOS es sobremanera dinamica. (No
se debe entender esta palabra en el sentido de cambio, sucesidn,
excitacidén, sino en tanto que significa mtimidad y fuerza de la
vida.}) Las Personas no son mds que pura actividad, un puro obrar,
La una es accién en el sentido de la entrega y la otra en el sentido
de la recepcidn. Cada una de las Personas solo exisie en tanto que
obra. Naétese ademds que cada una de las Personas €s una activi-
dad opuesta a la actividad de las ofras. La una es donacidn, la
otra es recepcidn; la una es habla, la otra es respuesta. L.a oposi-
ci6én alcanza un grado supremo de «tensions. No obstante, la ten-
sién no destruye la comunidad, ya que sOlo mediante esta oposi-
cion-tensién, las Personas poseen @i unicidad. Las oposiciones se
apoyan y condicionan mutuamente. Si Hegasen a disminuir, des-
apareceria la mismidad de las Personas. Las oposiciones no limi-
tan a las Personas ni son obstdculos para ¢llas. Al contrario. sdlo
en las oposiciones pueden las Personas desarrollar plenamente su
mismidad.

De esta manera se realizan las dos actitudes que debe conser-
var la persona particular dentro de la comunidad: entregamiento
abnegado y autoconservacion. Mediante la entrega, una persona
dada permite que otra persona participe em su rigueza, trascen-
diendo asi los estrechos limites de su cfrculo existencial y recibien-
do valores que enriquecen su propia vida. Pero la entrega se halla
amenpazada por un peligro: el entregamiento puede convertirse en
degradacion del propio yo, en conftanza chabacana, en actividad
opuesta a los dictados de la conciencia, en perdida del propio yo,
Por eso, Ja autoafirmacién tiene que completar la entrega abnega-
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da, manifestandose esa autoafirmacion en actos de distanctamiento.
El distanciamiento, a su vez, se halla amenazado por un peligro, a
saber: puede conducir al aislamiento, al enajenamiento. Han de
completarse polarmente, ticngn que operar de consuno entrega-
miento y autoafirmacién, cercanfa y lejanfa, intimidad y distincion,
confianza y distanciamiento, de modo que tendremos una actitud
de abnegacién y altruismo, por una parte, y una actitud de pudor
y respeto, por otra. Cumpliéndose este presupuesto, el yo puede
enriquecerse en la comunidad y puede enriquecer a la comunidad.
[La verdadera comunidad es un mutuo recibir y un mutuo darse.
Por ejemplo, un amigo puede hacer surgir en el espiritu de su
amigo un mundo nuevo, puede hacer aparecer en ese espiritu fuer-
zas insospechadas al comunicarle su propio mundo. (En las Eddas
leemos: «La llama vive de la llama hasta extinguirse; el fuego
vive del fuego: el hombre se hace prudente escuchando la palabra
del hombre, mientras el aislamiento le torna perezoson.)

Las Personas divinas ni se aislan egocéntricamente las unas de
las otras, ni renuncian nunca a su dignidad personal. Cada una de
las Personas no es nada mas que puro entregamiento; de esta ma-
nera queda excluido el peligro del egoismo. El entregamiento es
personal; de esta manera queda excluido el peligro de la degra-
dacién. En Dios estas cosas no son meras actitudes, sino modos de
existencia.

Lz vida de comunidad divina nos manifiesta gue la verdadera comuni-
dad es todo l!o contrario de un individualismo exagerado y que estd tam-
bién en coniradiccién con el predominio de la masa. El individualismo
exagerado aleia al particular de la comunidad, independizdndole e 1mpi-
diendo que se ipcorpore a una totalidad, Donde predomina la masa, el
hombre no es mds que una parte de la multitud y queda privado de su
peculiaridad individual y de su autonomia ontalégica. En efecto, la masa
se compone de partes uniformes. La comunidad no es un término medio
entre ¢l individuo, pero no se le despoia de su peculiaridad ontelégica,
Precisamente dentro de la comumidad, los individuos siguen siendo Jo que
son ¥y ponen de manifiesto que la comunidad es tanto mds perfecita cuanto
mds auténomos son los individuos, y que los individuos realizan su ser de
un modo tanto mds intenso cuanto mas decididamente se orientan hacia
an ta.

8. El hecho de que las Personas divinas sean relaciones subsistentes
pone a nuestra disposicion medios suficientes para resolver algunas difl-
cultades, Una de esas dificultades es la siguiente: ;cémo pueden poseer
las tres Personas divinas la misma perfeccion, puesto gue cada una de las
Personas no posee la relacién opuesta a la relacion en que se funda su
propio ser personal, de modo que el Padre no posee la filiacidén, mientrag
qgue el Hijo carece de la patermidad? Respuesta: Las Personas divinas no
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poseen la relactén opuesta a la que constituye su ser personal en tanto
gue se irata de su orientacidn hacia algo que no es ella misma {adesse).
Bajo cste aspecto, la relacion no es una realidad inherente al sujeto de Ia
relacién. Por ese su carencia no implica una falta de perfeccién. En tanto
guoe se¢ considera la relacidn desde el punto de vista de su inesse, es decir,
teniendo en cuenta su ser real, la relacidén en cuestidn es idéntica con la
sustancia divina. Por consiguiente, bajo ese respecto, la relacidn divina no
es una perfeccion cualquiera, sino la perfeccién simplemente tal. Pero
como quigra qQue el inesse de una relacidn no implica oposicién a otra re-
lacién, es preciso afirmar que la relacién es comin a todas las Personas
divinas en tanto que se ¢onsidera su inesse idéntico con Ia esencia, es decir,
considerada desde el punto de vista de la perfeccidon. De zhi resulta que
todas Ias Personas pueden ser igualmente perfectas, bien que wuna Persona
dada no posea las relaciones comnstitutivas de las otras Personas. FEste es-
tado de cosas pone de manifiesto, del mismo modo, que las tres Personas
juntas no poseen mayor perfeccidn que una sola Persona, v también que
en la Trinidad no hay superioridad de la Persona producente ni infe-
rioridad de la Persona procedente. En efecto, las relaciones no implican
nigin eclemento real en lo que concierne su origntacion hacia otro ser
(adesse), es decir, consideradas desde el punto de wvista bajo el cual co-
rresponden a una Persona dada y no a las otras dos, de modo que no
pueden ser el fundamento de superioridad y de dependencia. Asi se ex-
plica también que la mutiplicidad de relaciones no impligue upa multipli-
cidad de la esencia. Es, no obstante, un misterio inexplicable ¢l hecho de
que la esencia numéricamente una y simple sea idéntica con las tres rela-
ciones opuestas y realmente distintas entre si.

He aqui una segunda dificultad: El ser personal de la primera Persona
se funda en su relacion con Ia segunda Persona. Ahora bien: esta relacién
s¢ funda en el acto de la generacién, de modo que el Padre parece ser va
Persona antes de que vy sin que sea constituido por su relacidn con la se-
gunda Persona. Para resolver esta dificultad se puede aducir que la serie
sujeto producente, generacién, relacién y constitucién sélo existe segtin
nuestra manera de concebir, mientras gue su Dios es simultaneidad v eter-
nidad absolutas. Para hacer frente a esta dificultad, San Buenaventura

adoptd ideas expuestas por la patristica griega v por Ricardo de San Victor,
especialmente, afirmando que la primera Persona posee un ser inicial pres-
cindiendo de su relacidén con la segunda Persona, aungue sélo mediante Ia
generacion llega a alcanzar la perfeccidn de su ser personal. Segin Duns

Escoto, la primera Persona posce ser completo antes de la (sin la) rela-
cion con la segunda Persona.

Teniendo en cuenta que las Personas divinas son relaciones subsisten-
tes, que bay en la Trinidad y, por consiguiente, un intercambio vital in-
intermitenie v que la subsistencia de las Personas consiste precisamente en
este intercambio, podemos comprender con facilidad que Dios no necesita
intercambio vital alguno con cosas extradivinas para llegar a alcanzar la
plenitud de su azutoconciencia, como lo afirma el panteismo. Es cierto que
la vida humana se realiza deniro de la comunidad, que necesita la comu-
midad para poder realizarse. Dios, por el contrario, debide a que su vida
se¢ realiza en las relaciones mutuas intradivinas, no necesita del mundo,
¢s totalmente distinto de €1, no depende en absoluto del mundo, tiene ex-
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clusivamente en si mismo fundamento y finalidad. La Trinidad es Ia forma
bajo la cual existe Dios totalmente distinto del mundo ¢ independiente

de ¢éste. La esencia absoluta de Dios (subsistencia) existe bajo la forma
de mutua compenetracidén o circuminsesion.



