§ 56

El Padre y el Hijo considerados como coprincipios
del Espirita Santo

El Espiritu Santo es producido por el Padre y el Hijo, a modo
de principio unico (tamquam ab uno principio), en un acto de espi-
racion (una spiracione). (Dogma.)

1. Pneuma, espiritus, significa hdlito, aliento, aire, éter, viento. Como
quiera que el aliento es un signo de la vida, el nombre de la tercera Per-
sona divina alude a la wvida, al alma, al principio vital. En la palabra
«Santos se manifiesta que el Espiritu es divino, Santo quiere decir: dis-
tinto del mundo, perteneciente a Dios. Del mismo modo que Padre ¢ Hijo
son los nombres propios de la primera y segunda Persona de la Divinidad,
asi también la expresién «Espiritu Santo» es el nombre propio de la ter-
cera Persona divina. Santo Tomds de Agquino escribe sobre este punto
de acuerdo con la tradicidn eclesiistica universal, y especialmente con las
ensefanzas de San Agustin (Summa theologica, parte primera, cuestion 36,
articula 1): «Aunque en la Divinidad se den dos procesiones, una de ¢llas,
fa que se verifica segin el modo del amor, no recibe nombre propio...
Por eso carecen de nombre las relaciones que se admiten de conformidad
con esta procesién... Por la misma razén no tiene nombre propio el nom-
hre de la Persona que procede de esta manera. Sino que del mismo modo
que se han fijado, a base del uso lingiiistico, algunos nombres para de-
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signar las relaciones mencionadas, siendo éste ¢l caso cuando las designa-
mos con el nombre de pracesién y de espiracion, los cunales, dala la pe-
culiaridad de su significacién, designan notas caracteristicas de actividades
determinadas mads bien que las relaciones, asi también se¢ ha fijado, a base
del uso lingiistico de la Escritura, el nombre Espirite Santo para desig-
nar a aquella Persona divina que procede segin el modo del amor, De
dos circunstancias se puede deducir un argumento que demuestra la con-
veniencia de esta fijactén. En primer lugar: de la comunidad de lo que
designamos con la expresién Espiritu Santa. Coma dice con respecto a
esto San Aguastin: Por ser comuin a los dos otros, por eso se dice en
particular del Espiritu Santo lo que se dice en comiun de los otros; por-
que el Padre es espiritu y el Hijo es también espiritu; y ¢l Padre es santo,
asi como el Hijo es también sanio. En segundo lugar, de la propia sig-
nificacién {(del nombre). Pues la palabra espiritu parece designar en Ias
cosas corporales un cierto impulso y un movimiento: pues al aliento y
al viento les llamamos hdlito (espiritu). Pertenece a la esencia del amor el

mover ¢ impulsar Ia voluntad del amante hacia el amado. La santidad se
atribuye a aquellas cosas que estdn en relacién con Dios. Puesto gque la
(tercera) Persona divina procede segin el modo del amor con ese amado
Dios, con razén se llama Espiritu Santos. Para mejor inteligencia trans-
cribase también la refutacidn de la primera objecién: «Lo que yo designo
con la expresion un Espiritu Santo es ¢omin a toda la Trinidad, en tanto
que es considerado como dos enunciados (separados en su significacién).
Porque c¢on el nombre espiritu se designa Ia inmaterialidad de la substan-
cta divina, En efecto, el hdlito (espiritu) corporal encierra en si muy poca
materia; por eso atribuimos este nombre a todas la substancias inmateria-
les e invisibles. Con lo gue expresa la palabra santo se designa la pureza
de la substancta divina. Pero si se considera como enunciado dnico lo
que yo designo con la expresién Espiritu Santo, entonces eso ha sido fija-
do, por la razdén arnba indicada, en el lenguaje eclesidstico para designar
& una de las tres Personas divinas, a saber, la Persona que procede segiin
¢l modo del amors,

La teologia griega expone ideas parecidas, pero con una variacion ca-
racteristica. Del hecho de que el Espiritu Santo procede de las dos pn-
meras Personas, San Aguostin, v con él santo Tomd4s, deducen que la ex-
presién «Espiritn Santo», la cual designa una cualidad esencial comun al
Padre v al Hiio, es el nombre propio de la tercera Persona divina; del
hecho de que la denominacidn «Espiritu Sanfo» corresponde también a las
dos otras Personas, los griegos deducen la consubstancialidad del Espirntu
Santo con el Padre v el Hijo. En cuanto a la procedencia, la expresién
«Espiritu Santo» no implica alusiéon alguna. Los griegos descubren en ella
aspectos muiltiples que no aparecen en la explicacién latina del Espintu
Santo, Segin los Padres griegos, el Espiritu Santo es la consumacion del
movimiento vital divino, el cual tiene su origen en el Padre. Por eso no
existe una cuarta Persona divina. Al mismo tiempo, la palabra «Espiritus,
«hidlito», pone de manifiesto gue la vida divina, que fuerzas divinas, han
sido derramadas, espiradas sobre la Creacién. Al decir que es «santo» el
Bspiritu infundido en la Creacién, se indica con ello que son vida divina,
fuerzas divinas las que se comunican a la Creacién, vy que ésta, por counsi-
guiente, s¢ halla unida con Dios. La unién con Dios implica para la Crea-
ci6n un aspecta de consumactén vital, De este modo, el «Espiritu Santo»
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es ¢l consumador de¢ Ja vida intradivina y al mismo tiempo el consumador
de la Creacién. Su nombre propio expresa estas dos funciones.

2. El simbolo niceno-constantinopolitano ha definido que el
Espiritu Santo procede del Padre (D. 86). Que procede al mismo
tiempo del Padre y del Hijo lo testifican el simbolo atanasiano
(D. 89), el undécimo Concilio de Toledo (D. 277), el cuarte Conci-
lic Lateranense (D, 428), el segundo Concilio de Lyon (D. 460), el
Concilio de Florencia (D. 691). Véanse los textos correspondientes
en el § 43.

El texto del Concilio de Lycn tiene el siguiente tenor (D. 460): «Con
obediencia creyente confesamos: El Espiritu Santo procede eternamente
del Padre y del Hijo, no como si procediese de dos origenes, sino como
de un origen w¥nico; no en dos espiraciones, sin0 en una sola espiracion.
Esta ha sido hasta ahora la fe, la anunciacién y la ensefianza de la santa
Iglesia Romana, Madre y maestra de todos los creyentes, Esto mantendrd
firmemente, anunciara, confesard vy ensefiara en lo futuro. Esto es también
la verdadera e inmutable conviccién de los Padres v Maestros ortodoxos,
tanto latinos como ,priegos. Pero como quiera que algunos han incurrido
en errores miiltiples, por desconocimiento de la verdad inmutable, nosotros,
movidos por el deseo de impedir la propagacién de tales errores, con la
aprobacién de la santa Asamblea eclesidstica, pronunciamos la condenacién
v anatematizacion de los gue se atreven a negar que el Espiritu Santo
procede eternamente del Padre v del Hijo, 0 con dnimo temerario afirman
que el Espiritu Samto pracede del Padre y del Hijo como de dos principios
¢ no como de uno solo principio.»

La doctrina presentada a los «Griegos» por ¢l Concilio de Florencia en
la Bula Laetentur Coefi, del 6 de julio del aiio 1439, tiene el siguiente te-
nor en lo que concierne a la procedencia del Espiritu Santo: <En nombre
de la Santa Trinidad, del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo: definimos
con la aprobacién de toda esta Asamblea eclesiastica: Todos las cristianos
han de afirmar y aceptar v confesar asfi la verdad de fe segiin la cual el
Espiritu Santo es eternamente del Padre y del Hijo, recibiendo su esencia
y su personalidad (subsistencia), al mismo tiempo, del Padre y del Hijo,
procediendo eternamente de los dos comoe de un seolo principio en una
sola espiracién. Nosotros declaramos que la férmula de los Santos Padres
y Maestros segiin la cual el Espiritu Santo procede del Padre y del Hijo,
ha de ser entendida de tal modo que semin los Griegos el Hijo es también
causa del Espiritu Santo, y segin los Latinos es principio de la persona-
lidad - (subsistencia) del Espiritu Santo, lo mismo gue &l Padre. Como quie-
ra que todo lo que pertenece al Padre ha sido entregado por el Padre a
su Hijo unigénito, mediante la generacidn excepto la Patermidad, por eso
¢l Hijo ha recibido desde la eternidad del Padre, por el cual es engendrado
eternamente, la propiedad de que el Espiritu Santo proceda de EL Dcfi-
mmos ademds que la férmmla filiogue se introdujo en et simbolo correcta
y acertadamente, para esclarecer la verdad y por imposicién de una nece-
sidad existente.»
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El simbolo niceno-constantinopolitano testifica solamente que
el Espiritu Santo procede del Padre v no dice nada de que procede
tambicn del Hyo; la razdn de ello se halla en la finalidad polémica
de esta confesion de fe. Va dirigida contra la herejia de Macedo-
nio, que afirmaba que el Espiritu Santo no es un verdadero Dios.
Por consiguicnte, no era necesario definir que el Espiritu Santo
procede también del Hijo.

Mas tarde se intercalé en el simbolo la formula filiogue. De
este modo, el simbolo no quedé despojado de su sentido original.
La intercalacion esta en correspondencia con la orientacién del
contexto original. Tuvo lugar en Espafia, en el siglo vi. Da testi-
monic de ella el tercer Concilio de Toledo, celebrado ¢l ano 589.
Segin los documentos, el filiogue se encuentra entre los francos en
el siglo 1x. El aiio 808 los monjes griegos acusaron de herejia a los
monjes del monasterio franco erigido sobre ¢l Monte de los Olivos,
junto a Jerusalén, por cantar en el Credo el filiogue, El Papa
Ledn IIT declaré que la doctrina seguin la cual el Espiritu Santo
procede del Hijo, debfa ser objeto de la predicacidn, pero que no
era necesario introducir en el Credo 1a férmula filiogue. No obs-
tante, a instancias del Emperador Enrique II, el Papa Benedic-
to VI1I introdujo también en Roma la férmula filiogue, en el afio
1041, en el simbolo.

El Patriarca griego Focio (m. 1078) convirtié la doctrina de que
el Espiritu Santo procede sdlo del Padre en dogma principal de
la Iglesia griega, cimentando de esta manera con especulaciones
dogmdticas la separacién de la Iglesia Oriental, separacion fundada
antes en motivos politico-eclesiasticos.

En lo que concierne a la obligacion de creer que el Espiritu
Santo procede también del Hijo, tiene validez la defimcion dogma-
tica del Papa Benedicto X1V del ado 1742 (Bula Etsi pastoralisy:
« A pesar de que los gricgos estén obligados a creer que el Espiritu
Santo procede también del Hijo, no tienen obligacion de confesarlo
en el simbolo. No obstante, los albancses del rito griego han adop-
tado laudablemente la costumbre contraria. Nuestro deseo es que
sea mantenida por los albaneses y por las otras Iglesias donde se
halla en vigor.»

3. a) La Sagrada Escritura no ensefia formalmente en nin-
guna parte que el Espirnita Santo procede también del Hijo. Pero
contiene objetivamente este hecho.

Io. 15, 26 testifica que el Espiritu Santo procede del Padre. En
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lo que concierne a la docirina de que el Espiritu Santo procede
también del Hijo, se pueden aducir los siguientes hechos testifica-
dos por la Sagrada Escritura. Lo mismo que se dice que la tercera
Persona es Espiritu del Padre (M:¢. 10, 20), se dice también que es
Espiritu de Jesus (Act. 16, 7), Espinitu de Cristo (Rom. 8, 9; Phil.
1, 19). Segiin la doctrina de San Juan, entre el Espiritu Santo y el
Hijo media la misma relacion que hay entre el Hijo y el Padre
(lo. 6, 46; 7, 16; 8, 26-38; 12, 49; 15, 26; 16,4, 17, 4; 18, 37).
El Hijo da testimonio del Padre, el Espiritu Santo da testimonio
del Hijo; el Hijo glorifica al Padre, el Espiritu Santo glorifica al
Hijo; el Hijo habla lo que oye del Padre v ve en El, el Espiritu
Santo habla lo que oye del Hijo (Jo. 16, 13-15). Cuando la Escri-
tura afirma (lo. 76, 26) que el Espiritu Santo procede del Padre,
conviene no entender esto en un sentido exclusivo. Significa mas
bien que es del Padre todo lo que tiene el Hijo; por consiguiente,
también la espiracion,

b} Habiendo sido obligados, debido a las herejfas, a concen-
trar sus esfuerzos teoldgicos en torno a la interpretacién de la rela-
cién entre el Padre y el Hijo, los Padres de la época prenicena no
pudieron explicar teolégica y detalladamente la doctrina de la Re-
velacidn relativa al Espiritu Santo. Se contentan con repetir los
textos sagrados que se refieren al Espiritu Santo. Materialmente,
bien que no formalmente, encontramos la doctrina de que el Espi-
ritu Santo procede también del Hijo en la Teologia alejandrina.
Origenes, por ejemplo, afirma que el Espiritu Santo debe su exis-
tencia al Hijo. Ensefianzas parecidas encontramos en San Atanasio.
Pero tampoco éste afirma formalmente que el Espiritu Santo pro-
cede también del Hijo. No obstante, se expresa de tal modo de la
procedencia del Espiritu Santo, que no se¢ podria comprender lo
que expone si no estuviese convencido de que el Espiritu Santo
procede también del Hijo.

Por ejemplo, ¢n el discurso contra los armanos (Discurso III; num. 24;
BKV, I, 274-278) declara los siguiente: «El (a saber, San Juan en su pri-
mera epistola) nos ensefiard de qué modo nosotros estamos en Dios y Ihos
en nosotros, v ¢Omo nosotros llegamos a ser uno en ellos y hasta qué
grado el Hijo es distinto de nosotros segiin la naturaleza... Debido a la
gracia del Espiritu que nos ha sido concedida, nosotros estamos en El y
El estd en nosotros. Y puesto que es el Espiritu de Dios, por eso creemos
con razén que estando El en nosotros, también nosotros, por poseer el Es-
piritn, estamos en Dics y que Dios, por consiguiente, estd en nosotros.
Nosotros no estamos -en el Padre del mismo modo gque ¢l Hijo no estd en

437



MICHAEL SCHMAUS

Ei. Porque el Hijo no participa en el Espiritu para poder estar en Dios,
y tampoco recibe el Espiritu Santo, antes bien, el Hijo comunica a todos
el Espiritu. Ademas, el Espiritu no une al Verbo con el Padre, antes bien,
¢l Espiritu recibe algo del Verbo. Y el Hijo estd en el Padre a modo
de Palabra y Resplandor suvo, mientras gque nosotros, sin el Espiritu, es-
tamos lejos de Dios y somos ajenos a El. Pero mediante la participacidn
en el Espiritu somos unidos con la Divinidad, de tal modo gue nuestro
estar en Dios no es propiedad nuestra, sino que se lo debemos al Espiritu
que s¢ halla vy permanece en nosotros. Y esto s6lo en tanto que Ie lHevamos
en nosotros mismos mediante la confesién.., (Ddnde gueda, pues, nuestra
semejanza y nuestra igualdad con ¢l Hiio? O ;no gueda demostrado irre-
futablemente contra los armanos, debiendo nombrar especialmente las en-
senanzas de San Juan, que el Hijo no estd en el Padre del mismo medo
que nosotros estamos en El, y que nosotros no llegaremos nunca a ser
tal como es El, mt el Verbo es tal como somos nosotros? Como siempre
deberian atreverse ahora también a afirmar que el Hijo debe su existencia en
¢l Padre a Ja participacidon en el Espiritu v al perfeccionamiento de sy vida.
Pero aun el sdlo pensar en tal afirmacién seria mds que una blasfemia.
Como ya hemos dicho, es El el que da al Espiritu, y tado lo que el Es-
piritu tiene, lo ha recibido del Verbo.» En la tercera carta a Serapidn de-
clara San Atanasio (n® 1; BKYV, I, 462 vy sigs): «Quedards guizd admi-
rado al ver que el Espiritu, explicando con brevés palabras el objeto de
la misma, yo abandono el tema propuesto y escribo contra los que pecan
contra el Hijo de Dios, diciendo que es una criatura. Pero estoy conven-
cido de que no me reprenderds cuando te havas enterado de los motivos
que me mueven a hacerlo, sino que tu piedad aprobard mi comportamien-
to cuando reconozeas la utilidad de mi modo de proceder. Porque el Sefior
mismo nos ha dicho: El Consolador no hablard de si mismo, sino que
hablarid lo que oye, pues tomardi de lo mio v os lo anunciard. El Seiior co-
municé el Espiritu a sus Discipules mediante un soplo, v del mismo meodo,
seguin las palabras de la Escritura, el Padre derramdé el Espiritu sobre
toda carne. Por eso, acertadamente he hablado y escrito en primer lugar
del Hijo, para que por medio del conocimiento del Hijo lleguemos a ob-
tener el debido conocimiento del Espiritu. Porque como yva veremos, la
misma relacidén peculiar que media entre el Padre v el Hijo, media también
entre ¢l Espiritu y el Hijo. Y del mismo modo que el Hijo dice: Todo
lo que tiene el Padre es mio, asi también veremos que todo esto estd en
el Espiritu mediante el Hijo. Y del mismo modo gue el Padre hace alu-
sion al Hijo cuando dice: Este es mi Hijo querido en el cual he puesto
mi complacencia, asi también el Espiritu pertenece al Hijo. Porque, como
dice el Apéstol, E! ha enviado a nuestros corazones el Espiritu de su Hijo,
el cual clama: Abba, Padre. Y se debe tener muy en cuenta lo que el
Hijo dice: Lo que es mio, eso mismo es del Padre: del mismo modo, el
Espiritu Santo de quien se ha dicho gue es propiedad del Hijo, es tam-
bién propiedad del Padre. Porque el Hijo mismo ha dicho: Cuando venga
¢l Consolador, el cual os enviard de parte del Padre, el Bspiritu de ver-
dad, que procede del Padre, El dard testimonio de mi. Y Pablo escribe:
«MNadie conoce la esencia del hombre, sino el Espiritu del hombre, que
habita en é&l; del mismo modo nadic conoce la esencia de Dios, excepto
el Espinttu de Dios, el cual estd en El. Ahora bien: nosotros no hemos
recibido el espiritu del mundo, sino el Espiritu de Dios, para que podamos
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sonocer los dones que Dios nos ha dispensado. Y en toda la Escrifura en-
contrards que se dice del Espiritu Sante que es Espiritu del Hijo y que
es también Espiritu del Padre. Sobre este punto hemos escrito ya antes.
Ahora bien: si el Hijo no es una criatura a causa de¢ [a relacidn especial
en que estd con respecto al Padre y por ser una producoaidn de la esencia
del mismo Padre, sino que es consustancial con el Padre, entonces tam-
poco el Espiritu Santo serd una criatura. Antes bien, deberd ser lHamado
impio el que emita tal afirmacién en vista de la relacion especial que hay
entre el Esplritu y el Hijo, ya que ¢l Espiritu es comunicado a todos por el
Hijo, v porque es del Hijo todo lo gque el Espiritu tiene.» En la primera
carta a Serapién declara San Atanasio (n.° 21: BKYV, 432 y sigs): «Como
quiera que el Espiritu posee con respecto al Hijo el mismo rango y la
misma naturaleza que posee el Hijo con respecto al Padre, jcOomo no de-
berd pensar necesariamente que el Hijo es una criatura el que afirma que
el Espiritu es una criatura?»

La misma doctrina encontramos entre los capadocios. San Ba-
silio, por ejemplo, afirma que el Espiritu Santo procede del Padre
mediante el Hijo. Este escritor rechaza la opiniéon de Eunomio, ¢l
cual afirmaba que el Padre es el unico origen del Espiritu Santo.
Antes bien, todo es comun al Padre y al Hijo, vy del Espfritu Santo
se dice en la Escritura que no es sole Espiritu del Padre, sino tam-
bién Espiritu del Hyjo (Contra Eunomium, 2, 34; 3, 1; De Spiritu
Sancto, 18, 45; Enchiridion Patristicum, 95Q). Segun San Gregorio
de Nisa, lo uno es causa y lo otro es de la causa, y con respecto a
lo que es de la causa percibimos una distincién: en efecto, lo uno
es directamente (in-mediatamente) de lo primero; lo otro es indi-
rectamente (mediatamente) mediante lo que es directamente de lo
primero (Enchiridion Patristicum, 1.037 y sigs.). Segin San Grego-
rio, el Espiritu Santo procede directamente (in-mediatamente) del
Hijo, e indirectamente (mediatamente) del Padre. San Epifanio em-
plea en su obra Ancoratus una férmula segin la cual el Espiritu

Santo procede de la esencia del Padre y del Hijo; respectivamente,
del Padre y del Hijo.

En la Teologia occidental, Tertuliano (Adv. Praxeas, 4) dice
que el Espiritu Santo procede del Padre y del Hijo, y que no viene
de ninguna otra parte. San Hilario (De Trinitate, 2, 29) ensefia que
el Padre v el Hijo son el fundamento de la existencia del Espiritu
Santo. La doctrina occidental se halla plenamente desarrollada en
San Agustin, el cual afirma que el Espiritu Santo procede de am-
bos (de, respectivamente, ab utrogue, no filioque). Le sigue toda
la Teologia occidental. Como ya vimos en otro lugar, la férmula
filioque parece tener su origen en Espafia,

La doctrina agustiniano-occidental se diferencia algo de la doc-
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trina griega ortodoxa. Segin el punto de vista griego, la tripersona-
lidad surge en el Padre, pasa hacia el Hijo y a través del Hijo va
al Espfritu Santo. El Hijo juega el papel de un mediador que in-
terviene activamente (a Patre per Filium). El movimiento vital den-
tro de la divinidad podria compararse con el de una linea. Segiin
la concepcién latina, el Padre v el Hijo producen por espiracion al
Espiritu Santo, a modo de principio unico, teniendo lugar la espi-
racion logicamente después de la generacién del Hijo y de la con-
sigmente comunicacion de la capacidad de espiracion. No obstante,
San Agustin tiene en cuenta la concepcién griega cuando inciden-
talmente afirma que ¢l Padre espira primordialmente (principaliter)
al Espiritu Santo. En la concepcion griega aparece con mas clanidad
que el Hijo recibe del Padre todo su ser personal, el cual implica
en si también la espiracién del Espiritu Santo. La concepcién la-
tina pone de relieve que el Padre v el Hijo producen al Espiritu
Santo en un solo acto.

4. La espiracion, 1o mismo que la generacidn, es un acto eter-
no, es decir, atemporal. No es un acto para cuya ejecucion el Padre
y el Hijo tengan que decidirse conjuntamente, ¢ que viniese a jun-
tarse con su ser personal a modo de elemento accidental. Antes
bien, es idéntico con la paternidad del Padre y la filiacién del Hijo,
constituyendo con ellas una sola realidad, de modo formal; es de-
cir, intrinseca y esencialmente, puesto que en Dios no hay diferen-
cias formales. El Padre es accidén espirante del mismo modo que
también es accidén generante. El Hijo es espiracion del mismo modo
gque es un ser engendrado. Y tanto el Padre como el Hijo son la
esencia divina sin que se multiplique esta esencia. La actividad
oeneradora y la actividad espiradeora son objetivamente idénticas y
virtualmente distintas. Del mismo modo, el ser engendrado y la
actividad espirante son objetivamente idénticos y virtualmente d:s-
tintos.

El Espiritu Santo es idénfico con el Ser espirado, pero no de
una manera pasiva. Porque el Espiritu Santo conoce su proceden-
cia y la afirma. Existe en tanto que ¢l Padre y el Hijo le producen
mediante un acto eterno y permanente. El Espiritu Santo procede;
para decirlo con mas precisién, es su propia procedencia. En el
§ 90 se explicara detenidamente la espiracion del Espiritu Santo.
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