& 48
La unicidad del Dios Trino

1. No hay mds que un solo Dios (dogma). Este hecho se en-
cuentra en los simbolos de la fe y ha sido definido por el cuarto
Concilio lateranense y por el Vaticano (D. 428, 1782). Frente a
multiples errores trinitarios, se ha constatado que la personalidad
trinitaria no suprime la unicidad de Dios no obstante despojarla de
su inerte rigidez. El Homousios del Concilio de Nicea, especial-
mente, ha ensefiado la unicidad esencial de las tres divinas Perso-
nas, acentuando asi la unicidad de Dios. El cuarto Concilio de Le-
trin condend las doctrinas de Joaquin de Fiore, segin el cual las
tres Personas constituyen una mera umdad colectiva, Cuando
Giinther (murié en 1863), influenciado por Hegel, difundio una
unidad colectiva, o bien orgidnica andloga, el Papa Pio IX declard
en su carta a Geissel, Arzobispo de Colonia, que tales ensefianzas
se apartan de la fe catdlica.

2. a) En el Antiguo Testamento el Dios uno y verdadero exi-
ge desde el principio fe y entrega absolutas, en todas las esferas
de la vida. Frente a la pluralidad de dioses intrigantes y ambicio-
sos de las otras culturas orientales, la primera frase del Génesis
define con insuperable claridad y dignidad la unicidad de Dios,
Creador del mundo, Sefior absoluto de la Naturaleza y del hombre,
El Dios uno y verdadero no dejé nunca de testificar que era el
Sednor de todos los pueblos, bien que los ficles del Antiguo Testa-
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mento, debido a la alianza, pasaran a ser «¢l pueblo de Dios» de
un modo especial, siende Dios el Dios de ese pueblo también de
una manera especial. Los Profetas y los Salmos lo acentian con
toda energia. Los «dioses» que inventaron los hombres «dando for-
ma e¢n madera, piedra o acciones del culto a los simbolos de fuer-
zas naturales numinosamente apercibidas», son puras naderias. No
prestan ayuda alguna y no sirven para nada (Is. cz, 48; 44, 6 y
siguientes; ler. 2, 11).

En el comienzo de la legislacién del Antiguo Testamento estd
escrito que ¢l hombre debe servir a un solo Dios (Ex. 20, 2 y si-
guientes): «Yo soy Yahvé, tu Dios, que te ha sacado de la tierra
de Egipto, de la casa de la servidumbre. No tendras otro Dios, sino
a mi,» V, también Deut. 6, 4. Esto excluye toda divinidad secun-
daria. El Dios unico ha de ser adorado en el culto privado y pu-
blico. Reune en si toda la divinidad atribuida a los dioses por los
que crefan en los mitos.

Muchas veces llegd a dominar en el pueblo de Dios la tentacion
de adoptar el politeismo de los pueblos circundantes. Pero Dios
siempre restablecia su hegemonia con imponente poderio. Con sen-
timientos de tristeza e ira, los Profetas acusaron a los apostatas de
infidelidad, mas aiin, de adulterio, exigiéndoles que volviesen a
someterse al Dios unico (ler, 2, 20} y recordandoles ¢l poder y la
grandeza de ese Dios (Jos. 40, 28 ; 26, 13).

El monoteismo del Antiguo Testamento acentia la experiencia
de la realidad singular y del poder del Dios unico, fundada en la
actividad historica de Dios. La Revelacion del Antiguo Testamento
no pretende, en primer lugar, ensefiar tedricamente si hay uno solo
o varios dioses, es decir, no se propone, en primer lugar, demos-
trar la exactitud de las concepciones monoteisticas: en esa Reve-
lacidbn el Dios 1nico restablece su soberania. Impone al hombre
prescripciones incondicionales del obrar (Ex. 23, 7), comunica a la
vida humana sentido, medida y meta. El creyente experimenta gue
es un poder personal el « T1i» gue exige absoluta obediencia, y sabe
que es responsable ante ese poder (Warterbuch zum N. T., ed. por
Kittel, III, 1.078). La elaboracién intelectual de este estado de co-
sas es un elemento ulterior y secundario. Véase V. Eichrodt, Theo-
logie des Alten Testaments, 1933, 1, 111.

Tlustremos con algunos e¢jemplos la fuerza y la energia con que
Dios s¢ afirmé y triunfé frente a las tendencias politeistas. Ps.
24, 1 y sigs.: «Del Seiior es la tierra y cuanto la llena. Pues El es
guien lo fundd sobre los mares, v sobre las olas lo establecid.»
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Ps. 24, 1 y s1gs.: «Tuyos son los cielos, tuya la tierra, el orbe
de la tierra y cuanto lo llena tu lo formaste. El norte y el sur te
deben su existencia. lhabor y Hermon celebran contentos tu nom-
bre; fuerte es tu mano, amenazadora tu diestra.» Esdrds ensalza
a Dios de la siguiente manera (Neh. 9, 6): «T1, joh Yahvel, eres
el que hiciste los cielos v los cielos de los cielos y foda su milicia;
la tierra y cuanto hay en ella; los mares y cuanto en ellos hay;
td das vida a todas las cosas, vy los ejércitos de los cielos te ado-
ran.» «Ved, pues, que soy yo, yo s0lo. Y que no hay Dios alguno
mas que yo. Yo doy la vida, yo doy la muerte, yo hiero y yo curo.
No hay nadie que se libre de mi mano. Pues yo alzo al cielo mi
diestra, v juro por mi eterna vida: cuando alile el rayo de mi es-
pada, v tome en mis manos el juicio, yo retribuiré con mi venganza
a mis enemigos y daré su merecido a los que me aborrezcan
(Deut. 32, 39-41). «Asi habla Yavé, el Rey de Israel y su Reden-
tor, el Sefior de los e¢jércitos celestiales: Yo soy el primero y el
ditimo, v no hay otro Dios fuera de mi. ;Quién como yo? Que
venga y hable, que anuncie y se compare conmigo. ¢Quién desde
el principio anuncié lo por venir? Que nos prediga lo que ha de
suceder. No os atemoricéis, ne temdis nada., ;No lo anuncié yo
antes ya, y lo predije tomandoos por testigos? No hay Dios alguno
fuera de mi, y si hay Reca, no lo conozcor» (Is. 44, 6-8). «Soy yo,
Yavé, no es ninguno otro; fuera de mi no hay Dios. Yo te he ar-
made, aunque ti no me conocias, para que sepan ¢l levante y el
poniente que no hay ninguno fuera de mi» (Is. 45, 5 y sigs.). «8i,
asf habla Yavé, el que creé los cielos, el Dios que formé la tierra,
la hizo y la afirmé. No la creé en vano, la formdé para que fuese
habitada. Soy yo Yavé y ningun otro. No he hablado yo en secre-
to, en un oscuro rincén de la tierra. No he dicho yo a la progenie
de Jacob: buscadme en vano. Y soy vo, Yavé, cuya palabra es
verdadera y cuya prediccién es segura. Reunios, venid, acercaos
juntamente, los sobrevivientes de las naciones. No tienen entendi-
miento los que llevan un idolo de madera y ruegan a un dios in-
capaz de salvar. Hablad, exponed, consultaos unos a otros: ;quicn
predijo estas cosas mucho ha, mucho tiempo antes las anuncié?
{No soy yo, Yavé, el unico, y nadie mas que yo? No hay Dios
justo y salvador fuera de mi; volveos a mi y seréis salvos, confi-
nes todos de la tierra. Porque yo soy Dios, y no hay otro; por mi
lo juro, sale Ia verdad de mi boca y ¢s irrevocable mi palabra.
Doblardse ante mi toda rodilla, v por mi jurard toda lengua. De
mi dirdn: ciertamente sélo en Yavé hay justicia y fuerza» (Is. 35,
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18-24). «Pero Yavé es verdadero Dios, ¢l Dios vivo vy Rey eterno.
S1 El se aira, tiembla la tierra, y todos los pueblos son impotentes
ante su colera. Asi, pues, habéis de decirles: Desaparezcan de la
tierra y de debajo de los cielos los dioses que no hicieron ni los
cielos ni la tierra. El, con su poder, ha hecho la tierra, con su sabi-
durfa cimentd el orbe, y con su inteligencia tendid los cielos. A
su voz se congregaron las aguas en el cielo. El hace subir las nubes
desde los confines de la tierra, hace brillar el rayo entre la lluvia,
y saca los vientos de sus escondrijos. Embrutecidse el hombre sin
conocimiento; los orifices se cubrieron de ignominia haciendo sus
idolos, pues no funden sino vanidades, que no tienen vida, nada,
obra ridicula. El dia de la cuenta perecerin» (ler. 10, 10-16).

b) EI Nuevo Testamento expone una forma mds profunda de
monoteismo. Luchd con toda energia contra el politeismo. Frente
a ¢l se encontraron en todas partes los anunciadores de la Revela-
cién de Jesucristo: en Atenas, en Listra, en Efeso (Act. 17, 24 vy
siguientes; 14, 15; 19, 26). La idolatria y la impiedad son cosas
idénticas. Porque los «dioses» no existen (Gdl. 4, 8 y sigs.). Son la
pura nada (I Cor. 8, 4; 10, 19). La idolatria es una injuria del
Dios verdadero e implica necesariamente ¢l dominio de potencias
demoniacas (f Cor. 10, 7; Gdl. 4, 8; Rom. 1, 23-25; Eph. 2, 2;
[ Cor. 10, 20-22). Cierto que el politeismo no cesé de ser una ten-
tacién para los cristianos (/I Cor, 4, 4); pero los muchos sefiores y
dicses de las creencias politefsticas no han de ser sefiores y dioses
para los cristianos. Estos reconocen la existencia de un solo Dios
{I Cor. 8, 4 vy sigs.). El es el Dios de la Revelacién del Antiguo
Testamento (Mt. 15, 31; Le. 1, 68; Mc. 12, 39 vy sigs.; Act. 3, 13;
5, 30; 22, 14; II Cor. 6, 16, etc.). Junto al verdadero Dios, el
cristiano no debe tener ningun otro dios, ni debe ser partidano de
ningun ofro dios, ni del dios dinero, ni del dios vientre, ni de los
idolos, ni de las potencias del universo, ni del emperador de Roma
convertido en dios por los hombres (M:. 6, 24; Lc. 12, 19-21;
Phil. 3, 19; II Cor. 6, 16; Gdl. 4, 8-11; Mc. 12, 17). «Hay que
servir a Dios y hay que darle lo que le pertenece: es preciso obe-
decer sélo a El y confiar en El; hay que permanccer ficles a
El en medio de los més grandes peligros, hasta morir como mar-
tires si fuese necesario. En esto consiste, segin Jesds y el cristia-
nismo primitivo, el verdadero sentido del Zeis Theos» (Stauffer, en
Worterbuch zum Nuen Testament, de Kittel, II1, 102).

La revelacién del misterio de la Trinidad no constituye un pe-

3835



MICHAEL SCHMAUS

ligro para la fe en un solo Dios. Cristo, el portador de la revela-
cion de la personalidad trina de Dios, se propone precisamente
restablecer la obediencia al Dios verdadero y reconciliar a los hom-

bres con El. Asegura que El y el Padre son uno (fo. 10, 30), que
el Padre estd en El v que El mismo estd en ¢l Padre (o, 10, 38).
Cristo restablece el reino del Padre.

3. En la época de los Santos Padres se afirmd la umdad de
Dios (designada a menudo con ¢l nombre de Monarquia), contra
las tendencias disolventes del politeismo, dualismo y triteismo.

San Ireneo, especialmente, combatid una antigua tendencia de la
Humamdad, que se ha sentido siempre tentada a independizar el
mal (lo malo), convirtiéndolo en una especie de anti-Dios (Conira
las herejias, libro 2, cap. 4; BKY 1, 102-104).

En las obras de San Cirilo de Jerusalén, por ejemplo, percibimos la
emocién v energfa, mds aln, el apasionamiento con gue 108 cristianos cob-
fesaban la unidad de Dios: No sélo entre 1os pagancs se muestra activo
el demonio. Muchos cristianos falsos, que sin derecho alguno han sido de-
signados con el biensonante nombre . de Cristo, se han atrevido impiamente
a negar a Dios sus propias obras. Me refiero a los herejes desventurados
y dejados de la mano de Dios que pretenden ser amigos de Cristo, pero
que en trealidad son sus enemipos. Porque el que imjuria al Padre de Cristo
es enemigo del Hijo. Se han atrevido a hablar de dos divinidades, de una
divinidad buena v de una divinidad mala. jQué locura tan grande! Si la
divinidad es divinidad, tiene gue ser absolutamente buena., &1 no fuese
buena, ;cémo se podria llamar divinidad? El ser bueno es un atributo
esencial de Dios., A Dios le corresponde amar a los hombres, obrar el bien,
ser todopoderoso. Una de dos: o hay que Illamarle Dios, atribuyéndole
también con el nombre actividad (divina), o st es preciso hegarle tal acti-
vidad habrd que negarle también el nombre de Dios. Los herejes se atre-
ven a hablar de dos dioses, de uno que serd la fuente del Bien y de otro
Dios que serd el origen de¢l Mal, siendo los dos increados. Pero si ninguno
de los dos ha sido creado, los dos serdn igualmente poderosos. Pero en-
tonces, jcoémo la Iuz podria disipar las tinieblas? Ademds: (se hailan los
dos unidas o separados? No pueden estar unidos. Porque ;qué tienen de
comdn Ia luz v las tinieblas?, pregunta el Apdstol. Si no tienen nada de
comun la vuna con las ofras, entonces nos encontramos solamente en la es-
fera de un Dios 1inico, ¥ no adoramos mas gque a un solo Dios. Que hay
que adorar a un scolo Dios ¢s una cosa que s¢ deduce avdn si nos dejamos
guiar por la insensatez de aquellos herejes. jExaminemos lo que enseflan
sobre el Dios bueno! ;Es €l poderoso o impotente? Suponienda que es po-
deroso, jcomo ha podido sorgir el Mal contra su voluntad? ;Cémo apa-
rece en el Mundo, contra su voluntad, el Ser malo? Si no ha podido ewi-
tarlo, aun cuandoe lo conoce, entonces los herejes le acusan de impotencia.
Si ha podido evitarlo y en realidad no lo ha evitado, entonces le acusan
de traicidén. jFijate bien en su insensatez! Ahora afirman que el dios malo
no ha cooperado de ninguna manera con el Dios bueno en la creacién

386



TECLOGIA DOGMATICA

del muande; otras veces le atribuyen sélo la cuartd parte de esa creacidn.
Al Dios bueno le llaman Padre de Cristo, v Cristo es semin ellos nuestro
sol; ;a qué se debe que el Hijo del Dios bueno preste sus servicios en el
reino del dios malo, contra su voluntad? Nos movemos por entre el barrp
cvando hablamos de tal doctrina. Pero no podemos menos de hacerlo,
para que ninguno de¢ los presentes caiga en la suciedad de los herejes a
causa de la ignorancia. S muy bien gue (al referirme a tales doctrinas)
mancho mi boca y los oidos de los que me escuchan; pero no puedo im-
pedirlo. Ofr hablar ¢n discursos polémicos de las insensateces de los otros
es mejor que el no conocerlas, ineurriendo por eso en ellas. Conocer y
odiar la suciedad es mejor que et caer en e¢lla por no conocerla. Hetero-
gencas son las ensefianzas impias de los herejes. Porgue tan pronte como
uno se aparta del camino recto se precipita continuamente en los abismoss
(dexta catequesis, seccién 12 y sigs.; BKYV, 102-104.)

San Juan Damasceno resume la doctrina de la sigoniente manera: «Estd
suficientemenie demostirado que existe Dios y que su esencia es incompren-
sible. Para Jos gue conocen la Escritura estd fuera de duda que hay un
3010 Dios y no muchos dioses. El Sefior dice en el comienzo de su legisia-
pién: «Yo soy el Sefor, tu Dios, el que te ha sacado de Egipto. No has
de tener otros dioses fuera de mi. Y en otro lugar: Escucha, Israel, el Se-
fior, tu Dios, e€s ¢l Unico Sefior. Y por medio del Profeta Isaias nos dice:
Yo soy Diogs desde el principic vy lo sigo siendo, v fuera de mi no hay
pingin Dios. Antes de mi no habia Dios alguno y no habri Dios alguno
después de mi fucra de mi., Y en el Evangelio ¢l Seior dice al Padre:
En esto consiste la vida eterna, que fe conozecan a ti, el solo Dios verda-
dero. Con los gue no conocen la Sagrada Escritura vamos a discutir de la
siguiente mancra: El ser divino es perfecto; a su bondad, sabiduria y po-
der no les falta nada, no tienen principio ni fin, es eternamente ilimitado.
—-en una palabra—, es absolutamente perfecto. 51 suponemos qQue existen
muchos dioses habrda que establecer entre ellos alguna diferencia. Porque
si no hubiese diferéencia alguna entre ellos, existiria més bien un solo Dios
v no muchos dioses. Pero si hay diferencia entre ellos, ;dénde queda en-
tonces la perfeccidn? Porque si alguno de ellos fuese inferior al Perfecto
en lo que se refiere a la bondad, al poder y a la sabiduria, no seria  Dios.
Ahora bien: la absoluta identidad demostraria que hay uno solo Dios y
no muchos. Ademds, ;jiba a ser posible la infinidad en caso de que exis-
tiesen muchos dioses? Porgque donde estuviese el uno no podria estar el
otro. Y jpodrian gobernar el mundo muchos dioses? (No habria  de des-
componerse y perecer, puesto que sin duda alguna los gobernanics estarian
en lucha los unos con los otros? En efecto, la diferencia implica oposicién.
Si alguien afirmase que cada uno de los dioses domina sélo en una parte
{entonces pregunto yo0), ;qué es e¢so que ha creado el orden y ha llevado a
cabo la reparticién entre los dioses? Eso sera Dios, sin duda alguna. Exis-
te, pues, un solo Dios, perfecto, infinito, creador del universo, conservador
y gobernante, sobremanera perfecto y acabado. Ademds, es algo necesaria-
mente natural el hecho de que la unidad sea el fundamento de 1a dualidady»
{Exposicion de la fe ortodoxa, libro quinto, cap. 5; BKYV, 8-10).

Para el Cristianismo primitivo la fe en un solo Dios no fud un asunto
de merco conocimiento, de pura comprension filoséfica, sino de confesidon y
decisién incondicionales. En las Actas de los Martires mejor que en nin-
guna otra parte aparece toda su mmportancia v profundo calado. Esas

387



MICHAEL SCHMAUS

Actas ponen de manifiesto tanto sentimientos de agradecimiento y alegrfa
debidos a la Revelacién del Dios 1inico, como la conviccién de que hay
una gran diferencia entre la verdadera fe en Dios y las ideas religiosas del
paganismo de aquellos ttempos. San Policarpo, atado va vy tendido sobre la
pira, esperando la préoxima hora de la muerte, ora de la siguiente manera:
isefior Dios, todopoderoso, Padre de tu querido y bendito Hijo Jesucris-

to, por medio del cual hemos llegado a conocerte, Dios de los dngeles, de
los poderes, de toda la Creacién y de todo el ejército de los justos que
viven ante tu semblante! Te alabo porque me has considerado digno de
este dia y de esta hora, digno de participar en el cdliz de tu Cristo, en la
comunién de los martires, para resucitar a la vida eterma, en cuerpo y
alma, en la incarruptibilidad del Espiritu Santo... Por eso te alabo tam-
bién por todo, te ensalzo y rindo homenaje por medio de Jesucristo, tu
sacerdote supremo, eterno y celestial, tu Hijo dilecto, por el cual con El
y el Espiritu Santo gloria sea a ti ahora y en toda la eternidad» (ndm. 14:
BKY, 304). Apolonio dice a su juez, el Procénsul Perennis: «Este nuestro
Salvador Jesucristo, que nacié como hombre en Judea, en todo justo y
leno de la sabiduria divina, se ha dignado ensefiarnos benévolamente

quién es el Dios del universo... Yo espero, iproconsul?, que tu mente se
torne piadosa vy que mi defensa contnbuya a iluminar los ojos de tu alma.
de modo que tu corazén produzca frutos, adore al Dios creador de todas
las cosas y que sélo a El ofrezca ias oraciones, con limosnas y en amor a

los hombres, a Dios, a modo de sacrificio incruento y puro.» Cuando se
le anuncié que habia sido condenado a muerte contesté: «Procénsul Pe-
rennis, también por esta sentencia, que a mi me trae la Salud, doy gracias
a m Dms con todos los que cnnflesan a Dios todopoderoso v a su uni-
génito I—Iun Jesucristo y al Espiritu Santos (33, 43; BKYV, 325, 327).

Los Santos Padres identificaron frecuentemente a los idolos pa-
ganos con los demonios. Respecto a esto conviene observar lo si-
guicnte: antes del nacimiento de Cristo las religiones paganas fue-
ron una fentativa destinada a captar ¢ interpretar el misterio inter-
no del mundo y sobrepasar la estrechez de la existencia. Los dioses
eran formas cosmicas mitologizadas. Ellos encarnaban la gloria
numinosa de los diversos fenédmenos naturales. Los dioses paganos
estaban orientados hacia Cristo en actitud de Adviento. Post Chris-
tum natum, su conocimiento puede contribuir a ahondar la com-
prension de Cristo. Pero el creer en ellos y las tentativas de los
que quisieren resucitarlas son una lucha contra el Dios vivo. De
este modo, los idolos se convierten en potencias demoniacas. Sa-
tanas. una criatura que ha rencgado de Dios, tienta a los hom-
bres incitAndoles a considerar el mundo como la realidad tnica
y absoluta (prescindiendo de un ta trascendente) y a adorar este
mundo como s1 fuese Dios. De este modo, Satands se convierte
en sefior y soberano. La diversidad y contrariedad de los fendme-
nos del mundo con su misteriosa hermosura y potencia, son una
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continua tentacién para el corazéon humano, haciéndole tender ha-
cia el panteismo,

Walter F. Otto (Die Gérter Griechenlands, 1929, 5 y sigs.) reconoce
que tienen razdén los Santos Padres cuando se oponen a los que tienden a
rebajar la importancia de los dioses de la Antigliedad: «Ya no se podia
decir con los cristianos primitivos que la fe pagana era una pura obra dia-
bdlica. Y nc obstante, tenian ellos razén. Porque la tomaban en serio, no
[a consideraban como cosa pueril v superficial, sino gque reconocian que
era una posicién totalmente opuesta al punto de vista del cristianismo.»
R. Guardini Der Heiland, en Unierscheidung des Christlichen, 1935, 381

y sigs.

4. Fuera del mundo biblico apenas si encontramos el mono-
teismo en alguna parte. El monoteismo mahometano se halla bajo
la influencia de las ensefianzas biblicas. En el mundo indogermai-
nico encontramos ¢l mensaje duvalista de Zoroastro. Este sabe que
ha sido elepgido por su dios Ahura Madza para luchar contra los
poderes antidivinos, cuyo jefe es Angra Mainyu, el gran antago-
pista de Ahura Madza. L.os dos aparecen a menudo como Ppoten-
cias originales de igual fuerza y poder. No obstante, la luz llegara
a triunfar definitivamente. De este modo, la Historia, con su es-
tructura dualista, tiende hacia un estado final de caricter mono-
teista (Stauffer, en Worterbuch zum N. T., ed. por Kittel, III, 96).

5. Los escritores paganos defendieron frecuentemente el po-
liteismo antiguo fundindose en razones politicas. Celso (siglo 1)
afirma que la creencia en un soloe Dios es una rebelidn politica.
Segin €}, los cultos nacionales son una manifestacion de esas i1dio-
sincrasias nacionales («cada una de las partes de la tierra donde
los pueblos adoran a los dioses conforme a las costumbres de sus
antecesores han sido atribuidas, probablemente desde el principio,
a distintos gobernantes, habiendo sido repartidas en ¢l orden de
determinadas soberaniass). El que lucha contra ¢llos ataca al Im-
perio Romanc, dentro del cual las peculiaridades nacionales cons-
tituyen una unidad politica. Por consiguiente, €l que lucha contra
los dioses nacionales combate la Constitucién del Imperic Roma-
no. Las ideas religiosas monoteistas serian posibles si efectiva-
mente fuese posible que se pusiesen de acuerdo sobre una sola
«Ley» los pueblos de Asia, los europeos y los habitantes de Libia,
los helenos y los barbaros, que se hallan repartidos hasta los con-
fines de la tierra. El que crea que esto es posible, es un ignorante
completo. |
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Origenes, cuya concepcion del Reino de Dios estd todavia bajo
influencia de 1deas de aquel tiempo, se opuso a las enseilanzas de
Celso afirmando que las peculiaridades mnacionales desaparecerdn
el dia del Juicio Final, y gue esta unidad definitiva y futura ha
comenzado ya a realizarse en la unificacién de las peculiaridades
llevadas a cabo por el Imperic Romano (véase E. Peterson, Der
Monotheismus als politische Forme, 1935).

De este modo, el problema de la unidad y unicidad de Dios
pasé al terreno de la politica. La unidad de Dios sirvid para justi-
ficar la existencia del Imperio Romano. La unidad en el siglo y
en Ia tierra estin en correspondencia la una con la otra. Para los
politicos la unidad de Dios se convirtid en una Iundamentacidn
perfecta del Imperio Romano. Mds aun: la idea de que la monar-
quia eterna de Dios es un modelo de la Constitucién del Imperio
Romano, la idea de que esta Constitucion no es mas que una pro-
yeceion de lo eterno en lo temporal, ba inducido a muchos sobe-
ranos absolutistas y a sus tedlogos oficiales a exagerar la unidad
de Dios. Les parecid que hasta la Trinidad personal de Dios po-
dia constituir un peligro para la monarquia terrena. De este modo
llegaron a afirmar que el Padre es Dios en sentido propio y es-
tricto, mientras que el Hijo serd un ser divino de rango inferior y
subordinado al Padre. El subordinacionismo se asigné asi un
caracter politico,

Tiene razén Celso cuando afirma que las idiosincrasias de los
pueblos tienen su origen en la Providencia de Dios (Gén. 2, 8;
Act. 17, 3), es decir, tienen valor y derecho a la existencia, propios
y auténomos. Pero perdié de vista que es ¢l Dios tnico el que
ha creado las peculiaridades nacionales (en oposicion a las ten-
dencias unitarias que se manifestaron en la construccién de la
torre de Babel), v que, por consiguiente, todos los pueblos estin
obligados a servirle.

6. Constituye una especie de politeismo prictico 1la admisién
de diferentes legislaciones para cada una de las esferas vitales, ya
se trate de la vida social o de la vida particular, y también el com-
vortamiento de los que consideran las cosas de aqui abajo como
si fuesen los valores supremos de la existencia. Aunque haya des-
aparecido el politeismo antiguo, el politeismo prictico del cual
acabamos de hablar sigue predominando en los grados supremos
del desarrollo cultural humano. Sus dioses ya no son Apolo, Zeus.
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o Jupiter, sino ¢l poder, la riqueza, el placer, ¢l Estado, la Huma-
nidad (véase el § 31).

7. La unicidad de Dios es ¢l fundamento de la unidad de la
Creacidn y de la Historia; es decir, de la unién que liga a los
hombres y las cosas entre si, y, especialmente, a los hombres con
las cosas. No se opone a la umidad del mundo fundada en la uni-
cidad de Dios y garantizada por elia la existencia de importantes
diferencias de rango entre los hombres, los pueblos y los perio-
dos histdricos, ni a las contradicciones que existen entre €stos.

8. De modos diferentes, explica la Teologia que la Tnnidad
de las Personas divinas no destruye la unidad y unicidad de Dios.

@) En la explicacion de la Trinidad—hicimos mencidn de ella
en otro lugar—, elaborada especialmente por San Agustin, pero
representada también por varios tedlogos de la época nicena y
postnicena, la unidad de Dios se funda e¢n la unicidad de la esen-
cia divina. Segilin este punto de vista, la esencia divina unica apa-
rece en primer plano, como dijimos arriba, mientras que las tres
Personas divinas ocupan un segundo Jugar, en lo que conclerne
a nuestro modo de verlas. La conciencia creyente fija su atencién
primeramente en la esencia; las Personas ocupan ¢l segundo pues-
to. Con ello no se niega ni se atenda la realidad y diversidad de
las Personas. Pero como quiera que el hombre no puede abarcar
con una sola mirada la esencia y las Personas, concenfra primero
su atencién sobre la esencia y contempla luego las Personas. Se-
gin esta opinién, la palabra Diocs, sin aditamento alguno, desig-
na la esencia divina unica, existente bajo la forma de tres Per-
sonas.

Esta concepcién explica el hecho de que en la Edad Media se
haya tratado frecuentemente el problema de si a la esencia, en
cuanto tal, corresponde una subsistencia. Es preciso contestar afir-
mativamente en tanto que la esencia existe trascendentalmente, sin
depender de la Naturaleza ni de la Historia; es decir, en tanto
que la esencia tiene un cardcter «absolutor.

El problema que agui nos interesa, relativo al modo de com-
paginar la Trinidad y la umidad en Dios, se¢ puede resolver con
Santo Tomds de Aquino, desde el punto de vista agustiniano, de
la siguiente manera. La esencia divina es tal que existe de tres
modos, a saber: bajo la forma de Padre, de Hijo y de Espiritu.
Estos tres modos sélo pueden ser realmente distintos los unos de
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los otros en caso de que cada uno de ellos sea de alguna manera
distinto de la esencia. Y, efectivamente, tal es el estado de cosas
que encontramos en Dios. Cada uno de e¢llos es en realidad obije-
tivamente la esencia misma, pero se distingue de ésta lo mismo
que un modo de ser se distingue de la realidad de la que es modo.
Se puede decir que esta distincién es virtual, real-modal o formal
(Duns Escoto). La identidad real de la esencia y de los modos de
existencia de esa esencia constituye el fundamento de la unidad
de Dios. La distincidn virtual es el fundamento de la Trinidad

real de Personas. Trataremos detalladamente este punto cuando
estudiemos las relaciones divinas.

by Como ya vimos en otro sitio, la antigiiedad cristiana dis-
ponia de otro método destinado a compaginar la unidad y la Tri-
nidad de Dios. En la Teologia preagustiniana—en la griega, espe-
cialmente—predominaba un punto de vista segun el cual las tres
Personas divinas s¢ hallan en el primer plano de la conciencia
creyente, mientras que la esencia ocupaba el segundo. Del mismo
modo que el punto de vista agustiniano no disminuye la realidad
de la Trninidad, asi tambien el modo de ver griego no atenia la
unidad. Segin este segundo punto de vista, la palabra «Dios» de-
signa, en primer término, al Padre y no a la esencia divina. La
actitud representada por los tedlogos occidentales se funda sobre
todo en reflexiones filosdficas, mientras la actitud de los tedlogos
griegos se¢ atiene al modo de hablar de la Sagrada Escritura, aun-
gue no de forma exclusiva. Como ya observamos, cuando estos
tedlogos hablan de Dios se refieren casi stempre a la primera Per-
sona divina. Se consideraba al Padre como el aval de la unidad
de Dios, en tanto que El es la fuente homogénea de la Trinidad

divina y en tanto que comunica la naturaleza divina al Hijo y al
Espiritu, sin multiplicarla.

9. Supuesta esta tension entre la unidad y la Trinidad de
Dios, cabe preguntar hacia dénde tiende el acto de fe trinitaria:
hacia la naturaleza divina unica, hacia las tres Personas o hacia
una sola de las tres Personas. Segiin el punto de vista occidental,
podemos dirigirnos en nuestras oraciones a la esencia divina uni-
ca, prescindiendo de que Dios existe bajo la forma de Trinidad
personal. Pues aunque no e¢s una Persona, existe por si misma de
una manera trascendental y subsistente, de forma que se puede
llegar a un encuentro personal entre Dios y el que ora. E! poder
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prescindir de la Trinidad personal de Dios (abstraccion) se funda en
el cardcter indirecto de nuestro conocimiento de Dios; por eso, en
¢l estado de binaventuranza no se dard esta forma de oracién. En
ella queda relegada a segundo plano la preponderancia de la per-
sonalidad trinitaria de Dios para la realizacion de nuestra fe,

Al punto de vista de los griegos corresponde otra forma de
oraciéon: se trata de la oracion dirigida al Padre por medio de
Cristo en el Espiritu Santo (véase la Cristologia y el tratado sobre
la Gracia). Este modo de oracion es ¢l que Cristo ha ensefiado a
los cristianos. Cuando Cristo revela que Dios es nuestro Padre, se
refiere a la primera Persona divina, no al Dios trino, en tanto que
éste se comportara paternalmente para con los hombres. El Padre
de Cristo y el Padre de los hombres es uno e idéntico. (Véanse
los textos de la Escritura del § 44, 2, b). Cristo ¢s el primogénito
entre muchos hermanos (Rom. 8, 29). Nosotros estamos destina-
dos a participar en su filiacién, y por eso el Padre de Cristo ha
de ser nuestro Padre ((Gdl. 4, 4-7). El Espiritu Santo opera la
unién con el Hiyjo. El Espiritu Santo toma posesién de la criatu-
ra, la incorpora al cuerpo mistico del Hijo: a la Iglesia, al pueblo
de Dios, cuya cabeza es Cristo. La hace semejante al Hijo v la
convierte de esta manera, andlogamente, cn hijo de Dios. Por eso
la oracion cristiana es una contemplacién del semblante del Padre
mediante Cristo en el Espiritu Santo; en esa oracion el hombre
se presenta ante ¢l Padre y habla con El. A los que se han hecho
semejantes- a El, Cristo les saca de la estrechez del mundo y les
[leva ante la faz de Dios, del Padre, del mismo a quien El ha as-
cendido a los cielos. El Hijo mintroduce al creyente en el circulo
de los dngeles vy de los santos, conduciéndole al Padre; en unidn
con el Hijo, puede presentarse ante Dios pronunciando la pala-
bra «Padre» (divina institutione formati audemus dicere. Pater-
noster).

Esta forma de acto de fe es totalmente trinifaria. Alcanzari el
grado supremo de perfeccion en el cielo cuando el hombre parti-
cipec en la vida patente del Dios uno y trino.

Conviene observar que no es completamente ajena a la piedad
de tipo agustiniana-occidental. Esto es lo que demuestra San An-
selmo de Canterbury, para sélo citar un ejemplo, al escribir en
su Proslogion, capitulo 23; «Bste bien eres Tu, Dios Padre; ésta
es tu Palabra, es dectr, tu Hijo... Eso mismo es el amor comun a
Ti y al Hijo, es decir, el Espiritu Santo, que procede de los dos.»
Sobre todo es el modo de orar, casi exclusivo de la liturgia ro-
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mana. En ella, no obstante, dirfgense las oraciones algunas veces
al Dios trinitario mismo, preferentemente en formulas litiirgicas
antiguas; por ejemplo, en muchos himnos las oraciones van diri-
gidas al Padre mediante Cristo en el Espiritu Santo. (Véase
N. Beumer, Die Einwohnung der drei géttlichen Personen in der
Seele des begnadeten Menschen, en «Theologie und Glaubes, 30,
1938, 504-516. A. Stolz, Teologia de la Mistica, Coleccion Patmos,
Rlalp)

A la unidad de esencia corresponde la unidad del obrar. Por
eso vamos a tratar de ella tras haber expuesto la unicidad de
Dios.



