§ 38

Los nombres de Dios

1. La incomprensibilidad de Dios plantea el diffcil problema
de si Dios puede ser designado con un nombre. Como, debido a su
inconcebilidad. Dios no puede ser abarcadoe por ningin concepto hu-
mano, ni hay idea humana alguna capaz de representarle, del mis-
mo modo, no pueden circunscribir a Dios exhaustivamente los nom-
bres del lenguaje humano. Por eso los Santos Padres repiten con
frecuencia que Dios es un ser innominado. Con ello indican que no
disponemos de nombre alguno que sea capaz de denominar a Dios
de tal modo que por medio de €l se pueda expresar exhaustiva-
mente la esencia divina. Come ya vimos en ofro lugar, San Agus-
tin afirma que en sentido estricto ni siquiera se puede decir que
Dios es ¢l ser sin nombre, ya que con esta designacién se expre-
saria un nombre de Dios. Pero lo que dijimos con respecto a nues-
tros conceptos y representaciones, tiene también validez con res-
pecto a los nombres por medio de los cuales tratamos de denomi-
nar a Dios. Enuncian algo de Dios sin que sean capaces de expresar
exhaustivamente la esencia divina. Desempefian, pues, simultd-
neamente una funcién de descubrimiento y encubrimiento, de reve-
lacién y velacién de Dios. Tiene suma importancia en lo que con-
cierne al conocimiento de Dios atribuir a Dios un nombre, siem-
pre ue se haga de manera precavida y respetuosa,

2. Examinando la funcion de los nombres que aplicamos a los
hombres se comprenderd con mds facilidad la importancia de los
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nombres de Dios. El nombre desempeiia una funcion individual y
social.

a) El nombre con que lamamos a un hombre no es solamente
un mero. signo, sino en cierto sentido tambi€n una expresiéon y ex-
posicion de la esencia. Segin ideas primitivas, ¢l hombre se revela
a si mismo en el nombre. El nombre delinea con claridad su figu-
ra. Por medio de €l el hombre representa conscientemente su pro-
pio vo. Ademds, el nombre le separa de los demas. La funcién re-
velativa del nombre aparece, por ejemplo, en el hecho de que
Cristo dié a Simén un nuevo nombre, el de Pedro, al elegirle para
que fuese uno de sus apdstoles (Le. 6, 13-14). Lo mismo pone de
manifiesto el hecho de que a los que siguen a Cristo se les escribe
en la frente un nuevo nombre, el cual expresa su pertenencia a
Dios {(Apoc. 7, 3). Mientras dura la vida terrena de aqui abajo
queda encubierto el significado de este nombre. Pero aparecerd con
plena potencia cuando concluya la historia, cuando Cristo conduz-
ca a su Reino celestial a todos los que han sido signados con su
nombre. Entonces reciben un nombre nuevo, en ¢l cual se revela
sin ocultamiento alguno su existencia celestial (Apoc. 14, 1).

b) El nombre sefiala al hombre su lugar dentro de la colecti-
vidad. Mediante el nombre aparece claramente delineado ante los
ojos de todos. Con el nombre entra en relacidn viva con el «tii».
El que carece de nombre ¢s un ser desconocido y sin esencia. Mien-
tras se desconoce su mombre, el hombre queda en la oscuridad. El
hombre que no tiene nombre es un desconocido. El nombre posee
la fuerza de presentar a su portador, de modo que éste puede ser
visto y se puede hablar con él. Mds aun: el que conoce el nombre
domina en cierto sentido al portador del nombre. En efecto, los
hombres escuchan cuando oyen pronunciar su nombre. Se pueden
decir muchas cosas al caminante: probablemente no escuchard lo
que se¢ le dice. S0lo cuando se le llama por su nombre se da cuenta
de que hablamos con él. Es como si1 repentinamente hubiese tenido
lugar una iluminacidén: detiene el paso y mira hacia el que le
llama dispuesto a escucharle. Alabanza y reproche, ensalzamiento
y condenacién, peticiones y gracias solo afectan al hombre cuando

van umdas a su nombre. En los demdas casos s¢ pierden en el
vacio.
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3. De modo andlogo se puede decir lo mismo del nombre de
Dios. El nombre de Pios es un misterio. 86lo le conocemos cuando
Dios le descubre en la Revelacidn natural y sobrenatural.

a) Dios sale de su ocultamiento cuando nos dice su nombre.
Se hace patente. En el nombre que se nos revela y nos comunica
quién es. Mas aun: al decirnos su nombre se nos comunica a los
hombres. Los que conocen su nombre pueden entrar en relacidon
con El. Pueden nombrarle y llamarle por su nombre. Nos ha sido
prometido gue Dios escucha al que le lama por su nombre. Vuel-
ve su semblante al hombre cuando éstc le llama. Estd presente
donde quiera que sea pronunciado su nombre. Por consiguiente,
Jeremias puede decir hablando con Dios (14, 9): «Pero Ty es-
tas entre nosotros, Sefior; pues que tu nombre ha sido pronun-
ctado sobre nosotros.» Los que conocen su nombre y pueden, por
lo tanto, invocarle, no ticnen que temer peligros y desgracias terre-
nas. Invocando el nombre del Sefior tienen la certidumbre de que
Dios les guarda y les protege (QOs. 6, 1-4).

b) La unidén entre Dios y su nombre es sumamente estrecha.
En cterto sentido puede decirse que Dios es idéntico con su nom-
bre. Su nombre le representa. De esta manera pueden comprender-
se nuinerosas maneras de expresion de la Sagrada Escritura en las
cuales se afirma del nombre de Dios lo que en realidad correspon-
de a Dios mismo.

El nombre de Dios se ha mezclado con las otras palabras hu-
manas y se ha convertido en parte del lenguaje. La revelacién del
nombre de Dios comporta una especie de atenuada «encarnacién»
de Dios. Con su nombre Dios entra en la historia humana, dindo-
le forma y operando en ella.

c) Pero si bien Dios ha hecho también asequible al hombre en
su nombre, precisamente la revelacion del nombre divino pone de
manifiesto cuan distinto es Dios del hombre. La revelacion del
nombre de Dios permite que el hombre pueda invocarle, pero no
le concede poder alguno sobre Dios. Aun después de que ha sido
revelado su nombre, Dios queda por encima del hombre y en su
esfera de libertad autocratica. El nombre de Dios no presenta as-
pecto magico alguno, Con el nombre de Dios el hombre no dispone
de una fuerza con la cual pudiese ejercer una influencia médgica
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sobre Dios. Si1 bien disponemos de la seguridad de que Dios puede
ser invocado pronunciando su nombre, ¢l fundamento de ello se
encuentra en las promesas divinas y no en la fuerza mdgica del
nombre de Dios.

d} El nombre de Dios es Santo. En la santidad del nombre de
Dios se manifiesta la santidad de Dios mismo, lo que hay en El
de «propio, extrafio, extasiado, misterioso, familiar y patrio; todo
lo que podemos decir para designar lo simplemente inefable, la
mnfinita y circundante realidad que constituye el ser propio de
Dios» (R. Guardini, Das Gebet des Herrn, pag. 60).

La santificaciéon del nombre de Dios constituye uno de los mas
fundamentales deseos del hombre cristiano. Lo expresa en la pri-
mera peticidén del Padrenuestro (Mt 6, 9). El sentido de esta peti-
cion necesita un breve comentario, Cabe preguntar si1 la santifica-
cidn del nombre de Dics ha de ser llevada a cabo por Dios o por
los hombres. Habrd que afirmar que ¢s Dios mismo el que san-
tifica su nombre de acuerdo con lo expresado en la primera peti-
cién del Padrenuestro. Se pide, pues, que Dios haga lo que anun-
cia por medio del profeta Ezequiel. En las profecias de éste
leemos (36, 23): «Yo santificaré mi nombre grande.» Segun el
Antiguo Testamento, Dios santifica su nombre, se manifiesta como
santo, tanto por medio de su actividad salvadora, que revela su
Foder, Sabiduria v Bondad (véase Ez. 20, 41), como mediante su
actividad de juez (véase fs. 5, 16; Num. 20, 13: Ez. 28, 22;
38, 16). También en los frecuentes pasajes en los cuales se dice
que Dios obra por amor a su nombre o en los que se pide gue
obre, aparece la idea de que Dios santifica de esta manera su nom-
bre, 10 ensalza. 'Y esta idea de que es Dios mismo el que se santi-
fica, el que ensalza su nombre, se halla siempre en primer lugar
en ¢l Antiguo Testamento, comparada con la idea de gue el nom-
bre de Dios es ensalzado por el hombre, Si alguien preguntase que
de qué modo santifica Dios su nombre, se deberia responder io
siguiente: En cuanto que por medio de la «patente revelacién de
su esencia se manifiesta como ser santo, superior al mundo entero.
Objetivamente considerado equivale esto a la venida del Reino, del
Reinado de Dios, v con ello queda indicado que la primera y la
segunda peticion significan lo mismo, que la segunda peticién es
una ¢xplicacidon de la primera, o, mejor dicho, que la santificacion
del nombre de Dios constituye una parte, una forma de la venida
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del Reino celestial (Greeven). Esta interpretacion escatolégica de
la primera peticién no sélo estd de acuerdo con las dos siguientes,
las cuales ticnen también un sentido escatologico», sino también
con todo el Antipuo Testamente. Pues, en efecto, «también en el
Antiguo Testamento, en Ez. (20, 41; 28, 22-26; 36, 20 y sigs.; 38,
16-23; 39, 21-29), la santificacidon del nombre de Dios designa
siempre la actividad escatologica de Dios» (J. Schmid, Das Mat-
thaus-Evangelium, 2.* ed., 1952, en la parte consagrada a ex-
plicar el capitulo 6, versiculo 9). Por consiguiente, la peticiéon del
Padrenuestro en que rogamos que el nombre de Dios sea santifica-
do significa lo mismo que la peticién de Cristo (lo. 12, 28): «Pa-
dre, glorifica tu nombre.»

Pero aunque sea Dios el que santifica el nombre divino, lo eje-
cuta por medio del hombre, sirviéndose de la Historia humana.
De ahi que los hombres son responsables de que el nombre de
Dios sea glorificado dentro de la Historia. Dado que el santo nom-
bre de Dios representa al Dios santo, se deduce de ello que ese
nombre no debe ser empleado en vano, sin razén suficiente, con
ligereza, sin respeto; sino que ha de ser pronunciado con respeto,
sin perder de vista que el hombre se halla frente al Ser Santo. Los
hombres santifican el nombre de Dios cumpliendo los mandamien-
tos (Lev. 22, 31 y sigs.). Le profanan por medio del perjurio, de la
idolatrfa, de la lascivia y otros vicios (Lev. 19, 12; 18, 21; 20, 3:
Am. 2, 7, Véase Schmud, /. ¢.). El nombre de Dios debe ser ensal-
zado (Rom. 15, 19; Apoc. 15, 4; Hebr. 13, 15). Es especialmente
Cristo el que ensalza ¢l nombre de Dios. Segin la epistola a los
hebreos, Cristo dice al Padre lo siguiente (Hebr. 2, 12; Io. 17, 26):
« Anunciaré tu nombre a mis hermanos y en medio de ia asamblea
le alabaré.» |

La responsabilidad que el hombre ticne con respecto a 1a santi-
ficacion del nombre de Dios es idéntica a la responsabilidad que le
corresponde con respecto a la venida del Reino de Dios. Esta res-
ponsabilidad incumbe de manera especial al pueblo de Dios fun-
dado y formado por Cristo y a sus miembros, a la Iglesia.

4. Puesto que no hay nombre alguno que sea capaz de expre-
sar exhaustivamente el misterio de Dios, tenemos que emplear
muchos nombres por medio de los cuales representamos cada vez
de distinto modo el misterio inexhaustible de Dios. Con este esta-
do de cosas cuentan los Santos Padres al afirmar no sélo que Dios
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carece de nombre, sino que también dicen que tiene muchos nom-
bres, que es nombrado con todos los nombres. Santo Tomds de
Aquino afirma lo siguiente (Compendium Theologiae, 2, 243, se-
giin J. Pieper, Das Auge des Adlers, 15). «Como quiera que
nosotros no podemos nombrar nada sino es segin la medida de
nuestro conocimiento—pues los nombres son signos de conoci-
miento—, resulta de ello que no podemos nombrar a Dios s1 no
es seglin las perfecciones que encontramos en los otros seres y
cuyo origen se halla en Dios. Pero como estas perfecciones de las
cosas son multiples, necesariamente tenemos que nombrar a Dios
con muchos nombres. Pero si pudiésemos intuir su esencia, no ne-
cesitariamos muchos nombres, sino que dispondriamos de un con-
cepto simple de Dios, del mismo modo que es simple la esencia di-
vina. Y esto es lo que esperamos ¢l dia de la gloria, de acuerdo
con aquellas palabras: «En ese dia, el Sefior serd uno solo, y uno
sera su nombrer» (Zach. 14, 9),

I. La Sagrada Escritura nos da testimonio de varios nombres
en los que Dios se reveld a los hombres de la Antigua Alianza v
mediantes los cuales éstos le experimentaron. A pesar de que su
significacion lingiiistica no sea del todo clara, todos designan en
primer lugar [a relacion entre el hombre y Dios, basada en el plan
de la Gracia y la Creacidn.

a) Hagamos referencia en primer lugar a! nombre Yahvé.
Este nombre (Tetragrammaton) es el nombre propio de Dios en ¢l
Antiguo Testamento, En lo que se refiere a la pronunciacion ge-
neralmente aceptada de la palabra hebrea, conviene decir que se
apoya sobre parafrasis griegas, sobre asonancias halladas en los
papiros de la Elephantina y sobre la estructura de nombres perso-
nales hebreos en los cuales aparece la palabra Yahvé como ele-
mento constitutivo.

Desde los tiempos antiguos encontramos en el Antiguo Testa-
mento una tendencia—que iba en constante aumento—a no pro-
nunciar la palabra Yahvé. Cuando se hallaba en el texto de la Es-
critura, s¢ pronunciaban en su lugar las palabras Elohim y Ado-
nai. Cuando los masoretas aplicaron vocales al texto hebreo, co-
locaron debajo de las letras de la palabra original las vocales de
las palabras nuevas empleadas al leerlo. De esta manera se formé
la palabra Jehovah, una palabra que carece de todo fundamento
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filoldgico, una forma que representa una construccidon puramente
artificial.

En lo que concierne al origen de la palabra Yahvé, difieren
mucho las opiniones, Dicen unas que proviene de Egipto: otros
afirman que su origen s¢ halla en Babilonia, y segtin algunos auto-
res Se deriva de otras culturas. Pero no esta demostrado todavia
que el nombre en cuestidon se derive de una idea religiosa dife-
rente, Aun cuando fuese asi, es cierto que en la Sagrada Escritura
va unido con ese nombre un contenido nuevo y distinto. La pala-
bra se encuentra, sin duda alguna, por primera vez en Ex. 3, 13
y sigs. Moisés, que ha de sacar a su pueblo de Egipto, pregunta
cudl es el nombre de Dios que se le ha aparecido y le ha Ulamado.
y recibe la siguiente respuesta: «;Yo soy el que soy!» Y dijo:
«Asi has de decirselo a los israclitas: El que soy (Ehje) me ha
enviado a vosotros. Asi has de hablar: Yabvé (€l es), el Dios de
vuestros padres, me ha enviado a vosotros.» El nombre revelado
a Moisés presenta, pues, dos matices: Ehje v Yahvé. Hasta enton-
ces nadie conocia este nombre (véase Gén. 4, 26; 6, 3). Del origen
se deriva la significacion del nombre. Yahvé es el que habia acom-
pafiado a los antecesores. Es el Dios de Abraham, de Isaac y de
Jacob. Es el ommipresente, «el que es», como traduce la version
de los Setenta, versiculo 14; el fiel en quien se puede confiar.
Esta ahi, a la disposicién de su pueblo; esta siempre presente, de
suerte que puede llamarle siempre que le necesite. Mientras que
con respecto a los dioses paganos (miticos) es preciso afirmar que
no existen, gque son pura «nada» (I Reg. 12, 21; Is. 40, 17; 44, 9;
39, 4, etc.), se tiene con respecto a Yahvé la seguridad de que
existe., Es el ser poderoso que rige los destinos de los pueblos y de
los particulares. Es el Sefior que domina sobre los suyos, el que
produce los acontecimientos de la Naturaleza y de- la Historia.
Con razén traduce la version de los Setenta Yahvé con la palabra
Kyrios, asi como la Vulgata emplea la palabra Dominus. Pero su
senorio se diferencia de todo despotismo. No establece sobre los
suyos una especie de imperialismo celestial. Su seforio estd inspi-
rado por el cuidado con que se preocupa de su pueblo, volviendo
hacia él su semblante. Con superioridad autocritica establece una
Alianza con el pueblo que ha elegido, una Alianza que impone a
dicho pueblo graves obligaciones; pero que le garantiza también
la glona y ¢l bien. Est4d dispuesto a ayudar al pueblo de la Alian-
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za. Asi, pues, la palabra Yahvé tiene en un principio significado
salvifico. De él se deriva el metafisico,

Dada esta plenitud de contenido de la palabra Yahvé, se com-
prende que también mds tarde sea invocado Dios con este nombre
(Os. 1, 9; Deut. 7, 9; Mdal. 3, 6; Is. 26, 4); mas aun, que Dios
mismo diga a su pueblo: «Habréis de saber que yo soy Yahve, es
decir, vuestro fiel Sefior, el que os concede ayuda y proteccion»
(Ez. Constltese A. Schultz, articulo Jahvé en Lexikon fiir Theol.
und Kirche, V, 247 y sigs. L. Diirr, Israelitische Religion, l. c., 647
y sigs. W. Forster, articulo Kyrios en Worterbuch zum NT. edita-
do por Kittel, III, 1045, 85. E. Lohmeyer, articulo Alfa y Omega,
en Reallexikon fiir Antike und Christentum, 1-3).

by EIl es otro de los nombres de Dios. Esta expresion signifi-
ca Dios entre los semitas, a excepcion de entre los etiopes. Como
significacién fundamental se puede constatar la siguiente: Jefe, Se-
itor, Director, Fuerte. Esta palabra se emplea para designar tanto
a Yahvé, el verdadero Dios, como a los dioses paganos. Cuando
designa el Dios verdadero, suele ir acompaiiada de un suplemento.
La expresion Elokim es un pluralis majestaticus, el plural de la
plenitud y de la grandeza. Estd al servicio de la piedad practica
con su tendencia a rendir homenaje. Sin duda alguna este nombre
de Dios significa que Dios es experimentado como poder infinita-
mente superior al hombre, como poder que inunda con su majestad
la conciencia religiosa total, y es al mismo tiempo un nombre con
el cual se designa que Dios existe sin depender en manera alguna
del hombre. De ahi se deduce que en este nombre no aparece en
primer plano el sentimiento de afinidad con Dios, sino el senti-
miento de temblor inspirado por una grandeza trascendente
(W. Eichordt, Theologie des Alten Testaments, 1931, 1, 86 y si-
guientes; G. Ouell, articulo Theos en €l Worterbuch zum NT, de
Kittel, 111, 87). |

c¢) La expresién Adonai es propiamente un plural abstracto y
guiere decir dominio. Esta palabra implica, pues, una intensifica-
cién del sefiorio divino. Dios es el sefior supremo. La versidon de los
Setenta la traduce con la palabra Kyrios. Schadar sigmfica el pode-
roso; Elion el supremo; Kadosch, ¢l aislado, el terrible, ¢l inac-
cesible, el santo, en tanto que Dios es totalmente distinto del hom-
bre en lo que concierne al ser, al pensar, al querer y al obrar,
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Ii. Cristo nos ha revelade un nombre de Dios de mayor al-
cance que los manifestados en las revelaciones anteriores al Cris-
tianismo. El que «conocer este nombre tiene la vida eterna; sabe
que viene desde arriba todo lo que Cristo nos dice y obra (lo. 1,

3-8). Padre es el nombre de Dios anunciado por Cristo (M:. 6, 9).
Dios es el Padre de Cristo y ¢l Padre de los hombres. Los hom-
bres han de invocar al Padre celestial con ¢l mismo titulo con que

le mvoca Cristo, bien que en otro sentido. Tanto la simple expre-
sidn «Padre» como la expresion «Padre nuestro» son traducciones

de la palabra aramea A4bba (Mc. 14, 36; Rom. 8, 15; Gal. 4, 6).
Este titulo familiar de Dios &5 completamente nuevo.

En cierto sentido se afirma también de los dioses paganos que son «pa-
dresy. Son los padres de los que les adoran (véase, sobre todo, Ia expresion
Padre Zeus = Jipiter). Pero en las religiones paganas esta expresién no tie-
ne el mismo significado que en ¢l Evangelio. Asi, por ejemplo, los dioses
griegos presentan un aspecto demoniaco, mds o menos acentuado. No sélo
se preocupan del culto que les corresponde, sino que vigilan celosamente a
los que pretenden ir mds alld de las fronteras del poder v de la dicha se-
fialada al hombre. Por eso, los que adoran a los dioses temen continuamen-
te ser victimas de su ira, Los dioses pueden perjudicar a los hombres. Por
ofra parte, los dioses disponen de un poder limitado, ya que junto a ellos,
mejor dicho, por encima de elios, se encuentra el Destino. De ahi se dedu-
ce que media una diferencia esencial entre el titulo de padre (o madre) con
que los griegos invocan a los dioses y ¢l nombre de Padre con que ¢l Evan-
gelio designa a Dios. De los dioses griegos se dice que son padre o madre,
porque los bombres saben que les deben la vida v también porque el
concepto de padre implica la idea de supremo poderio, a lo cual corres-
pomde por parte de los hombres ¢l sentimiento de sumisién. Aqui el nombre
de padre no tiene, en pnmer lugar, un significado ético, como sucede en el
Evangelio. La rellgtén griega desconoce completamente la idea d¢ que
- Dios es esencialmente amor, asi como la confianza filial que de ahi se deri-

va, la conciencia crevente de estar protegido por las manos de Dios, cosas
éstas gue Cristo ensefia a sus discipulos.

El judaismo no se atrevid a invocar a Dios con el titulo filial y
familiar de Padre. Se encuentra solamente en algunos pocos y tar-
dios pasajes de la literatura rabinica, y aun aqui siempre con el
- complemento «nuestro rey» que acentia expresamente la distancia
que media entre ¢l hombre y Dios. La expresion «en los cielosv,
afiadida por Mateo, corresponde al modo seguin el cual hablaba de
Dios el judaismo palestinense desde el siglo primero después de
Jesucristo, para excluir que fuese confundido con un padre huma-
no. Por eso en las oraciones podia prescindirse de la expresiéon «en
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fos cielos», y como quiera que tampoco Cristo la emplea en sus
propias oraciones, se puede admitir que se tratard de una aposi-
cion empleada por San Mateo. Con la expresion «nuestro Padre
en los cielos» el judaismo expresa la idea de que Dios es el Padre
de todo el pueblo de Israel, el cual se halla en relaciones especial-

mente intimas con Dios, por ser el pueblo elegido. El imdividuo
toma parte en esta relacion filial sdélo en tanto que es miembro de.
este pueblo. Por el contrario, en Jesucristo la relacion paternal de
Dios con respecto a los individuos es totalmente personal. Por eso
desaparece aqui completamente el fondo nacional que acompana
a la expresion judia (Dalman). Dics ya no es solamente el Padre
dzl pueblo judaico, sino el Padre de todos los hombres, el Padre
de cada uno de los hombres. En el judaismo siguié predominando
la idea derivada del Antiguo Testamento, segin la cual Dios es en
primer lugar el Sefior; de suerte que el temor de Dios constituye
la esencia de la religion del Antiguo Testamento y de la judaica.
Es cierto que esta idea no falta en el Evangelio de Jesucristo; no
obstante, predomina aqui la idea de que Dios es Padre, siendo la
Bondad pura su mds intima y propia esencia, Para los hombres,
para €l hijo de Dios, se deriva de ahi el sentimiento de gque
Dios le protege absolutamente» (J. Schmid, I. ¢.). Los hombres
unidos con Cristo, el Hijo amado, en el Espiritu Santo, son,
pues, hijos de Dios y pueden—igual que ¢él—llamar a Dios Padre
{Rom. 8, 15 v sigs.). Han sido ipiciados en el misterio de Dios, lo
mismo que los hijos conocen el misterio familiar del padre, el cual
desconocen los extrafos (Jo. 15, 15 y sigs.; 1 Cor. 2, 12-15). Pero
también ellos tienen que experimentar siempre de nuevo que el
Padre celestial sigue siendo para ellos misterioso y emgmatico, Se
puede afirmar de El que es Amor (I Jo. 4, 8); pero su amor se di-
ferencia del amor de los hombres (Rom. 11, 33-36). Por eso, la re-
velacion del mas familiar nombre de Dics no suprime el misterio,
sino que conduce al hombre al interior del misterio. Nos permite
experrmeniar el misterio con aquelia intensidad e intimidad que
crea la cercania de Dios, pero no suprime ¢l misterio. El Padre
sigue siendo al mismo tiempo el Kyrios (Seior) y el Basileus (Rey).

En lo que se refiere a la expresion Kyrios, Logos, Agnus, etc.,
como nombres de Cristo, véase la Cristologia.
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