§ 34
El Ontologismo

1. El Fideismo y el Tradicionalismo, lateresados en combatir
el Racionalismo, no han dado la debida importancia al alcance de
la razén; el Ontologismo adopta una posicion coniraria, al exage-
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rar las posibilidades de la razdon. La expresion «Ontologismo» ha
sido creada por Vicente Giobertl,

2. Las diferentes tendencias reunidas bajo el nombre de Onto-
logismo estan de acuerdo en ensefiar que podemos ver a Dios di-
rectamente, bien sea mediante una idea que le representa, bien sea

contemplandole a El mismo. En Dios se contempla todo lo extra-
divino,

3. En Malebranche (muerto en 1715) se encuentran ya indit-
cios de Ontologismo, Los principales representantes de la teoria en
cuestiéon son el politico y el fildsofo italiance Gioberti (muerto en
1852) vy Antonio Rosmini (muerto en 1895). Segiun Gioberti, existe
correspondencia entre el orden del conocer y el del ser. Como quie-
ra que Dios es lo primero en el orden ontoldgico, tiene que serlo
también en el orden logico. No obstante, nosotros sélo le vemos
en tanto que se revela en el acto de la creacién. Como su Creador.
Rosmini—uno de los fundadores del neotomismo en lialia, pero
que adoptd orientaciones propias—ensefla que nosotros percibimos
a Dios en la idea del Ser general. Un decreto del Santo Oficio,
del 18 de septiembre de 1861, calificd proposiciones ontolégicas
con la nota de ruto tradi non possunt (su enseianza implica peli-
gros para la fe). El 14 de diciembre de 1887 el mismo tribunal
condend cuarenta proposiciones de Rosmini.

4. E! Ontologismo atribuye al hombre, mientras camina por
la vida presente, posibilidades que estdn reservadas para el mas
alld. El hombre anhela ver directamente a Dios. Moisés pidio que
se le concediese contemplar el semblante de Dios (Ex. 33, 17 y si1-
gutentes). Pero no se cumplieron sus deseos: el hombre no es ca-
paz de ver a Dios directamente durante el tiempo de su peregrina-
cidn terrena. Si la luz y el fuego de Dios penetrasen directamente
en el ojo corporal o espiritual del hombre, éste quedaria deslum-
brado y abrasado. El hombre seria incapaz de resistir la potencia-
lidad de Dios, en el caso de que ésta se le mostrase: quedaria ano-
nadado; mds ain, tendria gque morir. Nadie gque haya visto a Dios
puede seguir viviendo. No obstante, el deseo de ver a D10s no ha
llegado nunca a desaparecer entre los hombres.

L os salmistas se hacen eco de este deseo (Ps. 16, 15). Felipe
pide a Cristo le muestre el Padre (lo. 14, 8). Esto bastaba. Inclusa
en el mundo extrabiblico suefian los pensadores v poetas en la vi-
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sidn de Dios; visién que es negada al hombre durante su vida te-
rrena. La razon de que, finalizada su vida terrena, pueda conseguir
esto, estriba en que recibe una nueva fuerza visual. (Consiltese ¢!
tratado de los Novisimos.)

- El que pretende poder ver a Dios directamente, con los ojos
del espiritu, durante la peregrinaci6n, hace descender a Dios al
plano de la criatura, convierte a Dios en un ser semejante al hom-
bre y se acerca al Panteismo. Olvida que Dios es superior al mun-
do, aun cuando le atribuya proporciones sobrehumanas. Querer
ver a Dios directamente, al Dios que es en todo diametralmente
distinto a nosotros, €s un deseo todavia menos realizable que el
del ciego que se obstinase en guerer ver la luz y 1os colores.

También parece conducir al Panteismo la doctrina segiin la cual
podemos ver a Dios si se le considera como el Ser en general. En
efecto, s1 Dios fuese el Ser en general, seria tambi¢n el ser de las
criaturas. La misma consecuencia s¢ derivari de las afirmaciones
segun las cuales vemos en Dios todas las cosas extradivinas. Si las
cosas carecen de cognoscibilidad propia, careceran también de ser
y valor propios. Ademds, se opone asimismo a las ensefianzas del
Ontologismo ¢l hecho de que nosotros, debido a nuestra estructura
esencial psiquico-corpdrea, no podemos conocer el Ser espiritual de
Dios sin la ayuda de imagenes.

5. La doctrina de Scheler (muerto en 1928) presenta afinidades
con las ensefianzas de los ontologistas, a pesar de que no se con-
funde con ellas. No tiene nada de comin con el Ontologismo la
prueba agustiniana de la existencia de Dios, a pesar de que San
Agustin se halla algunas veces peligrosamente cerca del Ontologis-
mo en los escritos de su primera €poca. |

Tampoco deben ser considerados como ontologistas los defen-
sores de la idea innata de Dios. Entre ofros, cabe nombrar a Des-
cartes, Thomassinus, Leibnitz y Kuhn. Descartes la entiende como
un ser creado por Dios en el alma con su naturaleza propia.

En lo que concierne a la apreciacion de la idea innata de Dios,
cabe afirmar lo siguiente: csa idea es indemostrable y superflua.
Aunque la poseamos desde el tiempo de nuestra mdis temprana
edad; mds ain, aungue tal idea exista sin que hayan intervenido
en su formacién las pruebas de la existencia de Dios, es cierto que
este hecho no demuestra la existencia de una idea innata de Dios,
sino manifiesta que el hombre puede obtener sin dificultad y es-
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pontaneamente una idea de Dios, valiéndose de disposiciones y
capacidades nnatas, bajo la influencia de la instruccidon y educa-
cion, mediante la observacion propia y del mundo. Pero sélo po-
demos demostrar 1a validez de tal idea de Dios y distinguirla de
una imaginacion, si queremos aclarar y mostrar adecuadamente su
origen en nupestra conciencia.

El profesor Kulin admite en cierto modo una idea innata
de Dios. Este pensador ensefa gue se trata de un conocimiento
de lo absoluto, que aparecera al mismo tiempo en que llegue-
mos a CONnocernos conscieniemente a nosotros mismos. Ese cono-
cimiento serd una luz que guia las pruebas racionales de la exis-
tencia de Dios: mas aun, que tiene que guiarlas si la razon ha de
conocer la orientacion que debe seguir al emprender su camino.

Cuando los Santos Padres hablan de una idea innata de Dios,
se trata en ellos de una mentalidad que tiene su explicacion en el
platonismo. El hombre que ha llegado a un estado de vida auto-
consciente descubre con toda claridad el hecho de la existencia de
Dios al estudiar el mundo y al contemplar su propio ser. (Véase

el § 30))

K. Adam {(Gesamnelte Aufsitze, editado por Fritz Hofman: Die ka-
tholische Tiibinger Schule, 1936, 389-412) describe de la siguiente ma-
nera las teorias de la escuela de Tiibingen, sobre todo las expuestas por
Kubn: «FEstos tedlogos detestan la teologia que sepulta la verdadera cien-
cia bajo un farrago de silogismos muertos, y consideran como la mis evi-
dente prueba de la caida del espiritu humano en Addn y como un fendme-
no desconcertante el hecho de que Dios tenga que ser demostrado en pri-
mer lugar. Después de una pasajera y pronto superada dependencia con
respecto a la teologia de los sentimientos de Jakobi y Schleiermacher, el
tedlogo Kunhn trata de mostrar Ja existencia de Dios, tomando como pri-
mer punto de partida el mundo psiguico interno, y no ¢l mundo externo.
Segin €1, la razén humana tiende de por si, en virtud de instintos innatos,
a la posesion de la verdad y del bien. Activando estos instintos, es decir,
realizando su personalidad religioso-moral, ¢l hombre llega a adquirir el co-
nocimiento oscuro de que no es absoluto. Viene a juntarse a esto el senti-
miento de la responsabilidad moral v de la nostalgia de Dios, en tanto gque
es tendencia hacia el Bien supremo. De esta manera surge en el espiritu hu-
mano el sentimiento indeterminado v espontdneo de que no es mds que la
imagen débil de un espiritu absoluto. Resulta de ahi que llegamos a obtener
conocimiento de Dios en ¢l proceso de la autocomprensién y no mediante
conclusiones ldgicas. En el ensimismamiento aparece espontineamente la
imagen de Dios—la idea de Dios—ante los ojos del espiritu. Con ayuda de
esta idea de Dios, l1a cual sirve de medio del conocimiento, podemos descu-
brit a Dios en el mundo circundante. La raiz dltima del conocimiento de
Dios es, pues, una accidn religioso-moral, una decision.

238





