§ 31

Doctirinas opuestas a la revelacion divina de su existencia
y mgnnscibilidad.—ﬁl ateismo

f. Al hablar aqui de las teorfas que se oponen a la doctrina
catélica sobre el conocimiento de Dios, lo hacemos atendiendo a
que el fondo oscuro constituido por el error hace resaltar la ver-
dad con mavyor claridad e impresionante resplandor. La negacidn
de Dios es lo que mis directamente se opone a la conviccion de
la existencia de Dios. Puede presentarse bajo dos formas diferen-
tes: o ignorancia de Dios o negacién de la existencia de Dios,
fundindose en argumentos especiosos. Son, respectivamente, el
atefsmo negativo y positivo.

2. Esta aun por decidir la cuestion de si una conviceidn, cual-
quiera que ella sea, de la existencia de Dios, es algo tan esencial

a la misma naturaleza del hombre que el ateismo resulta impo-
sible.

217



MICHAEL SCHMAUS

@ En lo gue concierne al ateismo negativo, la mayor parte
de los tedlogos convienen en afirmar que la ignorancia completa
de Dios no puede darse en un ser humano gue tenga plena con-
ciencia de si mismo. Segun esta opinién, una idea cualquiera acer-
ca de un «Tu» sobrehumano se impone con tal espontaneidad y
viveza al pensamiento sano y recto, que no habrd jamds un hom-
bre plenamente consciente de si mismo e ignorante a la vez de
que Dios exista, por muy imperfectas que sean las representacio-
nes en las que Dios aparezca.

La razén de ello radica en que el hombre en lo mas intimo de
su ser tiene afimdad con Dios, de suerte que esta estructura fnti-
ma de su propia esencia ha de serle conocida de algiin modo. por
lo menos a manera de presentimiento.

Efectivamente, segiin los testimonios que aporta la historia de
las religiones, hasta ahora no pudo encontrarse un pueblo que no
creyera en Dios o en dioses. Este hecho prueba con cierta seguri-
dad que, de no impedirlo a la fuerza, el conocimiento de Dios es
inseparable de la conciencia que el hombre tiene de si mismo. A
la vista, sin embargo, de Ya incredulidad de los tiempos presentes,
cabe preguntarse si el organo capaz de conocer a Dios no habrd
podido atrofiarse de tal forma que, efectivamente, puedan hov
darse muchos hombres que sean ignorantes totalmente en lo rela-
tivo a la existencia de Dios.

b) (Se puede eliminar a 1a fuerza el conocimiento de manera
que alguien pueda estar convencido con conciencia recta de que
Dios no existe? Expresindonos con otras palabras: ;se da el
ateismo positivo? Estd fuera de toda duda que existen sistemas
filos6ficos en los cuales no hay lugar rgservado para Dios. Puede
concebirse que alguien sea absorbido por los métodos de su cien-
cia—por ejemplo, las ciencias naturales—completamente y se for-
me un sistema -cientifico puramente mundano v en si cerrado de
manera que oiro método filosofico que no sea el apropiado para
su ciencia—que no basta para ¢l conocimiento de Dios—Ile parez-
ca errdneo v considere la idea de Dios como un trastorno de su
sistema filoséfico. Por consiguiente, es cierto que hay feorias
ateas, mas con ello no queda resuelto si también hay hombres
ateos. Puede, en verdad, haber contradiccion entre la afirmacién
tedrico-abstracta v la conviccion vital-concreta, o, lo que es lo mis-
mo, entre un sistema mental y la persona de su elaborador. Esto

218



TEOLOGIA DOGMATICA

aparece con toda claridad, como ya dijimos en otro lugar, al com-
parar la ideologia de un filoésofo idealista con su comportamiento
practico al ver que se acerca un automodvil a toda velocidad.
Cuando se trata de resolver el problema que nos interesa aqui,
hemos de temer presente no confundir estas dos cosas: negar un
idolo no es lo mismo que negar a Dios. La negacién de una falsa
e indigna idea de Dios no supone necesariamente la negacion ab-
soluta de Dios, aunqgue el que la gjecute pueda estar erroneamente
convencido de que al negar al idolo niega la idea de Dios, cual-
quiecra que ella sea. Asf, por ejemplo, si alguien debido a una
falsa educacién religiosa creyese que la idea de Dios, mejor la
imagen, considerada como un viejo seiior de barba blanca, no
sélo es algo que sirve exclusivamente para ayuda de la imagina-
cidn, sino que es también la reproduccidn exacta de la misma
realidad divina, y si andando el tiempo llegara un dia a negar al
Dios concebido de esta manera, su actitud no implicaria necesa-

riamente Ja negacidn absoluta de la existencia de Dios. Puede su-
ceder que su «no» lanzado contra Dios imphque un reconocimen-
to tacito del verdadero Dios; mas adn: cuando se crece en el
conocimiento de Dios siempre y continuamente se estin dcmo—
liendo ideas falsas e imperfectas de Dios.

Aunque ¢l hombre plenamente counsciente de si nusmo no pue-
de eliminar de una manera definitiva e! conocimiento de Dios
-—tarde o temprano volveri a renacer en €l la conviccidn de que
Dios existe—, es cierto gue en la literatura de los ultimos siglos
encontramos hombres que, al parecer, niegan con plena conviccion
la existencia de Dios (piénsese, por ejemplo, en las novelas de
Dostojewski). A base de los documentos historicos de gue dispo-
nemos no se puede decidir la cuestién de si hay que dar crédito a
los defensores y partidarios de la filosofia existencial o de la filo-
softa de la vida, que afirman estar convencidos de que Dios no
existe; tampoco se puede dar asentimiento pleno a los maestros
y discipulos del bolchevismo ateo, que dicen mantener las mismas
convicciones, asi como a los que pretenden ser atcos sin depender
de un sistema determinado. Hay que contar con que tales afirma-
ciones presuponen una autocomprension defectuosa. Sumamente
instructiva es la actitud de lvan Karamasov, tal y como la describe
Postojewski: no niega formalmente gque Dios exista, sélo se su-
bleva contra El. (Consultese Th. Steinbiichel, F. M. Dostojewski,

1947, 31.)
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S1 algunien esta plenamente convencido de que Dios no existe,
su actitud, de acuerdo con las declaraciones de la Sagrada Escri-
tura arriba mencionadas, implica culpa personal, ora sea que la
negacion de Dios en si misma considerada es ya un pecado, ora
que esa negacion es la consecuencia necesaria de los pecados.

3. Los motivos de la negacion de Dios hay que buscarlos me-
jor, unas veces en el hombre, otras veces en el mundo. En lo que
se refiere a los motivos cuyo fundamento se halla en el hombre
mismo, hay unos que se derivan de la esfera de la razén mientras
que otros proviencn de la esfera de la voluntad, o bien del senti-
miento (véase 1o dicho en el § 30, g) 1, aa) y bb).

@) En lo que atafic a la razdn, puede concebirse la posibili-
dad de una negacién transitoria de la existencia de Dios, s1 tene.
mos en cuenta que Ia realidad de Dios no se impone como evi-
dente a los ojos espirituales del hombre, ademds de que la fuerza
cognoscitiva de éste ya se encuentra debilitada. Dios estda mas bien
oculto en el mundo. Mds aun: las imperfecciones y los dolores
del mundo le ocultan de tal manera que puede hasta pasar des-
apercibida su existencia (aunque esto no ocurre sin culpa del hom-
bre). El dolor que vemos en el mundo vela la faz de Dios; el
hombre a su vez ve a Dios presente en la oscuridad y le ve con
una capacidad de wvision espiritual enturbiada por el pecado. En
esto precisamente consiste la posibilidad y el peligro de pasar por
alto a Dios cuando ¢ no se presta atencidn o se pretende volun-
tariamente pasarie por alto,

He aqui Jo gque escribe Newman con respecte a este estado de cosas:
«1odos consideramos espontineamente la doctrina de la existencia de
Dios como una especie de principio fundamental, o como un supuesto ne-
cesarto. Lo que menos imporia son las pruebas, antes bien, ha sido intro-
ducida en su espiritu; a modo de verdad que ni se le ocurre ni puede
negar, {antos y fan abundantes son los testimomios de que dispone en la ex-
periencia ¥ en la conciencia de cada individuo. Este no podrd desarroilar
el proceso demostrativo ni podrd indicar cudles son los argumentos particu-
lares que contribuyen de consuno a producir la certidumbre que Ileva en
su conciencia. Pero sabe gque estd en lo cierto y ni quiere dudar ni se siente
tentado a hacerlo, y podria (en caso de que fuese necesario) indicar por lo
menos los libros o las personas que podrian proporcionarle las pruebas
formales sobre que se funda el conocimiento de la existencia de Dios, asi
como el proceso demostrativo, irrefutable vy ctentifico, que de ahi se deriva,
capaz de resistir los ataques de los escépticos v de los librepensadores. Al
nismo tempo descubriria, en caso de que estuviese en condiciones de exa-
minar personalmente el asunto, gue los incrédulos se hallan en una posi-
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cién favorable, va que la doctrina {ropieza con una serie de objeciones qgue
€]l no puede refutar de manera satisfactoria, problemas que no puede resol-
ver, misterios que no puede comprender ni explicar. Podria notar que la
argumentacién deberia ser mds perfecta v completa de lo que es. No lle-
garia a descubrir nada capaz de invalidar la fuerza de la argumentacién,
pero podria descubrir cosas que le dejarian perplejo en las discusiones, o
que le ofrecerian motivos para dudar, motivos aparentemente fundados, bien
qgue no realesy (Przywara-Karrer, Newman 1, 7 y sigs. Véase también el
texto de Pascal antes citado).

b) En la esfera de la voluntad y del sentimiento vital halla-

mos una seric de aberraciones capaces de conducir a la negacién
de Dios:

I. El predominio de los instintos bajos. Quien sin reservas se
entrega a las exigencias del materialismo y del sensualismo, ya
aparezcan bajo formas refinadas o bajo formas groseras, termina
por no ver ninguna clase de valores espirituales, por no hablar de
lo que e¢stda allende el hombre. Una forma de este materialismo
demoledor de la creencia en Dios es la actitud de la burguesia fa-
tua, que solo se interesa por la utilidad de las acciones y no por

el valor interno de esas acciones, negando toda clase de derechos
o de realidad a cuanfo no suminisira una utilidad inmediata. Esta
es precisamente la actitud contra la cual luchd Nietzsche con tan-
ta energia y mordaz sarcasmo.

II, La indolencia del corazén. Es un enemigo de la fe en
Dios, ¢l mds imperceptible, pero también el mds peligroso. Con-
siste en una falta de entusiasmo animoso; a los que adolecen de
esta indolencia no les causan alegria alguna las cosas divinas. El
indolente no desea aventurarse a emprender cosas grandes; la
indolencia es una especie de miedo y vértigo que se apodera del
espiritu cuando éste se ve colocado ante la majestad de Dios, con

el cual ha de entrar en relaciones. El indolente quiere desenten-
derse de las obligaciones de magnanimidad que puede imponer al
hombre la existencia de Dios. Al sentirse incapaz de subir hasta
la altura de la majestad y la grandeza, huye de Dios. En el terre-
no del espiritu se comporta totalmente de acuerdo con el siguiente
tefrén: prefiero lo pequefio con tal que sea mio. Desea que se le
deje en paz, que no se le inquiete. Kierkegaard llama a esta actitud
«desesperacidén de los débilesy,

Una derivacién de esta fuga es la inquictud errabunda del es-
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pintu manmifestada muchas veces bajo la forma de charlataneria,
curiosidad insaciable, desenfreno 1mpio, tendencia a «abandonar
el castillo del espiritu para perderse en el ajetreo del mundon,
dasasosiego interno, vagabundeo y falta de decision. (Santo To-
mas de Aquino, Summa Theologica, 2.% I, qu. 35, a. 4 ad 3.
Véase Pieper, Sobre la Esperanza, 2.2 ed., Rialp, 1953, J. A. Lux,
Wanderung zu Gott, 1926. K. Jaspers, Psychologie der Weltans-
chaunne gen, 3.* ed., 1925, Idem, Nietzsche und das Christentum,
sin fecha, Claudel-Riviére, Correspondencia, 1907-1914, editada
por R. Grosche, sin fecha.)

Es necesario resaltar un tipo de fuga ante la faz de Dios; la
provocada por la mala conciencia. F1 hombre malo considera a
Dios como peligro v amenaza; por eso se esfuerza por quitdrselo
de encima, sirviéndose para ello de la charlataneria. Pretende en-
gafiarse a si mismo en lo referente a la existencia de Dios. Res-
pecto a esto es sumamente instructivo lo que Nietzsche escribia

en cierta ocasion: «Tuvo que morir, miraba con ojos que veian
el fondo vy lo recondito del hombre, toda su oculta vergiienza y
fealdad. El Dios que lo vefa todo, que veia también al hombre;
ese Dios tenia que morit. El hombre no puede tolerar que exista
un tal testigo» (Also sprach Zarathustra, Obras completas, volu-

men II, 382 y sigs.).

En nuestro tiempo la indolencia del corazén, que encierra un
peligro vital para la conviccidn de Dios, se presenta bajo formas
que apenas si se habian dado hasta ahora: completa indiferencia
y abulia. Son el resultado del desinterés del corazon humano, cu-
yas fuerzas se encargan de agotar la dureza y el ajetreo de la vida
diaria. Este corazén atrofiado por el desasosiego y la inquietud,
por el bamboleo y penuria de la vida cotidiana, ha ido borrande
los problemas concernientes a los valores espirituales y mas audn
los que se refieren de una manera directa a la existencia de Dios.
El hombre, esclavizado por la técnica, ha perdido su verdadero
semblante espiritual y corporal, se ha sometido completamente a
la opinidn publica, dejindose conducir por ella. Exagerando se
puede decir: un hombre asi es incapaz de entrar en relacion in-
mediata con Dios (A. Lang, Umkiampftes Christentum, 1947,
A. Delp, 8. J., Im Angesicht des Todes, edicion de P. Bolco-
vac, S. J., 1947. E. Wasmuth, Johannes oder vom Menschen im
Kosmos, 1946).
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I El orgullo v el odio. Estas dos actitudes son las que mas
directamente se oponen a abandonarse en las manos de Dios. El
orgulloso se encierra en si mismo, y fuera de si mismo no reco-
noce ninguna clase de valor. Es mds, como él afirma, al bastarse
a si mismo no necesita de esos valores. Cree que Dios, cuyos
mandatos debe reconocer el hombre, es un peligro que ame-
naza la libertad y grandeza humanas. Recaba para si una especie
de grandeza divina. En este sentido afirma Bakunin que Dios, aun
en el caso de que existiese, deberia ser destruido (Thomas Stein-
biichel, F. M. Dostojewski. Sein Bil vom Menschen wund vopr
Christen, 1947, 88). Nietzsche, en idéntico sentido, decia: «;Cémo
podria yo tolerar no ser Dios en caso de que hubiese dioses? Por
consiguiente, los dioses no existen» (Also sprach Zarathurstra:
Auf den Gliickseligen Inseln). L.a misma vida de Nietzsche pone
de manifiesto cdmo la actitud orgullosa puede llegar a adquirir
una influencia fatal sobre el hombre. Nietzsche continda: «Yo
saqué la conclusidn, y ahora es ella la que me arrastra». La auto-
divinizacion del hombre incapaz de tolerar la existencia de Dios

se encarna en ¢l superhombre creado por Nietzsche, ser a quien
se le atribuyen todas las opiniones gue segin la fe del creyente
corresponderian sélo a Dios. Muchas formas de la Filosofia exis-
tencial, no obstante hablar de trascendencia, niegan la existencia
del Dios vivo porque Dios limita la libertad e independencia
del hombre. (Asi Jaspers. Veéase también H. Kunz, Die anthro-
pologische Bedeutung der Phantasie, dos volumenes, 1946; A. Gon-
zalez Alvarez, La idea de Dios en la Filosofta existencial, 1945.)
Fl odio, la otra actitud hostil a Dios, es la respuesta que el cora-
zon humano. egofsta v enfrascado en el mal, da a la santidad y
superioridad de Dios. Como Dios es en todo radicalmente distinto
al hombre, se presenta ante éste imponiendo exigencias y obliga-
ciones y constituye un motivo de profundo desasosiego para el
hombre que vive en un estado de autonomia exagerado, que cree
bastarse a si mismo, que se aisla herméticamente y niega cuanto
no sea él mismo. Asi surge un sentimiento de malestar que puede
llegar a convertirse en repugnancia y aun hasta en odio absoluto.
El odio es una reaccidén original conira la santidad personal de
Dios, un acto de rebeldfa contra El, algo epocéntrico y placentero.
El grado supremo de su desarrollo lo constituye esa forma de vida
a la que lamamos infierno. El odio consumado por el hombre en
su peregrinaciéon es precursor de esa rebelidn consumada y satani-
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ca, propia del infierno. El hombre, obcecado por el odio, gueda
incapacitado para percibir dentro de la Historia los valores divi-
nos. El odio a Dios es mas intenso que cualquier otra forma que
pueda darse al odio, ya que va dirigido contra un valor que es
infinitamente superior a todo otro valor. Dios es para el hombre el
m4s importante valor personal, a la par que es el valor mds pro-
ximo; por ¢llo para rechazar a Dios. el hombre ha de hacer es-
fuerzos mucho mayores que los que haria para rechazar cualquier
otro tipo de valor. Cuanto acabamos de decir conserva su validez
en 1o que concierne a 1a €poca historica nacida en Cristo. Porque
Dios, por decitlo asi, hostiga al hombre en Cnisto y ¢l hombre, que
ahora quiere desentenderse de este Dios que se revela y aproxima
a nosotros en Cristo, tiene que esforzarse mucho mas que el incré-
dulo de los tiempos anteriores al Cristianismo. De ahi resulta que
el odio a Dios en la era cristiana presenta un grado de especial in-
tensidad, ni conocido ni aun siquiera posible en los tiempos pre-
cristianos.

4. Con respecto a la realizacidn concreta del ateismo, vamos
a limitarnos a una ripida ojeada de la historia de la antigiiedad y
de la de los tiempos modernos.

I. En el horizonte de la fe biblica aparecieron, segun E. Stan-
ffer (en Theologisches Worterbuch zum NT, III, 121 y sigs.), las
siguientes formas fundamentales de ateismo:

a) El ateismo practico de los hombres superficiales, de los ne-
c10s, de los orgullosos, de los vividores y de los hombres embrute-
cidos (tan a menudo combatidos en €l Antiguo Testamento).

b) La secularizacién de la religion a causa del poder autdcrata
del Estado. El Antiguo y el Nuevo Testamento condenan el culto
a los soberanos derribados en ¢l Oriente v mas tarde en Roma, del
culto al Estado, por considerarlo como orgulio satinico y usurpa-
¢idén de un honor sola v exclusivamente debido a Dios.

¢) En la época helenistica la creencia en el destino diluye la
fe en los dioses, adoptando rasgos ora heroico-fatalisticos, ora mad-
g1c0-astrologicos.

d) El racionalismo filosofico disgrega la fe en Dios heredada
de los antepasados y destruye las creencias.
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e) La duda religiosa surgida ante las contradicciones gue exis-
ten entre la fe en Dios y los procesos c¢dsmicos, socavan los funda-
mentos mismos de la fe, pudiendo conducir al hombre hasta la de-
sesperacidon mdas absoluta.

f) Contraoposicion y rebelion frente a Dios omnipotente.
Cuando los arcanos de la fe en la Providencia lo oscurecen todo y
el hombre no ve mds que arbitrariedades y crueldad en el aconte-
cer cosmico, la fe en Dios puede llegar a convertirse en odio a
Dios (es, sin embargo, diferente la rebelidn contra Dios derivada
del autocratismo humano). Ese odio es una actitud satdnica que
querria destruir todas las obras de Dios. En una palabra, es la opo-
sicion que condujo a Cristo al patibulo.

g) Por no creer en la multiplicidad de los dioses, los paganos
acusaban de ateismo a los cristianos. La apologia de la fe cristiana
del madrtir San Justino comienza con la siguiente declaracion:
«Concedemos que somos ateos con respecto a los falsos dioses,
pero no 1o somos con respecto al verdadero Dios, padre de la jus-
ticia v de la castidad v de todas las otras virtudes, el cual no tiene
nada de comun con la maldad. Le veneramos y adoramos a El, y
a su Hijo, el cual procede de El y nos ha ensefiado estas cosas, y
al Espiritu Santo, que habla por boca de los profetas, y le tributa-
mos honor con la razén y la verdad, reveldndole sin envidia a todos
los que quieran conocerle como nosotros hemos llegado a cono-
cerle. Porque, anhelando la vida pura y eterna, queremos vivir uni-
dos con Dios, Padre y Creador del universo, y nos apresuramos a
profesarle cuando el martirio lo exige, pues estamos convencidos
firmemente de que pueden obtener esta vida los que con sus obras
han probado ante Dios que son sus seguidores y anhelan la estan-
cia en aquel lugar donde ninguna maldad produce tormento algu-
no. Esto es, pues, lo que esperamos, lo que nos ha ensefiado Cristo
y 10 que nosotros enseitamos». {Apologia, 1, 6; BKV, 70).

II. En los tiempos modernos el ateismo se ha visto fomenta-
do con la nueva visiéon del mundo obtenida gracias a los descubri-
mientos € nventos y al deseo de autonomia del hombre, que se ha
ido desarrollando, cada vez con mds fuerza, a partir del Renaci-
miento.

En términos generales cabe decir: Los descubrimientos e inven-
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tos a comienzos de la época moderna han ensanchado mas y més
las fronteras de la Tierra y del Universo. El mundo se ha ido ha-
ciendo cada vez mds grande, hasta que el hombre ha llegado a no

percibir sus limites. El mundo Ilegd a ser infinito: uno y todo. Para
Dios no habia ya lugar en €L

El mundo, considerado como infinito, pasé a ocupar el lugar
de Dios. El hombre llegd a creer que ese mundo, con su riqueza y
su potencia, era la realidad tltima y definitiva. Es sobre todo la
astronomia 1a que puede darnos una idea de la infinitud atribuida
al mundo por el pensamiento de la época moderna. Permitasenos
citar un ejemplo: un rayo de luz recorre en un segundo un trayec-
to de 300.000 kilémetros. Suponiendo que en este momento parte
de la Tierra un rayo de luz, llegard hasta el centro del Sol después
de ocho minutos; pasados cuatro segundos, cruza la érbita de Nep-
tuno, el planeta mds alejado del Sol, pero tienen que pasar cuatro
aitos hasta que llegue a la estrella fija mds alta, y sélo después que
han transcurrido unos trescientos o cuatrocientos afios Hegara hasta
el limite del espacio que podemos investigar directamente con la
ayuda de mediciones astrondémicas. Después gque hayan pasado un
millén de afos penctrard en la niebla de Andrémeda. El rayo de
luz que el 18 de agosto del afio 1901 reprodujo la imagen de la.
niebla de Andrémeda en una placa fotogrifica del Instituto de As-
tronomia, en Heidelberg, salid de su punto de partida hace un mi-
Hon de afios, es decir, aproximadamente hacia fines del Terciario,
reproduciendo la imagen de este lejano tiempo. Ahora bien, hay
cuerpos celestes que distan de nosotros cientos de millones de afios
de luz (Hopman, Weltallkunde, 1928, 205 y sigs.). No somos ca-

paces de figurarnos las proporciones inconmensurables de este
mundo.

Se puede describir de la siguiente manera la impresion que pro-
duce sobre ¢l drgano religioso del hombre el mundo que ha pasado
a ocupar el lugar de Dios. Primeramente, este mundo, del que ya
no se puede retroceder, se concibe como realidad religiosa. El hom-
bre moderno, después de haber perdido la fe en el Dios vivo, per-
cibe en la Naturaleza misma un fondo de numinosidad. De esta
manera surge la wdea de la Naturaleza santa, misteriosa, creadora
de todo lo que es, la 1dea de Dios-Naturaleza. Son sus representan-
tes, no obstante reinar entre ellos las mas grandes diferencias, Gior-
dano Bruno, Spingza, Goethe, Hdolderlin y Schelling. La verdadera
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religiosidad consistird en adoptar la actitud debida frente a la Na-
turaleza. Lo natural es también, al mismo tiempo, Io santo y 10 re-
ligioso; lo innatural, lo que se opone a la Naturaleza, es simple-
mente un sacrilegio. Como quiera que el mito da forma y figura

al fondo numinoso de la Naturaleza deificada, la época modemna
muestra gran mterés por los mitos de la antigiiedad, aunque ella
misma no haya sido capaz de crear un mito auténtico.

En el transcurso del tiempo la visidon moderna del mundo ha
ido transformandose cada vez mds segin se desarrollaban las cien-
clas naturales. Con evidencia creciente ha reconocido e! hombre
que el mundo es de grandeza finita y limitada; ha ido perdiendo
la conciencia del fondo numinoso del Universo. Las ciencias na-
turales le han ensefiado que los hechos y fenémenos mensurables v

sujetos a control son la unica realidad. De esta manera ha llegado
a creer que el pragmatismo y la fidelidad a los hechos son la unica
actitud justa y correcta. Sélo lo que percibimos directa e inmedia-
tamente tiene validez: positivismo. En el transcurso del siglo XIx
el mundo vino a ser considerado como una totalidad regida por
leyes mecanico-causales. Debido a progresos ulteriores, las ciencias
naturales han abandonado esta idea,

Los descubrimientos e inventos de los comienzos de la época
moderna son Ja causa de que el hombre consagre al mundo el amor
y la veneracién con que el creyente se presenta ante Dios. El mun-
do, su hermosura y majestad, son considerados por el hombre como
el valor supremo. La organizacién de la Tierra, encomendada por
Dios al hombre (Gén. 2, 15) como administrador suyo, se convirtio
en el quehacer humano principal. La ciencia, ¢l arte y la técnica
adquirieron el elevado rango que segin el creyente solo correspon-

de a la religién. Goethe escribia en una ocasidon: «El que posee
arte y ciencia, tiene ya religion. El que no las posee, que tenga re-
ligién». Se crefa que la empresa de dar forma al mundo progresaria
y adelantaria indefinidamente: fe en el progreso. El hombre espe-
raba que la creacién de valores culturales traeria consigo un
desarrollo indefinido de la vida y existencia humanas: fe en
lJa Humanidad. Consultese R. Guardini, Welt und Person, 1939.
G. Grupp. Die Verweltlichung des Lebens in der Neuzeit, 1922,
P. Hazard, Die Krisis des euwropdischen Geistes, traducciéon por
H. Wegener, 1939. Fr, Dessauer, Weltfahrt der Erkenminis. Leben
und Werk Isaac Newtons, 1945. K. Eder, Deutsche Geisteswende
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rwischen Mittelalter und Neuzeit, 1937. W. Nesle, Die Krisis des
Christentums, 1947.

Alejado Dios del mundo, el hombre se colocd a si mismo en ¢l
punto ¢éntrico de la vida espiritual y ética, considerandose cada
vez mas y mas como norma y medida segin las cuales todo deberia
ser medido vy valorado. Al proceder asi sirven de norma ora la ra-
zon, ora la voluntad, ora el sentimiento de la vida. No contento
con esto, va todavia mds alld de esta actitud presuntuosa: en el
superhombre de Nietzsche y en la filosoffa existencial de Sartre
—aqui de otro modo—reclama para si mismo el titulo de crea-
dor de nuevos valores en un mundo que ha quedado vacio a
consecuencia de la «muerte» de Dios. Se considera el creador del
mundo.

p} Puntualizando la negacién de Dios, propia de la época mo-
derna, ha pasado por las siguientes etapas. Al principio el hombre
moderno, presa de un individualismo cientifico, econémico y poli-
tico, no se rebela directamente contra Dios, sino contra la Revela-
cidn sobrenatural vy divina anunciada por el Cristianismo. Mas la
negacion del Cristianismo termina por convertirse en negacion ab-
soluta del Dios vivo en si. En efecto, para luchar contra la Revela-
cion sobrenatural se aducen argumentos que atacan la existencia
del Dios vivo sencillamente. Al atacar al Cristianismo el hombre
adopta una actitud de autonomia cada vez mds y mads radical, que
elimina no sdélo el reconocimiento sumiso de la Revelacion sobre-
natural del Dios vivo, sino también el reconocimiento de cualquier
forma de realidad divina. (Consiltese H. Thielecke, Fragen des
Christentums an die moderne Welt, 1947.)

aa) Fl proceso de autonomia del hombre total iniciado por el Renaci-
miento aparece en el siglo Xvol bajo la forma de autonomia de la razon.
El desarrollo comienza con la filosofia de Descartes (muerto en 1650), el
cual define que la claridad y la distincién son el dinico criterio de la ver-
dad. Aungue éi mismo no rechazara la Revelacién sobrenatural, el princi-
pio por él establecido tenia que terminar por negarla. Aplicando consecuen-
temente su criterio de la verdad, se debia afirmar que en lo futuro sélo
tendria validez 1o que la razém humana pudiese conocer con evidencia. Efec-
tivamente, la Ilustracidn, que tan grande influencia ejerci¢ sobre los espin-
tus en los siglos xvir y xvi, afirmé que no existia mds que lo que podria
explicar y fundamentar la razén humana. De esta actitud se derivaron con-
secuencias religiosas de maxima importancia y de gran alcance. Siendo el
hombre norma y medida de la realidad vy de los valores, también la Reh-
gion deberd ponerse a su servicio. La Religién fué convirtiéndose cada vez
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mas vy mds en servidora de la Humanidad, y sélo gracias a esta funcién se
le reconocié derecho de existencia. Obediencia y confianza en Dios fueron
relegados a segundo plano, se les ¢lvidé y hasta fueron negados. Desde aqui
hasta 1a negacién de Dios mismo, despojado ya de su imporiancia superemi-
nente, media solo una distancia cortistma. (Consiltese, p. e, Herbert von
Cherbury, muerto e¢n 1648.)

Con Kant la autonomia de la Razdén alcanza su punto cumbre. Al mis-
mo tiempo, Kant limita las posibilidades de la razdén, la unica facultad ca-
paz de constatar la verdad y de investigar la realidad, afirmando que su
competencia se extiende sélo al orden de la realidad empirica. La razdn
tedrica no puede conocer la existencia de Dios. Es cierto que Kant ia afir-
ma, por ser uma exigencia de la razdén prdctica. No se puede prescindir de
la existencia de Dios, como fundamento que es de la moral humana y el

deseo humano de felicidad. Cabe preguntar si a partir de tal idea de Dios,
en virtud de un desarrolo consecuente, los hombres no llegardin un dia a
creer que no necesitan a Dios como fundamento de su moral v su anhelo
de felicidad. Efectivamente, en la fundamentacién kantiana de la existencia
de Dios se halla seifialado ya el camina que conduce consecuentemente hasta
el ateismo total, aungue Kant estuviese convencido de la existencia de Dios.

En Hegel {(muerto en 1831) encontramos una nueva forma de autonomia
de la razén, la mas profunda especulativamente considerada, vy, al mismo
tempo, la mas consecuente. Hegel ensefia que en ¢l hombre vy, respectiva-
mente, en el Estado, el Espiritu absoluto llega a alcanzar el grado supremo
de su evolucién. Lo Absolute adguiere su autoconciencia prectsamente en
12 conciencia humana. (Véase Romantik, un ciclo de cursos de la Universi-
dad de Tiibingen, editado por T. Steinbiichel, 1948, sobre todo las conferen-
cias de G. Kriiger y Th. Steinbtichel.)

Ep resumen se puede decir lo siguiente: La Jlustracién y las tendencias
orientadas a esiablecer la autonomia absoluta de la Razén no niegan por
regla general la existencia de Dios, pero despojan a Este de su propio ca-
riacter divino. En las tendencias deisticas queda tan apartado de los caminos
del mundo que parece ser mas bien un espectador lejano, sin influencia y
sin papel alguno importante, las tendencias panteisticas le identifican hasta
tal punto con ¢l mundo que éste viene a convertirse en una especie de teo-
fania, mientras que Dios mismo va alcanzando su plenitud vital cada vez
m4s intensa al evolucionar de consuno con el mundo.

bb) Hacia fines del siglo xvnr y durante el XIx aparece junto al auto-
cratismo humano propugnado por la autonomia de la Razdén una nueva for-
ma de tendencias autonomistas representada por la Filosofia v Teologia ro-
mantico-sentimental de Scheleiermacher, Segiin €], en lo que concierne a la
cuestién de si Dios existe o no, la razén carece de competencia de Dios
mediante los sentimientos de absoluta dependencia, de infinitud, de nostal-
gia por algo que estd mds alld del mundo de la experiencia. También aqui
el hombre queda convertido en norma y medida. Una {rase de Scheleier-
macher puede tal vez servir para mostrar esta autonomia y poner de mani-
fiesto que el hombre no se halla dispuesto a escuchar lo gque Dios le dice
y a someterse a €l obedientemente: «No tiene religiéon el que cree en una
Escritura Sagrada, sino el que sin necesitarla seria capaz de crearla.» Tene-
mos, pues, que ¢l sentimiento de infinitud no garantiza la existencia del
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Dios vivo, Sefior del mundo y de los hombres, sino la ¢xistencia de algo
divino, de algo capaz de respaldar la vida humana con plenitud y esclare-
cimiento. (Véase H. Kunz, Die anthropologische Bedeutung der Phantasie,
1946. O. F. Bollnow, Die Lebensphilophie Jacobis, 1933.)

cc) El siglo xix lucha contra el Cristianismo e indircctamente también
contra la existencia del Dios vivo v trascendente con los medios que tiene
a su alcance e! método histérico-filoséfico. Este método ha logrado buen
éxito en lo que concierne al conocimiento de la Revelacién sobrenatural, de
tal suerte que la explicacién cientifica de esa Revelacidn ya no puede pres-
cindir de él. Pero al principio se¢ empled en socavar y aun destruir los fon-
damentos histéricos mismos del Cristianismo,

dd) Con el progreso de las Ciencias naturales la autonomia humuna dz-
rivé hacia la opinién de que la realidad entera-—cuya norma y medida es
el hombre—consiste en algo material y se halla gobernada por leyes invio-
lables. Segiin esta teoria, el munde ¢s un sistema de causas que actdan me-
cadnicamente: Materialismo. Esta concepcién del mundo, que no deja lo-
gar alguno para Dios, ejercid gran influencia sobre amplios circulos sociales
bajo la forma de Materialismo econdmico: Marxismo, El materialismo pric-
tico, adoptado aun por muchos que creian teénicamente en Dios, fomentd
&n pran manera el desarrollo del ateismo.

Luwig A. Feuerbach (muerio en 1872) fué el mas importante e influ-
yente representante de esta tendencia. Habia estado bajo la influencia de
Hegel, pero dié una completa vuelta a la Filosofia de este pensador,
considerando al individuo como punto de partida. Segun é€l, sdlo lo singu-
lar, los individuos concretos y materiales, tienen realidad; lo general deberd
ser considerado como ilusion, como «ideologia». Por consiguiente, la (ien-
cia central es 1a Fisiclogia. Considera al hombre como un ser puramente
organico; el pensamiento humano no serd mas que una funcién de dOrganos
fisioldgicos. Feuerbach declara que el instinto, la tendencia a la felicidad,
es el 1tinico principio de la Etica; a Dios lo crean necesidades exclusivas de
orden psicolégicoe. El hombre proyecta primeramente hacia un mundo su-
perior sus inasequibles deseos e ideales, sus anhelos y sus esperanzas; llama
luego Dios a ese mundo y le adora. Cuando llegue a realizarse la felicidad
de todos, desaparecerd la creencia en este Dios y con ella, Dios mismo, dan-
do paso a la verdadera moralidad, la cvwal consistir4 en el mejoramiento de
las condiciones de vida externas y materiales.

Proudhon (muerto en 1864) comunica una nota caracteristica a la Jus-
ticia, a la que considera como una especie de idea platénica. A ella la
corresponde la vemeracién que el creyente consagra a Dios vivo, La Jus-
ticia gobierna el mundo y la Historia y da forma a la comunidad humana.
Aqui y alld Proudhon defiende la opinién de que la Justicia es un poder
personal. (Consiltese H. de Lubac, Proudhon et le christianisme, 1941).

ce) A mediados del siglo xix Nietzsche radicaliza las teorias que ve-
nfan negando la existencia de Dios. Saca las ltimas consecuencias de las
tendencias espirituales anteriores. Mientras que en los tiempos precedentes
se habfa atribuide cierta importancia moral al Cristianismo, mejor dicho, a
las vagas creencias a que habian quedado reducidos el Cristianismo vy lo
divino, Nietzsche, que se presenta como anunciador, como exponente y crea-
dor dal sentimiento de la vida iniciado por el Renacimiento y cultivado por
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el clasicismo aleman, rechaza el Cristianismo y la fe en el Dios vivo, ale-
gando que se hallan en contradiccidn con la vida v la sensibilidad valorativa
modernas. La existencia de Dios implicaria una limitacién del hombre. Por
eso, Dios no debe, no puede existir. La existencia de Pios ¢s una cosa opues-
ta al buen gusto. Desde que Dios murié estin abiertos de nuevo todos los
horizontes, Nictzsche no se sirve de argumentos intelectuales para negar a
Dios; por eso no se le puede rebatir con argumentos del entendimiento. Al
gque niega a Dios por el mero hecho de que estd en contradiceidn con el buen
gusto ¥y con Ia concepcidn de la vida, Je importaria poco que se le acusase
de incurrir en errores histéricos v filoséficos. Si acaso presenta argumentos
para demostrar la verdad del atefsmo; tales argumentos no son mds que
un disfraz de su propio v verdadero motivo: su saber, su actitud vital auto-
criatica, de por si opuesta a la existencia de Dios. Por eso no se interesa ni
poco ni mucho por las refutaciones de razonamientos eventuales que padie-
ran presentdrsele. En Ia ideologia nietzscheana, el hombre, come nuevo Pro-
meteo, se rebela comira Dios, por no guerer tolerar un Sefior superior a
él mismo. Se atribuye a si 1a divinidad que niega al Dios vivo.

Al mismo tiempo que la doctrina de Nietzsche aparecid en Rusia una
corriente de ateismo, derivada de las mismas fuentes: ahi estdn las obras
de Dostoiewski.

Hacia fines del siglo XIX y comienzos del siglo XX aparecen numerosos
seguidores de Nietzsche. El mensaje del ssuperhombre» empicza a e¢jercer
una influencia decisiva sobre espiritus y carazones.

ff)y La afirmacién de la Tierra v de la Vida con su cardcter de absoluta
finitud (Finitismus) anunciada por Nietzsche, reaparece modificada y expues-
ta mediante simbolos en la obra de R. M. Rilke, asi como también Heideg-
ger, Jaspers, Sartre, los cuales la traducen al lenguaje de los conceptos,
La Filosofia de la vida de Nietzsche y la Filosofia de la existencia ejer-
cen gran influencia sobre ¢l modo de pensar y de sentir del hombre
moderno. Por grandes que sean las divergencias de las dos tendencias,
ante la fe gue cree en el Dios vivo aparecen como una 3ola y radical
negacion de Dios, a pesar de los matices diferentes de ambas. Mientras
que Nietzsche considera la vida del poder come meta suprema, la Fi-
losofia existencialista ensefia que el hombre debe tender a realizar la exis-
tencia v el yo auténtico que se obtiene con ella; una existencia que llega a
alcanzar el grado de suprema intensidad, con energia y decisién indomables,
en las obras de los principales representantes de la Filosofia existencial
en presencia del mundo hostil, es decir, mirando cara a cara la muerte, la
nada, la absurdidad y desesperacidén absolutas, Las dos tendencias estin de
acuerdo en afirmar incondicionalmente el mds acd, negando decididamente
toda clase de verdadera trascendencia, es decir, negando la existencia del
Dios vivo. |

gg) Mientras que la Filosofia existencialista amonesta al hombre a que
gane y afirme su verdadero yo frente a los temores del «Dasein» v en pre-
sencia de la muerte, son muchos los que en el caos del mundo moderno
han dejado de creer en el sentido vy valor de la vida. incapaces del esfuerzo
necesarto para adoptar una actitud decididamente espiritual. Se¢e han abotar-
gado a causa del cansacio espiritual, psiguico y corporal, no muestran el
méds minimo intetds por las cosas del espiritu, y sobre todo Dios les dega
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indiferentes. Sin apenas darse cuenta de ello, mas bien incondicionalmente,
se esfuerzan por olvidar el dolor y el vacio, a Dios y a si mismos, se hallan
en un estado de fuga perpetua vy buscan refugio v consuelo en una vida de
agitacién e inquietud, de actividad exagerada, de incesante movimiento. El
unico resultado de este conato de fuga es la pérdida del propio vo, del que
ahora se apoderan el mundo y la masa. Se manifiesta esto en la pérdida
de opiniones propias, de las propias decisiones, de la propia conciencia, has-
ta llegar a perder el propio semblante y el lenguaje propio. El impio, el que
no cree en Dios, degenera hasta no ser mds que un hombre-dtomo, un
hombre-masa. Inversamente, la renuncia al propio yo—entregado a la
masa—Ile despoja de la capacidad de volver su mirada hacia Dios en un
acto de libre y responsable decisién. En su interior se ha extinguido la
vida. Han quedado sepultadas las fuerzas que pueden elevar hasta Dios al
hombre que no se halla bajo la influencia de una falsa cultura. El hom-
bre moderno, incrédulo, libre de Dios y ateo, ha dejado de ser en gran
parte «incapaz de Dios» (A, Delp, S. J. Im Angesicht des Todes, 1947.
Una vista general la ofrece A. Lang, Unkdpftes Christentum, 1947).

hh) Augusto Comte (muerto en 1857) ha expuesto una forma peculiar
del positivismo cientifico y del ateismo que ese sistema implica. Segiin él, el
pensamiento humano tiene que limitarse al estudio de los hechos que se pre-
sentan ante los sentidos. Todo lo que trasciende la experiencia es para nos-
otros un campo prohibido: no pedemos decir nada sobre él. No obstante,
Comte quiere dejar satisfechas las necesidades religiosas del hombre y en
correspondencia con ello las orienta en otra direccién y las presenta un
abjeto nuevo. Comte cree que estas necesidades se derivan de la tendencia
gue impele al individoo a unirse con los otros miembros de la Humanidad.
En la religién que €l anuncia ocupa ¢l lugar de Dios la Humanidad con to-
dos los individuos que en el pasado, presente v futuro han formado, for-
man y formaran parte de ella: es la Humanidad a quien debemos adorar.
Abhora bien: la Humanidad se realiza adecuadamente en cada uno de sus
grandes representantes. Por eso son debido a ellos los actos de culto reli-
g10s0, de ese culto al cual el corazdén humano nunca podrd renunciar. Por
paraddjico que parezca, es cierto que el positivismo de Comte destrona a
Dios y deifica al hombre, a pesar de que quisiera limitarse al estudio de

hechos controlables. (Constiltese H. de Lubac, Le drame de l'humanisme
athée, 3.% edicion, 1945))

5. En la segunda Epistola a los de Corinto describe San Pablo
de la siguiente manera el misterio de la incredulidad, debido al cual
el hombre ya no puede percibir en el semblante de Cristo el res-
plandor de la majestad de Dios: «Por esto, teniendo este ministerio
segun la misericordia con que fuimos favorecidos, no desfalle-
cemos, antes bien desechamos los tapujos de la ruindad, no proce-
diendo con astucia ni falsificando la palabra de Dios, sino con la
manifestacién de la verdad, recomendindonos a nosotros mismos
ante toda conciencia de hombres el acatamiento de Dios. Que si
todavia queda velado nuestro evangelio, estd velado sdlo para los
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incrédulos, cuyas inteligencias cegd el dios de este siglo para que
no columbrasen la esplendorosa irradiacién del Evangelio de la
gloria de Cristo, que es imagen de Dios» (II Cor. 4, 1-4).

6. En lo que se refiere a la luche contra el ateismo que surge
del corazon y del espiritu fascinados por la grandeza y hermosura
de lo terreno, del exagerado sentimiento de seguridad en la existen-
cia terrena, de la indolencia o tndiferencia del corazdén, del orgullo
y de la soberbia rebelde, conviene decir que no puede ser refutado
eficazmente mediante reflexiones racionales, sino que a su vez ha
de ser dominado y curado de otras formas. En primer lugar, con
la ayuda de argumentos del corazén; es decir, tratando de que el
espiritu y el corazon sean fascinados y subyugados por la majestad
y gloria de Dios, mostrdndoles, por consiguiente, la grandeza y her-
mosura de Dios mediante pruebas racionales de su existencia, por
indispensables que éstas parezcan, y poniendo de manifiesto los li-
mites esenciales e internos, lIa limitacion cualitativa de las cosas y

el fracaso final de la grandeza humana, que presuntuosamente se
hizo auténoma.

Lo mismo que los principales fundadores de las Ciencias naturales mo-
dernas (Galileo, Kepler, Newton) consideraban sus descubrimientos como
revelaciones del Espiritu divine. asi también Ja ciencia actual se encamina
hacia Dios en muchos de sus mids importantes representes (E. Denert., Die

Natur das Wunder Gottes, 3% ed., 1940, J. Engert, Narturwissenschaft und
Religion, 1947.}



