§ 30
Cognoscibilidad natural de Dios

L.a Revelacidn de la existencia de Dios por [as obras

1. Dios da testimonio de si mismo no solamente mediante la
Revelacién sobrenatural; se manifiesta también a través de la Na-
turaleza con el ser, sentido y teleclogia que a ésta son propios.
Naturaleza, en tanto se distingue del orden sobrenatural, es desig-
nada aqui como la creacién total en cuanto no ha silo elevada a
un orden superior por la gracia. Dios mismo asegura por medio de
la palabra que a todos dirige en la Revelacidn sobrentural que tam-
bién la Naturaleza es una Revelacién. Cristo nos describe el mun-
do con pinceladas tales que podemos reconocerie como mundo de
Dios; del Padre hablan los lirios del campo, los pdjaros del cielo,
los gorriones en los aleros, la lluvia y el sol resplandeciente. El
mundo es mundo de Dios que lo ha creado. Por eso Cristo, en todo
obediente al Padre, permite que subsista ese mundo en ¢l orden de
la Redencidén por El instaurado. Subsiste el modo propio de ser y
las leyes que fueron impuestas desde el principio del mundo. Cris-
to no convirtid las piedras en pan, como lo deseaba el tentador;
no amalgamo el Estado con la Iglesia; no cambid los ordenes so-
ciales y econdmicos m suprimid el matrimonio. Si la Naturaleza
—el mundo entero—es una obra salida de las manos de Dios, po-
dremos ver resplandecer en ella la Gloria del Hacedor y escuchar
en ella la voz davina.
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2. El Dios uno y verdadero, nuestro Creador y Sehor, puede
con seguridad ser reconocido por medio de las cosas, mediante la
luz natural de la razon (doema de fe).

a). Esta verdad ha sido enunciada por el Concilio Vaticano.
Con respecto a su verdadero sentido conviene observar lo siguien-
te: el Concilio Vaticano enuncid la verdad relativa a la cognoscibi-
lidad natural de Dios precisamente en las proposiciones sobre la
Revelacidn v no en aquellas que se referian a Dios como crea-
dor de todas las cosas (seccion 3.* canon 1; D. 1806). A la
doctrina del Vaticano precedio una réplica del Papa Clemente XI]
en que se condenaba una proposicién del jansenista francés Pas-
chasius Quesnel, referente a la cognoscibilidad natural de Dios.
Este autor afirmaba que todo conocimiento de Dios—incluso el na-
tural y el adquirido por las hlosofias paganas—es siempre sobre-
natural y proviene de Dios; afadia, ademds, que un eventual co-
nocimiento de Dios no logrado por la gracia e¢s sencillamente puro
orgullo humano e insurreccién contra el mismo Dios y que no pres-
taba ningiin servicio a la piedad, amor o veneracion. (Constitucion
dogmatica Unigenitus del 8 de septiembre de 1713; D. 1391;
Véase el articulo Bulle Unigenitus, de J. Carreyre, en Dict. de
Theol., cath. XV, 2061/2.)

En la condenacién de la opinién de Quesnell la Iglesia intervine como
defensora y protectora de la razén humana. La misma funcién ejercié lu-
chando contra el asi llamado fideismo del profesor de Estrasburgo Bau-
tain (1796-1867) y contra el ¢(radicionalismo del filésofo francés Bou-
nett. 1798-1879. Por desconfianza exagerada y unilateral contra la razon
humana, que no carecia totalmente de fundamento y en pro de la cuval se
podian alegar hechos histéricos y experiencias pastorales, afirmaban que
toda clase de conocimiento religioso se debe a la Revelacién sobrenatural,
Negaron sobre todo la posibilidad de llegar a obtener la seguridad sabre la
existencia de Dios en caso de no disponer mds que de los medios del cono-
cimiento puramenie natural. Bauiain suscribié el 8 de septiembre de 1840
entre otras, la siguiente proposicién impuesta por la Sede Aposidlica:
«El pensamiento deductivo puede demostrar con seguridad la existencia de
Dios en su infinita perfecciéon. La fe, un don del cielo, sigue a la Revela-
cion. Por consiguiente, para demostrar la existencia de Dios contra sus ne-
gadores no se puede recurtir a la fe» Bonnetty suscribid el afio 1833 una
proposicién parecida (D. 1622, 1650; NR. 15). Puesto que las proposicio-
nes suscritas por Bautain v Bonetty tratan de la demostrabilidad de Dios y
no, como el Vaticano, de la mera cognoscibilidad, el texto de este Concilio
es mds general y amplio. Como veremos mds abajo, la téormula del jura-
mento antimodernista volvid a adoptar la forma mds rigida y precisa de¢ las
declaraciones de los afios 1840 y 1855.
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k) El Concilio Vaticano afirma la posibilidad vy la no realidad
de un conocimiento natural de Dios. .a razdn humana de por si,
sin que Dios le otorgue para ello medios sobrenaturales, dispone de
la capacidad de encontrar caminos que conducen hasta Dios. Pasan
a través de la Creacidn, a la cual pertenece el hombre mismo. Para
expresarnos con otras palabras: en todos sus estados y condicio-
nes, por consiguiente, también en el estado en que se halla después
de la caida, la razdn humana, es capaz de hallar pruebas de por
s{ vdlidas para demostrar la existencia de Dios, y estas pruebas se
fundan en la contemplacidon de lo creado. Contra estos argumentos
no se pueden aducir objeciones decisivas.

El Concilio Vaticano no expresa de gué manera llega el hom-
bre—que existe aqui y ahora, dentro del orden actual de la Reden-
cibn—a convencerse realmente de la existencia de Dios. Por eso
no se oponen a la doctrina de la Iglesia aquellos tedlogos que afir-
man que el yo humano viviente (en oposicion con el ser abstracto
«hombrer) no llega a convencerse de ordinario de la existencia de
Dios valiéndose de argumentos racionales, sino que necesita ser
ayudado por la ensefianza y la educacién, que lo guien desde fuera,
y por la gracia, que lo guia desde dentro, que es tanto como decir,
dentro de una comunidad religiosa viva, en el torrente de la tradi-
cion religiosa. En pro de esta afirmacion se puede alegar, en pri-
mer término, lo que enseiia la experiencia, y, en segundo lugar, la
idea de que Dios mismo ha encargado a los hombres que anuncien
su nombre de tal forma que una generacién lo reciba de la gene-
racion precedente.

L.a constatacién del Concilio Vaticano conserva toda su impor-
tancia ain suponiendo que no haya existido todavia ningun hombre
que haya llegado a convencerse de la existencia de Dios, va-
liéndose exclusivamente de los medios que le brinda el conocimien-
to natural. En efecto, el Concilio afirma que a pesar del pecado. la
ceguera del hombre para con Dios no es completa; que éste con-
serva la capacidad (capacitas) interna de conocer a Dios. Aun su-
poniendo que este conocimiento sélo pueda realizarse bajo la in-
fluencia de la gracia, seria cierto que constituye la base preliminar
para las operaciones de la gracia misma. El hombre no es empuja-
do de 4ca para alla, como hacemos nosotros con una piedra ¢ un
trozo de madera; por el contrario, impulsado por esa gracia se
mueve hacia Dios y pone en ¢jercicto su capacidad de conocer.
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El hombre puede legar a conocer a Dios mediante la capacidad
cognoscitiva que le ha sido otorgada, aunque sea la gracia quien
hace comenzar el acto mismo del conocimiento. De cuanto hemos
dicho resulta que la proposicion del Concilio Vaticano se limita
solamente a definir 1a constitucion, la estructura del hombre some-
tido al pecado.

¢) A la doctrina de este Concilio se opone la interpretacion
pesimista del hombre defendida por Lutero y, bajo una forma to-
davia mas radical, la Teologia dialéctica actual (K. Barth, E. Brun-
ner, Fr. Gogarten, E. Thurneysen, R. Bultmann). Segun ella, el
hombre no sélo es incapaz de conocer a Dios con la luz natural
de la razdm, sino que ademds se encuentra en un estado de abso-
luta oposicion a Dios. No existe camino alguno que conduzca des-
de este mundo hasta Dios; mas aun, tales tentativas son pecami-
nosas y solo contribuyen a aumentar la culpabilidad del hombre.

d) Al tratar de resolver la questio facti, es decwr, cuando se
trata de demostrar si alguna vez alguien ha llegado a convencerse
por via de conmocimiento puramente natural de la existencia de
Dios, haciendo conviccidén viva de uno mismo las pruebas de la exis-
tencia de Dios, es preciso no perder de vista que en la historia hu
mana no se ha dado nunca un estado totalmente privado de la
gracia, Dios, al arrojar al hombre del Paraiso, le hizo la promesa de
un Salvador. Ahora bien: las promesas de Dios no son palabras
vanas; contienen fuerza, potencialidad y son, por consecuencia, ac-
tivas. Por eso los hombres no han tenido nunca necesidad de bus-
car a Dios desprovistos de toda gracia y con el exclusivo auxilio
de las fuerzas naturales que conservaron tras el pecado original.

e) Los representantes de la opinidn antes mencionada distin-
guen entre la validez tedrica (lI0gico-metafisica) de una prueba de
la existencia de Dios y su eficiencia psicologica, entre la posibili-
dad abstracta de llegar a conocer a Dios por medio del mundo, en
cuanto éste es obra de Dios que se revela en la Naturaleza, y pres-
cindiendo de la realidad del hombre concreto, y la otra posibilidad,
que seria la realizacion misma de esta posibilidad en el espiritu
real del hombre; entre la estructura tedrico-mental de la Teolo-
gia natural y las convicciones del hombre moralmente religioso.
Es necesario reconocer con toda exactitud esta distincion. Pues con

la demostracidon ideoldgico-esencial (légico metafisica) de un esta-
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do de cosas no queda suficientemente garantizado su reconocimien-
1o por parte del yo humano y concreto.

La distincion entre conocimiento abstracto-tedrico y conviccion
vital la encontramos a menudo ya en la esfera de lo humano, tan-
to méds marcada cuanto menos se preste una verdad a ser conocida,
stno que sea mayor su influencia sobre nuestro comportamiento
practico (acaso aqui pueda darse como ejemplo Ia ideologia de un
1dealista y su comportamiento frente a un automoévil que se acer-
case a toda velocidad). Ahora bien: la realidad del «Tu» divino
tiene una trascendental importancia para nuestra vida. Si Dios exis-
te efectivamente, se abren ante nosotros horizontes supremos de
plenitud vital y de existencia intensa; s1 Dios existe, el hombre
no estd irremisiblemente encarcelado en la estrechez de la existen-
cia terrena. Pero suponiendo que Dios no exista, sélo le queda la
inseguridad y la limitacién de la vida en el mundo. Aun en el caso
mas favorable y siguiendo las ensefianzas de la filosofia existen-
cial, el hombre podria elevar su vida a un grado supremo de inten-
sidad frente a la frontera absoluta que es la muerte, la cual cons-
tituye también su definitivo fracaso.

Por consiguiente, la existencia de Dios ofrece al hombre posi-
bilidades supremas, posibilidades que no pertenecen a este mundo.
Esta existencia implica al mismo tiempo una grave responsabilidad
y unas nuevas obligaciones. Es algo asi como una llamada incesan-
te a no contentarnos con la vida terrena y a tender hacia la vida
plena de Dios. De esto resulta que para el hombre contento de si
mismo, para el enamorado de este mundo, la existencia de Dios
puede llegar a constituir una pesada carga. (Consultese J. Couden-
hove, Von der Last Gortes, 1933.)

‘Al examinar el problema de si Dios existe no se puede prescin-
dir de la importancia que tiene Dios para la vida humana; es pro-
blema de capital importancia para el hombre. La solucion de este
problema no depende sélo de la mera fuerza del conocimiento;
también juegan papel importante las fuerzas del sentir y de la vo-
luntad. En cierto sentide puede decirse que las fuerzas de la volun-
tad y del sentir toman parte en todos Jos actos del conocimiento,
pues todo acto de éste es llevado a cabo por el yo humano, va-
liéndose de todas sus potencias. Estas le sirven a manera de ins-
trumento y tienen una intima conexidén entre s{. Ahora bien: el yo
humano sélo conoce aquellos objetos que excitan su simpatia. La
razon de esto es obvia; sOlo presta el yo humano atencion a tales
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objetos dejando que los otros le pasen inadvertidos. De objetos
que nos sean completamente indiferentes, aunque se hallen en el
dmbito de nuestra capacidad visual, no solemos apercibirnos.

51 esto puede decirse de la percepciéon de objetos intrascenden-
tes, lo mismo y sobre todo habrd de afirmarse acerca del conoci-
miento de Dios. En este conocimiento toman parte activa las fuer-
zas de la voluntad v del sentir. Son necesarias determinadas acti-
tudes psiquicas s1 el conocimiento ha de ser eficiente v vivo (New-
man [lama a este conocimiento «conocimiento reals) v no un co-
nocer meramente conceptual; es decir, un conocimiento capaz de
garantizar convicciones reales y no consistente en meros conceptos
y palabras. El Padre de la Iglesia y la Teologia medieval conside-
rara tales actitudes como presupuesto necesario para el conoci-
miento verdadero de Dios. Pueden ser designadas como actitudes
de respeto, humildad, pureza y amor (K. Adam). El que busca
a Dios debe buscarle avituallado con tales actitudes. Si en realidad
Dios existe, ese Dios es totalmente distinto de nosotros, s¢ encuen-

tra fuera de la esfera de las cosas mundanas y del barullo de lo
terreno, separado de nosotros por un abismo ontoldgico infran-
queable y, no obstante, cerca de nosotros por hallarse presente en
nuestro interior penetrando en los ambitos mas reconditos de nues-
tro ser. A este estado de cosas, constituido por la cercania v leja-
nia de Dios, respondemos con Ia actitud del respeto amoroso y
del amor respetuoso; es decir, con la actitud propia de la venera-
cién. BEsta actitud ayuda a descubrir la realidad de Dios y su ple-
nitud axiolégica. Dios s¢ manifiesta sélo al humilde, al que reco-
noce su insuficiencia v debilidad ontoldgicas, morales y espiritua-
les, al que se halle dispuesto a conocer una reahidad superior a si
misma buscando con la humildad asilo y proteccion. El orgulloso,
por ¢l contrario, se deifica a si mismo haciéndose por ello incapaz
de conocer toda realidad trascendente a su propio ser. De esta for-
ma surge la paraddégica situacidn siguiente: el pecador orgulloso
es, por una parte, ¢l que mas necesita ¢l conocimiento de Dios v,
por otra, el menos capaz de conocer a Dios. La pureza del cora-
zOn, mediante la cual el hombre abre sin reservas las puertas de su
alma a la realidad, le protege para no entregarse desordenadamen-
te a las cosas mundanas, haciéndole asi victima del egoismo y del
utilitarismo. Esta pureza preserva al hombre tanto de la sujecion
a la realidad terrena como de la entrega prematura a los valores
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espirituales (B. Rosenmdller, Religionsphilosophie, 1932, 88-95
Id., Die Metaphysik der Seele. A. Adam, Spamungen und Harmo-
nie, 1940. Id., Die Tugend der Freiheit, 1946).

San Agustin escribe en su De Doctrina Christiana, 1ib. 11, cap. 7, BKV
VIII, 56: «€l hombre ve a Dios sélo en tanto que muere para el mundo;
pero en tanto que vive para el mundo, no ve a Dios»., «Todo ¢l que se pro-
ponga hablar de lo invisible v de su fuerza etema, como es un ser corporal,
tiene gque esclarccer su sentido, purificar sus pensamientos, dominar sus pa-
siones para poder llegar hasta la meta buscadza. El que quiere contemplar
la luz del sol tiene que eliminar tode lo que oscurece los ojos, las impure-
zas y los flujos, porque si no una niebla surge ante los ojos y Iz impide
contemplar la luz» (Obras escogidas de los Santos Padres armenios, tradu-
cida por S. Weber, BKV 1, 25).

Entre todas las fuerzas que impulsan al hombre hacia Dios, la
mas intima y misteriosa es el ankelo, el amor, fuerzas insertas en
la Naturaleza, creada por Dios v para Dios. En el tratado sobre la
Creacion veremos que la procedencia divina ha estampado en el
hombre un signo intimo e indestructible. El origen de Dios es origen
de su amor. Asi el hombre, por su origen formado por Dios, en
lo intimo esti formado por el amor. Esta es la base del anhelo
que mmpulsa al c¢orazén humano hacia Dios. La expresion «cora-
zén» no debe ser entendida aqui en sentido irracional-sentimenta-
lista; el amor, siguiendo a San Pablo, San Ignacio de Antioguia,
San Apgustin, San Buenaventura, Pascal y Newman, es una forma
bajo la cual se manifiesta el espiritu; es decir, es el espiritu mismec
en cuanto que estard intima y vitalmente unido con el cuerpo. En-
tendido de este modo el corazon es el organo por medio del cual
el yo humano responde a los valores, especialmente al valor su-
premo que ¢s Dios.

De dos formas acttia el amor en el conocimiento de Dios. En
primer lugar impulsa al hombre hacia el «Tu» divino; luego abre
sus 0jos espirituales para que perciba a Dios. En efecto, Dios e»
amor ({ Io. 4, 8). Y ¢l amor sélo puede ser conocido por el amor.
Quien carece de amor no podrd conocer a Dios. El odio ciega: el

amor, por el contrario, ha nacido de Dios y conoce a Dios
(I. Io. 4, 7).

Tiene, pues validez, lo que afirma San Agustin en una ocasién (Sermon
sobre el Evangelio de San Juan, Trat, 96, n° 4; BKV II, 193 vy sigs):
«Madie ama [o que no conace; pero cuando alguien ama lo que sélo cono-
ce de una manera imperfecta, el amor hace que Ilegue a conocerlo cada
vez mejor y mds completamente.y De acuerdo con toda la Sagrada Tradi-
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cién escribe Thomassin en su Dogmadtica, inspirada por la Teologia del
francés Berulle: «Para llegar hasta lo divino hay que comenzar con el amor,
no con la especulacién. Porque las emociones del corazdén nos revelan a
Dios mejor que el entendimiento, tanto mds cuanto que el amor esclarece
los ojos del alma vy comunica a ésta fuerzas para la contemplacidon de las
cosas santasy {H. Bremond, Das wesentliche Gebet, traduccion por H. Mi.
chel, 1936, 192 v sigs.). Véase Westermayr, Wege zu Kind un Wolk, 1948.
L. Binswanger, Grundformen un Erkenntnis menschichen Dasein, 1942.

3. FEl examen de la Sagrada Escritura y de la Tradicion oral
demuestra que la definicidén del Concilio Vaticano referente al co-
nocimiento natural de Dios se halla totalmente justificada; basta
una ojeada ripida sobre el testimonio de la Revelacién sobrenatu-
ral para convencerse de que la doctrina del Concilio presenta una
interpretacion exacta, auténtica, de la Sagrada Escritura y de que
el testimonio que Dios da de si mismo en la Creacion s6lo puede
producir efecto sobre un espiritu humilde, predispuesto y puro.

a) En lo que se refiere a la Escritura se puede constatar lo
siguiente :

I. Para los creyentes del Antiguo Testamento la existencia de
Dios era una cosa tan obvia que todas las cosas y los acontecimiens-
tos constituian encuentros con €l. Todo era transparente para ver a
Dios. Los justos le buscan para escucharie (Ps. 34, 3). Todos los
pueblos le ensalzan (Ps. 117, 1). El fuego v el granizo, la nieve y
la niebla, el viento desencadenado, las montafias y las colinas, los
arboles frutales y los cedros, los animales mansos y los salvajes, el
gusano y el pajaro alado: todas las criaturas le alaban y ensalzan
(Ps. 148, 8-10). Los arboles del campo manifiestan alegria cuando
se acerca su pueblo (Is. 55, 12). Las estrellas de la manana se re-
gocijaron el dia en que cred la tierra (Iob. 38, 7). El ciclo, la tierra,
el mar y todo lo que en ellos vive y se mueve tienen orden de en-
salzarle (Ps. 69, 35). Su nombre es grande entre los puebios desde
el Oriente hasta el Occidente (Mdl. 1, 11). En los escritos del Anti-
guo Testamento, a medida que vamos descendiendo a lo largo de
los siglos, tanto mds solemnes resuenan los himnos de gloria y ala-
banza a Dios. Pero tampoco faltan en las paginas mas antiguas.
La alabanza es siempre profesién y reconocimiento de la misma
creencia: que Dios existe (Kohler, Theologie des AT, 1 y sigs).

En los ultimos tiempos de la historia judia la idolatria aparece
bajo dos formas en los horizontes del pueblo elegido: como dei-
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ficacion de fuerzas y cosas naturales y como veneracion de fetiches
construidos por ¢l hombre. Sobre la primera de esas formas el li-
bro de la Sabiduria—redactado uno o dos siglos antes de la venida
de Cristo—emite un severo fallo condenatorio {Sap. 13, 1-9. Véase
también 2, 15; 12, 24; 13, 10; 14, 30):

«Necios, en efecto, ingénitamente todos los hombres en quienes se halid
el desconocimiento de Dios, v que arrancando de las bienes visibles no fue-
ton capaces de conocer al que es, ni por la consideracién de las obras vi-
nieron en conocimiento del Artifice, antes el fuego, o la brisa, o el aire ve-
loz, o el giro de los astros, o el agua impetuosa, ¢ los luceros del cielo
pensaron ser dioses, gobernadores del mundo. Que st, embelesados con su
hermosura Jos tomaron como dioses, entiendan cudnto es mds hermoso el
Seiior de ellos: pues el Progenitor de la belleza es quien los ¢red; vy si, 8O-
brecogidos por su potencia y energia, entiendan cudnto es mads poderoso
quien los formé; pues por la magnitud v la belleza de las criaturas, por
cierta analogia, se deja ver su Hacedor original. Mas, aun asi, es menor el
reproche que sobre ellos recae, por cuanto ellos se extravian tal vez, bus-
cando a Dios y desean hallarle; ya gue tratando con sus obras las escudri-
fan y quedan prendados de su vista, pues tan hermosce es o que se ve.
Mas, por otro lado, mi avn éstos son perdonables: pues s1 tanto lograron

saber, que acertaron a conocer el Umverso, ;cédmo al Sefior de ellos no
hallaron mds presto?»

El texto sagrado que acabamos de citar dice gue tanto la con-
templacidn de la hermosura de la Naturaleza, con la consiguiente
admiracidn, y el sentimiento de horror, que produce la fuerza, pue-
den conducir a los hombres hacia Dios. En la fuerza y en la her-
mosurd podemos percibir a titulo de comparacién la fuerza y hermo-
sura del Creador; se traslucen a través de lo creado. No obstante,
el hombre no se deja conducir hasta Dios por la Naturaleza. Antes
al contrario, sucede algo extraio y raro: la fuerza y hermosura
creados, lejos de acercar al hombre a Dios, le apartan de El: im-
piden que vea a Dios. Hechizan y fascinan su corazén de tal suer-
te, que el hombre no mira mas allA de la fuerza y hermosura vi-
sibles. Se detiene en ellas y las deifica.

A qué se debe esto? ;Por qué son precisamente Jos valores
que deberian conducir el hombre a Dios los que le seducen ahora,
después del pecado, para que adore a los idolos? El texto de la
Sabiduria no nos da la respuesta; pero, con la ayuda de otros
pasajes de la Sagrada Escritura, se pueden aducir los siguientes ar-

gumentos, fundados unos en el modo de ser del mundo, y otros en
el modo del hombre:
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1) La Creacién no es ya una Revelacion clara de Dios, ya no
habla con voz clara de El. A causa del pecado cayd tambjén sobre
ella la maldicidon y se halla como deformada y desfigurada (Gén.
3, 17; Rom. 8, 13-23). Por eso cabe preguntar: ;Constituira este
mundo corrompido el mundo de Dios? En él se percibe la voz de
un Sefior diferente; es decir, la voz de aquel ser a quien la Sagra-
da Escritura llama «principe de este mundos, la voz de Satanids. Su
dominio sobre el mundo se manifiesta en las quejas y suspiros que
San Pablo ofa en el mundo y las ldgrimas y lamentos que percibe
también en ¢l mundo el hombre no iluminado por la Revelacién
(Virgilio: Sunt lacrimae rerum, también las cosas tienen sus la-
grimas).

2) El pecado ha debilitado la capacidad visual humana. El
hombre no ha perdido totalmente, a causa del pecado, la capaci-
dad de conocer a Dios, pero su corazdén estd ofuscado de tal modo,
que ya no puede percibir y ver claramente a Dios. El hombre, en
el estado originado por la caida, vive amenazado siempre por el
peligro de no ver a Dios y de no oir su voz.

LLa afinidad divina que ha quedado a la Naturaleza y el anhelo
de Dios que posee todavia el corazén humano ofuscado por el pe-
cado explican el hecho de que el hombre que ya no percibe al
Dios vivo en la fuerza y hermosura de la Naturaleza, deifique y
adore a ¢ste. El mundo no ha perdido el fondo luminoso de que
dispone gracias a su origen divino. De ahi resulta que, debido al
ofuscamiento de su corazdén, el hombre puede confundir la Natu-
raleza dotada de rasgos divinos con Dios, a gquien sigue anhelan-
do también el hombre pecador.

Asi se explica que el libro de 1a Sabiduria considere a 1la
Creacién como un camino facil que conduce hasta Dios, v afirme
que la deificacion mitica del mundo es deficiencia ético-religiosa y
no gnosaldgica.

II. En el Nuevo Testamento, San Pablo resume las ideas del
Libro de la Sabiduria y les comunica una nota especial de rigidez
condicionada por la venida de Cristo; es decir, por la venida del
amor de Dios encarnado en la Historia humana.

En la Epistola a 1os Romanos (Rom. 1, 18-23) podemos leer
lo siguiente: «Se revela, en efecto, la cllera de Dios desde el ciclo
contra toda impiedad e injusticia de los hombres que oprimen la
verdad con la injusticia. Pues lo que se¢ conoce de Dios se halla
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claro en ellos, ya que Dios se lo manifesté. Porque los atributos
mvisibles de Dios resultan visibles por la creacién del mundo, al
ser percibidos por la inteligencia en sus hechuras, tanto su eterna
potencia como su divinidad; de modo que son inexcusables. Por
cuanto, habiendo conocido a Dios, no le glorificaron como a Dios,
ni le hicieron gracias, antes se desvanecieron en sus pensamientos
y se entenebrecid su insensato corazon. Alardeando de sabios, se

embrutecieron y trocaron la glona del Dios inmortal por un simu-
lacro de imagen de hombre corruptible, y de volatiles y de cua-
drupedos v de reptiles.»

Septin este texto, los luminados por la Revelacion consideran
a los incrédulos como reos de culpa. La 1ra de Dios les alcanza.
Dios les rechaza de modo que no pueden reconocerle; pero la
culpa la tienen ellos. Es su orgullo el que excita la ira divina. A
causa de su independencia orgullosa impiden que triunfe la ver-
dad decisiva, la verdad de Dios. Le niegan el dominic. Son hom-
bres de mala voluntad. De por si podrian reconocer la sabiduria
de Dios; de hecho, ven esta sabiduria todos los puros y limpios
de corazéon. De por si serian capaces de percibir lo invisible en lo
visible. Ahora bien, cuando el hombre no toma en serio a Dios y

cuando no le reconoce como Seiior, queda trastornada la vida
humana entera, a la que pertenecen también el corazén y el espi-
ritu humanos. En tales condiciones, el hombre carece de normas.
Por profundos que sean sus conocimientos espirituales y por gran-
des que sean los progresos culturales, todo estd en un mundo de
caos y desorden. Por eso ¢l hombre se muestra incapaz de atri-
buirles el rango que les corresponde. Perdidas las normas rectas
y justas, no es m sigquiera capaz de reconocer el puesto que ocupa
en ¢l mundo convertido en caos. Esto se pone de manifiesto en el
hecho de que adora, como si fuesen dioses, a animales inferiores
a él. Al abandonar y perder a Dios, el hombre orgulloso aban-
dona y pierde su propia dignidad. En una atmésfera de impiedad
no puede prosperar el espiritu humano. La impiedad atea hace
descender al hombre a un grado infimo, en el cual hasta adora y
venera a los animales. Segin San Pablo, este estado no es, en
primer lugar, una deficiencia del entendimiento, sino una insu-
rreccidon del corazon. El ignorar a Dios, por eso, constituye un
acta de acusacion conira el mismo hombre. En ella se pone de
manifiesto que el hombre es reo de juicio ante ¢l tribunal divino,
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a causa de su autonomia radical (consultese . Kuss, Der Brief an
die Romer, 27 y sigs.).

San Pablo habla en otros dos pasajes acerca del conocimiento
natural de Dios. En su discurso de Listra (Act. 14, 14-18) ensefia
a sus oyentes que en los tiempos pasados Dios ha dejado que los
paganos sigan sus propios caminos aunque nunca los haya deja-
do sin testimonios que dan fe de su existencia. Hubieran podido
encontrarle en los fendmenos de la Naturaleza, en los aconteci-
mientos histéricos y en las vivencias de sus propios corazones.

Los habitantes de Listra quedaron fascinados al ver que San
Pablo habia curado a un tullido. Inmediatamente se dispusieron
a ofrecer sacrificios a San Pablo y a su compaiiero Bernabé. Sen-
timientos de ira y de dolor se apoderaron de San Pablo y Bernabé,
cuya mision consistfa precisamente en luchar contra la idolatria
y anunciar al Dios vivo; ambos se mezclaron enire la gente y tra-
taron de calmarlos, gritdndoles que no eran dioses, que lo mismo
que todos los demads, poseian una naturaleza humana sometida a
los dolores y a la muerte, que habian venido a predicar al Dios
vivo, distinto de todos los hombres. Los habitantes de Listra no
habian llegado a conocerle hasta ahora, porque hasta los tiempos
presentes Dios habia permitido que los paganos siguieran sus pro-
pios cammos, es decir, no les habia hecho participes de su acti-
vidad redentora, Pero, por fin, habia llegado el momento en que
podrian conocerle, aunque en realidad no les debia ser totalmente
desconocido, ya que «no les dejd sin testimonio de Si haciendo el
bien y dispensando desde el cielo las lluvias y las estaciones fruc-
tiferas, llenando de alimento y de alegria vuesiros corazones».

Esto quiere decir que la observacién atenta de la Naturaleza,
de la Historia y del propio ser pueden llevar al hombre a presen-
tir y descubrir a Dios.

Lo mismo ensefia San Pablo en su discurso en el Aredpago de
Atenas (Act. 17, 22-30). Fué una hora histérica aquella en que
San Pablo anuncié ¢l Evangelio del Dios vivo a los herederos de
la cultura clisica griega, en el centro mismo de esa cultura. En
primer lugar, alabé la piedad de los atenienses, que se habia ma-
nifestado y s¢ manifestaba en tantos templos, imagenes y fiestas.
Como nota caracteristica y especial de su religiosidad, nombrd un
altar que habia visto cuando 1ba por la ciudad. Sobre ese altar
habia un rétulo que decia: a un dios desconocido. Esta férmula
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manifestaba que los atenienses estaban especialmente capacitados
para percibir la umversalidad y potencia del fondo divino de Ia
realidad. El cardcter divino de ésta no podia ser representado
exhaustivamente, segin lo que creia ¢l griego piadose, por medio
de los numerosos y ya conocidos dioses. La mente piadosa, al
sentirse rodeada de lo numinoso, creia eran necesarios nuevos sim-
- bolos, ademés de los conocidos, para expresar por medio de ellos
todo el contenido divino de la realidad. La piedad griega, para
hacer todo lo que estaba de su parte, habia construido por ello
un altar a los dioses desconocidos. San Pablo asegurd a los ate-
nienses que habian obrado acertadamente, puesto que el mundo
estd realmente penetrado por el misterio de Dios.

Los atenienses no se engafiaban al presentir esto. No obstante,
era cierto que hasta ahora no habian llegado a conocer el origen
del caricter divino del mundo. En realidad proviene del Dios uno
y vivo, Por consiguiente, su continua busqueda del fondo divino
del mundo era, como les declaré San Pablo, una busqueda del
Dios vivo, aunque hasta ahora no hubiesen caido en la cuenta de
ello. Es verdad que no hubiera debido ser tan incompleta su ig-
norancia con respecto a esto: el mundo ha sido creado por el
Dios vivo y se halla penetrado de su esencia y actividad. Dios es
el que gobierna la Historia humana. Adem4s, compenetra a cada
uno de los hombres en tanto que es Poder personal plasmante y
universal. El es la atmdsfera personal dentro de la cunal existimos
y vivimos, de la misma manera que nos movemos en el aire: mds
aun, «porque somos linaje suyo». Nada serfa mds natural que el
que le tocisemos, captidsemos y presintiésemos, ;Cémo no podria
ser percibido el Ser que estd presente en lo mads intimo de nos-
otros? Su voluntad es que los hombres «busquen a Dios y siquie-
ra a tientas le hallen, ya que no estd lejos de nosotros, porque en
El vivimos, nos movemos y existimos». Y, no obstante, ha suce-
dido una cosa rara, extrafia, inesperada: Dios no ha sido perci-
bido. Pero ahora—sigue exponiendo San Pablo—Dios quiere que
terminen los tiempos en que no ha sido conocido. Ahora se ha
manifestado de un modo nuevo y llama a los hombres para que
abandonen a los idolos y para que le reconozcan a El, que es el
Dios vivo. Esta llamada es seria y después de ella vendrd el jui-
cio. (Consultese, en lo que concierne a estos dos textos, A. Wi-
kenhauser, Die Apostelgeschichte, 1938.)

Se podria creer que en estos textos, a diferencia de lo que su-

201



MICHAEL SCHMAUS

cede en casi todos los otros pasajes de la Escritura, la palabra
«Dios» no designa la Primera Persona divina, sino que se refiere
a Dios Uno en esencia. En efecto, la Sagrada Escritura habla aqui
de lo que hubiera podido ser el conocimienta de Dios entre los
paganos. En esos textos no se trata del conocimiento de Dios ma-
nifestado por la Revelacién sobrenatural, sino del conocimiento
de Dios que podian haber obtenido los paganos observando la
Naturaleza. Ahora bien, este conocimiento sélo puede referirse a
Dios en cuanto que es uno en esencia y no a Dios uno y trino. No
obstante, veremos en otro lugar que la palabra «Dios» designa
también aqui en realidad la Primera Persona divina.

b) En numerosos lugares de la Tradicion oral encontramos
la conviccién de que Dios puede ser conocido naturalmente. Los
Santos Padres repiten las ideas del Libro de la Sabiduria, de la
Epfistola a los romanos y de los discursos de San Pablo. En la
conciencia de la fe de la Iglesia primitiva constituye un rasgo
caracteristico—y no totalmente nuevo si comparamos con los pa-
sajes de la Escrifura arriba citados—Ila conviccion de que la 1dea
de Dios es una de las prerrogativas de la naturaleza humana. Nace
con ésta v no puede desaparecer nunca totalmente. Basten dos
gjemplos. San Agustin cuenta la existencia de Dios entre el ni-
mero de verdades que nadie puede desconocer plenamente. San
Juan Damasceno expresa el parecer unanime de los Padres, espe-
cialmente de los griegos, al exponer lo siguiente (Exposicion de
la fe ortodoxa, lib. 1, cap. 1; BKV I): «El conocimiento de la
existencia de Dios ha sido inserto por El en todos. También la
Creaciton, su gobierno y conservacion, anuncia la majestad de la
naturaleza divina. Ademads, se ha dado a conocer——segun el grado
de nuestra capacidad de conocimiento—por medio de leyes y por
Jos profetas, y finalmente mediante su Hijo Unigénito, nuestro
Senor, Dios y Salvador, Jesucristos.

Teniendo en cuenta que el origen divino del hombre no es un
hecho que pertenezca al pasado, sino un suceso permanente (Como
veremos en el tratado sobre la Creacién) y que este suceso preci-
samente determina y plasma su esencia intima, se comprende con
facilidad la doctrina de los Santos Padres, al afirmar que el hom-
bre no puede olvidar nunca completamente a Dios, lo mismo que
no puede olvidarse completamente a si mismo; que no puede
pensar en si mismo de manera totalmente consciente sin pensar el
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« TU» divino, aungue este pensar en Dios pueda ser vago e inde-
terminado.

4. Las ensenanzas de la Revelacidon relativas al cenocimiento
natural de Dios quedan confirmadas por la razén humana misma.
Impulsada por sus proptas y esenciales inclinaciones, la razén se
esfuerza siempre de nuevo y con buen éxito por ir mas alld de si
misma y de la Naturaleza, hasta los espacios que estin allende el
hombre y la Naturaleza. No busca ir hasta una esfera trascendente
cualquiera, sino hasta el mas alld verdadero y auténtico, hasta el

allende donde vive Dios, tratando luego de justificar sus convic-
ciones por medio de argumentos. Lleva a cabo esto en las asi lla-
madas pruchas de la existencia de Dios. Bl examen detallado de
esas pruebas es incumbencia de la Filosofia.

a) En rasgos generales expondremos de qué modo la razdn
puede llegar a conocer la existencia de Dios, valiéndose de su pro-
pia fuerza natural. Por un lado, a base de la experiencia del pro-
pio ser y vivir, asi como de la existencia y vida de otros; por ofra
parte, por la experiencia y conocimiento de la deficiencia e insu-
ficiencia ontoldgicas de nuestro propio ser y de todo lo que es
(algo debido a la cercania de la nada: Heidegger), deduce la ra-
zon la existencia de un ser personal, transmundano (trascendente),
inmutable, no sometido a las condiciones de la insuficiencia de lo
terreno (absoluto), que a causa de su perfeccidon dispone de tal
soberania ontoldgica que su existencia se funda en su propla esen-
cia (ser original, actus purus). Considerando el devenir en el mun-
do, deduce la razén la existencia de una causa primera (accion
primordial), la cual se halla fuera de las series de causas terrenas
y constituye el fundamento y sostén de todas ellas (la grandeza
esplendorosa y la fuerza bienhechora de los valores, por un lado,
y por otro el conocimiento de la imperfeccién y debilidad ontolod-
gica de esos mismos valores, la permiten deducir la existencia de
un Valor primordial (Bondad primordial, Verdad primordial v
Belleza primordial). L.a teleologia y el orden de la Naturaleza
(cuya existencia constata la razén a pesar de las multiples oscu-
ridades) denotan la existencia de un Espiritu primordial y origi-
nal. La coordinacidn en que se hallan el sujeto que conoce v el
objeto conocido, pone de relieve que ese Espiritu es razén origi-
nal. Los actos vivenciales mediante los cuales experimentamos
gue hay en nuestra conciencia un sentimiento del deber, indepen-
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diente de nuestro gusto y de nuestro desagrado, de la utilidad ¥
de los danos, demuestran que ese Espiritu es Voluntad v Santidad
originales.

Estas pruebas patentizan la existencia de Dios, no sdlo y sobre
todo a partir de los defectos e imperfecciones de nuestra conoci-
miento del mundo, de modo que Dios venga a ser colocado en los
puntos donde nuestro conocimiento no puede seguir adelante. Por
el contrario, su punto de partida lo constituye el mundo conside-
rado en la totalidad de su ser y de su valor, bien que capten este
ser y valor del mundo bajo el aspecto de sus limitaciones ontold-

gicas. El fundamento de las pruebas en cuestidn es, pues, la es-
tructura total del mundo. Por eso no se puede objetar contra ellas
que se sirven de Dios como de un suplefaltas v que iran perdiendo
valor seglin que la ciencia—especialmente la ciencia exacta de la

Naturaleza—vaya climinando las deficiencias de nuestros conoci-
mientos. L.as pruebas de la existencia de Dios toman como funda-
mento la estructura esencial del mundo, y el modo de ser de este
mundo es tal que careceria de explicacion razonable si no se ad-
mitiese la existencia de Dios.

b) Cuando se trata de valorar el alcance de las pruebas de
la existencia de Dios, hay que tener en cuenta que no se limitan
a demostrar la realidad de un Ser que se hallase en la cima o cum-
bre de todos los fenémenos de nuestra experiencia. Esas pruebas
demuestran la existencia de un Ser personal distinto de todos los
otros seres. En efecto, s1 la existencia del mundo hace referencia
a la existencia de un Ser cuya estructura ontoldgica es tal que su
perfeccion ontolégica constituye el fundamento de su propio exis-
tir, siendo ademas el fundamento de la existencia del mundo, que
no existe en virtud de su propia perfeccién ontoldgica. En tal caso
este Ser tiene que ser totalmente distinto del mundo y nosotros le
lamamos Dijos.

¢) Los materiales para estas pruebas se hallan ya en la Filo-
sofia de Platén y Aristételes. No obstante, estos pensadores no
parece Hegasen a conocer que Dios es totalmente distinto del mun-
do. Santo Tomds de Aquino presenta en la Summa Theologica un
pequeno resumen de las pruebas de la existencia de Dios inspira-
das en 1deas platdénicas y aristotélicas. A continuacién reproduci-
mos el texto correspondiente :
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La existencia de Dios se puede demostrar por cincoe vias. La primera Yy
mds clara se funda en el movimiento. Es innegable, v consta por el testi-
monio de ios sentidos, que en el mundo hay cosas que s¢ mueven., Pues
bien: todo lo que se mueve es movido por otro, ya que nada se mueve mds
que en cuanto estd en potencia respecto a aquello para lo que se mueve.
En cambio, mover requiere estar en acto, ya que mover no €s ofra cosa que
hacer pasar algo de la potencia al acto, y esto no puede hacerlo mds que
lo gque estd en acto, a la manera como lo caliente en acto, v. gr., el fuego
hace que un lefio, que estd caliente en potencia, pase a estar caliente en
acto. Ahora bien: no es posible que una misma cosa esté, a la vez, en acto
y en potencia respecto a lo mismo; sélo es posible respecto a formas o
perfecciones diversas; Jlo que, v. gr., es caliente en acto, no puede ser
caliente en potencia, sino que en potencia es, a la vez, frio. Es, pues, 1m-
posible que una cosa sea por lo mismo y de la misma manera motor y
movil, como también lo es que se mueva a si misma. Por consiguiente,
todo lo que se mueve es movido por otro. Pero st lo que mueve a otro
es a su vez movido, es necesario que lo mueva un tercero, ¥y a ¢€ste, oiro,
Mas no se puede seguir indefinidamente, porgue asi los motores interme-
dios no s¢ mueven mdas que en virtud del movimiento que reciben del
primero, lo mismo gue un bastén nada mueve si no lo impulsa la mano.
Por consiguiente, es mecesaric llegar a un primer motor que no sea mo-
vido por nadie, y éste es el gque todos entienden por Dios.

La segunda via se basa en la causalidad eficiente, Hallamos que en este
mundo de lo sensible hay nn orden determinado entre Ias causas eficientes;
perc no hallamos que cosa alguna sea su propia causa, pues en tal caso
habria de ser anterior a si mismo, y esto ¢s imposible. Ahora bien: tampo-
co se puede prolongar indefinidamente la serie de las causas eficientes, por-
que siempre hay causas eficientes subordinadas; la primera es causa de la
intermedia, sea una o muchas, v esta causa de la dluma; y puesto que,
suprimida una causa se¢ suprime su efecto, sino existiese una que sea la
primera tampoco existiria la intermedia ni la nltima. Si, pues, se prolongase
indefinidamente la serie de las causas eficientes, no habria causa eficiente
primeta, y, por tanto, ni efecto ultimo ni causa eficiente intermedia, cosa
falsa a todas luces. Por consiguienie, es necesaric que exista una causa efi-
ciente primera, a la que todos llaman Dios.

La tercera via considera el ser posible o contingente y el necesario, ¥
puede formularse asi. Hallamos en la naturaleza cosas gue pueden existir
O Nno existir, pues vemos seres que se producen y seres que s¢ destruyen, v,
por tanto, hay posibilidad de que existan y de que no existan. Ahora bien:
es imposible que los seres de tal condicién hayan existido siempre, va que
lo que tiene posibilidad de no ser hubo un tiempo en que no fué. Si, pues,
todas las cosas tienen la posibilidad de no ser, hubo un tiempo en que
ninguna existia. Pero, si esto es verdad, tampoco deberia existir ahora cosa
alguna, porque fo que no existe no empieza a existir mas que en virtud
de lo que va existe y, por tanto, si nada existia, fué imposible que empeza-
s¢ a existir cosa alguna, y, en consecuencia, ahora no habria nada, cosa
evidentemente falsa. Por consiguiente, no todos los seres son posibles o con-
tingentes, sino que entre ellos, forzosamente, ha de haber algunoc quc sea
necesario, Pero el ser necesario o tiene la razén de su necesidad en si mis-
mo o no la tiene. Si su necesidad depende de otro, como no es posible, se-

203



MICHAEL SCHMAUS

gin hemos wvisto al tratar de las causas eficientes, aceptar una serie indefi-
nida de cosas necesarias, es forzoso que exista algo que séa necesario por
si mismo y que no tenga fuera de¢ si la causa de su necesidad, sino que sea
causa de la necesidad de los demas, a lo cual todos Haman Dios.

La cuarta via considera los grados de perfecctdn que hay en los seres.
Vemos en los seres que unos son mas ¢ menos buenos, verdaderos v nobles
gue otros, v lo mismo sucede con las diversas cualidades. Pero el mis y el
menos se atribuye a las cosas segin su diversa proximidad a lo mdximo, v
por esto se dice lo mds caliente de lo que mds se aproxima al maximo ca-
lor. Por tanto, ha de existir algo que sea verisimo, nobilisimo vy 6ptimo, v
por ello ente o ser supremo; pues, como dice ¢l filosofo, lo que es verdad
es maxima cntidad., Abora bien: lo maximo en cualguier género es causa
de todo lo gue en aquel génecro existe, vy asi el fuego, que tiene el maxime
calor, es causa de calor de todo lo caliente, segin dice Aristételes. Existe,
por consiguiente, algo que es para todas las cosas causa de su ser, de su
bondad y de todas sus perfecciones, y a esto llamamos Dios.

l.a quinta via se toma del gobierno del mundo. Vemos, en efecto, que
cosas que carecen de conocimiento, como los cuerpos naturales, obran por
un fin, como se comprueba observando que siempre, o casi siempre, obra
de la misma manera para conseguir lo que mds les conviene; por donde se
comprende que no van a su fin obrando al acaso, sino intencionadamente.
Ahora bien: lo que carece de conocimiento no tiende a su fin si no lo di-
rige alguien que entienda y conozea, a la manera como el arquero dirige
la flecha. Luego existe un ser immteligente gue dirige todas las cosas naturales
a su fin, v a éste llamamos Dios,

d) Las pruebas de la existencia de Dios siguen conservando
una gran importancia y no hay nada que pueda sustituirlas, aun-
que sea poco probable que jamids alguien haya llegado a conven-
cerse de la existencia de hos st no tenia para ello otros medios
que esas pruebas. Ademds de resolver las dificultades y objeciones
quc podrian oponerse a la conviccion de la existencia de Dios,
contribuyen a justificar las convicciones de los creyentes. Tampo-
co deben considerarse tales pruebas como superfluas, aduciendo
que en Cristo hemos llegado a conocer al Dios vivo, mientras que
las pruebas de la existencia de Dios sélo demuestran la existencia
de un Ser absoluto. Estas pruebas contnbuyen a amphar y a fun-
damentar el conocimiento de la realidad trascendente que se reve-
la en Cristo. No convierten este grandioso € inmenso acontecimien-
to en algo que podemos considerar como cosa obvia, pero nos
ayudan a imponernos con mis facilidad en su grandiosidad. Las
pruebas de la existencta de Dios constituyen la base natural y fir-
me sobre la que se asienta nuestra fe.

S1 alguien objetase que las pruebas de la existencia de Dios
nos conducen hasta realidades y valores diferentes e impersonales
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y no hasta el Dios uno y vivo, se podria replicar que las prucbas
en cuestion muestran a Dios bajo diferentes aspectos, que sélo ¢l
conjunto de esas pruebas presenta una idea total de Dios y que
la realidad demostrada por la razén humana sélo satisface las exi-
gencias de nuestro pensamiento causal $1 es un ser distinto del
mundo, ontolégicamente auténomo y por lo tanto personal.

e) La personalidad de Dios aparece con toda claridad ante
nuastra vista si buscamos a Dios partiendo de un aspscto de la
vida humana caracterizado de una manera especial por lo perso-
nal. Nos referimos aqui a Ia sociabilidad humana. Para que esta
soclabilidad (la «tuidad» humana), rasgo esencial y caracteristico
del hombre, pueda encontrar explicacion, cumplimiento y seguri-
dad reales, el ultimo «Tu» del hombre tiene que ser un Dios n-
mutable, eterno y personal, en el cual se fundamenten todas las
relaciones de sociabilidad terrenas. Sélo en Dios y mediante Dtos
obtiene el hombre el altruismo y la actitud de obediencia, la abne-
gacién servicial sin los cuales la comunidad se veria siempre ame-
nazada. Sélo mediante Dios posee el «til» humano la dignidad
indestructible, que sigue subsistiendo aun cvando el hombre no
llegue a llenar la exigencia, la imagen, en virtud de la cual se pue-
de y se le debe tratar con amor, respeto y confianza,

En estas reflexiones entendemos la personalidad de Dios en
sentido general, es decir, en tanto que Dios es totalmente distinto
del mundo e infinitamente superior a éste. L.a razéon humana, sin
la ayuda de la revelacién sobrenatural, no puede saber nada so-
bre el hecho de que la personalidad de Dios existe bajo la forma
de trinidad personal.

f) Desde el tiempo en que se comenzé a considerar con des-
confianza creciente la validez de las pruebas racionales de la exis-
tencia de Dios, han vemdo apareciendo tendencias que se esfuer-
zan por demostrar que el sentimiento es un camino que conduce
hasta Dios. Queda por saber si este camino es efectivamente via-
ble. Si consideramos los sentimientos como vivencias peculiares
de estados animicos subjetivos—siguiendo asi el estricto uso lin-
piifstico antiguo—, entonces no pueden ser considerados como ca-
mino hacia Dios, puesto que entendidos de esta manera carecen
de orientacidon hacia un objeto. Si se les dota de valencia intencio-
nal (orientada hacia el objeto)—de acuerdo con las tendencias de
la psicologia moderna—entonces hay que reconocer que tienen
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gran unportancia, tanto en 10 que se refiere a la puesta en marcha
hacia Dios, como en lo que concierne a la prosecucion de esa
marcha.

El proceso que nos ocupa podria ser descrito de la siguiente
manera: feniendo en cuenta que ¢l hombre en toda la profundi-
dad y amplitud de su ser viene de Dios y estd en camino hacia
Dios, que el origen divino compenetra intimamente todo su ser,
que se halla entre Dios y la nada, en el puente tendido entre la
plenitud del ser y ¢l no ser, serfa algo sumamente extrafio que este
estado de cosas no se reflejase de alguna manera en su conciencia.
Es natural que se manifieste en la conciencia, aunque débilmen-
te, bajo la forma de tendencia, presentimiento o de instinto reli-
gioso, [La intima estructura ontoldgica aparece con toda claridad,
tanto en la esfera del alma como del espiritu, cuando se trata de
personas de vida pura y que no han sido corrompidas por una
falsa cultura. Esto explicara con toda claridad y evidencia por
qué el hombre no se contenta con la grandiosidad del mundo y
de la vida, por qué no queda satisfecho con el conocimiento de
que las generaciones se sucedan unas a otras. No es una cosa ab-
solutamente obvia el hecho de que, insatisfecho ante ¢l mundo y
la vida, pregunte por el sentido y razén de la existencia, por la
razéon v sentido ultimos. El motivo de este comportamiento con-
sistird en que el yo—reconcentrado en su mds intima profundidad
ontolégica—al preguntar por el fundamento del mundo y de la
vida, conoce ya de alguna manera (inconscientemente) ese funda-
mento {Rosenmoller). De esta manera, el natural religioso del
hombre (el «sentimiento» religioso) constituye una especie de or-
gano por medio del cual el hombre palpa buscando a Dios. Su
disposicién natural es una condicién previa presupuesta para las
prucbas de la existencia de Dios. Comunica impulso y orienta-
cion a los esfuerzos racionales mediante los cuales busca a Dios.
Es cierto que guiado por ella, el hombre sometido al pecado pue-
de incurrir en errores, supersticiones y fantasias. La Historia de-
muestra sin duda que, efectivamente, el hombre estructurado por
su origen divino llega a encontrar con seguridad su verdadero
fundamento solo cuando le ilumina la luz de la automanifestacion
del Dios vivo.

Se puede afirmar, por consiguiente, que la comprension pro-
funda, exacta y viva de la naturaleza humana implica el conoci-
miento de Dios. El reconocimiento de la existencia de Dios es una
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condicion previa ineludible de la autocomprension humana si ésta
ha de ser total y verdadera y no meramente superficial. El hombre
no puede pensarse a si mismo en toda su profundidad, s pensar
de alguna manera a Dios, porque en su esencia ha sido creado
para Dios y tiende, por tanto, ontolégicamente hacia Dios. Sdlo
puede amarse y afirmarse a sf mismo en y a través de Dios. El
conocimiento de nosofros mismos, siempre gque no sea meramente
superficial, nos lleva al conocimiento de Dios. Y, viceversa, ¢l co-
nocimiento de Dios es en cierto sentido un recuerdo, un ensimis-
mamiento.

Esto explica el hecho de que el oyente de fe sencilla admita
con toda naturalidad el anuncio de la existencia de Dios, median-
te la cual una generacidén transmite a- otra el santo nombre del
Sefior. L.a anunciacion actualiza el conocimiento claro y distinto
de algo cuya existencia se conocia ya de antemano. Convierte la
nocién de Dios preexistente en un conocimiento cuyos fundamen-
tos nos damos cuenta que son 1o bastante claros como para crear
convicciones firmes v hacer posible una profesion firme (Rosen-
mdller). L.a negacion de Dios o el desentenderse de El estaria en
oposicién respecto a la relacién ontoldégica que une al hombre
con Dios e implicarfa por ello la destruccién del ser intimo del
espiritu humano. Asi se explica el sentimiento de vacio, nuedo,
angustia, inquietud y apatridia en que vive el ateo. Dado que solo
el «Ti» divino puede constituir una base segura de las relaciones
sociales humanas, la negacion de Dios pone en peligro, mds aun,
disuelve la conciencia soclal del hombre.

g) Estas consideraciones se basan en el pensamiento agustinia-
no-bonaventurista. La prueba agustiniana de la existencia de Dios
se podria formular de la siguiente manera: En nuestra conciencia
encontramos verdades que van marcadas con el signo de la inmu-
tabilidad, eternidad vy validez general. No pueden proceder de las
cosas sensoriales, pero tampoco es su solar de origen el espiritu
humano. Porque no disponemos de ningin derecho de dominio
sobre ellas; las enconiframos en nosotros mismos y estamos so-
metidos a su poderio. Se hallan por encima del espiritu humano.
Eso que percibimos como superior al espiritu humano es un algo
eterno, inmutable, necesario; es decir, una realidad en la cual
descubrimos todas las propiedades divinas. Por consiguiente, en-
contramos también a Dios cuando descubrimos la existencia de la
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verdad sobrehumana. Las ideas de San Agustin se derivan del
realismo platénico. Segun éste, para explicar la existencia de ver-
dades inmutables, eternas y de validez general, hay que admtir
que se hallan en un lugar situado fuera de nosotros, desde donde
irradian su luz en nuestro interior, que son el reflejo de uma ver-
dad que existe fuera de nosotros y que tiene subsistencia propia.
En tanto que esta verdad sirva de norma a nuestro pensamiento,
juzgamos todo de acuerdo con ella. Pero esta verdad con propia
subsistencia es Dios. (San Agustin no propone ninguna prueba
cosmoldgica auténoma. Es cierto, no obstante, que en la prueba
cuyos rasgos generales acabamos de describir, se elaboran los ele-
mentos de hermosura, insuficiencia y mutabilidad del mundo.
En los casos en que tales. reflexiones aparecen aisladamente en
las obras de San Agustin, deben ser consideradas como partes
del conjunto total que es «la prueba agustiniana de la existencia
de Dios».)

Solo una pequena distancia separa a San Agustin del asi la-
mado argumento ontoldogico de San Anselmo de Canterbury (muer-
to en 1109). San Anseimo quiere evitar el rodeo a través de
la Creacion y se esfuerza por demostrar la existencia de Dios a
partir de la idea de Dios, sobre la cual todos estin de acuerdo.
Todos piensan que Dios es la plenitud del ser, no pudiéndose
concebir nada mds grande. A csta grandeza corresponde también
la existencia. Si el Ser supremo no existiese, se podria con-
cebir algo superior: un Ser supremo que existiera. Mdas aan, ¢l
Ser supremo e insuperable es de una grandeza tal que no puede
ser concebido sin la existencia. Si se pudiese pensar que no exis-
te, entonces podriamos concebir un Ser superior a El, un ser gque
existiese necesariamente v el que, por comsiguiente, seria superior
al Ser supremo, que es Dios, segin lo presupuesto.

Contra este argumento objeté Gaunilo—contemporaneo de
San Anselmo—que hay en él un paso ilicito del plano de lo
ideal del pensar al de lo real, a la realidad. Gaunilo expuso su
objeciéon en su Liber pro incipiente, replicando a su vez San An-
selmo en una obra titulada Contra Gaunilum. La repitid luego
Santo Tomds de Aquino y mas tarde Kant, quien rechaza todas

las pruebas de la existencia de Dios de los pensadores medievales,
diciendo que son argumentos «ontoldgicosy, LLa mayor parte de
los filosofos y tedlogos de la Escoldstica han adoptado desde en-
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tonces la objecion. San Buenaventura, Mateo de Agquasparta, Duns
Escoto y Leibnitz han seguido las huellas de San Anselmo. El ar-
gumento en cuestidon se vuelve a discutir hoy vivamente, examindn-
dose su sentido y su alcance. Nadie ha podido presentar hasta
ahora una explicacidén plausible de las ideas anselmianas. Tampo-

co E. Gilson (Sens et nature de Pargument de Saint Anselme, en
«Archives d’Histoire doctrinale et hLttéraire du Moyen-age», 2,
1934, 5-51) se atreve a decidir si San Anselmo habla como filésofo,
queriendo asegurar racionalmente la existencia de Dios, o como

tedlogo ya convencido de la existencia de Dios, o como mistico a
quien interesa sobre todo la umién con Dhos.

La validez del argumento depende de la validez concedida a
la doctrina platonizante segiin la cual el conocimiento implica la
palpacién de una realidad real; mds atn, la unién con ella (com-
pirese el empleo de la palabra «conocer» para designar la umon
de los sexos). De ser asi, entonces la idea de Dios no se puede
considerar como mero contenido de conciencia del Ser supremo,
sino que se refiere a una realidad espiritual objetivamente perci-
bida. Desde el punto de vista de la epistemologia aristotélica, es
preciso rechazar la validez de este argumento si pretende ser una

prucba filosdfica de la existencia de Dios, por constituir un paso
l6gicamente ilicito del orden de lo conceptual al de la realidad.
La refutacion se puede fundamentar concisamente de la siguiente
manera: frente al concepto de Dios considerado como cel Ser
supremo existente», surge la pregunta de si este concepto es «exac-
ton. A pesar de que todos puedan estar de acuerdo en lo que se
refiere a la determinacidn de Dios, esto no e¢xcluye que pueda
tratarse de una ilusion, ;Cémo se puede constatar que el hombre
no sera victima de un engafo de si mismo al proponer esa defini-
cion de Dios? Sepun la doctrina aristotélica sobre la abstraccion,
disponemos de un solo y iunico medio: hay que mostrar la vali-
dez de los procedimientos mediante los cuales llegamos a formar
el concepto de Dios. Para ello tenemos que recurrir a 1as pruebas
de la exastencia de Dios, cuyo punto de partida es la realidad que
nos rodea. El concepto de Dios, en tanto Ser supremo existente, €s
el resultado de esas pruebas. Ahora bien: si el concepto en cues-
tion bha sido hallado empleando las pruebas de la existencia de
Dios, resulta supérfluo convertirlos en punto de partida para la
formacion de una nueva prueba de esa existencia.
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k) No una prueba formal de la existencia de Dios, pero si una
impresionante alusidén a esa existencia la constituye el hecho de que
la negacion de Dios y de su soberania, implica la destruccion del
hombre y del mundo, v traiga consigo una vida indigna del hom-
bre. El hombre queda totalinente desorientado cuando Dios ha de-
jado de tener importancia para él. Con emocionantes palabras de
visionario ha descrito Nietzsche, en el siglo pasado, la desorienta-
cién del hombre que no cree en Dios: «jAdonde se ha 1do Dios?
Nosotros le hemos matado. Todos nosotros somos sus asesinos...
{Como hemos sido capaces de beber el mar entero? ;Quién nos
ha dado la esponja con que hemos podido borrar el horizonte en-
tero? (Qué hemos hecho cuando desprendimos la Tierra del Sol?
;Hacia donde se mueve ahora? (Hacia donde nos movemos nos-
otros? ;(Nos estamos alejando de todos los soles? ;Es que nos es-
tamos cayendo, incesantemente? ;Hacia detras y hacia todos los
lados? ;Hay ademés un arriba y un abajo? ;No vagamos perdi-
dos en la infinitud de la nada? ;No sentimos en nuestro rostro el
vaho del espacio vacio? ;No sentimos que va aumentando el frio?
(INo se¢ va acercando la noche, continuamente, una noche cada vez
mas densa?... ;Dios ha muerto! ;Y somos nosotros los que le he-
mos matado!... ;No son demasiado grandes para nosotros las pro-
porciones de esta accion? ;No deberemos convertirnos en dioses
para hacernos dignos de ella? Nunca hubo accién alguna mds gran-
de y todos los que nazcan despueés de nosotros pertenecerdn a una
época histérica superior a todas las que ha habido hasta ahora,
gracias a esta accion... Este terrible acontecimiento estd todavia en
camino y marcha hacia adelante» (Die Frohliche Wissenschaft, ni-
mero 125). De manera semejante, Dostojewski ha descrito los
abismos que se abren ante el hombre como consecuencia de la
negacion de Dios (Th. Steinbiichel, F. M. Dostojewski, 1947).

La desorientacién del hombre se refiere tanto a la vida del es-
piritu como a la de la voluntad (moralidad) o a la del sentimiento.
El que niega a Dios pasa a ser victima del egoismo, de la mentira
y del odio. Al hacerse independiente de Dios incurre en un estado
de desesperada soledad, queda desamparado, pierde el sentido uiti-
mo de la existencia. El que niega a Dios tiene que vivir frente al
absurdo, frente a la nada. El ateo se convierte en mihilista, pierde
su verdadera mismidad. La pérdida de Dios equivale a la pérdida
de si mismo.

Dos posibilidades quedan al hombre en medio de esta situa-
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ci0n de absoluta desesperacidon y absurdo. Puede tratar de dominar
el absurdo con animo decidido y reconcentrando todas sus fuerzas.
Al proceder asi, experimentard que esa tentativa tiene como resul-
tado un estado de enervante excitacidon vital y la paralisis de todas
las fuerzas libertadoras y vitalmente fructiferas, y experimentara
también que el miedo destruye su vida. Aun cuando trata de olwi-
darlo, entregandose al ajetreo y bullicio mundano, continuara ac-
tuando en la profundidad inconsciente del yo (neurosis). También
puede, en cierto sentido, fijar su atencién en una parte del mundo
absurdo, tratando de crearse un sentido provisional. En el lugar de
los valores del espiritu, de la voluntad y del corazdén, garantizados
por Dios, colocard nuevos valores, una nueva verdad y un deber
nuevo., El superhombre nietzschiano es una de esas tentativas. Al
plasmarlo usurpa algo que sélo pertenece a Dios; en actitud de
orgullo satinico acomete una empresa superior a sus fuerzas, Ia
cual finalmente Hlega a ser 1a causa de su ruina total. Como ense-

fia la Historia, el superhombre se convierte en un ser inhumano e
ifrahumano. |

La negaciéon de Dios destruye no sélo al individuo, sino tam-
bién toda forma de comunidad humana, despojando al hombre de
la garantia de su dignidad. El hombre despojado de su dignidad
divina desciende a la categoria de cosa, de «material humano», y
como a fal se le trata, se le usa y se abusa de €l. Este peligro es
tanto mayor cuanto que en la vida de sociedad no avalada por

Dios, el hombre esta a merced de las fuerzas del odio y del egois-
mo. De esta manera se convierte en animal de rapifia. La Humani-
dad infrahumanizada busca su refugio en la dictadura, cuya mision
consis e en domar los «animales de rapifia humanos», a fin de ter-
minar con su lucha y destruccién mutua. Y la dictadura, por su
parte, hace necesaria la aparicidén del revolucionario, el cual se

esfuerza por acabar con la esclavitud. Esto tiene validez aun supo-
niendo que el hombre medio se haya acostumbrado a la dictadura.

Asf 1a fatalidad sigue avanzando hacia un futuro del todo impre-
visible,

I.a negacién impia de Dios es también causa de la destruccion
de la tierra, destinada a proporcionar al hombre habitacién, ali-
mento y vestido. La impiedad desencadena en el hombre instintos
de destruccién. La destruccidon de la tierra gue el hombre va lle-
vando a cabo es un proceso irreversible. Es posible que llegue por
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fin el dia en que la Humanidad impia ya no eacuentre ¢n la tie-
rra 10 que necesita para habitar, vestirse y alimentarse.

Estas afirmaciones no son el resultado de reflexiones especula-
tivas; antes al contrario, Ia Historia demuestra su exactitud. Esta
expericncia de la Historia constituye una prueba indirecta de la
existencia de Dios.

El hombre iluminado por Cristo sabe que el cardcter destruc-
tivo de la impiedad proviene de que es ella la causa de que el dia-
blo entre en este mundo. La Sagrada Escritura nos ensefia que el
diablo impera donde Dios ha dejado de dominar. En el tratado
sobre la Creacién hablaremos con mas detalle sobre las relaciones
que median entre el abandono a Dios y la verdadera Humanidad,

entre impiedad e inhumanidad.

5. La constatacién del Concilio Vaticano relativa a la cognos-
cibilidad natural de Dios ha sido interpretada auténticamente vy
formulada con mads precision en el juramento contra el Modernis-
mo prescrito por el Papa Pic X. El Concilio Vaticano no decidié
formalmente la cuestion de st el conocimiento de Dios se obtiene
mediante prucbas o de otros modos; por ejemplo, por medio del
presentimiento, de la intuicién o un postulado de la razén practica
(aunque teniendo en cuenta las circunstancias habri que admitir
que también el Concilio Vaticano se referia a la cognoscibilidad
de Dios mediante pruebas). El juramento contra los modernistas ha
esclarecido formalmente la cuestion. Segin él, Dios, origen y fin
de todas las cosas, puede ser conocido con seguridad y, por consi-
guiente, demostrado como causa por medio de los efectos, con la
luz natural de la razén, a partir de lo creado; es decir, de las obras
visibles de la Creacion (D. 2145: NR. 65).

Por consiguients, la demostrabilidad de Dios, es decir, la cog-
noscibilidad de su existencia mediante actos de deduccidon causal,
tiene casi el valor de una proposicién de fe (fidei proximum). A pe-
sar de que el Concilio Vaticano haya evitado esta mas clara y pre-
cisa forma de expresidn, es cierto que, como ya vimos mds arriba,
la Iglesia ha expuesto de diferenies maneras su conviccion de que
Dios es demostrable. Por ejemplo: en las declaraciones contra
Bautain y Bonnetty (D. 1622; 1650) y en una carta del Papa Pio XI
al arzobispo de Munich y Freising de 11 de diciembre de 1862, en
la cual se rechazan los errores del tedlogo Frechschammer (D. 1670;
NR. 24).
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También en el juramento contra el modernismo se trata sdlo
de la posibilidad y no del conocimiento efectivo de Dios de dste o
aquél hombre.

- 6. Sobre la cuestidon de como el hombre concreto Ilegue a ob-
tener con seguridad la conviceidén de que Dios existe no se ha emi-
tido formalmente fallo alguno, ni en 1a definicién del Concilio Va-
ticano ni en el juramento contra los modernistas. No obstante, el

Concilio Vaticano presenta una alusion a la cuestion de hecho,
cuando después de constatar que Dios puede ser conocido con la
luz natural de 1a razén por medio de las cosas concretas, continia :

«No obstante, ha sido grato a la Sabiduria y Bondad de Dios re-
velarse a si mismo y a sus designios eternos al género humano de
otro modo: por medios sobrenaturales... A esta Revelacién divi-
na hay que atribuir el que todos los hombres puedan conocer f4-
cillmente, con seguridad y sin mezcla de error aun en el estado
actual del hombre, lo que con respecto a las cosas divinas no es de
por si inaccesible a la razén. Pero no se puede decir que la Reve-
lacién sea absolutamente necesaria. Es solamente necesaria porque
Dios, en su Bondad ilimitada, ha destinado al hombre a una meta

sobrenatural, a saber, a participar en sus bienes divinos, lo cual so-
brepasa totalmente las posibilidades del conocimiento humano»
(D. 1785 NR. 33). Este texto demuestra que estdn de acuerdo con
el Concilio Vaticano los teglogos que, teniendo en cuenta la debili-
tacién del espiritu humano ocasionada por el pecado original, opi-
nan que el vivo convencimiento de que Dios existe es obra de Ia
gracia. Al Concilio Vaticano le interesaba sdlo constatar gue el es-
piritu del hombre, al nimero de cuyas actividades pertenece la bus-
queda de Dios, no ha sido totalmente corrompido hasta en sus rai-
ces por el pecado original, aunque debido al pecado tenga que tro-
pezar en su actividad esencial con dificultades grandisimas, que
sélo pueden ser superadas a costa de esfuerzos humanos. (Consiil-
tese el tratado sobre la Gracia.)

La constatacion del Concilio Vaticano sobre la necesidad re-
lativa de la Revelacion sobrenatural en lo que concierne al co-
noctmiento seguro, rapido y cierto de verdades religiosas natural-
mente cognoscibles, es como un lejano eco de la alegria v de la
accion de gracias con que la Iglesia antigua ensalza a Dios por el
conocimiento de El que nos ha sido otorgado en Cristo. En el mads
antipuo de entre todos los sermones cristianos que conocemos se
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nos dice lo siguente: «jCudntos dones no le debemos a El (Cris-
to)! El es quien nos ha otorgado la luz... Ciego era nuestro cono-
cimiento en los tiempos en que adorébamas Ias obras hechas de
mano del hombre y toda nuestra vida no era sino una muerte. Nos
rodeaba la oscuridad y nuestros ojos estaban llenos de tales tinie-
blas. De pronto se abrieron, en el momento en que nos decidimos.
a despojarnos de las tinieblas que nos rodeaban. Es, pues, nuestro
primer deber que nosotros, los vivos, no adoremos a los dioses
muertos y no les ofrezcamos sacrificios; al contrario, por medio de
El hemos conocido al Padre de la verdad.» (La asi llamada Car-
te segunda de San Clemente a los de Corinto, 1, 3 y siguientes;

BKYV, 294) l.os cristianos conocen a Dios y creen en El. En
eso consiste la fuerza y la dignidad de su Ley. «Los otros pueblos
van por el camino del error y conducen al error prosterndndose
ante los elementos del mundo; como ebrios, dando traspiés, se
empujant los unos a los otros y caen» (Aristides, Apologia, XV, 1
y sigs.; consiltese XV, 12; XVI, 1 y 6; BKV, 48 y sigs.; 51,
33; véase el articulo de Rothenh#dusler mencionado en el § 28, 1).

7. Se podrian tener ciertos reparos de si la decisién eclesigs-
tica no constituye una ‘ntromision injustificada en asuntos de or-
den natural; ademds de ser superflua, puesto que tenemos la fe.
Al que de tal manera objetase, se le podria replicar lo siguiente:
Dios, en su automanifestacién misericordiosa expresa nos da la
clave de su Revelacidn natural. De esta manera, la dltima aparece
con mds claridad y precision. Ademds, nos ensefia cudles son las
consecuencias que el pecado trae consigo con respecto al espiritu
humano, y asimismo nos manifiesta los limites de éste. Finalmen-
te, para llegar a obtener un ccmcepto claro de la autocomunicacién
sobrenatural de Dios, es preciso conocer lo que es la Revelacién
natural. S6lo conociendo la tltima se puede comprender y apre-
ciar en su magnitud la primera.

A la decisién del Concilio Vaticano tampoco se la puede acu-
sar de racionalismo o de que exagere o sobreestime las fuerzas de
la inteligencia humana. Asegura la dignidad del espiritu al mos-
trar la relacidn que le une con Dios, y, por lo tanto, asegura tam-
bién en dltimo término la dignidad de la persona humana. Negar
al hombre la posibilidad de conocer a Dios, equivaldria a afirmar
que el espiritu humano no posee la capacidad esencial de com-
prenderse a si mismo en toda su profundidad; es decir, equival-
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dria a afirmar que no puede actuar de un modo apropiado a su
mas profunda esencia, que no es capaz de realizar su existencia y
su vida de una manera objetiva. Segun San Ireneo, el no conocer

a Dios es igual que dejar de ser hombre (Contra las herejias, 1V,
20, 7. BKYV, II, 388).

8. No es objecidén conira la decision del Concilio Vaticano ¢l
que, fuera del dmbito biblico, la razdén natural no haya llegado a
encontrar con seguridad en ningun sitio el camino que conduce
al Dios vivo, mi el hecho de que hasta nieguen la cognoscibilidad
natural de Dios los que no han sido iluminados por la luz de la
Revelacién sobrenatural. En efecto, las posibilidades de un orden
infimo (el natural) se conocen en €l plano de un orden superior
(el sobrenatural) mejor que en el plano del orden infimo mismo.
También en lo que a esto se refiere tiene validez la afirmacion de
que el hombre espiritual (pneumdtico), es decir, el que ha sido
iluminado por el Espiritu Santo, emite su juicio sobre todos y no
es juzgado por nadie. Juzga también las pcmblhdades de la razdn
natural, que permanecen ocultas para ésta misma (I Cor. 2, 15).





