§ 3
La Teologia como ciencia

1. En el siglo xit pudo ¢l Occidente conocer la totalidad del
pensamiento aristotélico, que adguiridé una pronta y decisiva in-
fluencia en las Universidades, no sdlo en cuanto a los métodos, sino
también en lo referente a su contenido. La Teologia, hasta enton-
ces disciplina principal ensefiada segiin los métodos platdnicos, tras
ese encuentro con el aristotelismo, ve planteado un problema: jes
Ciencia en el sentido aristotélico? S1 lo es, jqué lugar ocupard en
la serie de las otras ciencias profanas?

2. Este problema no existia antes de que se introdujera el
sistema cientifico de Aristételes, a pesar de que la Teologia fuese
definida como ciencia de la Fe (intellectus fidei). Segun San Pa-
blo, el creyente inspirado por el Espiritu Santo (por el Pneuma),

14



TEOLOGIA DOGMATICA

puede comprender la sabiduria divina encerrada en el misterio de
Cristo; de esta manera se comunica al creyente la gnosis o ¢onoci-
miento de los misterios de Dios. Ante sus ojos apareceri sin velos
el sentido espiritual de la Sagrada Escritura (II. Cor. 4, 4). Los
medios por los que San Pablo frata de llegar al conocimiento ir

fide son la consideracién de la independencia entre las verdades
de la fe v los simbolos del orden natural (I. Cor. 15, 12-38).

Durante mucho tiempo—casi hasta fines del siglo 11—Ilas direc-
trices paulinas siguieron siendo la norma. Se consideraba al Cris-
tianismo, mejor a Cristo, como un hecho en el que se cimenta
nuestra Salud y que habfa que comprender, explicar y defender de
la mejor manera. A medida que se fueron convirtiendo al Cristia-
nismo hombres familiarizados con la filosofia pagana se palpd la
perentoria necesidad de establecer relaciones entre Cristianismo y
Filosofia, de demostrar que aquél es la consumacién y €l cumpli-
miento de los conocimientos verdaderos que podia encerrar el pa-
ganismo. Clemente de Alejandria y mucho mas Origenes, trataron
de llevar a cabo una defensa en gran escala del Cristianismo, es-
forzindose también por conciliar entre si la sabiduria cristiana y el
paganismo. Segun ellos, la fe es 1a auténtica y verdadera gnosis y
la Filosofia pagana es una propedéutica de la contemplacion es-
piritual y atenta de las cosas reveladas en la fe. San Agustin fué
en el Occidente guien con mas energia y decision fomentd estas
tendencias. Para €I, debe el conocimiento penetrar hasta lo verda-
deramente permanente y eterno. Ciencia, segiin San Agustin, es el
conocimiente de lo pasajero, y sabiduria es la contemplacién de lo
eterno; por tanto, ciencia es un grado anterior a la sabiduria. El
conocimiento del Cristo histérico conduce a la visién de su esen-
cia divina. Los esfuerzos de nuestra razén tendran tanto mayor
éxito cuanto mas sepamos desligarnos de lo mundano. Una con-
tinua purificacion capacita a nuestro entendimiento para ascensio-
nes ¢n el conocer. La ascensidon en los grados de conocimiento,

a su vez, comporta un progreso incesante en el avance purificativo
por el que nos evadimos de lo terreno.

La idea agustiniana de que el conocimiento del misterio de Dios
y la purificacion del hombre se condicionan y apoyan mutua-
mente siguié dominando hasta el siglo xtur. Ya en el X1 empiezan
a vislumbrarse nuevas concepciones que culminaron con Santo To-
mds de Aquino. El iniciador fué San Anselmo de Canterbury, hom-
bre vuelto hacia el pasado y hacia el futuro. Anselmo introdujo en
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Teologia la novedad de pretender penetrar los misterios de la Re-
velacion por medio de una argumentacidon racional, sirviéndose de
la actitividad propia de la inteligencia. Pretende encontrar nada me-
nos que «argumentos racionales necesarios» capaces de demostrar
la verdad de la Revelacion. Cierto que sigue considerando la fe
como fundamento de la razdn, y en este sentido no puede incluir-
sele en el numero de los tedlogos racionalistas, pero acentia ya
mucho mas que San Agustin el poder de la razén. Estos esfuerzos
especulativo-racionales dentro del campo teologico alcanzarin su
punto culminante al elaborarse teoldgicamente el sistema total de
Aristételes. San Alberto el Grande revne los materiales necesarios,

vy Santo Tomds los lleva a sus ultimas conclusiones. Es entonces
cuando surge la pregunta: ;la Teologia es 0 no una ciencia segun
el sentido que se da a €sta en la Fuosofia aristotéhica?

3. Para Aristételes, ;qué es ciencia? El filosofo griego la de-
fine como «conocimiento de una cosa por medio de la demostra-
cidnr. Esta, a su vez, ¢s deducir una consecuencia a partir de pre-
misas dadas. Ciencia es la totalidad de conocimientos obtenidos
v ordenados a base de actividades destinadas a la adquisicion de
tales conocimientos. Las premisas (los principios, los fundamentos
del conocimiento) no son demostrados por la ciencia particular a
la que sirven de base, sino que se presuponen en ella; se toman
de una ciencia superior correspondiente. La ciencia que toma de
otra los fundamentos de su conocimiento—por ejemplo, la Fisica
de las Matematicas—se denomina en ¢l lenguaje aristotélico como
ciencia subalterna (scientia subalternata). Asi surge la jerarqufa
de las ciencias: la primera de todas es la Filosoffa, ya que ella no
recibe de otra superior los fundamentos de su conocer y sus prin-
cipios son axiomas ultimos y supremos que no necesitan ser de-
mostrados. Estin evidenciados inmediatamente y ello garantiza su
validez; podran, a lo sumo, ser explicados: pero la evidencia no
precisa demostracion.

4. Si aplicamos este concepto de ciencia a la Teologia, resul-
ta lo siguienie: la Teologia, como cualquier ciencia, tiene sus prue- .
bas y demostraciones por las que llega a nuevos conocimientos; €s
verdadera ciencia en el mas estricto sentido aristotélico. Los prin-
cipios de que se sirven tampoco son demostrados por ella, los pre-
supone como ofra ciencia cualquiera; en esto continda siendo
auténtica ciencia. Estos principios son los articulos de la fe. Santo
Tomids de Aquino considera como articulos de fe las verdades
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formalmente reveladas, importantes para la fe y la vida de la fe vy
que son anunciadas por la Iglesia de un modo especial. Este con-
cepto ha sido ampliado por la Teologia posterior, ya que conside-
ra como articulos de fe cualquer verdad directa y formalmente
revelada propuesta por la Iglesia del tipo que sea. Este es el con-
cepto que el Concilio Vaticano tiene de articulo de fe cuando afir-
ma: «ha de ser creido con fe divina y catdlica todo cuanto contie-
ne la palabra de Dios, escrita u oralmente transmmtida y propuesta
por la Iglesia para que la creamos como verdades divinas de la
Revelacion, tanto en decisiones doctrinales ordinarias como genera-
lese (D. 1792). Las actas del Concilio afiaden: «Con esta doctrina
se elimina el error de quienes ensefian que sélo los articulos de
la fe formalmente definidos han de ser creidos con fe divina, redu-

ciendo a un minimo la suma de las verdades a creern» (Collectio
Lacensis, vol. VII, 1937, 167).

El crevente recibe y acepta los articulos de la fe mediante la
audicién de la ensefanza (auditus fidei}: los percibe y afirma en
la fe.

5. Se presenta una grave dificultad. Aparece con toda claridad
la diferencia esencial que hay entre la Teologia y el resto de las

ciencias. En éstas, es cierto, se presuponen fundamentos o princi-
pios de conocimiento; pero éstos pueden ser demostrados con
una ciencia jerarquicamente superior. lLos principios ultimos de
la Filosoffa, ciencia suprema, no pueden ser demostrados, pero
no lo necesitan por ser claros y evidentes. ;Qué sucede con los
principios de la Teologia? Ni pueden ser demostrados por la ra-
zén, ni son evidentes, sino que han de ser aceptados mediante
un acto de fe. No gozan de la evidencia suprema de los prin-
cipios de la Filosofia y, si se quiere seguir afirmando la analo-
gia entre la Teologia y las ciencias profanas, ha de existir una cien-
cia capaz de ofrecer a la Teologia los principios necesarios del
conocimiento, de igual modo que sucede con las ciencias superiores
respecto a las subalternas. (Existe una ciencia superior a la Teo-
logia? Santo Tomds contesta afirmativamente: la ciencia de Dios
y de los santos, el conocimiento divino de la realidad. En la Reve-
lacion, Dios ofrece a los hombres una parie de los conocimientos
inmediatos de que El dispone. Resulta, pues, que la Teologia re-
¢ibe sus principios no de una ciencia humana, sino de la ciencia del
mismo Dios, fuente que trasciende todas las realidades y conoci-
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mientos humanos. La Teologia es ciencia subalterna de 1a ciencia
de Dios.

Cabria ahora preguntar si el espiritt humano no serg victima de
un lamentable error al creer que en la fe llega a captar la Revela-
cion de Dios. De ser asi, los principios de la Teologia no seridn
auténticos, sino aparentes. Ante semejantes dudas puede la razén
creyente demostrar la realidad de la Revelacidn, patentizar que
Dios ha salido de su ocultamiento y se ha manifestado a los hom-
bres. Estas pruebas y razones estin aducidas en la Teologia Fun-
damental, ciencia teoldgica de los fundamentos en el sentido lite-
ral de la palabra. La validez de los articulos de la fe, principios de
la Teologia, no puede lograrse a base de evidencias internas, sino
mostrando que Dios mismo es guien la garantiza. Por consiguien-
te, la Teologia no conoce directamente la verdad y evidencia de
sus principios, smo de una manera indirecta. Por recibir sus prin-
cipios de una fuente trascendente, la Teologia se diferencia esencial
y cualitativamente de toda otra ciencia.

6. La Teologia, tras tomar posesién mediante la fe de sus prin-
ciptos, puede ejercer las funciones que tiene de comuin con las otras
ciencias: deduccidén de nuevos conocimientos partiendo de premi-
sas dadas. Esta férmula podria a primera vista producir la impre-
sidn de que la Teologia, en cuanto ciencia, comienza su actividad
en el limite Ultimo de la verdad revelada, quedando fuera de su in-
cumbencia lo que se encierra en el recinto de la Revelacién. Asi,
la constatacion y explicacidn de los articulos de la fe no seria un
trabajo propio de los tedlogos. Efectivamente, se han interpretado
de esta manecra los conceptos tomistas acerca de la Teologia. Con-
forme a esto, constituyen el contenido de la Teologia sdlo aquellas
conclusiones que pueden deducirse de las verdades reveladas: una
«Teologia de las conclusiones». Contra este modo de entender la
Teologia han surgido en los tiempos modernos vivas objeciones.

Sin embargo, se trata de un malentendido. Sea lo que fuere, lo
que este o aquel tedlogo ha dicho sobre la «Teologia de las conclu-
ciones», Santo Tomés jamds afirmé que el campo de 1la Teologia se
halle fuera del recinto de lo revelado. Antes al contrario, debera
la Teologia explicar los articulos mismos de la fe.

7. De acuerdo con el concepto de ciencia que establecié Aris-
toteles, tiene la Teologia que llenar una doble misién:

a) Obtener nuevos conocimientos mediante conclusiones deri-
vadas de los articulos de la fe. Esta deduccidn, segiin Santo Tomads,
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constituye la esencia de la Teologia; implica el andlisis de los ar-
ticulos de la fe destinados a desplegar ante el creyente el sentido
total de esos articulos. Esta opinion es, a nuestro juicio, la mas
acertada. En el ejercicio de esta actividad el tedélogo puede emplear
también verdades evidentes de la razén. Sus procedimientos desta-
can verdades comprendidas implicitamente en aquellas verdades
que fueron reveladas de una manera directa, de forma que los fie-
les lleguen a conocerlas clara y distintamente. Enriquecen, pues,
nuestro saber tales procedimientos. Los conocimientos teoldgicos en
primer término—los derivados de verdades reveladas—podria de-
cirse que han sido revelados de una manera implicita; de los nom-
brados en segundo lugar--derivados de verdades racionales eviden-
tes—que solo lo fueron de una forma virtual.

b) Muchos de los conocimientos descubiertos por los tedlogos
seran a su vez verdades de Revelacion. En tales casos, una verdad de
Revelacion es derivada de la otra: de ahi resulta que no todas las
conclusiones derivadas de los principios nos ilevan fuera del recin-
to de lo formal y directamente revelado. |

Santo Tomds supo unir lo viejo con lo nuevo al designar como
misidn de la Teologfa tanto el conocimiento y estudio de los mis-
terios revelados (intellectus fidei) como la deduccién de nuevos
conocimientos. Levanido con su sintesis un digue contra los peli-
gros que, por un lado, implica la «Teologia de las conclusiones», y,
por otro, contra los que amenazaban por parte de la antigua Teolo-
gia anselmiana. El peligro de esta iltima consiste en querer con-
vertir las verdades de la fe en evidencias racionales, tratando de
explicarlas inmanentemente mediante pruebas necesarias. Al desta-
car aqui este peligro no pretendemos menoscabar el valor de esta
Teologia que did pruebas de fuerza vital y fructifera en el tiempo
de los Santos Padres y que ha prestado innegables servicios a la
comprension del Cristianismo, mostrando su originalidad frente a
las tendencias empeiiadas en querer confundirle con el paganismo.
S6lo hemos querido hacer una ligera alusién a la inseguridad de la
actividad humana, que es tanto mayor cuanto mayores son los va-
lores de los que se ocupa. Puede esta Teologia alegar en su favor
que trabaja dentro del seno de la Tradicidn santa. El peligro de la
«Teologia de las conclusiones» consiste en declarar prematuramen-
te como doctrina revelada aquellos conocimientos, deducidos me-
diante la Légica, de verdades auténticamente reveladas. Entre el ul-

timo conocimiento légicamente deducido y la premisa tomada de
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la Revelacion media una distancia enorme para poder afirmar que
también esta conclusion ha de ser incluida en el tesoro de la Reve-
lacion, Santo Tomds evitd tanto este peligro como el que amenaza
a los procedimientos anselmianos.

8. Aunque este concepto de Ciencia, establecido por Aristote-
les y trasformado por Santo Tomds, deba ser aplicado de una ma-
nera directa a la Teologia especulativa, puede servir también para
mostrar que las disciplinas histéricas de la Teologia son auténticas
ciencias, supuesto que ellas constatan los articulos de la fe, que son,
como dijimos, los principios de la demostracién para el tedlogo.

9. 51 nos abstenemos de aplicar a la Teologia el concepto de
ciencia medieval establecido por Aristoteles, prefiriendo servirnos
del concepto moderno, cabria decir: ciencia es toda clase de es-
fuerzo cognoscitivo-espirttual referido a un objeto determinado y
homogéneo, verificado de acuerdo con las prescripciones de un mé-
todo correspondiente al objeto en cuestion, que tiene como fin la
obtencién de conocimientos sistemdticos comunicables a otros. Asi,.
la Teologia es una ciencia al menos en el sentido en que se esfuer-
za por ofrecer una explicacidn sistematica de la Revelacién cris-
tiana. Trata de ofrecer una respuesta a la pregunta: «;Qué es el
Cristtanismo?»

Al respondernos sistemdticamente acerca del origen, esencia, re-
laciones con el mundo y la Historia, la interdependencia de los he--
chos particulares y la totalidad, etc., la Teologia pretende contes-
tar a la pregunta que queda formulada mds arriba, cumpliendo
con todos los requisitos que se postulan de una ciencia. Al mismo
tiempo puede alegar en su favor que interesa, la Teologia, a un
nimero importante de hombres que se confiesan cristianos y quie-
ren vivir cristianamente conforme a las normas y doctrinas que eila
explica. Investigar, pues, sobre el Cristianismo leva implicito el ha-
cerlo también sobre la mentalidad psico-espiritual de una gran par-
te de la Humandad, tanto en el pasado como en el presente. Aiin
el incrédulo puede, en este aspecto, conceder a la Teologia un pues-
to entre las ciencias y de alto rango, igual que reconoce el caricter
cientffico de las disciplinas que se consagran al estudio de los do-
cumentos del pasado o de fuerzas psiquicas vivas.

10. El investigador, hasta el que rechaza la verdad del Cris-
tianismo, tiene que admitir la cualidad de ciencia que posee la
Teologia por la misidn que realiza. Mas la Teologia no se limita a
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esta misién. La forma que acabamos de describir prescinde o pue-
de prescindir de si es 0 no verdadera, puede contentarse con decla-
rar que el Cristianismo es un fenémeno histérico. La Teologfa
auténtica alberga como decisiva la cuestion de si las afirmaciones
que sostiene, como sucede en las otras religiones, han de ser consi-
deradas como manifestaciones de la vida psiquica interior de sus
fieles o como revelaciones validas de la realidad. Considera la Teo-
logia las doctrinas del Cristianismo como verdades mediante las
cuales Dios revela su propio misterio, ¢l misterio del hombre y el
de la vida humana. El tedlogo no encuentra el objeto de sus inves-
tigaciones en ¢l estudio de la realidad mundana, sino en Ja consi-
deracion de que es algo recibido directamente de Dios. La fe es el
organo por medio del cual capta con certidumbre firme e infalible
un objeto que trasciende todas las posibilidades del entendimiento.
En esto radica sus diferencias con las otras ciencias, ocupadas de
objetos naturalmente cognoscibles. La cuestion de si la Teologia
ha de ser considerada como ciencia—no ya la practicada segin el
método de la Historia de las Religiones, sino la propiamente tal—
depende de una cuestion ulterior: ;puede lo sobrenatural ser pun-
to de partida vy objeto de investigaciones cientificas? Quien afirma
fa existencia de un Dios personal y vivo, tendera a responder afir-
mativamente, puesto que es posible que ese Dios se haya revelado
a los hombres directamente y los hechos histdricos mostraran que
esta posibilidad se convirtid en realidad. El investigador en cues-
tién considerara la Revelacidn como una elevada garantia que ase-
gura el éxito de los esfuerzos teoldgico-cientificos; en efecto, todas
las ciencias desean conocer la verdad y se esfuerzan por conseguir
esa meta, I.a sumisidn, por tanto, del teélogo a las declaractones de
la Revelacion no debe ser estimada como una sujecién anticientifi-
ca, impropia de la actitud ante la ciencia. Esa sujecion es un acto
mediante el cual el tedlogo se entrega a Dhaos, Verdad en persona,
poniéndose bajo los auspicios de esa Verdad personal. Ante la ver-
dad, 1a ciencia deja de ser libre; ante Dios, Verdad-Persona, ;qué
acaecerd? Afiddase a esto que €l hombre, en tanto criatura, depen-
de absolutamente de Dios, Sefior y Creador de cuanto existe, es-
tando obligado a someterse a El y obedecerle. (D. 1789, 1810).
Colocado frente a la verdad, gque es Dios, el hombre no puede
menos de percibir voluntariamente lo que le revela y comunica.
En la sujecién a la Verdad-Persona, que se revela en Cristo,

adquiere la Teologia la libertad requerida de los procedimientos
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cientificos; de modo que puede buscar y enseflar la verdad obje-
tivamente, sin dejarse influir por factores ajenos a la ciencia. La
libertad se manifiesta en la investigacidn del sentide y de la inter-
dependencia de cada uno de los contenidos particulares de Ia
Revelacién: comprensién espiritual, exposicion de su desarrollo
histérico, solucidon de los problemas actuales de acuerdo con las
enseinanzas de la Revelacion,

S1 se afirma que lo sobrenatural puede ser objeto de la Ciencia,
ala Teologia cae bajo el concepto de ciencia, como cualquier otra
disciplina. Descubre en sus fuentes el misterio de la fe, que €s su
objeto; lo realiza a base de procedimientos cientificos directamente
en las ensefianzas de la Iglesia e indirectamente en la Escritura y
Tradicion; de esas fuentes deduce conocimientos nuevos, sirvién-
dose de medios cientificos y esforzandose por elucidarlos racional-
mente y unirlos de una forma cientifica para configurar con ellos la
totalidad homogénea de un sistema (A. Rademacher, Die innere
Einheit des Glaubens, 1937, pags. 95 y sigs.).

11. La Teologia pretende llegar a su meta—la comprensién
cientifica de la Revelacidon—por dos caminos: fijando exactamente
el contenido de la Revelacién y tratando de comprender y sinteti-
zar ¢l contenido de la Revelacion, La Teologi'a positiva €s la que
se consagra a la labor primera; la Teologia especulativa es la que
se dedica al cumplimiento de la otra mision. La Teologia positiva
desarrolla el auditus fidei hasta lograr comunicarle un cardcter
cientifico;. la especulativa desempeiia la misma mision respecto al
intellectus fidei de la fe simple y sencilla.

a) La Teologia Positiva, sirviéndose de los métodos proporcio-
nados por las investigaciones historico-filologicas, trata de resolver
Ia siguiente pregunta: ;Qué es la verdad revelada por Dios? Para
llevar a cabo esta tarea pueden seguirse diversos caminos. L.os Pro-
fetas del Antiguo Testamento, Cristo y los Apostoles, son los que
nos han legado la Revelacién, y teniendo en cuenta que las comu-
nicaciones de aquélla se hallan testificadas en la Escritura Santa,
se podria presuponer que la Teologia positiva comenzard con el
estudio de Ia Escritura. Pero este camino no es seguro, ya que no
es la Sagrada Escritura, sino la Iglesia, quien nos enseiia cudles son
los libros que forman el conjunto de la Biblia. Por tanto, el punto
de partida lo constituira el estudio de las ensefianzas de la Iglesia.
Este es el canon y 1a regla proxima y formal de la fe y de la Teo-
logia. El comienzo de la actividad cientifica de la Teologia serd el
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estudio de las doctrinas eclesidsticas, fijando en ellas ¢l contenido
de la Revelacién, de acuerdo con la doctrina eclesidstica. Pero la
Teologia no puede contentarse con este estudio; esto constituiri
sGlo una especie de armazdén, un aspecto o sector de la Revelacion.
La Iglesia presenta a los fieles toda la Escrifura, mas en sus ense-
fianzas doctrinales, ordinarias y cotidianas, no ofrece al creyente
todo el contenido de la Escritura con todos sus detalles. Téngase
también en cuenta gue las enseilanzas eclesiasticas destacaran esta
o aquella verdad segun la exigencia de los tiempos, relegando otras
verdades de la Revelacién a un segundo plano. La Iglesia, por otra
parte, ticne que aparecer revestida de una forma temporal: ha de
presentarse asi para que los hombres la comprendan en este ticm-
po determinado en que aquéllos viven. Dado este estado de cosas
la Teologia s¢ ve situada ante la misidn de fijar y constatar la to-
talidad de la Revelacidn, su coordinacién e importancia de cada una
de las verdades en el seno de la totalidad. Para llevar esto a cabo
la Teologia dirige sus ojos al pasado, llegando hasta el comienzo
mismo de la Revelacion después de haber estudiado con deteni-
miento las doctrinas eclesidsticas actuales. El terreno de sus inves-
tigaciones es, pues, el testimonio entero de la Revelacion, tal y
como s¢ encuentra en la Tradicién, tal y como ha sido guardado,
interpretado, desarrollado y declarado. |

Simultineamente, con el estudio del contenido de la Revela-
cién, la Teologia destaca su interdependencia, la cormtinuidad his-
torica que media entre la Revelacion y las tradiciones y enseilanzas
eclesidsticas. La Teologia demuestra que las enseiianzas actua-
les no hacen mas que proponernos las realidades admitidas y testi-
ficadas por la Iglesia, aunque estén presentadas con formas nuevas
y aparezcan con mayor amplitud.

Para llenar este cometido, Ia Teologia se sirve del meétodo his-
térico-filologico. 1.a Historia, la Filologia, 1a Historia de las Rel:-
giones, la Arqueologia, formardn el conjunto de sus ciencias auxi-
liares. Estudia la Teologia 1a Tradicién total bajo la forma en que
se¢ presenta en la Escritura, decisiones conciliares, ensenanzas de los
tedlogos v en los documentos de la fe tanto en el pasado como en
el presente,

La Palabra de Dios merece todos los respetos y que le consa-
gremos todos los esfuerzos; por eso, la Teologia no los escatima
cuando se trata de fijar esa Palabra y hacer su constatacion. No
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es trabajo supérfluo dedicar detenidas investigaciones para inter-
pretar rectamente una sola palabra, por ejemplo.

Un descuido en fijar con precisién la Palabra de Dios equival-
dria a fomar una actitud indiferente ante el mismo Dios. La Pala-
bra de Dios es una fuerza de Salud; no debe, pues, considerarse
esfuerzo vano, ajeno a la vida, el trabajo que desempeiia la Teolo-
gia positiva en su aspecto filologico-histérico, que nos conduce has-
ta las ultimas fronteras del pasado en busca de esa palabra de Dios.
¢s necesario afirmar que contiene algo de Ia potencia salutifera del
objeto al que consagra sus estudios y trabajos. Dada la importan-
cia de la Teologfa positiva en cuanto concierne a la investigacion
de la divina Revelacién, se comprende facilmente que sus discipli-
nas (Ciencia biblica, Historia de la Iglesia) hayan sido clasificadas

como ciencias principales v no como secundarias, en la Constitu-
cion apostélica Deus scientiarum Dominus.

Necesita 1a Teologia positiva para llenar su cometido conoci-
mientos historico-lingiiisticos tanto més amplios cuanto que ningin
teblogo particular puede llevarla a cabo; exige la colaboracién de
muchos tedlogos que intercambien los resultados de sus investigacio-
nes, ayuddndose y prestando sus servicios al desarrollo global de
la ciencia. Al servicio de esta finalidad estdn revistas teol6gico-cien-
tificas, asociaciones, congresos y bibliotecas.

La Teologia positiva es una ciencia de la fe, siendo ello lo que
la diferencia de las investigaciones propiamente historico-filologi-
cas en la interpretacidn de un texto profano. En sus trabajos le
gufa la fe que ilumina la vista del tedlogo; con los ojos de la fe
puede el tedlogo ver muiltitud de cosas que no es capaz de descu-
brir el historiador. Asi, por ejemplo, el tedlogo puede percibir la
continunidad entre las ensciianzas eclesidsticas actuales v las de los
siglos primeros; puede reconocer ¢como el pasado contiene germi-
nalmente 1o que después se habra de desarrollar en el futuro.

Procediendo de esta manera no se introducen en los testimo-
nios del pasado clementos que no estén en €l. El tedlogo estudia
el pasado segin las normas exactas del método historico-filold-
gico, para valorar bajo la luz de la fe los materiales obtenidos.
Esos materiales constituyen un enriquecimiento y mayor luminosi-
dad de la fe con que se acogen las enseifianzas eclesidsticas del pre-
sente,

La investigacion de la Sagrada Tradicion no s¢ impone comae
finalidad el buscar pruebas de las doctrmmas eclesidsticas de un
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tiempo dado: en sentido estricto, éstas ni pueden ser demostradas
con argumentos extraidos de la Escritura o de la Tradicion. An-
tes por el contrario, se podria afirmar que el Magisterio eclesias-
tico interpreta auténticamente los testimonios del pasado. Es la
Iglesia la que garantiza tanto la amplitud del Canon (es decir, el
tesoro de Libros Sagrados), como el sentido de su contenido. Esta-
blece, asimismo, las normas que han de estar vigentes para la in-
terpretacion de los Santos Padres; por ejemplo, ¢l tedlogo inves-
tiga las doctrinas agustinianas de una manera distinta a como lo
hace el historiador; no pretende llegar a conocer las convicciones
religiosas de un gran espiritu, sino constatar el reflejo que en
San Agustin proyectan las ensefianzas religiosas y eclasidsticas del
siglo 1v. Maids adelante estudiaremos con detalle la relacidn en que
la Iglesia se halla respecto a la «Tradicién Sagradas; sobre todo,
respecto a la Sagrada Escritura.

Aunque el tedlogo, de esta forma. se somete a la Iglesia y sus
enseianzas, no 1o realiza con un comportamiento opuesto a las exi-
gencias de la ciencia. En efecto, el tedlogo, al reconocer 1a autoridad
de la Iglesia, no se inclina ante los dictados de un poder anticientifi-
co. El reconocimiento del Magisterio eclesidstico por parte del tedlo-
go, considerado como hombre de ciencia, es la unica actitud objetiva
y justa, puesto que es la Iglesia quien le comumica la Revelacion.
Sometiéndose a las prescripciones de la Iglesia se estd sujetando a
los dictados de la verdad: la Iglesia autorizada por la Verdad
Suma que es Dios, tiene garantizada su actuacidn. La Teologia
Fundamental es la encargada de mostrar que la actitud del tedlogo
es racional al someterse a las prescripciones eclesiasticas. La Teo-
logia podria alegar gque también las otras ciencias tiencn parecidos
sometimientos y sujeciones: la Historia, por ejemplo, ;no tiene que
sujetarse al contenido de las fuentes? la Jurisprudencia ;no depen-
de totalmente del Estado y de su legislacion? Las tensiones que
pueden aparecer entre autoridad docente y libertad inherente a la
iniciativa cientifica han de ser resueltas, lo mismo que las que ve-
mos aparecer entre la sociedad y el individuo o entre la autoridad
y la libertad.

La Teologia positiva no se basta a si misma. 51 se aislara, la
amenazaria el peligro de quedar reducida a Historia o Filologia
simplemente.

b) La Teclogia especulativa, sirviéndose de los medios que
le proporcionan la Filosofia y la experiencia cotidiana, trata de elu-
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cidar las verdades de la Revelacion. Lleva con ello a cabo una do-
ble mision: en primer lugar, trata de descubrir por medio de los
andlisis correspondientes el sentido de la Revelacién; en segundo
término, se somete a la tarea de deducir nuevos conocimientos de
una manera légica, tomando como punto de partida las verdades
de la Revelacion. A la realizacidon de esto ultimo la impulsan tanto
una inclinacidén del espiritu humano como las tendencias religio-

sas de los tlempos en los que la Teologia ha de cumplir sus fun-
clones propias.

Igual que las disciplinas histéricas o filoldgicas eran las cien-
cias auxiliares de la Teologia positiva, los sistemas filoséficos jue-
gan idéntico papel respecto a la Teologia especulativa.

La filosofia platonica ejercié la funcidon de ciencia auxiliar de
la Teologia hasta los tiecmpos de 1a Alta Edad Media. Con San
Alberto y Santo Tomés comenzaron los tedlogos a servirse de la
filosofia aristotélica para el estudio y elaboracion espiritual de la
Revelacion. Ambas filosofias tienen sus ventajas y sus desventa-
jas. La platomica distingue entre el ser real y verdadero que anida
sOlo en la region de las Ideas y el ser aparente e impropio de las
cosas del mundo sujetas a la experiencia sensible. Una filosofia de
tal cufio estd en condiciones inmejorables para destacar la supre-
macia de Dios respecto a todo lo creado; en su ambiente tiende a
acentuarse que ¢l hombre es una criatura pasajera y pecadora. El
peligro de esta concepciéon filoséfica estriba en que dentro de ella
el valor y la realidad del ser creado tienden a difundirse de tal
manera que soélo Dios sea considerado como el Ser propio y ver-
dadero y hasta como la unica realidad. La Teologia que sigue las
huellas de la Filosofia platénica puede también incurrir en el peli-
gro de identificar panteisticamente a Dios y a la criatura. Sin em-
bargo, la altura alcanzada por los Padres de la Iglesia en sus con-

cepciones teoldgicas, de un modo especial por San Agustin, mues-
tra a las claras que se puede esperar tal peligro.

La Filosoffa aristotélica ofrece, en primer lugar, conceptos cla-
ros y bien elaborados. Puede, por consiguiente, ayudar a obtener
una comprension precisa de la Revelacion v su contenido. Afirma,
por otra parte, con mayor ahinco y decisidn, la realidad y ¢l valor
del mundo de la experiencia. De ello resulta que puede prestar ex-
celentes servicios a la Teologia cuando se trate de establecer la
distincién que media entre Dios y la Creacidn, entre el orden na-
tural y el sobrenatural. Bajo estos dos aspectos es superior a la Fi-
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losofia platénica. No obstante, a la Teologia que se edifique sobre
ella amenazara un peligro: el racionalismo, si los tedlogos emplean
los conceptos aristotélicos en el mismo sentido que poseen en la
Filosofia. Pueden los tedlogos sortear este escollo cargando las tin-
tas sobre el cardcter meramente analGgico que tienen esos concep-
tos. Los conceptos filosoficos que se aplican a la Teologia se apli-
can s6lo en un sentido semejante-desemejante. 1.a analogia de los
conceptos, en lo que ataiie a los procedimientos teoldgicos, se ma-
nifiesta en el hecho de que no se deduce una conclusién partiendo
de un concepto general y de un concepto subordinado, como suce-
de en la Filosofia; la fe adopta un concepto filoséfico y se sirve
de €l para hacer pasar una verdad revelada a un estadio de mayor
plenitud. El concepto filos6fico adoptado por los tedlogos entra en
la luz de la fe y alude a algo que esta mas alla, traspasa el orden

de su significaciéon natural y apunta hacia el orden del reino de los
misterios.

Muchos de los conceptos presentados en la Filosofia aristotéli-
ca, al entrar en el contexto doctrinal de la fe, se afinan y adquieren
mayor profundidad. Logran un grado de perfecta significacién noe-
matica; es el caso, por ejemplo, de lo sucedido a los conceptos de
naturaleza y persona.

En el ejercicio de sus funciones la Teologia se ve colocada ante
la tarea de explicar y expresar conceptualmente las imdagenes y
simbolos de la Sagrada Escritura. LLa norma de su actividad han
de ser no sus propios y naturales conocimientos, sino las imagenes
y simbolos de la Escritura, que en gran parte provienen de Cristo
y gozan, por lo tanto, de la maxima autoridad. Si la Teologia ha
de seguir siendo ciencia, no debe prescindir de los conceptos, pero
en sus trabajos especulativos no ha de separarse con exceso de los
fundamentos simbdlico-intuitivos que constitufan su punto de par-
tida. No debe, pues, dejarse llevar del dinamismo inherente a los
conceptos, deduciendo de una manera indefinida nuevos conoci-
mientos por procedimientos 16gicos, como lo hacen el metafisico o
el propio logico. Ha de preguntarse de continuo cuil es el sentido
del simbolo biblico y no puede tomar en su lugar conceptos usa-
dos segun la acepcidn que tienen en el orden natural de su signi-
ficacién. Expondria una doctrina falsa sobre la Iglesia 1la Teolo-
gia, si se hhmitara a expresar ¢l concepto de la Sociologia, pongamos
por caso, prescindiendo de aquellas 1mdgenes en que la Sagrada
Escritura ensena que Cristo es la cabeza v la cepa.
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12, La Teologia, en cuanto no puede llegar a conocer con evi-
dencia plena y racional las verdades de la Revelacion, es inferior a
las otras ciencias naturales, que pueden demostrar con evidencias
sus afirmaciones; pero es superior a ellas desde dos puntos de
vista :

a) Por la dignidad del objeto, Dios, y por la importancia que
tiene con relacién a la vida humana, la Salvacién.

b) Por el grado de certeza, fundada en Dios, que alcanzan sus
conocimientos. La certidumbre del tedlogo queda envuelta, es cier-
to, en la oscuridad de la fe, y la razén de ello no consiste en que
la Rewvelacién sea irracional o nebulosa, sino en la deslumbrante
luminosidad de Dios y 1a debilidad del conocimiente humano, me-
nos capacitado para percibir la luz de Dios de 1o que lo estdn los
0jos corporales para percibir la luz total del sol. Por la seguridad
incondicional de la Revelacion divina, el hombre debe entregarse
a e¢lla con un sentimiento de confianza que no puede experimentar
ante las afirmaciones de las ciencias puramente naturales. El fun-
damento de la Teologia radica en esta seguridad absoluta de la Fe.

13. Siendo la Revelacion una automanifestacién del Dios 1in-
comprensible, por mucho que €l hombre se esfuerce sus trabajos y
reflexiones teoldgicas no llegaran jamds a penetrar en las profundi-
dades iltimas de lo revelado. El tedlogo tiene la posibihdad de
avanzar continuamente en el conocimiento de las realidades que la
Revelacion le manifiesta, sin llegar nunca a agotar su contenido. De
ahi resulta que la Teologia no es sélo conservacién y tradicion,
sino también progreso y desarrollo; es un esfuerzo siempre nuevo,
esencialmente siempre inacabado, mediante el cual la razoén del que
cree trata de conocer cientificamente la Revelacidon, jSiempre en
ruta hacia conocimientos nuevos y mds perfectos! Un caracter
csencial de peregrinacién, igual que la Iglesia del tiempo que me-
dia entre la Venida del Espiritn Santo y la segunda Venida del
Sefior. Llegard un dia en el que pueda alcanzar la meta de sus an-
helos: la vision total y plena de la realidad de Dios, presentida en
la fe. (Cuando? Al salir del tiempo y enclavarse en la etermidad.
Mas entonces ya no serd Teologia: en el mds alld termina la fe,
sucediéndole la visidn inmediata de la realidad divina. La Teolo-
gia de la peregrinacién es su comienzo y fundamentacién, su in-
coatio visionis; de esta forma, la Teologia presenta un marcado
caracter escatoldgico.
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