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e Samuel muchas veces s6lo se conocen su nacimiento, tan deseado por de su
madre, Ana la estéril, y su llamada nocturna por Dios en Sil6, cuando era todavia
un nifio. Pero eso es unicamente el comienzo de una vida muy rica en aconteci-
mientos. Samuel es el dltimo de los jueces y el primero de los profetas; entra en la
historia biblica por haber sido el que la orient6 durante mds de cuatro siglos,
mediante el establecimiento de la monarquia. El dio la uncién real, aunque clan-
destinamente, a los dos primeros reyes, Sail y David. Ante el poder real naciente,
€l representa la autoridad de Dios y su Palabra. Samuel es el héroe de una historia
agitada, narrada de manera admirable.

La originalidad de este Cuaderno reside en su método de lectura: el andlisis
narrativo (o narratologia). Segiin este método, no se trata ni mucho menos de inten-
tar hallar los acontecimientos histéricos a partir de las diversas tradiciones que die-
ron origen a estos textos tan elaborados. Al contrario, el lector se sitiia de antema-
no ante el texto final como obra literaria, con la coherencia narrativa y teoldgica que
le dieron sus ultimos redactores. Este tipo de lectura supone, evidentemente, una
observacion atenta del propio texto, el descubrimiento de sus articulaciones y sime-
trias. Es lo que podria llamarse un estudio estructural. Pero se necesita, ademds, un
estudio de las relaciones entre los diversos personajes, para seguir, como en cual-
quier novela, sus transformaciones sucesivas, que constituyen la trama misma del
relato.

André WENIN, biblista, ensefia en Bruselas y en Louvain-la-Neuve; tiene gran
experiencia en analisis narrativo; por otra parte, ha publicado su tesis sobre el per-
sonaje de Samuel. Sus cualidades pedagdgicas hacen que sea muy accesible la lec-
tura de este Cuaderno. Hara descubrir el personaje de Samuel a muchos lectores; y
estamos seguros de que les comunicara también el gusto por esta lectura narrativa y
los medios para abordar de este modo otros relatos de la Biblia.

Philippe GRUSON



INTRODUCCION

Leer la historia biblica de Samuel

Samuel es, en la Biblia, un personaje muy denso
y significativo. ; Acaso no estan en el origen de la re-
aleza y del profetismo, esas dos instituciones funda-
mentales del pueblo de Ia alianza? Dejando de lado
a Moisés, que es un caso muy.especial, se le pre-
senta como el primer profeta. Por lo demas, todos
recuerdan la escena de su vocacién como «hombre
de la palabra~». Pero el relato, después de hablar lar-
go y tendido sobre las circunstancias de su naci-
miento y de su infancia, pasa luego a hacer de él un
servidor del santuario, un juez, un intercesor, un vi-
dente, un mediador y un hacedor de reyes. Samuel
se presenta entonces como un ser excepcional entre
las figuras que puebian las paginas del Primer Tes-
tamento.

UNA NUEVA APROXIMACI(')N:
LA NARRATOL.OGIA

Los comentaristas del primer libro de Samuel se
complacen en subrayar el cardcter sumamente hete-
rogéneo, y a veces contradictorio, de los textos que
tienen que ver con nuestro personaje. Provienen de
numerosas fuentes distintas que han sido objeto por

lo menos de dos redacciones sucesivas (lo cual su-
braya hasta qué punto marcé este personaje a las si-
guientes generaciones). Por eso, la historia de la
composicion de los capitulos relativos a Samuel si-
gue siendo aun una cuestion seriamente discutida
por los especialistas (véase el recuadro p. 11). Las
paginas siguienies no pretenden rehacer esta histo-
ria del texto para intentar llegar al Samuel histérico y
procurar reconstruir el trabajo multiforme de las ge-
neraciones sucesivas que contribuyeron a forjar su
figura actual. Se trata, mas bien, de leer el relato fi-
nal buscando la coherencia de conjunto del perso-
naje y de los diversos episodios que describen su iti-
nerario.

Esta coherencia no resulta sencilla. El texto lleva
las cicatrices de su larga historia bajo la forma de re-
peticiones, de discordancias y hasta de contradiccio-
nes. Bastaran unos ejemplos. Dos oraculos del Se-
fior condenan a los sacerdotes infieles de Sil6 (1 Sm
2,27-36 y 3,11-14). Igualmente, tres relatos, diver-
gentes entre si, narran como Saul se convirtié en rey
(9,1-10,16; 10,17-25 y 10,26-11,15). También, en
dos ocasiones, el mismo Sadtl sufre un trance profé-
tico (10,10-12 y 19,23-24). Junto con las discordan-
cias, encontramos, por ejemplo, un largo paréntesis
en la historia de Samuel: las aventuras del arca, de
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las que podemos preguntarnos por qué interrumpen
un relato que apenas ha comenzado (cap 4 a 6) Ha-
blando de contradicciones, la mas clara es la del ca-
pitulo 9 En las paginas anteriores, Samuel ocupa un
lugar central en Israel" gracias a él se ha superado el
peligro filisteo y él es a quien se dirigen los ancia-
nos del pueblo para obtener un rey (cap 7-8) Pero
en el capitulo 9, curiosamente, vuelve a aparecer
Samuel con los rasgos de un simple vidente de ai-
dea. Estas dificultades han hecho decir a un comen-
tador reciente que las tensiones internas del relato
impiden una lectura seguida de la historia de Sa-
muel (Pero no sera posible ver las cosas de otro
modo? ¢(No habrd una manera sensata de leer el
texto actual de un relato biblico como el primer libro
de Samuel?

Es lo que propone un nuevo método exegético, la
«narratologia», llamada también «analisis narrati-
vo» Las abundantes anomalias que chocan en el
relato constituyen para este metodo otros tantos
enigmas que desafian a la inteligencia del lector
Manifiestan que el sentido no esta dado de antema-
no, sino que hay que construirlo en el acto de la lec-
tura Estos puntos de interrogacion, estas lagunas,
estas iIncoherencias se aprecian entonces como sig-
nos que el narrador ' hace al lector, para provocarle
a una lectura activa en la que ha de comprometerse
Le toca al lector responder a las cuestiones que
plantea la narracién, ya que sin su respuesta el tex-
to quedana inacabado y su unidad y coherencia per-
manecerian ocultas Esto no significa, sin embargo,

' El hecho de que haya una historia implica que alguien tie-
ne que contarla Tal es el concepto que designa la palabra «na-
rrador» (0 «autor implicito») Por tanto, es un personaje ficticio
que suele estar en el trasfondo de un relato que no existiria sin
el y que lo cuenta sin intervenir directamente en la accion No
hay que confundirio con el «autor real» (o los «autores reales»,
en el caso de 1 Sm) estos son personajes historicos que con-
tribuyeron a formar el relato, desde las primeras creaciones ora-
les hasta la redaccion final
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que el lector pueda dejarse llevar por la arbitrariedad
de su cnterio puramente sujetivo Porque si el narra-
dor plantea preguntas, ofrece igualmente de vez en
cuando algunos elementos de respuesta, que es
preciso encontrar antes de utihizarlos como claves
de lectura Todo este trabajo representa la aporta-
c16n indispensable del lector, y la narratologia deta-
lla sus reglas.

UNAS NOCIONES
SOBRE EL METODO

En efecto, un texto terario corresponde siempre a
unos elementos convencionales propios de una épo-
ca y de una cultura. En este sentido, los relatos bibli-
cos nos resultan extranos, aunque cierta famiharidad
con los textos puede Ir atenuando poco a poco esta
extrafieza Se comprende entonces la necesidad de
un método riguroso, aunque el caracter inductivo del
analisis literario implque una cierta dosis de empiris-
mo y aunque el empleo de una técnica concreta no
dispense al lector del compromiso que le exige el tex-
to

Para estudiar una historia como la de Samuel se
necesitan dos pasos previos. El pnmero es un estu-
dio estructural o retérico que intenta poner en evi-
dencia la estructura literana del conjunto narrativo y
de sus diversas partes 2. Poniendo al desnudo el cua-
dro donde se desarrolla el relato, se hacen destacar
las articulaciones internas capaces de guiar la inter-
pretacién. A partir de los indicios que aparecen en la
«superficie» del texto —inclusiones, palabras-clave y
palabras-gancho, rupturas en la sintaxis, paralels-

2sA Vanhoye ha presentado e ilustrado este metodo en el
Cuaderno biblico n? 19, titulado E/ mensaye de la Carta a los He-
breos, Verbo Divino, Estella 71994



mos y otras simetrias— se puede descubrir la organi-
zacién literaria. Pero tampoco hay que olvidar las po-
sibles conexiones en el plano narrativo —relaciones
entre los actores, técnica del relato, didlogos en eco,
etc.—, para poner en paralelismo las escenas que
pueden iluminarse mutuamente.

E!l segundo paso consiste en estudiar el persona-
je de Samuel con la ayuda de técnicas que tienen
que ver con la narratologia_propiamente dicha. Se
trata de observar cémo actua el personaje respecto a
los demas actores. Para ello se analizara con preci-
sién el juego de actores, las transformaciones que
sufren o que provocan. Se examinara el contenido y
la funcién de los discursos y de los dialogos, conce-
diendo una especial atencién a los diversos puntos
de vista que se expresan. Se estudiaran los elemen-
tos de descripcién directa o indirecta del personaje,
la terminologia y los titulos utilizados para describirlo
o cualificar su accidn, asi como las comparaciones
con otros personajes literarios, biblicos la mayor par-
te de las veces, comparaciones a las que recurre fi-
namente el narrador para subrayar de forma discreta
tales o cuales rasgos de su héroe.

Ante las anomalias que perturban la narracion,
pueden resultar utiles algunos principios. Asi, si se

encuentra ante una repeticion, en vez de postular
dos fuentes distintas, el lector pensara en distinguir
los puntos de vista del narrador de la historia y de
los diferentes actores; intentard comprender la fun-
cién de esa repeticion, el efecto que producen en
ella las variantes (por muy ligeras que sean), etc. Si
observa una contradiccién, el lector recordara que
un relato puede situarse en diversos niveles. Asi,
cuando se perturba la Idgica de la trama narrativa,
se preguntara si esto no adquiere un sentido en un
nivel inter-textual, es decir, si el narrador no remitira
quizas a otro episodio del mismo relato e incluso a
otro relato biblico, que podria iluminarlo; a no ser
que el juego de la aparente incoherencia no tenga
importancia en el nivel de la relacién entre el narra-
dor y el lector.

Como se ve, este método intenta pegarse lo mas
posible al texto, para permitir que él mismo brinde
sus claves de interpretacion. Asi pues, su actuacion
encierra forzosamente un aspecto pragmatico que re-
vela su origen anglosajon. Porque de lo que se trata,
en definitiva, es de hacer que hable el relato, re-
crearlo de alguna manera para que aparezca su Co-
herencia de fondo. Por eso el estudio va siguiendo el
relato paso a paso, sin olvidar en absoluto las esce-
nas en que no interviene Samuel.

Las grandes articulaciones del relato

Antes de leer el relato en busca de Samuel, se im-
pone un primer contacto con el conjunto del material
narrativo. Una buena manera de hacerlo es poner en
él un poco de orden para estructurarlo.

El primer libro de Samuel tiene tres grandes par-
tes. La primera (capitulos 1 a 7) narra el ascenso del
joven Samuel: eclipsado algun tiempo por la pre-

ferencia de los israelitas por el arca de la alianza, se
impone en una victoria aplastante contra los filis-
teos. Samuel se convierte entonces en juez, gober-
nando a Israel «todos los dias de su vida». Se plan-
tea luego el problema de la realeza, que ocupa la
segunda parte. Al principio, la nueva instituciéon po-
litica parece complicarle las cosas a Samuel (cap.
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8), que acaba, sin embargo, ratificandola e inte-
grandola solemnemente en la alianza (cap. 12). En-
tre tanto, con la ayuda del profeta, el Sefior pone
un rey aceptado por el pueblo, Saul (capitulos 9 a
11). El resto del libro forma la tercera parte, dedi-
cada a narrar el reinado tragico de este rey. Recha-
zado desde sus primeras intervenciones militares
(capitulos 13 y 15), Sall emprende bajo muy negros
auspicios una carrera que terminara con una derro-
ta vergonzosa y un suicidio miserable (cap. 31). En
esta tercera parte, la mas larga, se narran las cala-
midades de Saul, inexorablemente sustituido por
David, al que intenta desesperadamente, pero en
vano, apartar del trono.

CONTENIDO Y ESTRUCTURA
DE LA PRIMERA PARTE (Cap. 1-7)

El libro de Samuel comienza con una serie de re-
latos bien hilvanados que van desde la concepcioén
del héroe hasta su actividad de juez en Israel. La
amarga esterilidad de Ana alcanza un feliz resultado
con el nacimiento de Samuel (1,1-20). Sin embargo,
éste ha sido consagrado al Sefior con un voto que
Ana tiene que cumplir. Por eso, lleva a su hijo al san-
tuario de Sil6 (1,21-2,11a). Pero incluso antes de que
su aventura termine con la victoria definitiva sobre la
esterilidad (2,19-21), se abre una nueva crisis: en Si-
16, el pequefio Samuel se ve enfrentado con unos sa-
cerdotes decadentes, ante los que resultan intiles
las blandas protestas de un padre caprichoso, Eli
(2,11b-18.21b-16). Esta obstinacidn en el mal exige
una condena. El oraculo que la fulmina termina sin
embargo con la promesa de un sustituto fiel (2,27-
36), promesa que parece cumplirse cuando el Sefior
llama a Samuel para confirmarle la decisidn ante la
que se resigna Eli (3,1-18). Una vez acreditado Sa-
muel como profeta (3,19-21), el antiguo poder no tie-
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ne mas remedio que desaparecer, en conformidad
con los oraculos divinos.

Desaparece realmente (4,11-22), pero en medio
de una catastrofe de toda la nacién, cuyo anuncio ya
habia recibido Samuel: es que Israel habia creido
que podia doblegar a Dios a sus caprichos (4,1-10).
Apenas termina una crisis, surge otra en el horizon-
te. Esta vez se trata de una doble crisis: por un lado,
la derrota militar del pueblo; por otro, la captura del
arca por los filisteos. Se trata de signos evidentes. El
relato prosigue con el segundo problema de esta cri-
sis: el arca demuestra su poder de manera prodigio-
sa, tanto entre los vencedores filisteos (5,1-6,13), co-
mo entre sus adoradores israelitas (6,14-7,1). Cuan-
do Israel suspire ante el Sefior y, siguiendo las paia-
bras de Samuel, renuncie a su idolatria, entonces so-
nara finalmente la hora de su revancha sobre el ene-
migo. La suplica del profeta y la victoria del Sefior
dan una solucién a la crisis (7,2-14). Vienen enton-
ces los afos serenos durante los cuales Samuel!
«juzga» a lsrael: tal es el abjeto del sumario final
(7,15-17).

Asi pues, esta primera parte del libro esta com-
puesta de dos conjuntos articulados entre si por el
destino tragico de la familia de Eli, el sacerdote de
Silo, y por la ascension de Samuel. El primer conjun-
to (cap. 1-3) tiene como teatro el santuario de Silé y
como objeto las historias, entrelazadas en parte, de
dos familias: 1a de Samuel y la de los sacerdotes, cu-
ya decadencia hace destacar mas los méritos del jo-
ven héroe. Una inclusién entre 1,3 y 3,20-21 enmar-
ca el cuadro (el Sefor, en Sild) y la oposicién princi-
pal del relato: los dos hijos de Eli, sacerdotes del Se-
fior por un lado; Samuel, profeta a quien el Sefior se
revela con su palabra, por otro. El segundo conjunto
(cap. 4-7) ensancha la perspectiva: todo Israel se ve
ahora implicado directamente en una campana mili-
tar lanzada por Samuel contra los filisteos. Segun el
relato del libro de los Jueces, se sabe que éstos opri-
mian a Israel desde los tiempos de Sansdn, cuya ca-



rrera se saldd con un fracaso Samuel lanza entonces
un combate de liberacién (4,1) 2, que no concluye
hasta la victona de Israel y el regreso de la paz (7,12-
14). Una vez mas, el nombre del lugar decisivo se
menciona en una inclusién es Eben-ha-Ezer, la «Pie-
dra del Socorro»

CONTENIDOY ESTRUCTURA
DE LA SEGUNDA PARTE (Cap. 8-12)

Al final de la primera parte se recuerda en un su-
mario la actividad del Glhimo juez, Samuel (7,15-17).
Al comienzo de la tercera, una férmula consagrada
anuncia el comienzo de un reinado (13,1). Entre las
dos, se narra, pues, la transicion del régimen de los
Jueces al de los Reyes Todo comienza con los hijos
de Samuel que, como los de Eli, no siguen las hue-
Hlas de su padre. Por eso, los ancianos de Israel acu-
den a Samuel para pedirie un rey El anciano jefe re-
acciona mal y, atendiendo a una orden ambigua del
Sefior, intenta apartar al pueblo de su proyecto con
una descripcion negativa de la monarquia. Pero el
pueblo no se deja convencer. Esta vez, y contra la or-
den expresa del Sefior, Samuel disuelve la asamblea
(cap 8).

® En este lugar muchas de las traducciones se apartan del
texto masoretico Osty y la Biblia de Jerusalen optan por el tex-
o de los Setenta, que es mas largo y atnbuye a los filisteos la
responsabilidad de la guerra, lo cual no tiene sentido mas que
en la medida en que estos son los amos e Israel no amenaza su
supremacia La Traduccion ecumenica, por su parte, sigue el
texto hebreo, pero creo que se equivoca al vincular la primera
parte de 4,1 a lo que precede, dado que gramaticalmente no es
muy correcto traducir alli el verbo en imperfecto Si se respeta la
puntuacion del texto hebreo, el relato es claro «Y la palabra de
Samuel se dingio a todo Israel e Israel salio para la guerra con-
tra los filisteos »

Entonces comienza de nuevo la historia en otra
parte, con un joven lamado Sadl, enviado por su pa-
dre a buscar unas asnas que se habian perdido Un
poco mas adelante (9,15-16) sabemos que se trata
de un plan del Sefior: quena conducir a Saul hasta el
profeta, para conferirle la uncién real Al final de una
escena sibilina, Samuel lo unge en secreto, le anun-
cia lo que va a pasar y le da sus Instrucciones. Las
predicciones de Samuel se cumplen puntualmente,
dejando una aureola de misterio que Salil sabe pro-
teger adecuadamente (3,1-10,16) Samuel convoca
entonces al pueblo en Mispd para proceder a echar
suertes para la designacion del rey. Es designado
Saldl y, cuando se presenta, destacando por su esta-
tura sobre los hombros de todo el mundo, ef pueblo
lo aclama como rey (10,17-25). Pero algunos critican
esta eleccién. Una victoria indiscutible sobre el rey de
Amon, que amenazaba a los allados de Israel, viene
a confirmar la eleccion de Saul. Y todo el pueblo se
dinge a Guilgal para celebrar la entronizacion del rey
(10,26-11,15)

En medio de esta asamblea, el anciano jefe se le-
vanta para despedirse del pueblo, que admite de
buen grado la justicia de su gobierno A continuacion,
Samuel recuerda al pueblo todo lo que el Sefor ha
hecho por Israel desde la salida de Egipto hasta el
nombramiento de un rey Reafirmando entonces la
soberania del Sefor, insiste en que el establecimien-
to de la monarquia no suprime la alianza ni la fideli-
dad necesara a Dios Finaimente, en medio de un
escenario grandioso, Samuel invita al pueblo a reco-
nocer que ha pecado al pedir un rey, siendo asi que
solo el Sefior es rey El profeta urge por uitima vez al
pueblo al temor del Sefior antes de dejar definitiva-
mente su sitio al rey (cap 12)

Este conjunto narrativo se estructura faciimente
en tres actos En el centro (cap 9 a 11) se impone la
figura de Sall Presentado en las primeras lineas co-
mo un Joven de la tribu de Benjamin que supera en
estatura y en cualidades a todos los demds israelitas
(9.1-2), sigue estando en el centro de la escena final,
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en la que el pueblo lo reconoce como rey ante el Se-
fior por invitacién de Samuel (11,14-15). No se pue-
de resumir mejor este acto que narra cémo Saul es
nombrado rey. Por otro lado, inmediatamente antes,
resuena la orden divina de dar al pueblo un rey
(8,22a), y viene luego la constatacion de la ejecucion
de esta orden (12,1). En ambas partes, dos relatos
sobre asambleas nos informan de las discusiones
entre Samuel y el pueblo sobre la monarquia como
institucién. El capitulo 8 deja el problema sin solu-
cién, ya que termina con la reiterada peticién de que
se nombre un rey, peticion que Samuel no parece te-
ner la intencién de acoger. Por otra parte, el acto
queda como «encerrado» por una inclusién entre la
reunion y la disolucion de la asamblea (8,4 y 22b). Al
contrario, en Guilgal, el problema se soluciona con la
introduccién de la monarquia en la alianza (cap. 12).
Aqui la escena sigue «abierta»: se cierra con puntos
suspensivos..., sin que se despida a la asamblea y
sin inclusién de ningun tipo. ES que comienza una
nueva historia: la de la monarquia.

PAPEL DE SAMUEL EN LA
HISTORIA DE SAUL (Cap. 13-31)

Al retirarse Samuel del gobierno de Israel, es 16-
gico que deje de ocupar el primer plano tras la llega-
da de Salil. Pero sélo poco a poco va desaparecien-
do de la escena.

El relato del reinado del primer rey se desarrolla
en cuatro fases. La primera narra cémo Samuel re-
chaza a Sall en dos ocasiones en nombre del Sefior
por desobediencias aparentemente anodinas. Por el
contrario, Jonatan, el hijo del rey, se gana las simpa-
tias del pueblo con un ataque a los filisteos {cap. 13-
15). Una vez reprobado Sadl, la sucesién queda
abierta. Tal es el objeto de la segunda fase. De ante-
mano, la uncién secreta de David designa claramen-
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te al candidato del Sefior. El relato nos hace asistir
entonces al ascenso del futuro rey. Puesto al servicio
de Saul, pasa a ser su yerno tras su victoria sobre
Goliat y otras hazarfias contra el enemigo filisteo. Tra-
ba entonces amistad con el delfin de Saul, Jonatan,
que renuncia a sus derechos en favor suyo y lo pro-
tege contra las ideas asesinas de su padre (cap. 16-
21). La tercera fase ve a David transformarse en un
jefe guerriltero, perseguido indtiimente por Sadl, que
busca su muerte. En dos ocasiones, David respeta la
vida del rey, que estaba a su merced (cap. 22-26). Fi-
naimente, David se refugia entre los enemigos jura-
dos de Sadl, los filisteos, que entran en campana
para vengarse de Israel. Apartado de esta guerra por
sus nuevos aliados, David se gana a Juda para su
causa con su victoria sobre Amalec. En cuanto a
Saul, su enfrentamiento con los filisteos acaba en de-
sastre, como se lo habia predicho Samuel, evocado
de la morada de los muertos por una nigromante
(cap. 27-31).

Samuel interviene ante todo al comienzo de esta
larga historia. Siempre aparece ligado de una u otra
forma al fracaso de la realeza de Saul. Su primera
aparicion era esperada, ya que el profeta se la habia
anunciado al rey inmediatamente después de su con-
sagracion (10,8). Le resulta ya fatal a Saudl que, cogi-
do en falta, oye a Samuel declarar que no se man-
tendra su realeza (13,7b-15a). ¢Le da éste, sin em-
bargo, una oportunidad mandandolo a combatir a
Amalec y a entregarlo al exterminio? De todas for-
mas, Saul se muestra incapaz de ejecutar fielmente
la orden recibida. Por eso, advertido por el Sefior,
Samuel vuelve a sefialar al rey su rechazo definitivo
(cap. 15). Es entonces cuando el Sefior envia al pro-
feta a Belén para ungir un nuevo rey sin que lo sepa
Salul: es David, el hijo mas pequeiio de Jesé (16,1-
13).

A continuacién, retirado en su aldea de Rama,
Samuel desaparece de la historia casi por completo.
Volvemos a encontrarlo una vez cuando David, para
escapar de Sadl, se dirige a su casa y goza de su



ayuda eficaz (19,18-24). Se le vuelve a mencionar
para anunciar su muerte y el duelo que por él hizo Is-
rael (25,1a). Pero, curiosamente, no es ésta su Gltima
«aparicién» en el relato, ya que la medium de Ein-Dor
lo evoca de la morada de los muertos y lo hace pre-
sente a Saul como un fantasma. Samuel le recuerda
al rey su condenacién antes de anunciarle la inmi-
nencia de su fin tragico y de la derrota de sus tropas
en la guerra contra los filisteos, aquella guerra de to-

da su vida, en la que tanto le habria gustado vencer
(28,3-25).

En los siguientes capitulos tomaré el relato leyén-
dolo pdgina por pagina. Por razones de comodidad,
lo dividiré en seis actos que corresponden a ias gran-
des secciones de las tres partes que hemos descrito,
agrupando en el ultimo acto las intervenciones de
Samuel durante el reinado de Sadl.

El origen y la historia de la composicién de los libros
de Samuel siguen siendo puntos muy discutidos entre los
exegetas. Se han hecho varias propuestas, pero ninguna
ha obtenido un consenso suficiente. Ha sido M. Noth ' el
que ha dado a la investigacién su orientacién actual,
avanzando la hipétesis de una redaccién deuteronomis-
ta de un material preexistente en forma de tradiciones
aisladas o de bloques ya constituidos. Su hipétesis ha si-
do recogida por muchos, que la han hecho mds comple-
ja todavia. Es imposible dar cuenta aqui de las muchas
investigaciones realizadas. Me contentaré con presentar
brevemente dos hipétesis recientes, limitdindome a los
pasajes de 1 Sm que se refieren a Samuel.

Junto a otros ensayos que multiplican las redaccio-
nes deuteronomistas, P. K. McCarter %, en su comenta-
rio aparecido en 1980, propone distinguir tres estratos.
La primera estd formada por las antiguas tradiciones
recogidas ya en ciclos; reconoce de este modo un anti-
guo relato sobre el arca (4,1-7,1), asi como un ciclo de

"M Noth, Uberlieferungsgeschichtliche Studien Komgsberg
1943 (p. 1-110).

¢ P. K McCarter, I Samuel (Anchor Bible 8), Nueva York
1980

HISTORIA DE LA REDACCION DE LOS TEXTOS SOBRE SAMUEL

Sail que muestra cémo aquel «salvador» se convirtié
en rey, segin el anuncio de un vidente y tras una haza-
fia guerrera (9,1-10,16; 11,1-15). Estas tradiciones que
se remontan al menos al siglo IX fueron recogidas, re-
elaboradas y unificadas en un documento procedente
de los ambientes proféticos del reino del norte, proba-
blemente a finales del siglo VIIL. Se trata de una histo-
ria seguida de los origenes de la realeza en Israel. Para
su autor, esta nueva institucidn es indtil, ya que basta
con el poder profético encarnado en Samuel (cap. 3 y
7). Fue tras una peticién del pueblo cuando Dios le
concedi6 un rey (cap. 8). Pero el profeta sigue conser-
vando su poder, ya que es el auténtico portavoz de Dios
(cap. 12). Como tal pronuncia Samuel en tres ocasio-
nes la condenacién de Saul (13,7-15; cap. 15y 28). En
la época de Josias (Jerusalén, final del siglo VII), esta
historia profética fue integrada por un escritor de la co-
rriente «deuteronomista» en una obra mis amplia que
va desde Josué hasta el tiempo de Josfas. Con este mo-
tivo, se lleva a cabo una revisién de la misma. Asf, la
peticion de un rey se parece mucho a una apostasia, da-
do que la realeza sélo deriva su legitimidad de su in-
troduccion en la alianza (8,8; 12,6-15.20-25). Para
McCarter, lo esencial de la figura de Samuel se remon-
ta a la redaccién profética, mientras que la redaccién
deuteronomista le afiade la funcién de juez.
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En un reciente articulo, A Caquot * propone otra hi-
potesis sobre la composicién de estas paginas Sin pro-
nunciarse sobre el origen y la antiguedad de las tradi-
ciones primitivas, distingue también él tres estratos re-
daccionales El texto primitivo es ya un relato seguido,
con un arte narrativo excelente Es obra de alguien cer-
cano a David, del hinaje del sacerdote Eli (el «bidgrafo
abiatarida») Narra cémo el venerable sacerdote Eli
forma en S116 al joven Samuel (cap 1), descrito como
un nuevo Moisés, mediador entre el Sefior y el pueblo
mds que como sacerdote y profeta (cap 3) Lo mismo
que Moisés, obtiene la salvacion de Israel con su sola
mtercesién (cap 7) El Sefior le envia a Sail para que
lo consagre y la uncién se revela eficaz bajo el impul-
so del Espiritu divino, el rey obtiene una victoria (11,1-
11) Ruval del pnimer redactor por pertenecer a una ca-
sa sacerdotal enemiga, el «revisor sad6cida» modifica
esta obra poco después de la muerte de Salomén Su

* A Caquot, «Samuel (Livres de)» en Supplement au Dic
tionnaire de la Bible, X1, Letouzey 1991, col 1048-1098

juicto negativo sobre el santuario de Sil6 y sus sacer-
dotes 1o lleva a interpretar la muerte tragica de Elf y de
sus hijos como la consecuencia de las faltas cultuales
condenadas por Dios (cap 2y 3,11-14) Su preocupa-
c16n religiosa lo lleva 1gualmente a hacer de Samuel un
nazir (1,11), luego un sacerdote que ofrece sacrificios
(7,9-10a, 13,7-15 y 16,2), que procede a ritos de expia-
ci6n (7,6) y que da la uncién a David lo mismo que Sa-
doc ungi6 a Salomén (cap 16) Mas tarde, tras la caida
de Jerusalen y la desaparici6n de la monarquia (afio
587 a C), un redactor deuteronomista dio la dltima
mano al relato Con diversos retoques, msiste en el pro-
fetismo de Samuel, que se convierte en el hombre de la
palabra (3,1b 21b, 4,1), pero también en el iltumo de
los jueces (7,15-17) Presenta la realeza con acentos ne-
gativos el Sefior la rechaza (8,7-10, 10,18b-19) y sélo
es legitima en cuanto que se somete a la ley y a su me-
diador (cap 12) Porque, s1 este redactor no condena la
realeza como tal, estd claro que sus preferencias lo in-
clinan por la teocracia Por otra parte, es en nombre de
ésta como Samuel acabard rechazando a Sail, prefigu-
raci6n del fracaso de la monarquia (cap 15y 28)
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ACTO1

NACIMIENTO E INFANCIA DE SAMUEL
O EL RETORNO DE LA PALABRA
(1 Sm 1-3)

Este acto es demasiado largo para que podamos
abarcarlo de una sola mirada. Por otra parte, algunas
inclusiones permiten distinguir en él dos cuadros. En
efecto, los padres de Samuel, Elcana y Ana, intervie-
nen solamente hasta 2,21, donde su mencién y otros
elementos forman inclusion con el comienzo del ca-
pitulo 1: en ambas partes se habla de peregrinacio-
nes regulares y de sacrificios ofrecidos «todos los
afhos» por estas gentes (1,3a y 2,19). Por otra parte,
algunas relaciones significativas subrayan el contras-
te entre las situaciones inicial y final de Ana. Asi, en
2,20, es a ella a quien designa la palabra «su mujer»,
y no a Fenina, como al principio (1,4). Igualmente,
Ana tiene «hijos e hijas», a pesar de que no los ha-
bia tenido antes, a diferencia de su rival (1,2.4 y
2,21a). Es que ha cambiado la actitud del Sefior para

con ella (1,5-6 y 2,20-21a), y el relato da cuenta de
esta transformacion.

La continuacion del texto forma un segundo cuadro.
También éste estd enmarcado por una inclusién que su-
braya de nuevo una evolucién sensible del personaje
principal, Samuel. Asi, en 2,21b, se lee: «El joven Sa-
muel crecia junto al Sefor».Y el resumen que concluye
el acto, en 3,19, comienza con estas palabras: «Samuel
crecia, y el Sefior estaba con él». En adelante, Samuel
no es ya un muchacho, un pequefio criado que depende
del sacerdote; y el Sefior esta con él, lo mismo que él es-
taba con el Sefor. También aqui la historia refiere las cir-
cunstancias de estos cambios. Otra inclusién pone ade-
mas el acento en el punto decisivo del asunto: esta aqui
en juego la suerte de «todo lsrael» (2,22 y 3,20). Volva-
mos ahora sucesivamente sobre los dos cuadros.
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Primer cuadro: Samuel, el hijo del don (1,1-2,21a)

ESTRUCTURA LITERARIAY NARRATIVA

Si se consideran las menciones formales de la pe-
regrinacion en este cuadro, se observa que, en los li-
mites de la inclusién que hemos sefialado, donde se
evocan las peregrinaciones periddicas de la familia
de Samuel (1,3a y 2,19), el relato se entretiene en
dos peregnnaciones concretas de Elcana Una co-
mienza en 1,4 («Elcana ofrecia el sacnficio») para
acabar en 1,19a; la segunda va de 1,21 a 2,11a. En
estos relatos, la accién central se refiere a Anay a
Samuel en el pnimero, la mujer estérl reza para ob-
tener un hio, en el segundo, viene a ofrecérselo al
Sefior, segtn {o habia prometido en su oracién (1,11
y 26-28). Entre las dos peregrinaciones, en el centro,
tiene lugar el nacimiento del nifio (1,19a-20)

Los dos relatos asi aislados son paralelos entre
si Cada uno de ellos comprende dos escenas simi-
lares Las dos primeras tienen lugar en el seno de la
familia, entre Ana y su marido. Se expone un proble-
ma concreto que afecta a Ana y luego es objeto de
una palabra que se intercambian los dos esposos.
Asi, en 1,4-8, el problema es la esteriidad de Ana y
las vejaciones que sufre por parte de Fenina, Elcana
reacciona Intentando consolarla En 1,21-23, el he-
cho de que Ana no participe en la peregrinacion plan-
tea una cuestién que se resuelve en un didlogo Las
segundas escenas de cada relato consisten en un
encuentro entre Ana y Eli en el santuario de Silo (cf
1,9 y 24a) En ambas partes asistimos a una oracion
de la mujer, una suplica primero y una alabanza des-
pués («ella oré vy dyo». 1,10-11 y 2,1). Igualmente,
en ambas ocasiones se plantea una problema, que
viene a aclarar una palabra entre Eli y la mujer. asi,
en 1,12-18, por un lado, la oracién silenciosa de Ana
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es Interpretada por Eli como un signo de embriaguez,
y un didlogo restablece la verdad de la situacién, por
otro lado, en 1,24b-28 la corta edad de Samuel cons-
tituye un obstaculo para su admisién en el templo,
pero ante ia explicacién de Ana se Inclina el sacer-
dote Eli '. Finalmente, en cada ocasion la escena de-
semboca en la alegria de Ana (1,18by 2,1-10) El es-
quema adjunto sintetiza los datos que hemos desta-
cado y pone de relieve los multiples paralelismos en-
tre las dos partes del cuadro

Desde una perspectiva narrativa, nos encontra-
mos con dos secuencias enlazadas entre si por el re-
lato del nacimiento de Samuel. Este nacimiento cul-
mina la primera secuencia (Ana tiene un nifio, en res-
puesta a su suplica) y es el punto de partida de la se-
gunda (Ana tiene que cumplir su voto y entregar a su
hiyjo) La historia de Ana que se cuenta en la primera
secuencia (1,4-19a) guarda asi relacién con la llega-
da de Samuel al santuario de Sil6 (1,21-2,11a) Pero
el cuadro no es un conjunto cerrado sobre si mismo
la presencia de los hijjos de El ya en la introduccion
(1,3b) y luego al final, nmediatamente antes de la
mencién de fos padres de Samuel (2,12-17), esta pi-
diendo una continuacién.

Esta observacién del paralelismo concreto entre
las dos partes del primer cuadro puede ayudarnos a

' El v 24b es eliptico y plantea un problema a los traductores
Creo que hay que traducir la frase asi «(24) Entonces ella (Ana)
lo hizo subir (a Samuel) con ella, cuando lo desteto, con tres to-
ros una medida de harina y un odre de vino, y lo presento en la
casa del Sefor en Silo Y aunque el nifio era pequefio, (25) iInmo-
laron al toro y presentaron al nifio a Eli» En el v 28b creo, con una
parte de la tradicion judia, que el sujeto implicito del verbo «pos-
trarse» es el sacerdote Eli, que indica de ese modo su respeto an-
te la conducta, de suyo sorprendente, de la mujer (v 26—28a)



A. Introduccion (1,1-3)
a Personajes Elcand y Ana estéril (1-2)
b Peregrinaciones (subir todos los afios a sacrificar 3a)
¢ Hyos de Eli, sacerdotes del Seiior (3b)

B. Secuencia I: primera peregrinacion (1,4-19a)
(la sdplica por Samuel)

a Introduccion (1,4a)
b Escenal en familia (1,4b-8)
— Problema de Ana esterilidad, vejaciones (4b-7)
— Reacci6n hablada de Elcana (8)
¢ Escena Il con Eli, en el santuario (1,9-18)
— Personajes en situacién (9)
— Oraci6n de Ana peticién y voto (10-11)
— Didlogo Eli-Ana
+ Problema ,Ana borracha? (12-13)
+ Palabras explicacién, deseo (14-17)
+ Ana se tranquifiza - gozo (18)
d Conclusion fin de la peregrinacion (1,19a
(«a su casa, a Ramd»)

dad literaria

ACTO | - CUADRO 12 (1 Sm 1,1-2,21)
ESTRUCTURA Y PARALELISMOS

C. Centro: nacimiento de Samuel
(1,19b-20)

' Los tres elementos de la conclusién recogen en orden nverso los de la mtroduccién, procedimiento frecuente para encuadrar una uni-

A’, Conclusién (2,11b-21a) (1)
¢’ Los hyos de Elf, sacerdotes contra el Seiior (11b-18)
b’ Peregrinaciones (subir todos los afios a sacrificar) (19)
a’ Personajes Elcand y Ana que da a luz (20-21a)

B’. Secuencia 2: segunda peregrinacion (1,21-2,11a)
(el don de Samuel)

a’ Introduccion (1,21)
b’ Escena I enfamiha (1,22-23)
~ Problema de Ana no sube en peregrinacién (22a)
- Reacci6n hablada didlogo Ana-Elcand (22b-23)
¢’ Escena Il con Eli en el santuario (1,24-2,10)
— Personajes en situacion (24a)
— Dadlogo Eli-Ana
+ Problema Samuel mifio (24b)
+ Palabras explicacién de Ana (25-28a)
+ Elf condesciende (28b)
— Oraci6n de Ana (2,1-10)
d’ Conclusion fin de la peregrinacion (2,11a)
(«a su casa, a Rama»)

lluminar ciertas incoherencias narrativas poco visi-
bles a primera vista. Hemos visto que Ana no acom-
pafna a su marido a Sil6 después del nacimiento de
Samuel, prefiriendo aguardar a que sea destetado su
hijo (1,22); no va hasta mas tarde (v. 24), y el relato
da a entender que alcanza a su marido, ya que no se
sefala que él haya dejado el santuario antes de
2,11a. Se trata de algo imposible, ya que normal-

mente el destete de un nifio se solia hacer a los tres
anos (cf. 2 Mac 7,27). Por otro lado, Samuel tenia que
poder prescindir de su madre para poder quedarse
en el santuario. Ademas, en la segunda peregrina-
cién, Ana no parece ser que vuelva a casa con su
marido, ya que no se la menciona en la noticia del re-
greso de 2,11a. Por tanto, da la impresion de que se
queda con el nifio en Silé. Solamente en 2,19 se
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comprende que ha regresado a su casa con el resto
de la familia, ya que vuelve todos los afos a Sild. Por
tanto, el autor se ha permitido algunas inconsecuen-
cias. De hecho, todo ocurre como si, para él, la clari-
dad estructural del paralelismo prevaleciese sobre la
logica del desarrollo del relato. Por otra parte, este
procedimiento tenia otra ventaja: la de mantener o re-
lanzar la tensién narrativa del relato. Asi, el retraso de
Ana en 1,22-23 deja surgir la duda de si queria en-
tregar realmente a su hijo al Sefior; y cuando no re-
gresa con su marido (2,11), el lector puede pregun-
tarse si es que fue realmente capaz de desprenderse
de Samuel.

LECTURA DEL RELATO

Ana y el Sefior

Si el narrador se entretiene en la figura de Ana,
lo hace evidentemente para mostrar de antemano
quién es Samuel: un nifio nacido de una alianza, de
un extrano vinculo que une fuertemente a Ana con
el Sefior. Un detalle significativo: siempre que apa-
rece el Sefior en el relato hasta el nacimiento de
Samuel, aparece ligado casi exclusivamente con
Ana (1,5-6.10-12.15.17.19-20). Pues bien, su accién
se reduce al minimo: causa de la esterilidad de Ana
al principio (1,5-6), le pone término al final (1,19). La
confianza de la mujer hace todo lo demas.

Observemos el comportamiento de Ana: todas
Sus reacciones van guiadas por su vinculo con el Se-
for, lo cual hace de ella una mujer excepcional. Ge-
neralmente, en el Antiguo Testamento, cuando un
hombre tiene dos esposas, la estéril tiene celos de la
otra. Pensemos en Sara y Agar (Gn 16,4-6) o en Ra-
quel y Lia (Gn 30,1). Aqui es curioso que se produz-
ca lo contrario: Ana es victima de las vejaciones de
Fening; y su marido, cuyas preferencias por Ana son
la fuente del conflicto, no hace mas que hurgar en la
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llaga, al parecer con las mejores intenciones (1,5-8).
Pero Ana guarda silencio ante ellos: los celos, la irri-
tacion, las reacciones violentas, no serviran para na-
da. Su desgracia no viene de ellos, sino de la esteri-
lidad, y Ana lo sabe (1,5-6.10). Por eso, sus quejas se
dirigen al Autor de la vida.

Pero lo hace con audacia. En efecto, en todos los
casos de esterilidad femenina que vemos en Ia litera-
tura del Proximo Oriente antiguo, Ana es la Unica mu-
jer que implora personalmente a Dios la fecundidad.
En otros lugares, es el hombre quien lo hace, ya que
tiene necesidad de una descendencia, como Isaac
(Gn 25,21). En cuanto a las mujeres, buscan mas
bien subterfugios para tener hijos: prestar una escla-
va (Gn 16,1-3; 30,3-4.9), emborrachar al hombre (Gn
19,30-38), comer mandragoras (Gn 30,15), disfrazar-
se (Gn 38,14) o adoptar al hijo de otra (Rut 4,16-17).
Pero Ana no es una mujer ordinaria: ruega ella mis-
ma al Sefior, y su oracion es tan desinteresada que
no le pide al Sefior, mas que algo que ella misma le
pueda devoliver (1,11).

La escena con Eli es igualmente sintomatica. Ana
parece estar borracha porgue no reza en voz alta, co-
mo exige la costumbre. Ademas, se levanta de la me-
sa (1,9), y el sacerdote no sabe que la tristeza le im-
pedia comer (1,7). La actitud de la mujer no es muy
edificante, y se lo reprocha con dureza. Con calma,
ella le expone su penosa situacion y hace observar a
Eli que, en contra de lo que aconsejaba la sabiduria
popular (Prov 31,6-7), ella no ha ahogado su amar-
gura en vino o alcohol. Se vuelve hacia el Sefior, em-
briagada de su propia pena. El sacerdote entonces la
tranquiliza pronunciando una frase que tiene un sen-
tido incierto: ¢es un deseo, una suplica, una prome-
sa?: «Vete en paz, y que el Dios de Israel te conceda
(0 bien: te concedera) lo que le has pedido» (1,17).
De hecho, Eli no sabe lo que Ana le ha pedido al Se-
for en su oracién silenciosa. Utiliza por eso una fra-
se anodina, que puede venir bien en cualquier situa-
cion. Sin embargo, Ana recibe sus palabras como
una promesa, como una especie de anuncioc de naci-



miento por parte de Dios. Esto es lo que la transfor-
ma completamente (1,18): un nuevo signo de su in-
mensa confianza.

En resumen, Ana es una figura sorprendente, fue-
ra de lo normal, por sus relaciones privilegiadas con
Dios.

El hecho de que manifieste su gozo, no ya en el
nacimiento de su hijo, sino sélo después de cumplir
su voto ante el Sefor, retrata muy bien al personaje
(2,1-10: véase el recuadro). lgualmente, al Sefior le
va bien visitar y hacer fecunda a Ana «en recompen-
sa del préstamo que ella le habia hecho» (2,20-21).
Fruto de este encuentro entre el Sefior y Ana en su
voluntad de vida, Samuel se presenta desde el prin-
cipio como un hombre de alianza. Pero hemos de
precisar esta intuicion global.

Samuel, el «dado»

En todo este cuadro no aparece Samuel. Dejando
aparte las dos menciones de su servicio en Silé
(2,11b y 18), es siempre objeto de lo que hacen los
demas. Pero la manera en que se habla de él esta ya
revelando al personaje.

La primera alusién se encuentra en el voto de su
madre (1,11). Si las palabras un tanto enigmaticas
parecen designar a un nifio de sexo masculino, es
importante subrayar sobre todo su posicién. Se en-
cuentran en el centro del voto, en medio de dos ver-
bos «dar»: «Si das a tu sierva una semilia de hom-
bres, yo lo daré al Sefior». Aqui esta toda la dialécti-
ca del voto: dame para que yo pueda darte, que
nuestra generosidad mutua se encuentre. Aestoes a
lo que tiene que hacer eco en Ana la respuesta de
Eli: «Que el Dios de Israel te dé... » (1,17); quizas sea
esto lo que la mueve a interpretar esta respuesta co-
Mo una promesa.

Pero las palabras que el sacerdote pronuncia en-
tonces sin saber exactamente lo que ocurre vienen a

EL CANTICO DE ANA (2,1-10)

Este grito de alegria y de gratitud fue pronunciado
por Ana en el momento en que culmina la gratuidad
mutua entre el Sefior y ella misma. Esta pieza poética
se apoya en la historia concreta de Ana (2,5b-8a), pero
amplia su horizonte hasta tal punto que el cantico an-
ticipa, de un modo casi «profético», los acontecimien-
tos que van desde la salvacion de Ana (v. 1) hasta la
exaltacién del rey mesias (v. 10b).

Repetido en los dos extremos y en el centro (dos
veces), el verbo «exaltar» describe la accién funda-
mental del Sefior: exalt6é a Ana (v. 1a), 1o mismo que
exalta al humillado y al pobre (vv. 7b y 8a) y exaltara
el poder de su mesias (v. 10b). Asf es como este juez
universal ejerce su juicio para confundir a los arrogan-
tes (vv. 2-3 y 10a). Como lo hizo con Ana, invierte el
destino de los hombres (centro: vv. 4-7). Pero no se
trata en él de ningin capricho arbitrario: la accién del
Sefior del mundo intenta proteger a sus amigos de los
mathechores, reduciendo a estos a la impotencia (vv.
8b-10a).

Sacando lecciones de su experiencia, Ana desvela
asf la 16gica y la ética de la actuacién del Sefior. A es-
ta 16gica obedeceran los acontecimientos venideros: la
elevacién de Samuel, la de Saiil, pero sobre todo la de
David y, en definitiva, la de todo el pueblo de Israel. El
mérito de este cantico consiste en que pone en eviden-
cia, desde el principio, las fuerzas que habran de per-
mitir 1a llegada de una nueva era, de forma que la his-
toria de Ana se puede leer como un esbozo y un para-
digma de todo lo siguiente. El nacimiento de Samuel
se convierte asi en la aurora de un nuevo dfa.

ensanchar el horizonte: es el «Dios de Israel» el que
dard. Por tanto, no es extrafio que el don no se refie-
ra solamente a Ana, sino a todo el pueblo, cuya la-
mentable decadencia ha expuesto el contexto narra-
tivo (Jue 13-21). Asi pues, si es dado, el nifio serd ¢\
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fruto del don mutuo que se hacen el uno al otro, el
Senor y Ana, pero esto se refiere al conjunto del pue-
blo judio, cuyo Sefior es Dios. Por otra parte, ¢no tie-
ne acaso Samuel un rasgo comun con Sansén, el ul-
timo liberador que el Sefior habia suscitado en favor
de Israel? En efecto, Ana promete que «la navaja no
pasara por su cabeza», como ocurrié con Sanson
Samuel heredara asi el simbolo y la garantia de que
el poder del Sefior morara sobre él (1,11 cf Jue 13,5
y 16,17)

En su respuesta a Ana, Eli introduce igualmente
una palabra cargada de sentido el verbo «pedir»

EL NOMBRE DE SAMUEL

La etimologia del nombre de Samuel (en hebreo
Shémi’el) es oscura, lo mismo que su sentido La ex-
plicacién que da Ana en 1,20 se debe a un juego de aso-
nancias escogido en funcién del senudo que produce
El Sirdcida afina més aidn esta relacién su alabanza de
Shemii’el empieza por la palabra m€shii’al, uno de los
participios pasivos del verbo sha’al, pedir (Eclo
46,13)

En cuanto a la verdadera etimologia existen varias
propuestas S1 el ’el final es un elemento tedforo, es de-
cir un nombre divino, el sentido podria ser «el Nombre
es Dios», 0 bien «su nombre es El», o también «hijo de
Dios» Otra hipétesis supone la cafda del elemento te6-
foro, fenémeno conocido en otros lugares El nombre
contendria un relativo y un participio pasivo de un ver-
bo que significa «querer bien, aceptar» «que es el fru-
to del querer» (divino)

Nétese ademds que en el Antiguo Testamento se
habla de otros dos Samueles un jefe de la tribu de Si-
medén (Nm 34,20) y uno de los jefes de familia del clan
de Tola, en la tribu de Isacar (1 Cr 7,2)

18

(sha’al) Ana lo repite por primera vez cuando forja
para su hio, con un juego de palabras, el nombre de
Samuel, nombre que subraya su reconocimiento de
la Intervencién divina. «;Al Sefor se lo pedi'» (1,20;
veéase el recuadro) Confiesa de este modo que Dios
ha escuchado su peticion dandole aquel hijo Mas
adelante, en su discurso de ofrenda, Ana repite de
nuevo este verbo, cuando explica al sacerdote quién
es Samuel En efecto, Eli no sabe aln nada de lo que
ha pasado y tiene que preguntarse por el sentido de
la presentacién de aquel nifio «Yo soy la mujer que
estuvo aqui, junto a ti, rezando al Sefior Este nifio es
lo que yo pedia, y el Sefior me ha dado lo que le pe-
di Y ahora yo hago de él un objeto de peticion para
el Sefor, porque él ha sido pedido para el Sefor»
(1,26-28). Eso es precisamente Samuel «un pedido
para el Sefor», y esto justifica el comportamiento de
Ana. Eli sabra reconocerla, ya que en sus Gltimas pa-
labras a Ana describié a Samuel como «la peticion
que ella ha pedido aly para? el Sefior» (2,20)

En cuanto a la escena de presentaciéon propia-
mente dicha, se mueve en una atmdsfera de culto. No
solamente la introduccién coloca el relato en el marco
de una peregrinacidn con sacrificio y ofrenda votiva
(1,21), sino que su continuacién esta saturada de tér-
minos técnicos que tienen que ver con una ofrenda.
Asi por ejemplo, «aparecer en presencia del Sefior»
se usa para describir la peregrninacion en la que cada
uno ofrece a Dios un don proporcional a la bendicién
recibida (1,22 cf Dt 16,16-17), «hacer subir» (1,24) y

* La preposicion hebrea que aqui se utiliza puede tener los
dos sentidos se trata de una ambiguedad buscada Por otra par-
te, es cunoso que en 1,28 se utilice el participio pasivo de la pa-
labra «pedir» para hablar de Samuel, en efecto, ;se trata del
nombre de Saul (sha’ul) El autor parece incluso que empleo un
giro postble, pero insolito en hebreo (participto + verbo ser), de
manera que pudiera aparecer ese nombre Para el, el verdade-
ramente «pedido» es Samuel Tambien lo sera Saul pero el pue-
blo hara de el una peticion por su propio interes, e incluso con-
tra Dios (8 57)



«hacer venir» (1,22 24.25) son dos verbos utilizados
para los sacrificios y oblaciones Aqui tienen como ob-
Jeto a Samuel. mencionado al lado de otros dones, lle-
vados como él al templo y presentados al sacerdote
(1,24-25), representa una ofrenda sagrada Desde en-
tonces, Samuel queda como sustraido del mundo pro-
fano para entrar en la esfera de Dios °.

Desde su juventud, Samuel se pone ai servicio
del Sefior: su vestimenta es la de un sacerdote (2,18)
y es denominado «servidor» (vv. 11.18), término que,
en el contexto, designa al cnado de los sacerdotes

® Para confirmar lo dicho, comparese 1,24-28 con las ins-
trucciones de Dt 26,1-11 sobre la ofrenda de las primicias tras
la presentacion de los dones al sacerdote en el templo, el fiel
evoca la historia de lo que ha ofrecido la situacion pasada, la
oracion al Sefior y su respuesta Viene luego una declaracion
sobre el sentido de la ofrenda y una postracion, antes de que es-
talle el gozo del oferente, como en 2,1-10

(vv. 13.15 y 17). En cuanto al verbo «servir», de! pri-
mero de cuyos usos es sujeto Samuel, hace referen-
cta normalmente a la funcién de los sacerdotes
(2,11.18).

Ademas, so6lo Samuel «sirve» verdaderamente al
Sefior que los sacerdotes no conocen (2,12), pues
«trataban con desprecio las ofrendas hechas al Se-
flor» (2,17) De hecho, la escena tipica relatada en
2,13-16 presenta a esos sacerdotes «tomando» y
exigiendo, en acusado contraste con el «pedir-dar»
del cuadro precedente Asi, aunque el narrador no lo
llame sacerdote, no por ello deja de presentar a Sa-
muel como el unico garante del servicio fiel al Sefor
frente a un sacerdocio definitivamente corrompido
Pero las cosas van a cambiar ¢ No sugiere Ana en su
cantico que el nacimiento de este nifio es el signo de
que Dios dernba a los poderosos y destrona a los
arrogantes en beneficio de los humildes (2,4-10)?

Segundo cuadro: la llamada del Sefior (2,21b-3,21)

ESTRUCTURAS LITERARIAY NARRATIVA

Al comienzo de este cuadro se percibe una pri-
mera escena gracias a la inclusién formada por las
noticias relativas a Samuel, que va creciendo
(2,21b y 26). Eli descubre en ella las faltas de sus
hijos, y les hace unos reproches que ellos desoyen
Por su estructura y por su tema, esta escena esta
emparentada con el comienzo de la conclusion del
primer cuadro. la descripcidn del pecado de los hi-
jos de Eli, enmarcado también por las menciones
positivas de Samuel (2,11b-18) Todo esto hace su-
poner que se trata aqui de escenas concebidas pa-

ra enlazar entre si los dos cuadros asegurando la
transicién

La escena de los reproches de Eli esta también
cerca del final del cuadro, donde Eli entra de nuevo
en conversacion, pero esta vez con Samuel (3,15b-
18). La construccidn narrativa es idéntica frente a una
situacién problematica —el pecado de sus hijos por
un lado (2,22) y el temor de Samuel por otro (3,15b)—
Eli interviene haciendo primero una pregunta y luego
Interpelando vivamente a sus interlocutores («<hijos
mios» o «hyo mio»). Viene luego la reaccion de és-
tos, negativa en los hijos, que se niegan a obedecer
(2,25b), y positiva en Samuel, que hace lo que ie pi-
de El (3,18). Ademas, los dos finales parecen co-
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rresponderse mutuamente en 3,18b, Eli se resigna a
aceptar la voluntad del Sefor que, segin 2,25, es la
de que sus hyos mueran

Hay otras dos partes de este cuadro que se co-
rresponden formalmente: las dos condenaciones que
el Sefior pronuncia contra Eli, bien sea por boca del
hombre de Dios (2,27-36: «Asi dice el Sefior»), bien
directamente, pero a Samuel (3,10-14 «El Sefior le
dijo») Las dos escenas comienzan por el verbo «ve-
nir» y tienen un contenido semejante, como subrayan
los numerosos contactos verbales entre los dos ora-
culos. De hecho, la palabra dirngida a Samuel recoge
lo esencial de fa condenacién trasmitida por el hom-
bre de Dios a Eli (2,31-34) y se refiere ademas ex-
presamente a ella * Al contrario, prescinde de las cir-

*En 3,12-13, el Sefior alude claramente a la intervencion del
hombre de Dios, pero en el v 13 esto no siempre se advierte en
las traducciones Segun la acentuacion masoretica, hay que leer
el verbo en pasado (y desde luego en primera persona) «Y yo
le he anunciado que voy a Juzgar su casa para siempre»

cunstancias agravantes (2,27-30) y del anuncio de un
sustituto fiel (2,35-36). Habra que preguntarse por el
significado de la repeticién de este oraculo de juicio a
Samuel

En el centro del cuadro encontramos una ultima
escena aislada ia triple llamada de Samuel por el
Senor, un relato que las muchas repeticiones hacen
que sea caracteristico (3,1-9). Asi lo pone de relieve
el esquema adjunto Pero la estructura concéntrica
no da cuenta de la unidad narrativa del capitulo 3
Se cuenta una sola historia en tres escenas* como
llega la palabra del Sefior a Samuel, que es recono-
cido entonces como profeta En cuanto a las dos es-
cenas precedentes, tienen un papel de exposicion
para presentar el trasfondo de la llamada de Sa-
muel la obstinacién en el pecado de los sacerdotes,
la condenacién que cae sobre ellos y el anuncio de
un nuevo sacerdote Asi es como vamos a leer el re-
lato

A. Escena 1 - Eli y sus hijos (2,21b-26)

— Situacion problema pecado de los hjos (2,21b-22)
— Intervencion de El reproches (2,23-25a)
- Desobedtencia (2,25b)

B. Escena 2 - Oraculo divino a Eli (2,27-36)
— Introduccion (2,27a)
— Oraculo sobre Eli y su casa (2,27b-36)

ACTO | - 22 CUADRO (1 Sm 2,21-3,18)
ESTRUCTURA CONCENTRICA

C. Escena 3 - Tres llamadas infructuosas del Sefior a Samuel (3,1-9)

A’. Escena 5 - Eli y Samuel (3,15b-18)
— Situacion problema temor de Samuel (3,15b)
— Intervencion de Eli insistencia (3,16-17)
— Obediencia a Samuel (3,18)

B’. Escena 4 - Oraculo a Samuel (3,10-15a)
— Introduccion (3,10)
— Oraculo sobre Ell y su casa, conclusion (3,11-15a)
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LECTURA DEL RELATO

Frente a Samuel: los sacerdotes
condenados a desaparecer (2,21b-36)

Una de las constantes de este cuadro es la con-
dena sin remedio de los hijos de Eli, cuyo pecado va
a causar la ruina de toda la familia sacerdotal. La es-
cena de los reproches del padre, que hace eco a la
descripcion del pecado, es una buena introduccién a
los dos oraculos siguientes. Pero desde el final del
primer cuadro hay varios estribillos que ponen ritmo
al relato de las faltas en que se obstinan los hijos de
Eli (2,11a.18.21a.26 y 3,1a). Subrayan el contraste
gue opone a Samuel y a estos sacerdotes indignos:
mientras que ellos pecan contra los hombres y con-
tra el Sefior (2,25), él «iba creciendo y se ganaba el
aprecio del Sefior y de los hombres» (2,26),

En este contexto es en el que el hombre de Dios fue
a entregar su oraculo a Eli: una condena inapelable por
los pecados de sus hijos, que agrava mas aun la falta
de gratitud ante los numerosos beneficios prodigados
por el Sefor a esta familia de sacerdotes (2,27-33). La
sefal del juicio es clara: los dos hijos y sucesores de
Eli moriréan el mismo dia (2,34), y la casa sacerdotal
conocera un fin miserable (2,36). Por el contrario, un
sacerdote fiel actuard segun la voluntad del Sefior,
que afianzard su sacerdocio (2,35). En este punto del
relato el lector piensa espontdneamente que este
anuncio se refiere a Samuel: su presencia como «ser-
vidor» en Silé y la cercania de que goza con el Sefior
hacen creer que éste ha decidido ya su eleccion. En
realidad no sera asi, pero esto no se sabe todavia °.

5. La espera no se vera colmada mas que con Sadoc, el sa-
cerdote de la época de Salomon, preferido a un descendiente
de Eli, Abiatar: véase 1 Re 2,26-27.

Por eso, la figura de Samuel se ve provisionalmente
enriquecida por esta promesa divina, sobre todo si se
piensa que Samuel no estuvo nunca ligado a los sa-
cerdotes decadentes, ya que el narrador se preocupa
de yuxtaponerlo regularmente a ellos para crear y re-
forzar el contraste.

La palabra confiada a Samuel (3,1-21)

La secuencia que forma el capitulo 3 queda limi-
tada por una inclusién muy significativa de las trans-
formaciones esenciales que aqui se llevan a cabo.
Encontramaos en primer lugar dos nuevas noticias so-
bre Samuel (3,1a y 19). La primera se parece mucho
a las anteriores y repite lo mismo que elias: Samuel
esta con el Sefior y le sirve. Pero al final se afirma al-
go inédito hasta ahora: e! Sefior esta con él. Mas im-
portante todavia: mientras que al principio el narrador
indica que la palabra es rara y las visiones inexis-
tentes (3,1b), al final afirma que el Sefor sigue de-
jandose ver y se revela a Samuel por su palabra, a la
vista de todo Israet (3,20-21). Asi pues, el relato in-
tenta mostrar cémo puede hacerse de nuevo presen-
te el Sefior a su pueblo, gracias a una vinculacion,
desde ahora reciproca, con Samuel.

Pero se plantea una cuestion: ¢por qué una esce-
na fan larga para una cosa tan simple? ¢ Por qué to-
do este juego nocturno con Eliy la repeticién del ora-
culo det hombre de Dios? ;Por qué esta insistencia
de Eli con Samuel? A veces se ha dicho que el autor
habia querido construir una escena de vocacion pro-
fética respetando un esquema corriente en la Biblia.
Pero el esquema en cuestién no aparece en esta pa-
gina, y Dios no confia ninguna misién a Samuel, sien-
do asi que éste es el elemento central de los otros re-
latos. Por tanto, hay que buscar otro motivo y mirar
por el lado de Eli. Se establece una oposicion entre
el anciano sacerdote y el joven Samuel. Acostado en
su lecho, lejos del Sefior, ya no puede ver (3,2): ;¢c6-
mo iba a tener una visién o escuchar una palabra?
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Eli no sirve para colmar el vacio que sufre Israel
(3,1b). Por el contrario, Samuel esta acostado en el
santuario del Sefior, cerca del arca, y la luz de Dios,
que brilla todavia, le permite ver (3,.3). Queda por
tanto un resquicio para la esperanza.

De hecho, el Sefior llama. Para frenar el relato y
crear tensién, el narrador recurre a la técnica fre-
cuente de la triple repeticion (véase el recuadro). Es
esta repeticion lo que da forma a la escena de las lla-
madas infructuosas (3,4-9). El efecto es importante.
Las tres veces Samuel reacciona del mismo modo:
declara sin tardar su disponibilidad paciente y corre
al lado de Eli (3,4-5a.6.8a). Si no reconoce al Sefior,
no es culpa suya, indica el narrador: no puede cono-
cerlo, porque nunca le habia hablado todavia (3,7).
La falta esté en Eli, ya que solo la tercera vez com-
prende quién lo llama, antes de sugerirselo a Sa-
muel. ;Sera quizas demasiado tarde? ;Pudo la tor-
peza del sacerdote hacer que fracasara el deseo del
Sefior? ¢Llamara Dios por cuarta vez?

No solamente lo llama, sino que viene, se hace
presente, y su llamada se vuelve insistente: «jSa-
muel, Samuell!». La respuesta de Samuel es sorpren-
dente. En efecto, Eli le habia recomendado que dije-
ra: «Habla, Sefior, que tu siervo escucha», identifi-
cando asi el origen de esas misteriosas llamadas.
Curiosamente, Samuel no recoge aqui el vocativo
«Sefior»; se diria que evita nombrar a su interlocutor,
aunque le invita a hablar. Lo cierto es que le escucha,
como le habia dicho Eli. Y como lo escucha, le per-
mite al Sefior que hable. Por eso a la mafana si-
guiente, al hacerse de dia, «abrid las puertas del
templo del Sefor» (3,15a). Este gesto tiene un al-
cance simbdlico: significa que vuelven a establecerse
las relaciones de alianza entre el pueblo y Dios, co-
mo muestra claramente un pasaje del segundo libro
de las Crénicas (2 Cr 29,3.6-7.10). Eso es lo que ha-
ce posible la escucha de Samuel; la conclusién del
acto lo sefialara con claridad (3,19-21).

La serie de las tres llamadas tiene una conse-
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cuencia importante: Eli sabe que ha debido pasar al-
go. Se comprende asi la actitud de Samuel, que co-
noce ya el contenido del oraculo y tiene miedo de co-
municarselo a Eli. Se comprende igualmente la curio-
sidad que mueve al sacerdote a preguntar al joven:
desea conocer la palabra que Samuel ha recibido y
su manera de interpelarle revela la impaciencia de al-
guien obsesionado por aquella palabra: «;Qué es lo
que te ha dicho? No me ocultes nada. Que Dios te

UNA TECNICA NARRATIVA:
LA TRIPLE REPETICION

Este técnica consiste €s repetir tres veces un mismo
elemento narrativo. Las dos primeras veces, no pasa na-
da o las cosas le van mal al héroe; a la tercera va la ven-
cida, y esto permite que avance el relato. El efecto es que
la tension crece, al retrasarse la accién y al introducirse
una duda sobre el desenlace feliz de la historia.

Frecuente en los cuentos populares, la técnica de la
triple repeticién es también comdn en la Biblia. En Gn
38, por ejemplo, mueren los dos primeros hijos de Ju-
d4, mientras que el tercero es la causa de los problemas
del padre. En Jue 20,14-48, las consecuencias de dos
combates son dramaticas para Israel, mientras que el
tercero sale bien. El narrador de 1 Sm recurre varias ve-
ces a esta técnica (5,1-10; 8-12). Ademds, es la misma
que determina la construccion de los capitulos 9 a 11.

1 Sm 3,4-10 presenta una variante del esquema
fundamental, ya que tiene Iugar una cuarta liamada.
Esta variante, en la que se afiade un cuarto elemento, va
destinada a crear sorpresa, ya que resulta inesperado,
sobre todo si ha sucedido algo la tercera vez, como en
nuestro caso. También esta técnica es corriente. La en-
contramos, por ejemplo, cuando la captura de Sansén
(Jue 16,15-21), en la fibula de Yotan (Jue 8,7-15), en
los ordculos de Baladn (Nm 23-24) o en las instruccio-
nes de Samuel a Sail (10,2-8).




castigue, sI me ocultas una sola paiabra de lo que él
te ha dicho» Es curioso cémo, en esta ocasion, Eli
evita a su vez designar al Sefor como quien le ha ha-
blado a Samuel Todo ocurre como s1 aguardase a co-
nocer el contenido de la palabra antes de pronunciar-
se sobre su autor. En efecto, tras el informe de Sa-
muel, y solo entonces, declara «Es el Sefior!» ¢ El
hecho de que el oraculo trasmitido a Samuel coincida
con el que Eli habia recibido anteriormente del hom-
bre de Dios convence al sacerdote de que es real-
mente el Sefior el que ha hablado al joven

Asi pues, la palabra de Ell no es solamente la ex-
presion de su resignacion ante la decision de Dios
(«;Que haga lo que esta bien a sus ojos!»), sino que
intenta ante todo ratificar a los ojos de Samuel el or-
gen divino de la revelacién recibida. Si antes no se
habia atrevido a nombrar a su Interlocutor, ahora sa-
be muy bien que es el Sefior quien le ha hablado Es-
to aclara la lI6gica narrativa del mantenimiento de un
doble oraculo y del papel importante que se le reser-
va a Eli en la escena de la llamada. Era preciso que
fuera la antigua autoridad la que autentificara para ei
mismo Samuel su expertencia de la palabra. Pero se-
mejante operacion necesitaba un punto de apoyo el
oréaculo del hombre de Dios a Eli. Se observara igual-
mente la ironia de la escena el anciano sacerdote
utiliza lo que aun le queda de autoridad para consa-
grar la ascensién irremediable de su sucesor.

Samuel, ;un profeta semejante a Moisés?

La conclusién, como ya he dicho, recapitula la
evolucién que se ha producide Si1 Samuel sigue cre-
ciendo, no es ya un «sirviente» como en las otras no-
ticlas No hay que verlo ya como un menor que tenga
que rendir cuentas Ahora es una persona autbnoma
Ademas, esta palabra estaba cargada de una conno-

® Mejor que «El es el Sefior» Una inversion en hebreo hace
preferir la lectura que propongo Cf Gn 12,12 0 Ex 9,27

tacion sacerdotal que aqui desaparece No es el cul-
to lo que importara en el futuro, sino la palabra, que
ha vuelto a dejarse oir gracias a Samuel y a su vin-
culacién ahora mutua con el Sefior Todo Israel tiene
que vérselas con aquel a quien el narrador califica en
adelante de «profeta», a quien el Sefior se e apare-
ce y le concede sus revelaciones. En este sentido,
hay en el relato algunas sefiales que parecen desig-
nar a Samuel como un sucesor de Moisés Como
Moisés, es ilamado (cf Ex 3,4) y luego acreditado por
Dios, que se le aparece y le habla (cf. Nm 12,7-8).
¢No sera este profeta semejante a Moisés el que
Dios, hara surgir para su pueblo y del que nos habla
el Deuteronomio (18,15-18)7?

En cualquier caso, es una doble sustitucién la que
tiene lugar en este acto En cuanto al personaje acre-
ditado a quien pueda revelarse el Sefor, el oraculo
del hombre de Dios anunciaba mas bien un sacerdo-
te (cf. 2,27.35), pero es un profeta el que se presen-
ta. Asi, mientras que Samuel ocupa el lugar de los hi-
105 de Eli, el profetismo sustituye al sacerdocio como
forma concreta de poder en Israel Esto, por otro ia-
do, parece estar en conformidad con los deseos de
los fieles del pueblo En efecto, en el nucleo central
del pnmer cuadro encontramos dos frases enigmati-
cas que ahora se iluminan Ana decia entonces.
«(Ofreceré al miio) para que veamos el rostro del Se-
fior» (1,22), y Elcand le hace eco’ «Solamente, que el
Sefior haga levantar su palabra» (1,23) 7 Y esto es lo
que se realiza aqui gracias a Samuel. el Sefior se ha-
ce very habla (3,21), mientras que antes sus mani-
festaciones eran muy raras

7 Traduccion hteral En la prnimera cita, el verbo es equivoco
Vocalizado wenir'ah, como en el texto masoretico, significa «pa-
ra que aparezca ante el rostro del Sefior», pero en este caso la
preposicion resulta extrafia En efecto, es la marca del acusativo
e invita a vocalizar el verbo wenir'eh para hacerlo transitivo, lo
cual da el sentido que hemos dicho ¢No habra quendo el autor
usar este giro tan curioso para crear precisamente este doble
sentido?
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Pero bien esta lo que bien acaba. Queda tendido
el puente: la condena de los hijos de Eli sigue en
suspenso (2,27-36); incluso ha repercutido en Sa-
muel (3,18), cuyas palabras cumple siempre el Sefor
(3,19b). No es, pues, de extrafar que sea una pala-
bra de Samuel la que relance el relato (4,1a).

Sintesis

¢Cuales son los rasgos principales de Samuel que
aparecen en este primer acto? Nacido del encuentro
entre el deseo de su madre y el del Sefior, entre la dis-
ponibilidad total de eila y el don generoso de éste, Sa-
muel es, por su nacimiento, un personaje fuera de las
normas, como lo veia ya su madre, dado el vinculo tan
fuerte que tenia con el Sefior. Con él parecen comen-
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zar las cosas de nuevo. Porque, apoyandose en este
nifio, que él mismo pudo darse porque antes se lo ha-
bian pedido, el Sefor prepara una renovacion de las
instituciones de su pueblo, renovacién marcada por la
fidelidad que demuestra el joven Samuel. Asi desapa-
recera el sacerdocio corrompido, reemplazado por un
«sacerdote» segun el corazén de Dios, un sustituto
que toma inmediatamente los rasgos de Samuel. Pero
entonces el Sehor interviene directamente —hasta aho-
ra solo lo ha hecho para hacer a Ana fecunda (1,19 y
2,21)-: arranca a Samuel del mundo exclusivamente
sacerdotal que es el suyo, para revelarle su palabra y
hacerlo asi auténomo respecto a Eli, que no puede
menos de inclinarse y autentificar la experiencia de su
joven servidor. En adelante, el Sefior «estd con» Sa-
muel, del que ha hecho un profeta semejante a Moisés.



ACTO II

OLVIDO Y RECONOCIMIENTO
DE UN PROFETA
(1 Sm 4-7)

El rasgo mas marcado de este segundo acto es la
ausencia de Samuel, relegado por largo tiempo en la
sombra, ya que no es mencionado en el relato del fi-
nal de la casa sacerdotal y de las desventuras del ar-
ca. Por otra parte, los comentaristas suelen considerar
este relato como un paréntesis. Pero nuestro método

nos cierra esta posibilidad. Entonces se plantea la
cuestion: ;a qué se debe esta aparente digresion en
la historia de Samuel? ;Qué impacto tiene sobre el
personaje? ;Cémo nos habla de él el silencio que ro-
dea su figura? Intentaré responder a estas cuestiones
tras una breve ojeada a la estructura del relato.

Primera vision del relato: su estructura

Todo este acto va enmarcado por dos relatos de
batallas entre los israelitas y los filisteos. Es impre-
sionante la simetria que existe entre los dos, sosteni-
da por numerosos contactos verbales.

—En4,1-2 y en 7,10-11 se narran los dos comba-
tes de Eben Ezer. En cada ocasién, el que provoca
las hostilidades conoce la derrota: aqui, Israel; alli,
los filisteos (A).

- En 4,3-5y 7,8-9, los israelitas recurren a un me-
dio relacionado con e! Sefor, «para que nos salve del
poder de los enemigos»: aqui, el arca; alli, la interce-
sién de Samuel. En las dos partes, el discurso va se-
guido del relato de la utilizacién del medio de salva-
cién que se ha evocado (B).

— En 4,6-7 y 7,7b, el narrador habla de la reac-
cion de temor del futuro vencedor cuando conoce la
amenaza que representa para él el adversario («Y
cayeron en la cuenta...; les entré miedo... y de-
cian...») (C).

El paralelismo entre los dos pasajes es inverso.
En el capitulo 4, el relato va de A a C: derrotado an-
te los filisteos, Israel busca un medio de salvacion (el
arca), que amenaza al enemigo y le infunde pavor.
En el capitulo 7, va de C a A: los israelitas tiemblan
cuando se acercan los filisteos, buscan la manera de
vencer (Samuel) y obtienen la victoria. Ademas, tras
el relato del capitulo 4 (vv. 7b-10a) y antes del relato
del capitulo 7 (vv. 2-6), se dan otras semejanzas. En
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ambos lados encontramos ~en los filisteos (cap. 4) y
en Israel (cap. 7)— un discurso para dar animos a los
combatientes, seguido del paso a fa accién. En
cuanto al contenido del discurso, indica la actitud
que hay que adoptar para verse libres del peligro; en
cuanto al sentimiento de los actores, es comun el
respeto por el Dios de Israel que, en los dos casos,
parece llevar a la victoria (a los filisteos en 4,10ay a
Israel en 7,10-11). En cada extremo de este segun-
do acto, por consiguiente, los dos relatos guardan
una relacion formal (4,1-9 y 7,2-12). Sus desarrolios
son rigurosamente inversos, lo cual es una indica-
cién literaria de la inversidn de la suerte que les ca-
be a los dos adversarios. Desde ahora nos es posi-
ble observar como Samuel se encuentra estructural-
mente en oposicion al arca de la alianza: el arca
guarda relacion con la derrota de Israel, Samuel con
su victoria.

El punto culminante del primer relato de una ba-
talla no entra en el paralelismo antes descrito. Narra
una segunda derrota de Israel, mas catastrofica aun
que la primera, ya que el arca es capturada por el
enemigo y mueren los hijos de Eli que la acompafia-

ban (4,10-11). Estructuralmente hablando, este bre-
ve relato desempefia el papel de anunciar el tema
del resto del acto. En efecto, encontramos tres cua-
dros anticipados en orden inverso al de su desarro-
llo.

— La derrota y la desbandada de Israel (4,10) tie-
nen su correspondiente en la reunién del pueblo (7,5-
6) y su victoria (7,10-11).

— La captura del arca (4,11a) anticipa un relato
largo donde el arca capturada (5,1-2; 6,8), se libera a
si misma y luego se retira (5,1-7,1).

— La muerte de los hijos de Eli (4,11b) anuncia lo
que viene inmediatamente a continuacién, es decir, la
muerte de Eli y de su nuera (4,12-22).

Estos tres anuncios contienen algunas palabras
clave que se repiten en el relato correspondiente;
ademas, los dos primeros relatos terminan con un
nuevo anuncio del cuadro siguiente: el final del pri-
mero pone €l arca en primer plano (4,19-21), mien-
tras que al terminar el segundo se produce una nue-
va derrota de Israel (6,19). De todo ello se deduce

ACTO 2 (1 Sm 4-7)
Doble derrota de Israel (4,1-11)

1. Introduccién: derrota de Israel ante los filisteos (1-2)

2. Relato: el arca de la alianza llega al campamento israelita (3-9)
— Decisién y reaccién de Israel (3-5)
— Reaccién y decisién de los filisteos (6-9)

3. Centro: nueva derrota de Israel (10-11)

= ANUNCIO DEL TEMA: triple crisis

¢. Derrota de Israel (10)
b. Toma del arca (11a)
a. Muerte de los hijos de Eli (11b)
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A. Desaparicién de la casa sacerdotal (4,12-22)
1. Relato: anuncio de la catdstrofe a Eli (12-17)
2. Centro: muerte de Eli al caerse del trono (18)
3. Desenlace: muerte de la nuera, nacimiento de Icabod (19-22)
= esbozo de B

B. Victoria del Seiior y retorno del arca (5,1-7,1)
1. Relato: doble victoria en Filistea (5,1-12)
— Victoria del Sefior sobre Dagén (1-5)
— Victoria del Sefior sobre los filisteos (6-12)
los versiculos 11-12 esbozan B2
2. Centro: el Seiior libera el arca (6,1-14)
— Instrucciones para la vuelta del arca (1-10a)
— Vuelta y acogida del arca (10b-14)
el v. 14 esboza B3
3. Desenlace: el arca castiga y es retirada (6,15-7,1)
— Honores que se rinden al arca victoriosa (15-18)
— Victoria del arca en Israel y custodia de la misma (6,19-7,1)
= esbozo de C

C. Conversién y victoria de Israel (7,2-17)
1. Relato: conversién de Israel y llamada a Samuel (2-8)
— Conversién: se cuestiona la derrota (2-6)
— Ataque de los filisteos y suplica de intercesién (7-8)
2. Centro: intercesién de Samuel y victoria para Israel (9-11)
3. Desenlace: seifial de victoria y pacificacién (12-17)
— Desenlace particular: «Nos ha socorrido el Sefior» (12)
— Ampliacién: fin de la crisis y pacificacién (13-14)
— Prolongacion: Samuel juzga a todo Israel (15-17).

que la derrota repetida de Israel ante los filisteos abre pone de manifiesto estos datos y esboza el desarro-
una triple crisis. Los tres problemas de esta crisis se llo de las diversas partes del relato. Por desgracia, es
exponen sucesivamente en unos cuadros bien enca- imposible detallar aqui el sistema concreto de inclu-
denados, cada uno de los cuales se desarrolla por si siones y de palabras-gancho que marcan esta es-
mismo y encuentra su solucién. El esquema adjunto tructura del texto.
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El porqué de los desastres de Israel (4,1-7,1)

ALGUNAS EXPLICACIONES ERRONEAS

«¢ Por qué nos ha hecho sufrir hoy el Sefior esta
derrota frente a los filisteos?» (4,3). En la literatura
antigua del Préximo Oriente se constata que una de-
rrota puede ser interpretada al menos de tres mane-
ras distintas en relacién con los dioses. Unas veces,
el dios del vencido seria inferior al del vencedor e in-
capaz de defender a su protegido: es lo que suelen
pensar siempre los vencedores. En los vencidos sue-
len encontrarse mds bien otros dos puntos de vista:
su Dios estaba ausente del combate, por haberse ol-
vidado de él los suyos, o bien estaba airado con su
pueblo y lo habia abandonado para castigar su peca-
do. Si la primera derrota de Israel era facilmente ex-
plicable por la ausencia del arca de Ia alianza (4,3),
la segunda tiene todas las apariencias de ser una de-
rrota del Sefor, ya que sus sacerdotes han perdido
en ella la vida, y ha sido capturada el arca, que creian
les aseguraba la victoria (4,10-11). Por otra parte, el
arca es colocada en el templo de Dagén como un
botin que probaba la superioridad de este dios. En re-
sumen, el Dios de Israel no ha reiterado contra los fi-
listeos sus proezas de antafio (cf. 4,8). También é! ha
sido derrotado y desterrado de los suyos, signo pal-
pable de su debilidad. Por tanto, parece imponerse
una interpretacion tragica: una vez vencido el Sefior,
Israel ha perdido su gloria, como repite en su lecho
de muerte la mujer de Pinjas (4,20-21).

La continuacién de la historia desmiente sin em-
bargo esta interpretacion. De noche, en el templo de
Dagon en Asdod, tiene lugar una especie de combate
de los dioses, tras el cual se evidencia la superioridad
aplastante del Dios de Israel (5,3-5). A continuacion, el
Sefior afianza su poder a costa de los filisteos: su ma-
no pesa sobre ellos y siembra plagas por donde pasa
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el arca, hasta el punto de que se ven obligados a de-
volverla (5,6-12). Y mientras ellos intentan asegurarse
de que el Sefior es ciertamente el responsable de sus
males (6,3.5.9), una escenificacion ingeniosa (6,7-8)
hace brillar de nuevo su dominio (6,10-14): para el Se-
for se trata de un nuevo éxodo, como parecen indicar
las numerosas alusiones a la salida de Egipto. Acogi-
do con los honores reservados al vencedor que exhi-
be los objetos de oro como sefial de victoria (6,15-18),
el Sefior demuestra de nuevo su superioridad hiriendo
a las gentes de Bet Semés. Demuestra asi que su vic-
toria no ha de ser forzosamente la victoria de los israe-
litas y que la devolucion del arca no significa que ellos
hayan recobrado la gracia ante un Dios que parece
preferir que estén lejos de su arca (6,19-7,1).

LOS PECADOS DE ISRAEL

Ahora hay una cosa clara: el Sefior no es inferior
a nadie. Pero vuelve a plantearse la cuestion: ¢por
qué ha permitido ef Sefior la derrota ante los filisteos
(cf. 4,3)? Esta vez parece imponerse la respuesta: ha
sido por los pecados de Israel. Espontaneamente se
piensa en la infidelidad de la casa sacerdotal que de-
saparece en medio de la tormenta. Pero resulta al
menos desproporcionado el hecho de que el castigo
infligido a Eli y a sus hijos alcance hasta este punto
al pueblo entero. Pues bien, cuando regresa Samuel,
atribuye de antemano la derrota ante los filisteos y el
abandono del Sefior a la infidelidad de Israel, a su si-
tuacion de idolatria: «Quitaos de entre vosotros los
dioses y diosas extranjeros, volveos hacia el Sefior y
adoradlo sdlo a él» (7,3). Los sucesos posteriores le
daran la razén; por tanto, ha puesto el dedo en el ver-
dadero motivo de la catastrofe.



¢ Pero cémo comprender este discurso de Sa-
muel? ;Dénde se habla de ese pecado de Israel? Pa-
ra aclarar esta cuestion, hay que considerar el con-
texto mas amplio de la historia. En efecto, las pala-
bras de Samuel remiten claramente a un pasaje del
libro de ios Jueces (Jue 10,6-16) donde puede leerse
esto: Israel es una vez mas infiel al Sefior, que lo en-
trega al poder de los filisteos y de los amonitas (vv. 6-
7). La amenaza de Amén (vv. 8-9) mueve ai pueblo a
proclamar sus deseos de conversion y a confesar su
pecado (v. 10). Ante la severidad del Sefior que nie-
ga la salvacion (vv. 11-14), el pueblo reitera su confe-
sién pidiendo ayuda (v. 15). Pasando entonces a los
hechos, renuncia a su idolatria, y el Sefior cambia de
parecer (v. 16); con su ayuda, Jefté triunfa del enemi-
go. Tras un periodo de calma, Israel vuelve a pecar,;
se anuncia entonces el dominio filisteo (Jue 13,1; cf.
10,7). Sanson no logar acabar con ellos (Jue 13,5; cf.
15,18). Se abre a continuacién un periodo de anar-
quia (Jue 17,6; 21,25), de idolatria (Jue 17,1-5;
18,14-20.30-31), de desorden moral (Jue 19,22-30) y
de guerra civit entre las tribus, en la que esta a pun-
to de perecer la tribu de Benjamin (Jue 20-21). Todo
culmina con el pecado de los sacerdotes de Silg, los
unicos mediadores que habia entre Dios y el pueblo.
Pero esta ultima infidelidad no debe eclipsar el con-
texto global de infidelidad sin conversién, una situa-
cién que perdura desde Jue 13,1.

Por otra parte, en el contexto del capitulo 4 hay

también un pecado de Israel. Los ancianos atribuyen
la primera derrota a la ausencia del arca (4,3), sin
plantearse siquiera la cuestién de su propia infideli-
dad, siendo asi que, con el arca o sin ella, Dios so-
corrid siempre a Israel cuando éste fue fiel. Por tanto,
los ancianos dan prueba de mala fe. Pero, una vez
mas, la manera de considerar el arca no es la que de-
biera ser. Israel parece haberla tomado como una es-
pecie de talisman cuya presencia basta para asegu-
rar l1a victoria y la salvacién, de una forma casi magi-
ca (4,3). Se trata de manipular a Dios en provecho
propio. Por eso, no debe de ser casual el hecho de
que, tras la aclamacién de Israel al llegar el arca al
campamento (4,5), no se la llame «el arca de /a alian-
za del Sefor (o de Dios)» (vv. 3.4.5), sino simple-
mente «el arca del Sefior (0 de Dios)» (vv. 6.11.17,
etc.). Es como si aquel grito, signo de una concepcién
magica del cofre sagrado, representase una ruptura
de la alianza por parte de «todo Israel». Finalmente,
circunstancia agravante, prefieren aquel objeto pasi-
vo al mediador humano acreditado por el Sefor. A
pesar de que fue él mismo quien lanzé al pueblo a la
lucha contra los filisteos (4,1a) —o quizas por culpa de
eso—, el hombre de la Palabra se ve relegado en pro-
vecho de otro medio considerado como mas seguro
y que «obligaba» mas a Dios. Se comprende enton-
ces por qué Israel sufre un nuevo revés ante el ene-
migo, de lo cual Dios se aprovecha para cumplir la
palabra de Samuel a propésito de la familia de Eli.

Samuel, o la palabra que salva (7,2-17)

Ahora se entiende perfectamente por qué Samuel
esta ausente de todo este asunto. El tinico fiel al Sefor
es también el tnico que se queda fuera de la catastro-
fe que lo arrastra todo —a los ancianos, al pueblo, a los
sacerdotes y hasta el arca—, aquel a quien el Sefior de-

ja aparte con vistas a un nuevo porvenir. En efecto,
Samuel sale engrandecido de la crisis. No sélo su pa-
labra se ha visto rubricada por los hechos, sino que
todo poder oficial ha desaparecido con la muerte de
Eli. En este sentido, es significativo que sea el trono el
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sitio de donde se cae el sacerdote (4,18a), un trono
donde estaba sentado desde su primera aparicion
(1,3, 4,13, la misma palabra hebrea) Y la noticia que
resume su época de gobierno (4,18b) confirma que el
poder esta ya vacante Pero el vacio que se hace sen-
tir tene Igualmente otra dimensidén Es que uno ya no
puede «estar en presencia del Sefior» cuando se ha
empefiado en mantener apartada el arca (6,20, 7,1).

DOS TIPOS DE RELACION CON DIOS:
EL ARCAY SAMUEL

Este vacio dura bastante tempo hasta que se es-
boza en Israel un movimiento positivo hacia el Sefior
¢+ Suspiro, desaliento, lamentacion? El sentido del ul-
timo verbo de 7,2 no esta claro. Lo cierto es que Sa-
muel aprovecha la ocasion Interviene finalmente pa-
ra interpretar toda la situacion de la casa de Israel
como un retorno, como un comienzo de conversion
Le da nuevos alientos, denunciando la apostasia del
pueblo e invitandole a demostrar la sincernidad y la
profundidad de sus disposiciones pasando a los he-
chos «8i querels convertiros al Sefior de todo cora-
zon, quitad de entre vosotros los dioses y diosas ex-
tranjeros, volveos hacia el Sefior y adoradlo sélo a
él» (7,3) Los israelitas obedecen y reconocen su pe-
cado de manera ritual «en presencia del Sefior», en
Mispa Asi, gracias a la intervencion de Samuel, se
hace posible de nuevo lo que ya no era posible con el
arca manienerse en presencia del Sefior (7,4-6) Del
mismo modo, cuando el pueblo recurre a la interce-
sion de Samuel, el Sefior le asegura la presencia vic-
toriosa que habia negado cuando los ancianos ha-
bian hecho llevar el arca al campamento .

' La simetria invertida que pone de manifiesto el estudio es-
tructural destaca este hecho Por otra parte, hay una palabra cla-
ve que subraya esta relacton En 4,3y 7,8 aparece una misma
forma verbal «y que nos salve (weyosh/’ena)» La primera vez,
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Asi pues, parece que Samuel es el sustituto del
arca como signo eficaz de la presencia de Dios en
medio de su pueblo No es que el arca haya perdido
su valor Al contrario, el relato muestra de qué forma
magistral puede manifestar el Sefior en ella su poder
Pero, una vez vengado el honor de su arca, Dios obra
de manera que el arca vuelva a la esfera de lo sa-
grado y mantenga a todo el pueblo temeroso, como
para alejar de él la tentacion de volver a utilizar ese
lugar de su presencia como una especie de fetiche.
En adelante, sélo Samuel, que habia quedado pos-
tergado por los ancianos en provecho del arca, pue-
de permitir todavia al Sefior liberar a Israel del domi-
nio filsteo Asi pues, en este acto se oponen dos
modalidades de la presencia del Sefior en su pueblo
el arca que quenan los ancianos y que aclamaba el
pueblo queda finalmente descalificada, Samuel, acre-
ditado por el Sefior como profeta, se revela eficaz
para la salvacion

¢Pero cudl es la importancia real de esta pre-
ferencia del Sefior? Por un lado, se presenta a Sa-
muel como el hombre de la palabra Consttuido co-
mo tal por la llamada del Sefior en presencia del ar-
ca (cap 3), interviene por vez primera en calidad de
tal para lanzar la campafia contra los filisteos (4,1a),
luego para recoger el movimiento del pueblo, Inter-
pretarlo y hacer de él un verdadero proceso de con-
version (7,3), para convocar la asamblea (7,5), gritar
al Sefior (7,9) y dar finalmente sentido a la victona
(7,12) Por otro lado, en oposicion a esta caracteristi-
ca de Samuel, el arca es una presencia muda; Dios
no puede expresarse en ella mas que por medio de
signos. los golpes asestados a Israel y a fos filisteos.
Se trata ciertamente de una especie de lenguaje,
pero sin palabras y, como tal, equivoco Por eso hay

este verbo indica el objetivo de la presencia del arca, de la que
se cree que salva ella misma a Israel independientemente de
Dios (el arca es sujeto del verbo), ia segunda vez, el verbo apa-
rece en la suplica ardiente que Israel dinge a Samuel para que
grite al Sefior y este lo salve de los filisteos



que multiplicar los signos, terribles en este caso, para
lograr el objetivo buscado

Asi pues, lo esencial parece estar en el plano de
la palabra En este plano, la diferencia entre el arca 'y
Samuel consiste en que éste tiene una palabra clara,
que mpide una relacion de tipo instrumental entre Is-
rael y su Dios —no se puede manipular a un profeta
como un objeto, aunque sea sagrado—, para permiir
una relacion de hpo dialogal Esta nueva relaciéon se
esboza ya en el suspiro de Israel. Se ha hecho posi-
ble por la palabra de Samuel, que denuncia el peca-
do del pueblo y enuncia las condiciones para poder
restablecer un vinculo privilegiado con el Sefor Se
instaura cuando Dios responde a las suplicas que le
dinge Samuel de parte del pueblo que ha confesado
su pecado (7,2-10). Samuel es el Gnico mediador de
esta relacidn Es lo que reconoce el pueblo cuando
sigue la invitacion del profeta a fa conversion (7,3-6)
y apela a él para que interceda en su favor (7,8). De
esta manera Israel rubrica finalmente ia eleccion de
aquel a quien el Sefior habia acreditado como profe-
ta ante los ojos del pueblo (cf. 3,20)

SAMUEL, PROFETAY JUEZ

Una vez descubierta la logica y la importancia del
relato al describir el papel de Samuel, queda por es-
tudiar mas de cerca lo que se dice de este mediador
Las primeras palabras de Samuel que nos ofrece el
narrador son una llamada a la conversion del cora-
z6n Pues bien, hacen eco al centro y al final del ulti-
mo discursa de Josué (Jos 24,14 23) Ademas, como
éste, Samuel es el mediador de una gran victona en
o que se parece mucho a una «guerra del Sefior»
(7,10) 2 De esta manera, si se le presenta como pro-

2 A proposito de las guerras del Sefior, vease el capitulo 4
de P Beauchamp - D Vasse, La violencia en la Biblia (Cuaderno
biblico n° 76) Verbo Divino, Estella 1992, 35-41

feta, se le situa también en la linea de Josué, artifice
de victorias y promotor de aquel lazo tan profundo y
exclusivo que unia a tsrael con el Sefior Con su res-
puesta positiva, el pueblo ratifica de manera implicita
fa autoridad de este nuevo Josué

Después de dirnigirse al pueblo en favor del Sefior
(7,3), Samuel se ofrece a hablar del Sefior en favor
del pueblo (7,5), completandose asi el circuio de la
mediaciéon Se convierte, por tanto, en mediador
cuando el pueblo le pide que ore en nombre suyo, en
una frase que, gracias a la ambivalencia del verbo he-
breo (harés), describe a las mil maravillas la funcién
propia del intercesor* «No seas sordo/mudo para no-
sotros, para gntar al Sefior nuestro Dios» (7,8) lsrael
sabe que, si gnta, el Sefor no le respondera (cf Jue
10,11-14). Pero, gracias a Samuel, el Sefor puede
volver a ser su Dios, concediéndole la salvacién

Para descnbir la accidon de Samuel se utihza un ui-
timo término «Juzgar» (shaphat) Este verbo se utiliza
de dos maneras diferentes en el capitulo 7. En el v 6¢,
la frase resume la escena precedente con lo que ha-
ce, subraya el narrador, Samuel «juzga» a lIsrael, es
dectr, restablece el orden alterado de las relaciones
entre Israel y su Dios En 7,15-17, por el contrario, el
verbo «uzgar» se refiere a una institucién politica y
significa mas bien «gobernar, administrar» Esta pala-
bra es la que designa la funcién de los Jueces de
quienes habia el libro de este nombre. Por otra parte,
en este capitulo, Samuel adquiere un perfil de «juez»,
tal como nos lo describe el prélogo de Jue (2,11-18).
en un pueblo infiel (v 11-12), que sirve a Baal y a las
Astartés (v 13) y que esta abocado por consiguiente
a la opresién y al fracaso de sus luchas de hiberacion
(v 14-15), el Sefor suscita un juez capaz de salvar
(v 16-17) Se queda al lado de ese juez y, durante to-
da su vida, hbra a Israel del poder de sus enemigos (v
18). Asi pues, al final de su hazafa, Samuel, media-
dor, profeta e intercesor, se pone a gobernar a Israel
COMo un «juez», asegurando el orden y la paz para el
pueblo y prosiguiendo asi la obra de Josué
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Finalmente, hay que subrayar un ultimo hecho im-
portante de este acto: la desaparicién de Silé. En el
primer acto, como recordara el lector, Sil6 constituia el
unico lugar de encuentro entre Dios y los fieles israe-
litas. Pero, desde el final de este acto, es Samuel
quien se convierte para todo Israel en el lugar de la
presencia det Sefior por medio de la palabra (3,20-
21). El segundo acto confirma e ilustra esta transfor-
macion: el santuario de Silé y sus mediaciones cul-
tuales quedan ahora desacreditados en provecho de
la mediacion por la palabra. En efecto, el recurso a Si-
16 es un fracaso, y la ciudad misma se convierte en un
lugar de muerte, mientras que el recurso al profeta
conduce a la victoria y a la paz. El holocausto de Sa-
muel y la construccién de un altar en Rama (7,9-10 y
17) van también en esta direccion: los pocos actos de
culto que ahora se mencionan estan ligados en ade-
lante a la persona del mediador. Igualmente, si las tres
localidades visitadas por el juez son otros tantos san-
tuarios (7,16), su paso de la una a la otra demuestra
gue lo esencial no son ahora los lugares, sino quien
los visita. Y al revés, el caracter sagrado de estas ciu-
dades subraya el sello profundamente religioso de la
actividad politica de Samuel.
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Conclusion

«Profeta» y «juez»: he aqui dos rasgos impor-
tante de la figura de Samuei. Pero estos titulos son
tan sélo indicios que el relato matiza y enriquece
dandoles un contenido concreto. En el fondo, en Sa-
muel, el profetismo y la judicatura resultan comple-
mentarios. Su profetismo se define ante todo desde
el Sefor que le confia su revelacién y su palabra
(3,20-21). La cualidad de juez, por el contrario, alu-
de mas bien a la relacion de autoridad en el seno del
pueblo, cuya autonomia garantiza Samuel al mismo
tiempo que asegura su gobierno (7,13-17). De esta
manera, el profetismo y la judicatura son como los
dos aspectos esenciales de la posicién de mediador
que ocupa Samuel entre el Sefor y su pueblo. Re-
conocido por éste (7,8), después de haber sido
acreditado por aquél (3,20), el mediador es la per-
sona en quien confluyen las vias de comunicacion
entre Dios e Israel, sobre todo después de que ha
desaparecido el sacerdocio y el arca se ha visto li-
bre de los intentos de manipulacién. Asi es como su
personaje incluye igualmente estos dos rasgos sa-
cerdotales.



ACTO III

EL PUEBLO PIDE UN REY
A SAMUEL
(1 Sm 8)

Después de un largo periodo sin historia, se per-
fila una crisis en el horizonte. La situacién da la im-
presion de ser algo ya sabido. El jefe se va haciendo
viejo. Sus hijos, destinados a sucederie, estan en
parte instalados en su cargo, pero no siguen las hue-
llas del padre: abusan de su posicion y atienden a
sus propios intereses. Para ello pervierten la funcién

oficial que deberian cumplir con honradez (8,3; cf. Dt
16,19 y Prov 17,23). Esta claro: los hijos de Samuel
recuerdan curiosamente a los de Eli, y esto hace sos-
pechar que las cosas son el preludio de nuevos pro-
blemas institucionales. Con ia esperanza de evitar
esta crisis, los ancianos de Israel se deciden a tomar
cartas en el asunto y van a buscar a Samuel (8,1-4)

La estructura: primera ojeada a un enigma

Para un observador atento, la estructura del ac-
to se percibe facilmente. Se celebra una asamblea
en casa de Samuel, que él mismo se encarga de di-
solver (vv. 4 y 22b). Al principio y al final de la reu-
nién en Rama, el pueblo le pide a Samuel un rey
que los gobierne a semejanza de las otras naciones
(vv. 5y 19b-20); el mediador acoge la peticién y con-
sulta con el Sefior (vv. 6 y 21), que le responde que
escuche la voz del pueblo y le dé un rey (vv. 7a.9b
y 22a). Entre estas dos partes, asistimos a un largo
discurso de Samuel (vv. 11-18), ligado al resto por
medio de unas transiciones narrativas (vv. 10 y
19a). Las simetrias concéntricas que pone de mani-

fiesto esta estructura invitan a leer como una intro-
duccidn los vv. 1-3: estas lineas aseguran la transi-
cion con el acto anterior, como demuestran la repe-
ticidn de términos clave y el paralelismo entre los hi-
jos de Samuel y los de Eli.

En este relato, Samuel se encuentra siempre en-
tre el pueblo y el Sefior, como mediador. Toda comu-
nicacion entre ellos pasa por él, de forma que es co-
mo un paso obligado de la palabra. Pues bien, te-
niendo en cuenta la estructura, hay algo que impre-
siona de entrada: al final, el pueblo repite a Samuel la
peticién de los ancianos, y también el Sefor reitera
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A. Introducciéon: reunién en Rama (4)

B. Primer didlogo (5-9)
1. Peticién de los ancianos de Israel (5)
«némbranos un rey

todas las naciones»
2. Reaccién de Samuel referida al Sefior (6)
3. Respuesta-orden del Sefior (7-9)
«Atiende a su ruego (del pueblo)...
del rey que va a reinar sobre ellos»

C. Transicién narrativa (10);
anuncio del discurso

ACTO 3 (1 Sm 8)
SIMETRIA CONCENTRICA

(para que nos) gobierne, como se hace en

D. Discurso de Samuel: el «derecho» del rey (11-18)

A’. Conclusion: disolucion de la asamblea (22b)

B’. Segundo didlogo (19b-22)

1. Proyecto del pueblo (19b-20)
«queremos tener un rey
como las demds naciones... nos
gobernard»

2. Reaccion de Samuel, referida al Sefior (21)

3. Respuesta-orden del Sefior (22a)
«Atiende a su ruego
y némbrales un rey»

C’. Transicién narrativa (19a)
negativa a escuchar el discurso

sus instrucciones. Es que, entre tanto, la mediacién
de Samuel no ha servido de nada, ya que su discur-

El rey segiin Samuel (8,10-18)

En el v. 9 el sefior ordena a Samuel que comuni-
que al pueblo el mishpat del rey. Este término, cons-
truido sobre la raiz del verbo shaphat, «juzgar, go-
bernar», significa concretamente la costumbre, la
manera habitual de obrar. En todo caso, éste es el
sentido que le da Samuel, ya que su discurso descri-
be la «manera de gobernar» del rey, para traducir el
juego de palabras hebreas. Al describir el comporta-
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so no ha hecho avanzar el asunto. Pero ;qué ha pa-
sado para que Samuel falle asi en su misién?

miento de un rey, desarrolla de hecho las conse-
cuencias socio-economicas negativas de la institu-
cién que exigen los ancianos. En efecto, un rey ha de
tener los medios para gobernar con continuidad. Ne-
cesita una corte y una administraciéon (vv. 14b.15b),
asi como un ejército debidamente equipado (vv. 11-
12). Ademas, para mantener a sus gentes, ha de po-
seer bienes (v. 12b), cobrar impuestos (vv. 15a y



17a), reclutar hombres, requisar ganado y bienes (vv.
11b-14 y 16).

Le toca evidentemente al pueblo soportar el cos-
te de todo ello. Esto es en substancia lo que Samuel
dice al pueblo.

Pero lo menos que puede decirse es que el tono
de su discurso no es un tono neutro. Aparece cuatro
veces la palabra «tomaré», sin contar los dos «co-
brara el diezmo», para decir en resumen: «Tomara
para ély para los suyos lo que es vuestro». Personas,
animales y bienes: jlo mejor sera para el rey! La dia-
triba culmina en la Uitima frase: «Vosotros mismos
seréis sus esclavos» (v. 17). Para Samuel, pedir un
rey es escoger la esclavitud. Pero el Sefior, a diferen-
cia de lo que hizo con los esclavos del Faraén (v. 18),
no libera a nadie de una esclavitud voluntaria. Bien
llevada por la composicién retérica del conjunto, esta
peroracion amenazadora es clara en cuanto a la in-
tencién disuasoria del orador. En su discurso todo es-
ta en funcién de hacer odiosa la realeza y lograr que
el pueblo desista de su peticion. Asi es como Samuel
intenta «advertir» solemnemente al pueblo, como le
ha invitado a hacer el Sefior (v. 9b).

En efecto, parece como si Samuel se atuviese a
las ordenes recibidas de Dios (v. 9). Pero hay algo
que salta a la vista: el mediador no ejecuta la prime-
ra norma del senor: obedecer al pueblo y, en conse-
cuencia, atender a su reivindicaciéon. Limitdndose a
las restricciones con que Dios acompafa su conce-
sion, Samuel hace lo contrario de lo que le pedian, ya
que su accién se reduce a presionar al pueblo para
gue renuncie a su proyecto. La agresividad de su dis-
curso demuestra una voluntad disuasiva que dificil-
mente oculta una oposicion obstinada a los deseos
de Israel, es decir, a unos deseos que, sin embargo,
el Senor acepta. Desde este momento, vemos dénde
se sitlia el pecado de Samuel: de la orden de Dios s6-
lo escucha lo que quiere escuchar (cf. v.6).

Pero hay que advertir una cosa: el narrador per-
mite suponer que la falta de Samuel no es intencio-
nal. En efecto, en el v. 10 sefala al lector que «Sa-

LA EXPRESION DEL PENSAMIENTO
DE UN PERSONAJE

Para expresar el pensamiento de uno de sus
personajes, el narrador dispone sin duda del dis-
curso directo o indirecto que puede producirse en
un didlogo, pero que puede ser también una es-
pecie de mondlogo (cf. Gn 17,17; 27,41; 1 Sm
27,1). Sin interrumpir el hilo del relato, el narrador
omnisciente puede también penetrar en la
conciencia de un personaje y revelar las convic-
ciones o intenciones de dicho personaje median-
te sus propias palabras; del mismo modo, puede
anticipar palabras que va a citar a continuacion.

Este procedimiento aparece varias veces en
nuestro relato. Asi, por ejemplo, en 8,10, antes de
citar el discurso de Samuel, el narrador indica al
lector la intencion que preside dicho discurso: el
mediador desea informar de lo que le ha dicho el
Sefor (v. 10a). Pero no ve en el pueblo mas que
«al que le exige un rey», algo que no le agrada (v.
10b; cf. v. 6a). Esto explica por qué pronuncia ese
discurso, a pesar de sus buenas intenciones. En
8,6, el narrador revela ademas cémo resuena la
peticidn de los ancianos en los oidos de un Sa-
muel que no parece haber oido el final de la pe-
ticién. En la primera parte del relato habia ya dos
ejemplos: en 1,13b, el narrador revela la opinién
de Eli a propdsito de la actitud de Ana, y en 4,6b
anticipa la palabra de los filisteos, subrayando asi
la confusion que sufren entre Dios y el arca (v. 7).

muel trasmitié lo que le habia dicho el Sefor al pue-
blo». En realidad, no tendria sentido que el mediador
repitiese a todos las palabras que Dios le habia diri-
gido personalmente a él. Pero lo que el narrador quie-
re sefialar con estas palabras es que, al pronunciar
su discurso, Samuel tiene conciencia de estar ejecu-
tando puntualmente la orden recibida (véase el re-
cuadro adjunto). Otro dato en este sentido: para co-
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menzar su discurso, Samuel recoge las ultimas pala-
bras del Sefior (vv. 11a y 9b), como para significar
que desea ciertamente desarrollar en sus palabras
las instrucciones divinas. jLo que pasa es que se ol-
vida de lo esencial!

En su descargo, hay que subrayar que fa segun-
da parte de las instrucciones de Dios no estd muy
clara. Debido a los muchos sentidos de las palabras
empleadas, es posible comprender al menos tres co-
sas diferentes. Asi, con Samuel, se puede entender:

«Adviérteles solemnemente y expénles la manera
(de gobernar) del rey» (registro ético). Pero son posi-
bies otros sentidos: «Enunciales las estipulaciones
del tratado y exponles los derechos del rey» (registro
legislativo); o también: «Atestigua contra ellos y ex-
pénles el juicio del rey» (registro judicial). De estos
tres significados, Samuel ha tomado el que le permi-
tia agitar ante Israel el espectro del despotismo. Por
otro lado, es el que cuadraba mejor con el olvido de
la primera parte de la orden: «Obedéceles...».

Cuando Samuel solo se ve a si mismo (8,5-9)

LA SORDERA DE SAMUEL

Samuel parece ser un hombre de buena fe. En es-
tas condiciones, si sélo tiene en cuenta una parte de
la orden divina, es porque no ha oido la otra. Por lo
demds, no es la primera vez que le pasa esto. En el
v. 6, el narrador hace oir el eco que produce en Sa-
muel la peticién de los ancianos: «La palabra fue ma-
la a los oidos de Samuel, porque habian dicho: Da-
nos un rey para gobernarnos». El eco es incompleto,
porque habian dicho: «Némbranos un rey para que
nos gobierne, como se hace en todas las naciones»
(v., 5b). Samuel se queda con las palabras «que nos
gobierne». De hecho, se detiene en el elemento que
le afecta personalmente, ya que, hasta ahora, era él
guien gobernaba a Israel (7,15-17). Por tanto, la peti-
cion de los ancianos resuena en él como una critica
dirigida a su actuacion de jefe; y esto llama su aten-
cién hasta el punto de que no registra el final de la
frase: «como se hace en todas las naciones».

Es esto exactamente lo que el Sefior le hace ob-
servar cuando responde a su oracion: «Haz caso al
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del pueblo en todo io que te diga, porque no te re-
chaza a ti; es a mi a quien rechazan; no me quieren
como rey» (v. 7). Samuel tiene la sensacién de haber
sido rechazado y esto explica su sordera parcial. Si
hubiera oido bien, habria captado también las ultimas
palabras y habria comprendido que, al querer hacer-
se «como todas las naciones», Israel rechazaba a su
Dios, del que era vasallo por alianza. En resumen, si
por dos veces Samuel no oye, o mejor dicho sélo oye
una parte de lo que le han dicho, es porque reaccio-
na en funcién de si mismo, humillado por el despre-
cio del que se siente victima. Por eso, va filtrando to-
das las palabras de los ancianos (v. 5) y las del Se-
fior (v. 9) a través del prisma deformante de sus pro-
pios sentimientos (v. 6a). No es extrafio entonces que
haga de pantalia entre Israel y Dios y que su media-
cion fracase.

LA PETICION DE LOS ANCIANOS

Consecuencia de su sordera: Samuel no puede
captar la complejidad y el alcance verdadero de la



peticion de los ancianos. Si es verdad que no le agra-
da, tiene al menos el ménto de Iintentar poner reme-
dio a un problema real. En efecto, su sucesion pare-
ce estar en entredicho, dado que se reproduce en
ella de forma general una situacidn que Israel tuvo
que padecer anteriormente. Pero, si la crisis que pa-
rece anunciarse Jushfica una intervencion de los an-
clianos, no basta para fundamentar su peticién de un
rey" el problema concreto que se plantea no puede
por si solo legitimar vdhidamente la abolicién de la ju-
dicatura, cuya ulhma expernencia ha resultado total-
mente positiva (cf 7,2-17)

Por otro lado, al poner la peticién de un rey en la-
bios de los «ancianos de lsrael», el narrador nos da
una sefal que contribuye a hacer sospechosa esta
actitud Sélo otra vez interviene este personaje co-
lectivo en el primer libro de Samuel, y es cuando la
derrota ante los filisteos, en 4,3 También alli los an-
clanos proponen resolver una cnsis aplicando un re-
medio milagroso que excluye a Samuel ' Pero su in-
tervencién, como hemos visto, precipita a Israel en
un desastre sin precedentes Y lo mismo que habian
guendo arreglar por propia inictativa una cuestion
que hasta entonces pertenecia sélo al Senor (la vic-
toria sobre el enemigo), también ahora pretenden im-
poner una solucién de su cosecha a un problema re-
servado hasta entonces a la junisdiccidon divina (la
eleccion de un jefe) En esto, su actitud ronda ya con
la rebelién

En resumen, si los ancianos intervienen con ra-
zon, su peticidn no es por es0 Menos Impropia y
equivoca EIl Sefor respondera a esta paradoja
con una toma de posicién igualmente paradodjica
{vv 7-9)

' Las dos propuestas de los ancianos de Israel (4,3 y 8,5) se
formulan del mismo modo enunctacion del problema, invitacion
a obrar y resultado esperado

LA RESPUESTA DEL SENOR

En la reaccion que le comunica a Samuel, el Senor
subraya ante todo la rebelién que esto supone contra
él El régimen de los jueces, donde el poder no es he-
reditario, le permite intervenir para darle a Israel el jefe
que en cada caso necesita. Una monarquia soluciona-
ria ciertamente la cuestién de la sucesidon gracias al
principio dinastico, pero privaria al Sefior de toda posi-
biidad de intervenir politicamente de forma directa, y su
«realeza» quedaria entonces malparada En esto lsra-
el seria como las demds naciones, renegando de su
cualidad de pueblo elegido, igado a su Dios por una
ahanza exclusiva Por eso, el Sefior tiene razdn al re-
saltar el parecido entre la peticién de los ancianos y la
idolatria tanto en un caso como en el otro, Israel no sir-
ve al Sefior y solo a él, tal como se comprometid a ha-
cer en el Sinal y en épocas mas recientes todavia (cf
7,3-4).Y sirechazan también a Samuel, esto no es mas
que la consecuencia de un rechazo mas fundamental
que afecta primero al Sefior y a la alianza (8,7-8)

Tras esta denuncia de la idolatria larvada que su-
pone la peticion de un rey, resulta realmente inespe-
rada la orden formal de acceder a esta peticién, aun-
que sea con ciertas restricciones. «Atiende a su rue-
go, pero ..» {v.9) No obstante, esto corresponde muy
bien a la peticion, cuyo caracter ambivalente ya he-
mos comentado. Como dicha peticidn tiene clerto
fundamento, cabe esperar que el Sefior la escuche,
pero, como constituye igualmente una infidelidad, se
comprende también que la denuncie como tal Por
otra parte, pone ciertas restricciones a su concesion,
que afectan al objeto mismo de lo que se pide («el rey
que va a reinar sobre ellos»), aunque no este del to-
do claro el alcance exacto de esta frase. En una pa-
labra, de acuerdo con un rey, pero no con un rey
cualquiera Por oscura que sea, la posicion del Sefior
no deja de responder a cierta légica Pero, cegado
por su sentimiento de humillacion, Samuei no puede
captar su justicia
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Fracaso de la mediacion (8,19-22)

Como Samuel no ha «oido (bien) la voz» del pue-
blo (v. 7a.9a), es natural que los israelitas se nieguen
ahora a «oir su voz» (v. 19a), En su reaccién ante su
intento de disuasioén, ni siquiera se dirigen a él. No
hacen mas que reafirmar su voluntad comun de tener
un rey: «Dijeron: No, queremos tener un rey» (v. 19b;
cf. v. 5: «Le dijeron: Ndmbranos un rey»). Recogiendo
entonces los términos de la peticién de los ancianos,
la precisan mas aun: El «como se hace en todas las
naciones» del v. 5 se convierte en una afirmacion dis-
tinta y explicita de la voluntad rebelde que suponia su
actitud: «Asi seremos como las demas naciones» (v.
20a). La expresion «para que nos gobierne» (v. 5) se
amplia ahora: «Nuestro rey nos gobernara y marcha-
ra al frente de nosotros para luchar en la guerra» (v.
20b). Samuel, en defensa de su causa, habia llama-
do la atencién sobre los inconvenientes de la monar-
quia; el pueblo prefiere ver sus ventajas, que el dis-
curso del profeta no acababa de ocultar por comple-
to (cf. vv. 11-12). Pero, al hablar de guerras, el pueblo
afiade algo mas a su rebelién, puesto que se trata de
un nuevo rechazo del Sefior, que hasta ahora «com-
batia los combates» de Israel, «saliendo al frente de
ellos» de forma victoriosa (cf. 7,10-11).

Asi pues, Samuel ha obtenido el efecto contrario
de lo que pretendia: lo Unico que ha conseguido es
afianzar al pueblo en sus planes. Pero no lo ha perdi-
do todo —ni tampoco el lector—, ya que ha obligado a
Israel a confesar claramente su intencién.Y esta vez,
oye «todas las palabras del pueblo». El narrador ana-
de incluso que las «habla a los oidos del Sefior» (v.
21). Sin embargo, el Sefior en su omnisciencia no
necesitaba que nadie le informara 2. Pero la expresién

? En el v. 6b, Samuel no presenta ningdn informe al Sefior,
sino que ora ante él. jEsto no le impide al Sefior estar al co-
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empleada es significativa. Generalmente sirve para
introducir una frase de advertencia o supone una si-
tuacion grave. Se diria entonces que Samuel ha com-
prendido finalmente la gravedad de las palabras del
pueblo y alerta al Sefor quien, por su parte, ha com-
prendido las cosas ya hace tiempo...

En estas condiciones, la respuesta divina puede
sorprender al mediador, que acaba de enterarse de
la voluntad del pueblo de hacerse como las demas
naciones. En realidad, Dios no hace mas que repe-
tir una norma anterior que Samuel parecia no ha-
ber oido (v. 9). Por tanto, es ésta la primera vez que
Samuel oye verdaderamente las palabras con las
que el Sefior parece confirmar su propia posterga-
cién: «Atiende a su ruego y ndmbrales un rey» (v.
22a). La contradiccion debié parecerle demasiado
fuerte a Samuel y renuncia a ello. Despide a los is-
raelitas sin ejecutar la orden divina, que le resulta
sin duda incomprensible. Para Samuel, es un fraca-
s0.

Ciertamente, el Sefior no hace nada para facilitar-
le las cosas. ¢Juzgaria acaso necesario este fracaso
para ensefiar a su mediador a no poner obstaculos a
su comunicaciéon? Porque el Gnico que da por zanja-
do el asunto es Samuel. La orden de Dios sigue en
pie, y el Sefior relanzard la historia para llevar poco a
poco a Samuel a que cumpla su voluntad (cf. cap. 9-
11). Tampoco ha acabado la historia para los israeli-
tas. Es verdad que vuelven a sus casas, pero el na-
rrador no lo menciona, como si quisiera sugerir que
siguen alli con su reivindicacion, esperando una so-
lucién positiva.

rriente de la peticién de los ancianos y comprenderla mejor que
Samuel!



Conclusion y apertura

El relato del capitulo 8 introduce la «cuestién mo-
narquica» en Israel. El narrador tenia que precisar los
términos de esta cuestion y las posiciones de los ac-
tores ante la misma. El pueblo, para ser como las de-
mas naciones, quiere un rey que establezca una con-
tinuidad en su gobierno y que sea un jefe militar De
este modo, priva al Sefor de sus principales prerro-
gativas y discute su cahdad de soberano. Samuel, a
quien afecta de rebote esta peticién, se opone a la
monarquia. Segun él, reduciria al pueblo a la escla-
vitud, anulando la obra liberadora del Sefior Este, por
su parie, no se niega a concederles un rey, pero 1m-
pone unas restricciones un tanto imprecisas: se igno-
ra, por consiguiente, el tipo de rey que estaria dis-
puesto a conceder.

En resumen, el pueblo y Samuel parecen com-
partir una misma concepcion de la realeza. la que
estd en curso en las naciones vecinas. Pero sus po-
siciones son diametralmente opuestas, ya que a uno
le atraen las ventajas y el otro subraya exclusiva-
mente los riesgos. El Sefior mantiene una posicién
intermedia, como si estuviera dispuesto a cortar
para su pueblo una realeza a medida, una realeza
cuyos contornos exactos no se pueden precisar to-
davia. En cuanto al narrador, justifica la actitud de
los ancianos aunque haciéndola sospechosa, como
para sostener la posicidn paraddjica del Sefior Asi
pues, este acto constituye una maravillosa apertura
para la continuacién de la historia, aun cuando la in-
comprension de Samuel haya suspendido de mo-
mento Su curso

Mas tarde, Samuel ejecutara puntualmente la or-
den recibida. En 12,1, repite las palabras mismas del
Sefor para decir a todo Israel' «Yo he atendido a
vuestras peticiones y os he designado un rey» (cf
8,7a 9 y 22a) Se trata de la instruccién positiva Pe-
ro igualmente sefala las restricciones divinas en to-
dos los sentidos que estas pueden tener En 8,10-18,
advirtié solemnemente al pueblo de la manera (de
gobernar) del rey (registro ético) Mas adelante, re-
petira en dos ocasiones el juicio del rey enunciado
por Dios en 8,7-8 primero, antes de escoger al mo-
narca (10,18-19), luego, en presencia de todos (12,6-
12) y después de haber invocado un doble testimonio
contra ellos (12,3 5' registro judicial) Del mismo mo-
do, proclamara solemnemente la constitucion, el de-
recho de la realeza (10,25), y la integrara en la alian-
za, enunciando de nuevo sus estipulaciones (12,12-
13 y 20-25. registro legislativo). El discurso del Sefior
en 8,7-9 constituye asi un anuncio de lo que cumph-
rd Samuel en las otras dos asambleas, de Mispa
(10,17-25) y de Guilgal (cap. 12) ®. Esto significa que
el Sefior lo va a conducir poco a poco hasta llevar a
término su tarea de mediador, estableciendo un rey
segun sus deseos Pero, como Samuel por el mo-
mento constituye un obstaculo, el Sefior tendra que
buscar por ahora un rodeo ..

% Las traducciones no siempre permiten establecer las rela-
clones qua autoriza el hebreo Pero los mismos terminos de las
palabras del Sefor en 8,7-9 se recogen a continuacion, y casl
siempre en los discursos de Samuel, a excepcion de las dos fra-
ses en que Dios habla de el («no te rechazan a t1» y «asi hacen
tambien contigo», en 8,7b y 8b)
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ACTO 1V

SAUL, ELEGIDO DEL SENOR,
ACLAMADO POR EL PUEBLO
(1 Sm 9-11)

«Habia una vez un hombre de la tribu de Benja-
min, llamado Quis...» (9,1). Comienza una nueva his-
toria, como en el capitulo 1, con la presentacion del
padre de un héroe Pero aqui ya no se trata de Sa-
muel, sino de Saul El rechazo del mediador por par-
te de lIsrael y su incapacidad para ejecutar las érde-
nes divinas parecen haber modificado su posicion en
el relato En adelante, Samuel no sera tanto un me-
diador entre el pueblo y el Sefior como un agente a

guien Dios encarga asegurar el paso a la monarquia
(9,16). De este modo, el proceso detenido en el pla-
no de la negociacién (cap. 8) emprende de nuevo su
curso al hilo de la narracion, donde poco a poco se
va dibujando el modelo de rey que el Sefior esta dis-
puesto a dar a su pueblo. Después de echar una
ojeada sobre el conjunto de este relato describiendo
su estructura, seguiremos a Samuel en sus relacio-
nes con los otros actores: el Sefior, Saul y el pueblo.

Construccion y unidad de 1 Sm 9-11

El largo relato de la ascension de Sadl a 1a reale-
za (9,1-2 a 11,14-15) ' se desarrolla en tres cuadros.
El prnimero, el mas largo, empieza con la pérdida de
las asnas de Quis y su busqueda inatil por Saul y su
criado (9,3-4). Termina con un breve recuerdo de es-
tos hechos y el anuncio final de la recuperacién de los
animales en relacién con la gran novedad que perma-
nece aln en secreto’ el asunto de la realeza (10,14-
16). El segundo cuadro describe la asamblea de Mis-
pa y va enmarcado por las menciones de la convoca-

"Vease supra,p 9
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tona y de la despedida del pueblo (10,17 y 25b) La
victoria sobre los amonitas es objeto de un tercer cua-
dro, hmitado por una Inclusién narrativa. Al principio,
seguido por la mayoria de Israel, Sadl guarda silencio
frente a los que ponen en duda su habilidad para sal-
var (10,26-27) 2, al final, toma la palabra para impedir
el castigo de los contestatarios, que de este modo se

2 Las dos ultimas palabras del capitulo 10 han sido objeto a
veces de una correccion a partir de las antiguas versiones para
que sirvan de introduccion al capitulo 11 («Casi un mes mas tar-
de» BJy Osty) Pero el texto hebreo es perfectamente traduci-
ble y narrativamente mejor («Pero el se quedo impasible» vea-
se TOB y la edicion de la Casa de la Bibha)



benefician de la salvacion de todos (11,12-13). Los vv.
14-15 del capitulo 11 son la prolongacion natural de la
victoria del nuevo rey y constituyen la conclusion de
todo el acto. Del mismo modo, la presentacion de Saul
en 9,1-2 se debe leer como una introduccion al primer
cuadro y al conjunto del acto.

PRIMER CUADRO: UNCION PRIVADA DE
SAUL (9,3-10,16)

Cerrado por la inclusién ya sefnalada (9,3-4 y
10,14-16), este primer cuadro se compone a su vez
de tres escenas bien encadenadas, pero definidas
gracias a unas inclusiones que es imposible detallar
aqui, por falta de espacio. La primera escena va des-
de la llegada de Sadl a la tierra de Suf, donde habita
un hombre de Dios (9,5-6a), hasta que entra en la
ciudad de donde sale dicho hombre de Dios, que no
es otro que Samuel (9,14). Se articula en dos diélo-
gos: en el primero, el criado (na‘ar) convence a Sadl

para que se dirija a la ciudad en cuestion (9,5-10); en
el segundo, unas muchachas (n€‘arét) preparan el
encuentro decisivo de Saudl con Samuel (9,11-13).

La segunda escena se abre con una vuelta atras,
ya que el narrador habla de un suceso que ocurrié el
dia de antes en la ciudad: la orden secreta del Sefior
a Samuel para que unja a Sauil como principe (9,15-
16). Termina con la ejecucién secreta de esta orden,
al dia siguiente de los hechos relatados en la escena
(9,27-10,1). Dentro de estos limites, el relato se de-
sarrolla de nuevo en dos etapas: esta primero el en-
cuentro y el didlogo entre el profeta y Saul a la puer-
ta de la ciudad (9,17-21), y luego dos sucesos que
ocurren en lugares elevados: la comida en el altoza-
no y la velada y fa noche en la terraza (8,22-26). Hay
que observar que la segunda etapa se le anuncia a
Saui en el v. 19y que, en cada parte, hay alguien que
le dirige una frase enigmatica (9,20b y 24a).

La tercera escena narra lo que le sucede a Saul
después de la uncioén. También aqui hay dos partes: el
anuncio de Samuel y luego el relato de su cumpli-

SIMETRIA CONCENTRICA DE 1 Sm 10,2-13

a. Doble encuentro después de la partida (2-4)
b. Experiencia «profética» anunciada (5-6a)
c. Trasformacién y cumplimiento de los signos: anuncio (6b-7a)
X. Ordenes de Samuel a Sadl (7b-8)
¢’. Trasformacién y cumplimiento de los signos: mencién (9)
b’. Experiencia «profética» realizada (10)
a’. Doble reaccidn de la gente antes de la llegada (11-13).

miento {10,2-8 y 9-13). Pero mirando mas de cerca las
cosas, se puede observar una disposicidén concéntrica
de los diversos elementos de la escena, simetria que
deja en el centro una serie de 6rdenes concretas
dadas por el profeta al nuevo rey (10,7b-8). El esque-
ma adjunto permite ver esias correspondencias.

Asi pues, todo el cuadro gravita en torno al en-
cuentro entre Samuel y Sadl, que culmina en la un-
cion del principe (véase la estructura). Esta era pre-
visible, ya que la presentacion de Saul como el «jo-
ven escogido», que sobrepasaba a todos de los hom-
bros para arriba (9,2), sigue inmediatamente a la
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aprobaciéon que Dios hace de la peticién de un rey
(8,22}. Sin embargo, esta solucién parece verse com-
prometida de antemano por la pérdida de las asnas,
es decir, de las cabalgaduras, que son el signo de un
estatuto politico preeminente 2.

Estas asnas constituyen, por otra parte, el hilo
conductor del relato, junto con otros dos elementos.
el hombre de Dios y la comida En efecto, los encon-
tramos en todas las escenas En la primera se nota
su ausencla’ las asnas no se pueden encontrar, ia
comida se ha agotado y se busca a un hombre de
Dios, del que cabe esperar que resuelva ambos pro-

3 Vease Jue 5,10, 10,4, 12, 14, Gn 49,10-11, Zac 9,9, y tam-
bien 1 Re 1,33,

blemas, (no se dice de él que puede indicar el ca-
mino y que tiene que dirngirse a un banquete? En la
segunda escena, se ha colmado la ausencia: Saul
encuentra a Samuel, que le asegura que los amma-
les han sido encontrados y que le invita a un ban-
quete sacrificial, donde le concede el puesto de ho-
nor y le hace servir un trozo escogido La escena tie-
ne un sentido simbolico recobradas sus asnas, Saul
puede ya pretender el poder, y la comida sacrificial
se parece mucho a un nto de investidura real * Fi-
nalmente, en la tercera escena, como para auten-

*Vease 1 Sm 16,3-5,2 Sm 15,10-12, 1 Re 1,9-11 18-19 25,
en estas escenas se encuentran el sacrificio, los invitados, la un-
cion o el nombramiento, el banquete solo se menciona expresa-
mente en 1 Re 1,25y 41

ACTO 4 - 1 CUADRO (1 Sm 9,3-10,16)

INTRODUCCION las asnas perdidas y la misién de Saul (9,3-4)

A. Preparacion para el encuentro con Samuel (9,5-14)
1 Primer didlogo con el cniado (5-10)
2 Segundo didlogo con las j6venes (11-14)

B. Encuentro, banquete y uncién (9,15-10,1)
1 a Orden secreta del Sefior a Samuel ungir a Sadl (9,15-16)
b Encuentro entre Sadl y Samuel didlogo (9,17-21)

2 b’ Banquete, conversacion y despedida (9,22-26)
a’ Unci6n secreta de Saiil por Samuel (9,27-10,1)

C. Consecuencias del encuentro con Samuel (10,2-13)
1 Dascurso Samuel anuncia lo que va a pasar (2-8)
2 Se cumplen los signos al volver Sail (9-13)

CONCLUSION hallazgo de las asnas, silencio sobre la realeza (10,14-16)
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tificar la uncion a los ojos de Saul, dos hombres le
confirman el hallazgo de las asnas, y otros le ofrecen
en homenaje unos panes, antes de que se encuen-
tre con los profetas y reciba el Espiritu, signo de la
eficacia de la uncién que ha recibido. Pero lo que to-
davia es secreto tiene que manifestarse ahora en
publico.

SEGUNDO CUADRO: ELECCION Y
ACLAMACION PUBLICA (10,17-25)

Hay aqui un elemento que llama la atencién: en el
centro del cuadro, el pueblo mismo parece tomar la
iniciativa sin la mediacion de Samuel: consulta al Se-
fior y encuentra a Saul, que se habia escondido (vv.
22-23). Antes y después de esto, Samuel esta ante el
pueblo: le habla, primero del pasado (vv. 18-19) y lue-
go del presente (v. 24a), y en cada ocasion se men-

ciona la respuesta del pueblo (vv. 19b y 24b). Des-
pués de hablarles, Samuel pasa a la accidn «delante
del Sefior», primero para designar, echando suertes,
al rey (vv. 20-21) y luego para exponerles el estatuto
de la realeza y dejarlo debidamente registrado por
escrito (v. 25a). El esquema recoge estas correspon-
dencias.

En el centro del cuadro, el elegido del Sefior es
manifestado ante el pueblo reunido (vv. 22-23; cf.
9,2). Designado ya por la suerte (vv. 20-21), es des-
cubierto gracias a una palabra del Sefor y presen-
tado en publico por Samuel, antes de ser aclamado
por el pueblo que reconoce su soberania (v. 24).
Pero esta elecciéon de Sall esta en tensién con lo
que la enmarca. Al comienzo, Samuel denuncia la
peticiéon de un rey como un rechazo de Dios; al fi-
nal, enuncia un estatuto de la realeza del que no se
sabe nada, pero que presumiblemente limitara el
poder del monarca recién designado, ya que el es-
crito se deposita «ante el Sefior».

ACTO 4 - 22 CUADRO (1 Sm 10,17-25)

INTRODUCCION: convocatoria de una asamblea en Mispa (17)

A. Samuel y el pueblo: designacioén (18-21)
X. Discurso: el rey como apostasia (18-19)
y accién: designacién de Sail echando suertes (20-21)

B. El pueblo consulta al Sefior: Saitl descubierto (22-23)
A’. Samuel y el pueblo: aclamacion (24-25a)
X’. Didlogo: aclamaci6n de Sail como rey (24)

y accién: inscripcién del estatuto de la monarquia (25a)

CONCLUSION: Samuel despide a la asamblea (25b)
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TERCER CUADRO: LA PRUEBA DE LA
VICTORIA (10,26-11,13)

En los limites de la inclusién que subraya la mag-
nanimidad del rey, que absuelve a sus detractores
(10,26-27 y 11,12-13), se advierte una simetria con-
céntrica que hace destacar varias transformaciones.

— Najas, el amonita, amenaza una ciudad, con la
intencién de humillar a todo Israel (vv. 1-2). Sadl di-
solvera esta amenaza con el pueblo, dispersando al
ejército de Amon (v. 11).

— Entretanto, los ancianos de Yabés proponen una
tregua para enviar mensajeros a Israel en busca de
un salvador (v. 3), Al volver, dichos mensajeros anun-
cian la salvacién inminente de la ciudad (vv. 9-10).

— De hecho, se habian dirigido inmediatamente a
Guibea de Saul, y sus palabras habian desalentado

a la gente (v. 4). Pero, una vez enviados por Saul por
todo el pais, sus palabras movilizan al pueblo, que si-
gue a su nuevo caudillo (vv. 7b-8).

— En el centro, Saul queda trasformado por el Es-
piritu cuando se entera del asunto (vv. 5-7a), y esto lo
trastorna todo: el mensaje derrotista se vuelve alen-
tador, la salvacion se hace realidad, mientras que
Sadl barre de un solo golpe la amenaza y la ver-
glenza, desmintiendo asi a sus adversarios que, sin
embargo, se benefician de la victoria (véase la es-
tructura).

El rey aclamado por el pueblo demuestra asi sus
cualidades como jefe guerrero y salvador, aunque él
mismo reconoce que la salvacién viene del Sefior (v.
13b; cf. v. 6a). Samuel convoca entonces a Israel en
Guilgal, y alli entronizan a Saul como rey en medio de
la alegria general (vv. 14-15). Recojamos ahora este
largo relato para ver cémo evolucionan sus personajes.

ACTO 4 - 32 CUADRO (1 Sm 10,26-11,13)
INTRODUCCION: retorno de Sadl y criticas (10,26-27)

A. En Yabés: Najis amenaza a [srael (11,1-3)
X. Amenaza de humillacién (1-2)
Y. Tregua: los mensajeros buscan un salvador (3)

B. En Israel: un salvador, Saul (11,4-8)
Z. Se anuncia al pueblo la amenaza: desaliento (4)
> Trasformacion de Saul por el Espiritu (5-7a)
Z’. Nuevo anuncio: movilizacién y reunién (7b-8)

A’. En Yabés: victoria de Sail sobre Najas y Amén (11,9-11)
Y’. Los mensajeros anuncian la salvacion (9-10)
X’. La victoria acaba con la amenaza (11).
CONCLUSION: respuesta magnénima de Saiil a sus criticos (11,12-13)
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Samuel y el proyecto del Sefior

Asi pues, el Serfior toma de nuevo la iniciativa con-
duciendo a Saul hasta Samuel. De forma sorpren-
dente, éste se decide a colaborar. En efecto, a lo lar-
go de todo el acto seguira el juego, como si sus reti-
cencias ante la monarquia se hubieran derretido co-
mo fa nieve al sol. E! Unico elemento que puede ex-
plicar este cambio es la revelacion secreta que el Se-
fior le ha concedido (9,15-16). Esta representa, para
Samuel, una buena manera de salir del aislamiento

en que él mismo se ha encerrado con su negativa a
escuchar a Israel y a Dios (cap. 8): ante el hecho con-
sumado —llega Sadl-, el profeta se siente igualmente
valorado en la medida en que vuelve a ser el hombre
de confianza del Senor quien, al introducirlo en su se-
creto, lo convierte en el arbitro de la situacién. En
efecto, la informacion que le ofrece es decisiva, ya
que, con medias palabras, precisa la imagen del rey
que Dios esta dispuesto a dar a Israel.

Hay varias maneras de expresar una idea. La pode-
mos formular por medio de conceptos, de forma abs-
tracta, o de manera indirecta, con proverbios, por ejem-
plo. Podemos recurris también a una historia, incluso
mediante una simple alusién, si la historia es conocida.
Esta historia puede ser inventada, puede deformar la
realidad, poco importa: lo esencial es que sea verdad lo
que intenta expresar. E. Charpentier da un buen ejem-
plo de ello (Para leer el Nuevo Testamento, p. 21). En
9,16b encontramos dos ejemplos de una narracién de
ideas.

La alusién a la liberacién del poder de los filisteos
indica que la tarea del rey guerrero que pide Israel ca-
rece de objeto real; lo mismo que en el capitulo 11, al
contar que Saudl obtiene la victoria a la manera de los
Jueces, el narrador mostrard que no habfa motivos para
cambiar el sistema de poder politico.

«He visto la afliccién de mi pueblo y su clamor ha
llegado hasta mi» (9,16): el final de la revelacién divi-
na a Samuel es casi una cita que Dios mismo hace de
sus palabras a Moisés en Ex 3,7-9. De este modo el Se-

LA NARRATIVIZACION DE LAS IDEAS

flor parece decir que, si concede un rey, lo hace —como
cuando el éxodo— para responder a los lamentos del
pueblo que pide un libertador parecido a Moisés. Lee,
por tanta, la peticidn de los ancianos comao un grita de
apuro... Pero el pueblo no estd oprimido y se encuentra
bastante bien tras la derrota de los filisteos (7,10-14).
;Doénde estd entonces la paradoja?

Hay un detalle revelador: en la cita de Ex 3 en 1 Sm
9,16b se ha omitido una palabra: «la miseria, la humi-
llacién» del pueblo. En esta omision, creo yo, estd la
clave. El Sefior ha visto a su pueblo: no estd ni humi-
llado ni oprimido; por tanto, no tiene ninguna razén
para exigir. Asf, con estas palabras, el Sefior podria su-
gerir a Samuel que, segiin él, la peticién de un rey no
tiene razén de ser. Ademds, la alusion al éxodo remite
al profeta a otra palabra que Dios le habia dirigido
(8,8), donde la liberacién de Egipto marca el comienzo
de las infidelidades de Israel. Por eso, esta alusién po-
dria ser una manera de significar el sentimiento de re-
chazo que el Sefior experimenta ahora como entonces.
Véase también el recuadro: La agresion de Najds, p.
55.
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«Te enviaré un hombre de la tierra de Benjamin;
lo ungirds como jefe de mi puebio Israel» (9,16a). Se
trata ante todo de una uncién, de un rito religioso que
transforma al ungido para unirlo al Sefior con un lazo
de subordinacién: se convierte en representante del
Sefior, en una especie de lugarteniente encargado
de una misioén, que sigue estando en dependencia de
aquel que le da su espiritu y su fuerza. El titulo utili-
zado por Dios es significativo en este aspecto. El tér-
mino naguid (jefe, principe) es, efectivamente, el titu-
lo para designar a los personajes que van a ser reyes
por eleccion directa del Sefor, en contra de las leyes
de sucesion dindstica®. Subraya, por tanto, que el po-
der de estos reyes depende directamente de la vo-
luntad divina. Finalmente, al repetir cuatro veces «mi
pueblo» (vv. 16-17), el Sefior hace comprender clara-
mente a Samuel que no intenta renunciar a sus de-
rechos sobre lIsrael, que —con rey o sin rey— seguira
siendo «su» pueblo y no una nacion como las demas.
Por otra parte, en el v. 17, el Sefior describe a Saul
como el que «pondra freno» al pueblo. En efecto, él
le pondra las riendas ya que, siendo vasallo del Se-
fior, el rey constituye por eso mismo un obstaculo

5 Asi David (13,14; 25,30), Salomén (1 Re 1,35), Jeroboan
(14,7), Basé (16,2).

Sail, un rey bajo influencia

EL ENCUENTRO CON SAMUEL

Al parecer, Saul no conoce a Samuel. Al menos, no
lo ha visto nunca, como se deduce de su primera pre-
gunta (9,18). Sin embargo, antes de encontrarlo, le han
hablado ya del vidente: su criado se hace eco del ru-
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para que Israel pueda convertirse en una nacién co-
mo las demads, una evolucién que el rey solicitado
tendria que consagrar (cf. 8,5.19-20). En resumen, el
Sefior concede al pueblo un «principe» que acaba
con sus reivindicaciones de autonomia.

«Para que salve a mi pueblo de los filisteos, por-
que he visto la afliccion de mi pueblo y su clamor ha
llegado hasta mi» (9,16b). Israel habia solicitado un
rey guerrero; a primera vista, el Sefior accede a sus
deseos. jPero lo cierto es que, después del capitulo
7, los filisteos han dejado de constituir una amenaza
para Israel! Por tanto, la tarea del rey se presenta de
antemano como carente de sentido, como si no tu-
vieran razén de ser las exigencias de un pueblo, cu-
yas quejas imaginarias no tienen valor ante el Sefior.
De aqui se deduce que Dios esta dispuesto, como
por despecho, a darle a Israel un rey, pero un rey inu-
til (véase el recuadro). Lo demostrara todo o que si-
gue: Saul obtendra su primera victoria a la manera de
los Jueces (cap. 11); pero, como rey, morira lamenta-
blemente, incapaz de salvar a Israel de manos de los
filisteos que se rebelaran contra él (cap. 31).

En estas condiciones, se comprende que Samuel
acepte seguir en el proyecto que Dios le ha revelado
asi, con gran secreto. Porque esta claro que ni Sadl
ni el pueblo estan todavia al corriente de nada...

mor popular (9,6), y las jévenes le ponen al corriente
de unos detalles aparentemente superfluos, pero que,
como veremos mas adelante, indican que Samuel lo
tiene todo preparado para su venida (9,12-13; cf. 9,22-
23). A los ojos de Sadul, el hombre de Dios tiene que
ser una figura notable: no solamente es venerado, sino
que debe tener dones de vidente (9,6) y es una perso-
nalidad religiosa importante (9,13). Ante ello, Sall tie-



ne una doble reaccién: primero, de respeto, ya que no
se atreve a ir a verlo sin nada que ofrecerie (9,7); lue-
go, de curiosidad, ya que no se entretiene, como en la
escena tipica del encuentro junto al pozo, con las j6-
venes parlanchinas que esperan quizas hacerse con
el buen mozo (véase el recuadro adjunto).

Nos imaginamos, pues, faciimente la reaccion de
Saul que, al interpelar a un extrafo, oye que éste le di-
ce de pronto: «Yo soy el vidente» (9,18-19). Sin transi-
cién alguna, se encuentra ante aquel gran personaje,
aureolado de misterio, que tanto deseaba ver. Este,
por su parte, se hace duefio de la situacion de forma
decidida: «Sube delante de mi...; hoy comeras conmi-
go...; por la mafnana te despediré...» (9,19); luego res-
ponde a una cuestién que Saul ni siquiera ha tenido
tiempo de piantearle: «No te preocupes por tus asnas,
porque ya aparecieron» (9,20). Saul debid sentirse
anonadado; buena sefal de ello es la actitud pura-
mente pasiva que mantiene hasta el final del acto. Su
Unica reaccion es para subrayar su incomprensién an-
te lo que le ocurre a él, el representante de la tribu mas
pequeha de lIsrael {9,21). Lo cierto es que Samuel ha
tomado las riendas del asunto y que en adelante ejer-
cera de forma permanente su ascendiente sobre Sadl.

SAMUEL Y SAUL: UN PRINCIPE
SUBYUGADO Y COLMADO DE HONORES

En efecto, a o largo de todo el cuadro, Samuel pa-
rece como si quisiera impresionar a Saul con su au-
toridad (9,19-20.23-24; 10,8) y sus dones de vidente
(9,27b; 10,2-6). Curiosamente, al mismo tiempo, no
deja de colmarlo de honores, como si viera en Sadl a
un superior: lo hace pasar delante de él y lo recibe
como huésped de honor (9,19a), antes de anunciarle
un porvenir glorioso en lIsrael (9,20b), destino que
prefigura poniéndole al frente de los invitados (9,22)
y haciéndole servir un trozo seleccionado expresa-
mente para él (9,24). Después de subyugarlo de es-
te modo, establece con él una especie de conniven-

LA ESCENA-TIPO

Como ocurre en todas las literaturas tradicionales,
los narradores biblicos siguen con frecuencia ciertas
pautas o modelos preestablecidos de narrar. Entre
ellos, la escena-tipo agrupa un conjunto de elementos
o de detalles que, combinados entre si, forman un seg-
mento narrativo que es posible encontrar en diferentes
contextos.

El encuentro en el pozo es un buen ejemplo de ello
en la Biblia. He aqui sus elementos bésicos: 1) un jo-
ven héroe viaja lejos de su casa al comienzo de su ca-
rrera; 2) se encuentra junto a un pozo con una o varias
jovenes que vienen a sacar agua; 3) uno saca agua pa-
ra dérsela al otro o para abrevar el rebafio; 4) una jo-
ven corre a anunciar la llegada de un extranjero; 5) el
extranjero es acogido en la familia de la joven y todo
termina en boda. Véase Gn 24; 29,1-14; Ex 2,15-22 y
—¢por qué no?- In 4,1-42. Cada organizacién de una
escena-tipo debe su caricter propio a las variantes,
afiadidos u awmisiones que el narrador impone al mo-
delo, demostrando asf su genio narrativo.

En 1 Sm 9,11-13 tenemos una alusion a la escena-
tipo que acabamos de describir. Tan s6lo se advierten
en ella los dos primeros puntos, pero ambos son facil-
mente reconocibles. Asi pues, todo sucede como si la
escena quedase abortada, dado que Saiil tiene prisas
por encontrar al vidente. ;Es la sefial de que el viaje no
es ordinario y de que a Saiil le espera algo mds que un
matrimonio? j0, por el contrario, de que se trata de un
héroe que, con las prisas por salir bien parado, no con-
sigue hacer nada (cf. 13,7b-14; 15,13-23)? ;O quizis
se trata de las dos cosas a la vez?

cia: al terminar el banquete, se lo lieva para tener una
charla con él, (9,25); al dia siguiente, vuelve a acom-
pafarle. Es entonces cuando, en un coloquio cémpii-
ce, le confiere la uncién, signo decisivo del honor real
que le ha tocado (9,27-10,1).
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Saul, por su parte, se deja llevar Realmente,
¢puede hacer otra cosa? Porque Samuel no le deja
margen de maniobra. En la uncién, por ejemplo, cor-
ta todo tipo de reaccion para explicar su gesto, hace
una pregunta («¢No te unge el Sefior como jefe de su
heredad?»), luego ofrece tres signos que contestaran
a esta pregunta De este modo, Saul tendra que es-
perar a que se haya ido Samuel para saber que cier-
tamente es el Sefor quien lo ha elegido como rey Pe-
ro entonces serd demasiado tarde para reaccionar
De nuevo, se ve como desbordado por la autoridad
de un profeta que le promete otros signos de su dig-
nidad y del poder que ahora posee (10,2-7). En reall-
dad, todo pasa como si el doble juego de Samuel es-
tuviera dictado por la ambiguedad del estatuto del
rey Ungido como «principe» (naguid) sobre lo que
queda de la heredad del Sefior (10,1), el rey se vera
a la vez colmado de honores por su posicion eminen-
te ante el pueblo, pero dependiente del Sefior y de su
profeta Asi pues, esta escena ofrece una parabola
en accién de la posicion ambivalente del futuro rey,
cuya uncién queda confirmada cuando recibe el Es-
piritu de Dios que le vuelve a subyugar (10,9-10)

En este mismo sentido parecen ir dos palabras
enigmaticas dingidas a Saul En 9,20b, Samuel afirma
que «todo el deseo de Israel esta por Saul» Esta fra-
se tiene un doble sentido hacia el se dirge el deseo
de Israel de tener un rey a su cabeza, mientras que él,
como rey, tendra a su favor cuanto se puede desear,
honores y nquezas En 39,24b, por el contrario, ef tono
es muy distinto «Para la cita, ten cuidado de todo lo
gue ha dicho el pueblo al que he invitado» ® El cocl-
nero habla a Saui de una cita gue Samuel le concre-
tard en 10,8 y le advierte que este atento a todo lo que
han dicho los invitados Pero estos no han dicho sino

¢ En hebreo la frase es oscura, y los traductores han de con-
jeturar su sentido, si es que no renuncian pura y simplemente a
traducir Creo que el texto es voluntanamente eliptico, para ha-
cer emigmaticas las palabras del cocinero a Saul, por eso pudo
ser mal vocalizado M hipotesis se basa, por tanto, en una res-
tauracion del texto que no toca las consonantes del hebreo
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lo que las jovenes eran capaces de repetir. que los In-
vitados tienen que aguardar a Samuel, ya que es el
quien bendice el sacrificio (9,13). La ullima orden del
profeta en 10,8 aludira de nuevo a ello En resumen,
tras la promesa de la realeza (9,20b), Saul recibe una
invitacion que lo sitta claramente en una posicion su-
bordinada respecto a Samuel (9,24b, cf 10,8).

UN REY QUE SE VA LIBERANDO
POCO A POCO

Al volver, Saul ve realizados los signos que habia
anunciado Samuel No cabe duda de que el prestigio
del vidente ha aumentado asi a los ojos del ungido
Pero el narrador sélo refiere el cumplimiento de un
signo el que muestra como Dios toma posesion de
Saul por medio de su espirntu, revelando asi en é a
un hombre de Dios Pero ,cual es ia reaccion de
Saul? El narrador no dice nada de ella hasta 10,14-
16, donde Saul se encuentra a su amigo intmo”’ y le
cuenta su aventura «Pero no le menciond el asunto
del reinado», indica cuidadosamente el narrador
(10,16b). ¢ Se calla para evitar complicaciones y pro-
teger su posicidn todavia precana? ,Se ve reducido
al silencio por miedo a violar el secreto de un perso-
naje tan impresionante como Samuel? No hay por
qué excluir ninguna de estas dos reacciones las dos
juntas forman el resultado ambivalente de lo que ha
hecho Samuel, subyugandolo por una parte y hon-
randolo por otra de ahi sus temores, pero quizas
también su voluntad de proteger su complicidad con
Samuel y ef poder que de él rectbe

En Mispa encuentran a Saul escondido entre los
bagajes (10,22) uitimo intento de escapar a su des-

7 Con los Setenta («familar, inhmo»), «persona amiga», mas
bien que «tio», segun el prmer sentido de la palabra y en con-
tra de la mayor parte de las traducciones (TOB, Biblia de Jeru-
salen, Osty, Casa de la Biblia, etc )



tino? Esto hace pensar, de todos modos, que en éi
predomina mas la timidez y el miedo que los senti-
mientos de superioridad. Y esto se comprende si se
considera el retrato que de él hace el narrador: un jo-
ven sin pretensiones (9,3-4.21), poco emprendedor y
mas bien timido (3,5-7), a pesar de su estatura ex-
cepcional, 0 quizas por causa de ella (9,2). El presti-
gio de Samuel sobre semejante personalidad no pue-
de menos de ser dominante, y Saul no podra nunca
deshacerse completamente de él, como atestiguan
los relatos de la campafa contra Amalec (cap. 15) y
de su visita a la nigromante (cap. 28). A pesar de ello,
Salll ird adquiriendo cierta autonomia: tras su acla-
macién por el pueblo (10,24), tomara él mismo las
decisiones que se acaban imponiendo (11,6a), no sin

apelar a Samuel en apoyo de sus 6rdenes (11,7). Lle-
gara incluso a imponer sus derechos de juez frente a
Samuel, cuando el puebio quiera llevar a los reos an-
te el antiguo magistrado (11,12-13).

Por tanto, Saul no serd una marioneta, como era
de temer. El hecho es que, previamente, Samuel le
ha hecho sentir qué tipo de rey queria el Sefor que
fuera. Al hacerlo dependiente, sin dejarle tiempo pa-
ra reaccionar, Samuel le ha significado que recibiria
su poder de Dios y que, por tanto, deberia ejercerlo
en dependencia respecto a él y a su profeta. Este pa-
pel debia de venirle muy bien a Samuel, de quien sa-
bemos desde el capitulo 8 que tenia miedo de perder
toda su influencia en Israel.

Samuel y el pueblo; un rey acorralado

UN PUEBLO MARGINADO

La primera vez que «el pueblo» interviene en es-
te acto es en el banquete sacrificial organizado por
Samuel para la visita de Sadl (9,22-24; cf. también
9,12-13). Los treinta invitados son probablemente los
representantes del pueblo, como ocurre en los otros
tres banquetes de investidura real que nos narra la
historia deuteronomista (véase Ia nota 4 de la p. 42).
Pero precisamente en todas esas otras reuniones se
huele la conspiracion: ¢no se consagra en ellas al su-
cesor de un rey que aun vive? David sustituye a Sadl,
Absaldn quiere derribar a su padre y Adonias intenta
apartar a Salomoén del trono de David. De ahi el rela-
tivo secreto que rodea al banquete y la ignorancia de
los invitados sobre el objetivo real de la reunidn, dos
motivos comunes a todos estos textos. Pero si aqui
hay una conspiracién, jcontra quién se dirige? No

contra el Sefor, ni contra Samuel, ya que son sus
protagonistas. Por tanto, es una conspiracion contra
el pueblo, mas concretamente contra el rey que el
pueblo desea. Por eso, sus representantes no asisten
a la uncién de Saul, caso tnico entre los relatos que
hemos evocado. En resumen, Samuel, con una refi-
nada ironia, hace al pueblo cémplice del rito en el
que se esboza la investidura del rey que habra de
frustrar sus esperanzas.

Si supiera el pueblo o que se tramaba en secreto,
scudl seria su reaccién ante Saul? Extrafieza y des-
precio. jSe extrafnaria de ver que ese hijo de un «hom-
bre de buena posicidn» (9,1-2) estaba en connivencia
con el profeta y lo despreciaria, por servir asi a sus
proyectos insidiosos! Pues bien, son precisamente
ésos los sentimientos de sorpresa y de disgusto que
experimenta el pueblo cuando ve a Saul en trance con
los profetas. Lo que para Saul es una confirmacién de
la uncién que ha recibido, crea en los espectadores
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asombro («¢ También Sadil entre los profetas?») y des-
dén («¢Y quién es el padre de esos otros?»: expresion
de desprecio por unas personas sin lazos sociales).
Sin saber lo que realmente pasaba, la gente tiene
exactamente la misma reaccién que habria tenido si lo
supiera (10,11-12). Pero sdlo el lector percibe la ironia
que subraya su ignorancia: el pueblo no sabe nada; ni
siquiera lo sabe el amigo de Saul.

MANIFESTACION DEL REY EN MISPA

Finalmente, en Mispd, Samuel parece poner las
cartas sobre la mesa ante el pueblo. Se presenta co-
mo un profeta que habia y actua en nombre del Sefor
(10,18-19.24-25) &, Esto le confiere una posicién a
priori menos sospechosa que la de mediador. Asi, de
forma descubierta, sin que se vea que estan trucados
los dados, Samuel va a hacer que el pueblo acepte
como rey a quien ya ha sido ungido en secreto.

Ahora Samuel comprende lo que quiere el Sefior.
Puede entonces copiar en su discurso las palabras
gue habia oido en Rama. Lo mismo que el Sefior, de-
nuncia ante todo el rechazo de Dios que constituye ia
peticién de un rey; luego, sin transicién y de forma pa-
raddjica, procede a la eleccion del mismo (10,18-19,
comparados con 8,7-9). Pero es curioso cémo el re-
proche al pueblo se formula como un oraculo profético
de juicio. En este género de oraculo, la acusacién va
siempre seguida de una sentencia que impone un cas-
tigo. Aqui no hay sentencia, sino la designacién por
suertes del rey. Es como si la donacién de un rey fue-
ra el castigo infligido al pueblo por su infidelidad a Dios.
Por lo demas, ;acaso no aparecen los reyes como
opresores del pueblo en el oraculo de juicio (v. 18)?
Por esc Samuel podria insinuar que, con su rey, Israel

® Es significativo en este sentido que Samuel recoja en
10,18-19a el comienzo del oraculo del profeta que interviene al
comienzo de la historia de Gededn (Jue 6,7-10).
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corre el riesgo de conocer de nuevo la opresion, re-
cuerdo discreto de su primera intervencion (8,11-18).

Otro elemento significativo: el echar suertes. En el
Antiguo Testamento, este procedimiento no se des-
cribe nunca mas que cuando se trata de encontrar un
culpable °. Pero aqui la suerte recae en Saul, el «pe-
dido» (v. 21). De esta forma, en la medida en que, co-
mo indica su nombre, encarna la peticion rebelde del
pueblo, Sadl podria muy bien representar simbdlica-
mente la culpabilidad que se atribuye a esta rebeldia.
Es como una sombra que planea sobre el rey y sobre
su eleccion. Pero al pueblo no parece preocuparle
esto. Tan sélo le inquieta que no puedan encontrar al
elegido, y su pregunta parece sugerir que siguen sos-
pechando todavia de la mala fe de Samuel (podria in-
tentar una nueva obstruccion, como en Rama). Pero,
al indicar dénde se encuentra el elegido por la suer-
te, el Sefior confirma la validez del procedimiento se-
guido por Samuel (10,21-22).

Apenas se presenta Saul, y a pesar de lo ridiculo
de la situacion —jun rey oculto entre los bagajes!-,
Samuel se apresura a subrayar lo que tiene de Unico,
de incomparable, y que parece justificar la eleccion
del Sefior. Y el pueblo exclama sin vacilar: «jViva el
rey!», una especie de juramento eliptico por el que se
vincula por contrato con su nuevo soberano (10,23-
24). En este contexto cabe perfectamente pensar que
el «estatuto de la realeza», que Samuel proclama en-
tonces, concierne a las relaciones entre el pueblo y
su rey. Ademas, se consigna este hecho en el libro
(no «en un libro», como la mayor parte de las traduc-
ciones, porque en el hebreo figura el articulo). En el
trasfondo de la escena anterior, este libro no puede
ser otro mas que el «libro de la Ley», colocado por
Moisés al fado del arca (Dt 31,24-26), donde Josué
consignd las clausulas de la alianza de Siquén (Jos
24,26). El codicilo redactado por Samuel parece de-

® Véase en Jos 7,16-18 (Acéan), 1 Sm 14,40-42 (Jonatan) v,
sin descripcién, Jon 1,7 (Jonas)



jar intacto dicho libro: por tanto, no ha quedado abo-
lida la alianza entre Dios e Israel, y éste sigue siendo
el vasallo del Sefior. Lo prueba el hecho de que de-
positaron el libro «delante del Sefior», tomado como
testigo del compromiso del pueblo con el rey (10,25).

CONFIRMADO POR LA VICTORIA, SAUL
RECONOCE AL SENOR

Tal como la vemos narrada, la primera hazafia de
Saul no difiere en nada del triunfo de un juez como
Gedeon: es la presencia del Espiritu de Dios lo que
hace posibie su victoria. Por otra parte, asi lo recono-
ce el mismo Saul cuando proclama: «Hoy ha conce-
dido el Sefior la victoria a Israel» (v. 13). De este mo-
do, él mismo reconoce que la eficacia de su poder
real depende de Dios, quien, mas que nunca, es el
Unico «salvador» de su pueblo. Por tanto, Saull, con-
firmado en su posicion, es el primero que hace ver

Sintesis

En este acto, el narrador muestra a Samuel obe-
deciendo las drdenes de Dios. En efecto, Dios le ha
comunicado sus intenciones sobre el género de rea-
leza que quiere conceder a Israel. Relanzado de es-
te modo, Samuel pone toda su creatividad al servicio
del proyecto de Dios, quien, en compensacion, con-
firmara sus palabras velando para que se cumplan
(10,2-10). Pero Samuel ha cambiado de papel. Ha
cambiado sus habitos de negociador inexperto por el
manto del profeta que dice las palabras de Dios
(9,27; 10,18), que actda en su nombre (10,1.17.25) y
gue se convierte en el heraldo de su accién en medio
del pueblo (10,24). En esta nueva posicién, Samuel
es el signo y la garantia de la soberania del Sefior en

como la soberania del Sefior sigue intacta y que su
poder real depende de él. jQué alegria para Samuel
saber que el rey reafirma por si mismo la preeminen-
cia de Dios! Ahora podra exponer al pueblo el tipo de
realeza que tendra curso en Israel, aungque esto no
encuentre el favor popular. Asi Samuel podra hacer
como si se limitara simplemente a explicitar la decla-
racion del nuevo rey, siendo asi que en realidad des-
velara la intencién que lo guiaba desde el principio.

Probablemente con esta intencién invita al pueblo
a Guilgal: «Venid, vamos a Guilgal para renovar alli la
monarquia» (v. 14). Al responder a esta llamada, |s-
rael inaugura oficialmente la realeza de Saul: «Pro-
clamaron alli como rey a Sall delante del Sefior, en
medio de ofrendas de sacrificios y de fiestas popula-
res» (v. 15). ¢,Pero era eso lo que Samuel queria de-
cir? El verbo que él! utiliza tiene normalmente el sen-
tido de «renovar», aunque puede significar también
«inaugurar». Asi pues, Samuel intenta renovar una
realeza. ;Y si fuera la del Sefor?

Israel y, por este titulo, mantiene su influencia sobre
Saul y sobre el pueblo. Por otra parte, su manera ha-
bil de usar del secreto que Dios le ha confiado es una
manera de manifestar su superioridad. Porque, si Sa-
muel hace comprender a Saul qué tipo de jefe tiene
que ser, jamas le revelara el despecho que siente el
Sefior al conceder que sea rey de Israel. En cuanto al
pueblo que aclama a su rey y le declara su sumisién,
sigue ignorando lo que ha escogido. En resumen,
Dios y Samuel practican la politica de los hechos
consumados y llevan a Saul, y luego al pueblo, a
aceptar una situacién que no saben todavia a qué los
compromete. Pero no pierden nada por esperar: a
Samuel aun le quedan bazas para seguir jugando.
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ACTOV

EL REY EN LA ALTANZA
RENOVADA
(1 Sm 12)

Para el pueblo, en Guilgal, bien esta lo que bien
acaba: termina de inaugurar la monarquia y se alegra
por ello después de ofrecer «sacrificios de paz ante
el Senor», sefal de sus buenas relaciones con aquel
Dios que ha confirmado al rey dandole la victoria
(11,15). Pero es demasiado pronto para celebrar asi
la alianza. A pesar del discurso de Mispa (10,18-19),
el pueblo aun no ha comprendido de veras que, para
Dios y para Samuel, la peticién de un rey es una re-

belidn, una ruptura de la alianza. Por eso, no esta to-
do terminado con la eleccidén de un rey. Queda por
precisar claramente qué pasa con la alianza y definir
el estatuto de aquellos para quienes la peticién po-
pular supone un rechazo: el Sefior y Samuel (cf. 8,7-
8). En efecto, hasta entonces los dos se han queda-
do fuera del pacto que vincula al pueblo con el rey
(10,24-25 y 11,15). Este es el objeto propio de este
ultimo acto.

La asamblea de Guilgal: la estructura del relato

Para unificar su relato, el narrador recurre a una
conocida técnica que consiste en poner formalmente
en relacién el centro de la unidad con el comienzo y
el fin, segun el esquema A (vv. 1-2) A'(v. 12-13) - B
(vv. 14-15) B’ (vv. 24-25).

En A y A’ se mencionan Ila peticién del pueblo
(«me dijisteis») y el don del rey («ahi tenéis al rey»),
por Samuel en el v. 1 («os he designado un rey») y
por Dios en el v. 13 («el Sefor os ha nombrado un
rey»). Por ambas partes el que da el rey ve cuestio-
nada su posicién por el rey pedido: Samuel, por una
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parte, se ve suplantado por el monarca («ahi tenéis
al rey que ha de guiaros...; yo os he guiado desde mi
juventud hasta hoy»: v. 2); por otra parte,el Sefior tie-
ne frente a si a un rival («me pedisteis que 0s nom-
brara un rey, siendo asi que vuestro rey es el Sefior,
vuesiro Dios»: vv. 12-13). El tema de la primera par-
te resalta con claridad en esta relacién: se vuelve a
hablar del rechazo que han sufrido Samuel y el Se-
fior con la peticion del rey.

En B y B’ se plantea una misma alternativa ante
el pueblo y su rey («vosotros y vuesiro rey»). En B,



el tono es juridico: «Si honrais al Sefor y le ser-
vis...», viviréis y seréis felices, «pero si no le obede-
céis y os rebelais contra sus 6rdenes», vendra ei
castigo divino (vv. 14-15). Al final, el estilo es mas
bien exhortativo: «Honrad al Sefior y servidle since-
ramente... Pero si hacéis el mal», vendra la destruc-
cion (vv. 24-25). Se impone el paralelismo y refleja lo
esencial de la segunda parte, que orienta las mira-
das hacia el futuro e insiste en la adhesién al Sefior,
que sigue siendo el soberano de Israel. En cuanto al
rey, esta ligado por la alianza cuyo garante parece
ser Samuel.

Los vv. 12-13 y 14-15, que he distinguido hasta
ahora, constituyen por otro lado una unidad de senti-
do que constituye el nucleo del texto: la primera par-
te culmina en la peticién y el don de un rey, la segun-
da precisa de antemano el estatuto teocratico de ese
rey y del pueblo a él ligado. Estamos pues en el pun-
to de sutura entre el pasado y el futuro, en el paso
efectivo a un régimen monarquico.

Las dos partes que hemos sefalado estdn forma-
das a su vez por dos secciones. En ambas, la cesura
queda indicada con la férmula: «Y Samuel dijo al
pueblo» (vv. 6 y 20). Ademas, en las dos parecen co-
rresponderse los comienzos de los discursos. En la
primera, Samuel recuerda los beneficios del sefior:
«El Sefior envio a Moisés y a Aardn, que sacaron de

Egipto a vuestros antepasados~»; en la segunda, evo-
ca la rebelién de Israel: «Es cierto que habéis come-
tido una gran maldaad». Esta correspondencia nos re-
vela la manera en que Samuel habla de las partes
presentes.

Si dejamos de lado los datos indicados hasta
ahora, el acto comprende cuatro secuencias que
comienzan todas ellas con una orden de Samuel al
pueblo (vv. 3.7.16 y 20b). A la primera secuencia, en
la que Samuel se declara inocente ante el pueblo
en presencia del Sefor (vv. 3-5), se opone la terce-
ra, en la que el pueblo se acusa ante el profeta tras
la intervencién divina (vv. 16-19). También se pue-
den comparar la segunda y la cuarta secuencias
(vv. 7-11 y 20b-23). Hay tres elementos que se co-
rresponden dos a dos en simetria concéntrica (a b
c - ¢' b’ a’): Moisés y Aarén eran mediadores en lIs-
rael (v. 8), como lo seguira siendo Samuel (v. 23); si
el Sefior se vuelve contra Israel cuando éste lo olvi-
da (v. 9), esta siempre dispuesto a mostrarle su fi-
delidad (v. 22}; puesto que el Sefior libera al pueblo
que se convierte (vv. 10-11), Israel no se debe apar-
tar del unico Dios capaz de salvarlo (vv. 20b-21). Se
diria que, para su ultimo discurso, Samuel saca pa-
ra el futuro las lecciones de la historia de la salva-
cion que antes ha recordado (véase el esquema de
la pagina 54).

Rehabilitacion del Seiior y de Samuel

La estructura que'hemos propuesto pone de re-
lieve la arquitectura de un relato cuya trama vamos
ahora a considerar. En el fondo, se trata de un pro-
ceso del pueblo que Samuel pone en escena vy lle-
va a su término manteniendo constantemente la ini-

ciativa. Partiendo de la entronizacién que se acaba
de realizar, conduce a Israel a rehabilitar a quienes
la solicitud de un rey en Rama rechazaba y a res-
taurar la alianza con el Sefor reconociendo su pe-
cado.
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LA INOCENCIA DE SAMUEL (12,1-5)

Para empezar, Samuel recuerda la peticién del
pueblo, que ahora ha quedado satisfecha. Senala de
paso que ha sido él mismo quien ha instituido al rey y
minimiza los motivos alegados por los ancianos para

poner fin al régimen de los Jueces. Finaimente, su-
braya que el rey ocupa su lugar al frente del pueblo y
que él mismo se reconoce orillado (wv. 1-2). Es en-
tonces cuando se enfrenta con sus interlocutores
para pedirles cuentas; s qué es lo que le reprochan,
en el fondo, para excluirlo de un poder que siempre
ha ejercido con rectitud? Israel se ve obligado a reco-
nocer que no tiene motivos de queja contra el antiguo

A. Punto de partida =
Situacién nueva (1-2):

X. SECUENCIA 1 (3-5)

ACTO 5 (1 Sm 12)

Samuel sustituido por el rey pedido por el pueblo

Samuel reconocido inocente

Y. Transicion (6)

Z. SECUENCIA 2 (7-11)

por el pueblo y por el Sefior
beneficios del Sefior al pueblo

Sumario de la historia de la salvacién

A’. Centro =
Situacién nueva (12-13)

el rey pedido por Israel es un rival del Sefior
Condicién para mantener la situacion (14-15)

B. Centro
X’. SECUENCIA 3 (16-19)

con el rey, reconocer al Sefior como soberano =

Israel se acusa, confundido

Y’. Transicién (20a)

por Samuel y por el Sefior

maldad del pueblo contra el Sefior
Z'. SECUENCIA 4 (20-23)
Disposiciones para el futuro

B’. Punto de llegada

Recuerdo exhortativo de la condicién (24-25)
reconocer al Sefior como soberano =
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jefe, y lo hace de mejor grado todavia por el hecho de
que, al pronunciar Samuel estas palabras, da la im-
presiéon de estar iniciando un discurso de despedida
(vv. 3-4). Pero, al reconocer la inocencia de Samuel,
no solo refuerza su antigua autoridad haciéndola ina-
tacable, sino que debilita su propia posicién al confe-
sar implicitamente que no tiene ningun motivo para
rechazar a su jefe. Esto es mas serio todavia, si se
piensa que el mismo Sefor atestigua en favor de su
profeta, ratificando lo que acaba de pasar (v. 5).

LAS «JUSTICIAS» DEL SENOR
(12,6-13)

Una vez declarado inocente, Samuel se convier-
te en el abogado del Sefior para entablar con el

pueblo un proceso, que consiste en establecer la
realidad de los hechos salvificos de Dios, sus «jus-
ticias» (v. 7). Efectivamente, entre él y el pueblo
existe un contencioso sobre este punto. Porque la
peticién de un rey es la sefial de que Israel desco-
noce las hazafas del Sefior en favor suyo, ya que
rechaza su soberania. Este punto resalta con clari-
dad en la defensa de Samuel. Oprimidos por el Fa-
radn o por otros enemigos, sus padres gritaron al
Sefior, quien les envid libertadores eficaces, Moisés
y Aaron, y luego los Jueces hasta Samuel (vv. 8-11).
Pero ellos, amenazados por Najas, el rey de los
amonitas, en vez de gritar ante el Sefor, dijeron
«no» a su rey, al Sefior, para reclamar otro rey (véa-
se el recuadro). A pesar de eso, al Sefior permane-
cié fiel dandoles el rey que querian (vv. 12-13). En
una palabra, mientras que Israel se ha apartado de
su Dios, éste le ha mostrado su bondad. Del discur-

En 12,12, Samuel establece una relacién de causa-
efecto entre la peticion del pueblo y la reciente agresién
de Najés el amonita (cf. 11,1). Aunque esto estd en
contradicciéon con la historia anterior, curiosamente, el
pueblo le deja hablar sin reaccionar. Estamos ante una
narrativizacion de las ideas: aunque el profeta deforma
los hechos, lo que dice es sustancialmente exacto.

Desde 8,19 (donde la expresién del pueblo es muy
parecida a la que Samuel le presta en 12,12b), el profe-
ta sabe que el verdadero motivo de la peticién del pue-
blo es su voluntad de conquistar su autonomia frente al
Sefior, haciéndose una nacién como las demads. Este
motivo es el que Samuel sefiala en su discurso, pero lo
sitiia en un escenario que, al mismo tiempo que se ins-
cribe en la retrospectiva histérica, pone bien de mani-
fiesto la rebelion de Israel. Ante la amenaza de Najas,

LA AGRESION DE NAJASY LA PETICION DE UN REY (12,12)

en vez de acudir al Seflor y gritar a €] para que envie un
libertador como lo habia hecho antafio (12,8-11), el
pueblo exige un rey, prescindiendo asf de Dios y criti-
cando su realeza (12,12).

Esta «manipulacién de los hechos» tiene la ventaja
de que, no sélo pone al descubierto el pecado de Israel,
sino también la benevolencia del Sefior, su «justicia».
En efecto, el episodio de Najds ha demostrado que, mds
alla de la rebelidn, el rey constituye un don de Dios or-
denado a la salvacién del pueblo, ya que Saiil, apoya-
do por el Sefior, alej6 efectivamente la amenaza que pe-
saba sobre todo Israel (11,11.13). De este modo, con
una sola alusién a la historia, Samuel logra expresar los
dos aspectos, negativo y positivo, que le interesa desta-
car al recordar la peticién y el don del rey.
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so de Samuel se deduce a la vez la inocencia del
Sefior, que stempre se ha mostrado justo, y el pe-
cado del pueblo, que se ha rebelado contra él En
resumen, o mismo que en Mispa (10,18-19a), Sa-
muel procede al «juicto» del rey para acusar al pue-
blo de infidelidad a la alianza.

ISRAEL RECONOCE SU PECADO
(12,14-19)

Efl puebio inculpado no responde nada y oye c6-
mo el profeta le recuerda que, con su rey, sigue es-
tando sometido al mandamiento fundamental de la
ahanza que ha trasgredido (vv 14-15) Pero no ha ter-
minado el proceso judicial Repitiendo sus palabras
del v 7 («Y ahora acercaos»), Saul indica al pueblo
que pasa a la etapa siguiente, la demostracion de la
culpabilidad del acusado Asi, en linea con lo anterior,
israel se ve formaimente acusado de infidelidad al
Sefior (v 17b), antes de que una tormenta inespera-
da y un aguacero anunciado por Samuel le confirme
que Dios da la razon al profeta (vv 17-18) Entonces
el pueblo confiesa su pecado Pero el temor que sien-
te no es tanto el miedo ante una intervencién divina
espantosa —la tormenta es mas espectacular que
aterradora— cuanto el «reconocimiento de que YHWH
es el unico rey, y Samuel el unico hombre investido
de su autonidad» (L Derousseaux)

Este temor, en cierto modo, restablece las justas
relaciones que supone la allanza Es lo que se dedu-
ce de las palabras del pueblo (v 19) Antes de confe-
sar su culpabilidad, pide gracia al Senor recurnendo
a la intercesién de Samuel con la esperanza de no
sufrir el castigo de los perjuros, la pena de muerte
De este modo se percibe que el verdadero motivo del
temor no es la intervencion divina, sino mas bien el
pecado, que esta denuncla, y Su consecuencia, la
muerte Pero al mismo tiempo, al invocar al Sefior y a
Samuel, el pueblo los restablece en sus posiciones
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respectivas de soberano que puede perdonar y de
mediador eficaz, exculpandolos defimtivamente. Al
contrario, reconoce que su pecado ha sido clerta-
mente la rebelién, una rebelion que colma las ante-
riores, y admite al mismo tiempo la justicia de la ape-
lacion histérica de Samuel (vv 7-13)

Esta escena presenta varios puntos de compara-
ci6n con el capitulo 7 También alli el Sefior habia
hecho retumbar el trueno a peticién de Samuel, pe-
ro era contra los filisteos y para confusién de los mis-
mos (7,9-10) Antes de aquella victoria, a invitacion
del profeta, el pueblo habia reanudado sus vinculos
con el Senor confesando su pecado y eligiendo ser-
virle solo a el (7,3-6), luego, habia pedido a Samuel
gue Intercediera para evitar la derrota (7,8-9). El pa-
ralelismo es curioso y pone de relieve el papel, al
mismo tiempo parecido y distinto, de Samuel, quien
en este caso invoca al Sefor para que confunda al
puebio rebelde (12,17-18) De esta forma, el trueno
que habia liberado a Israel del miedo ante el enemi-
go (7,7), provoca aqui su temor al Sefor y a Samuel
(12,18) Pero el temor ha cambiado de signo . Pues,
a diferencia de los filisteos, Dios y Samuel no son la
causa del temor, sino mas bien su objeto, ya que la
causa es la toma de conciencia de la rebelidén que
puede conducir a la muerte (12,19) Asi, en Guilgal,
Samuel hace comprender a Israel que la infidelidad
al Sefior constituye para él un peligro mucho mas
grave que una agresion enemiga Este mensaje no
deja de ser oportuno despues de haber sido denun-
ciada la peticion de un rey como una rebelion moti-
vada por el miedo a un ataque enemigo (12,12-13),
para Israel, agquello era navegar entre Escila y Ca-
rbdis

' Hay ademas una modificacion significativa En la expresion
«temer ante el enemigo» se emplea una preposicion que impli-
ca alejamiento de aquello que se teme, «temer al Sefior» se
construye con objeto directo que supone una relacion directa
entre el sujeto y el objeto



EL PUEBLO AGRACIADO DE NUEVO
(12,20-25)

Samuel, encadenando diversos procedimientos ju-
diciales, consigue que el pueblo vaya pasando poco a
poco, de ser acusador potencial al principio (v. 3), a
confesarse culpable y a pedir gracia al Sefior (v. 19).
La argumentacion es de un rigor impecable: partiendo
de unas premisas que el pueblo no podia discutir —la
inocencia de Samuel y los beneficios histéricos del
Sefior—, le obliga a reconocer lo que habia ignorado

en Rama: la soberania del Sefior, la infidelidad que
supone pedir un rey y la importancia del papel de Sa-
muel. Al llegar al final de este proceso, y en respues-
ta a la suplica de Israel, Samuel suspende la senten-
cia: el pueblo no tiene por qué temer un castigo, si
acepta, sin rebelarse, ser un fiel vasallo del Sefior,
que lo reconoce de nuevo como pueblo suyo (vv. 20-
22). En una palabra, Samuel conduce de nuevo al
pueblo a la eleccidn que habia hecho antes, renun-
ciando a los idolos y adhiriéndose al Sefor por la con-
fesion de su pecado (7,3-6). Por su parte, él seguira
en funciones, no ya para dirigir a Israel, sino como
mediador de una alianza restaurada (12,23).

Samuel, mediador de la alianza restaurada

Al final de la reunién en Guilgal, la alianza pro-
puesta de nuevo aparece como una relacion mutua.
Si, por una parte, el Sefior no intenta abandonar a su
aliado, del que quiere hacerse un pueblo (v. 22), Is-
rael recibe la invitacion de responder sirviéndole de
todo corazén, sin apartarse de él (vv. 20.24). Se ob-
serva aqui un recuerdo del centro del relato, donde e!
sistema monarquico queda integrado en la alianza
con Dios, recibiendo asi su propio estatuto. El media-
dor de esta operacion es Samuel que, en este acto,
ocupa una posiciéon que deja presagiar su importan-
cia en el futuro.

LA ALIANZAY EL ESTATUTO DEL REY

En el centro del acio, Samuel reafirma la realeza
del Sefor (v. 12b; cf. 8,7b) y Ia necesidad de que Is-
rael reconozca sus derechos, sirviéndole como fiel
vasallo: «Si honrais al Sefior y le servis, si le obede-

céis y no sois rebeldes a sus 6rdenes, entonces vo-
sotros y el rey que os gobierna viviréis al ser fieles al
Sefior vuestro Dios»; en otras palabras, seréis verda-
deros vasallos reconociendo su soberania. «Pero, si
no le obedecéis y os rebelais contra sus érdenes, el
Sefior os castigard como castigd a vuestros antepa-
sados» y, como ellos, tendréis que experimentar su
poder sobre vuestras espaldas (vv. 14-15). La alter-
nativa es simple: vivir la alianza o morir. Tal es el «es-
tatuto del rey» que es el Sefior. De esta forma, Sa-
muel hace comprender a Israel que, lejos de conver-
tirse en una nacién como las demas, sigue siendo €l
pueblo de Dios, el pueblo de su alianza (cf. 9,16-17:
se repite cuatro veces «mi pueblo»).

Pero, al recordar asi la estipulaciéon fundamental
del pacto que vincula a Israel con su Sefior, Samuel
determina igualmente el estatuto del rey. El nuevo rey
estd sometido al Sefior; lo mismo que el pueblo, y
junto con él, recogera los frutos de la eleccién que
hagan: una relacion positiva (v. 14b) o el desastre (v.
22b). Es verdad que el rey ocupa una posicion de po-
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der en el pueblo («un rey sobre vosotros». cf v 12-
14, tres veces), pero a los ojos de Dios, el rey y el
pueblo son una sola entidad. Esto es lo que llumina
ante el pueblo la paradoja que Samuel habia enun-
clado en 10,18-19 y en 12,12-13, a saber: que, al
conceder un rey, el Sefor accede a una peticion que
supone también su rechazo. Samuel tenia ya la clave
de esta paradoja desde 9,16: si el Sefor acepta un
rey, es con la condicidon de que siga intacta su sobe-
rania sobre Israel y, por tanto, que el rey se le some-
ta. Samuel habia logrado convencer de ello a Sall
con su pedagogia de choque Y es lo que finalmente
revela al pueblo en Guilgal

La posicién del rey en este relato manifiesta por
otro lado su estatuto Después de declarar que el rey
en adelante «camina al frente» de lIsrael (v 2), Sa-
muel manifiesta la supremacia de! monarca ponién-
dolo en compafiia de Dios ante el pueblo Pero al mis-
mo tiempo le atribuye el titulo de «ungido», «me-
sias», revelando a Israel lo que todavia ignora, o sea,
que Saul ha recibido una uncién que lo convierte en
vasallo del Sefior (v 5) Asi es como el profeta mani-
fiesta finalmente a los ojos de todos lo que ha de ser
la monarquia en Israel, tal como se lo habia dicho el
Sefior la vispera de la llegada de Sadl (9,16) 2

SAMUEL, MEDIADOR

Para apreciar en su medida exacta la posicion de
Samuel en esta escena de restauracién de la alianza,
nos seran Gtiles algunas comparaciones con otros re-
latos del Antiguo Testamento Esto nos dira, por otra
parte, algo sobre el papel que el profeta tendrd en el
futuro

2 Solamente con David, el rey adquirira una posicion parti-
cular ante el Sefior, cuando este lo adopte como «hijo» (cf 2 Sm
7.14)
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Nuevo Moisés

El libro del Exodo nos ofrece un primer grupo de
relatos Cuando la séptima plaga de Egipto, tras su
anuncio a Moisés, el Sefior «trajo el trueno vy la llu-
via» para mover al arrepentimiento al Faradn, que,
sin embargo, endurecid su corazon porque «no temia
al Sefior» (Ex 9,18-35) El escenario globat de 1 Sm
12,16-18 es, por su parte, un eco del acontecimiento
del paso del Mar, donde Moisés invita al pueblo a
«estar alli para ver jo que hace el Sefor», contem-
plando un milagro de la naturaleza que provoca en Is-
rael el temor y la fe en el Sefior y Moisés (Ex
14,13 31) Finalmente, la teofania del Sinai conoce el
signo del trueno, que engendra en los Israelitas el te-
mor a la muerte Por eso se dingen a Moisés, quien
les dice que esto ocurre para que no pequen mas (Ex
20,18-20) * Asi pues, el signo de Guilgal hace revivir
al pueblo los acontecimientos de su origen Como en
el mar de los Juncos, contempla el poder que Dios
despliega en respuesta a Samuel Ante esto, adopta
la justa reaccion det temor al Sefior y a Samuel, con-
flesa su pecado e implora la mediacién del profeta
para seguir viviendo ;Que no vaya ahora a hacer co-
mo el Faraon, que, después de haber confesado su
pecado, se obstiné en él y perecié en medio del mar,
por no haber temido al Sefior!

Si esto es asi, en Guilgal, Samuel se presenta co-
mo un nuevo Moisés, servidor de la soberania del
Sefior sobre lIsrael y de su alianza, justificado por el
pueblo (cf Nm 16,15) e intercediendo por él a peti-
cién suya (cf Nm 11,2, 21,7)

® En este sentido, el trueno de Guilgal se puede leer como la
manifestacion de la presencia activa de Dios en la renovacion de
la alianza Todas estas relaciones con el Exodo (y mas lejos con
Josue y los Jueces) se hacen posibles mediante la repeticion de
terminos clave y expresiones tipicas que aqui no podemos de-
tallar



Nuevo Josué

Se puede ir mas lejos y comparar también a Sa-
muel con Josué. En efecto, Josué habia procedido a
ia renovacioén de la alianza tras el don de la Tierra a
Israel (Jos 24). Del mismo modo, Samuel restaura la
alianza después del don del rey. Numerosos parale-
lismos nos permiten relacionar ambos textos y llaman
la atencién sobre sus diferencias.

En el acontecimiento mismo, se observa una dife-
rencia esencial. Para Josué, se trataba de invitar a Is-
rael a elegir libremente al Sefior como soberano, pro-
puesta que el pueblo acepta (24,14.16-17.21-22 y
24). Por el contrario, en Guilgal no se trata de esco-
ger o no al Sefior, sino de renovar y confirmar el ju-
ramento de alianza prestado entonces y reciente-
mente violado. Por otra parte, a diferencia de {o que
ocurrié en tiempos de Josué, el pueblo no manifiesta
explicitamente su acuerdo. Lo hace sélo implicita-
mente, cuando confiesa su pecado y expresa su
arrepentimiento (v. 19). Por eso Samuel! introdujo en
su retrospectiva historica ciertos elementos que Jo-
sué no menciona: el pecado del pueblo y el perdédn
que el Sefor concede a los pecadores arrepentidos
(12,9-11). Traza de este modo a sus interlocutores el
camino a seguir: restaurar el orden roto supone que
el pueblo confiese su falta y haga una enmienda ho-
norable, como en tiempos de Jefté (comparese 12,10
con Jue 10,10) y como al principio del mandato de
Samuel (cf. 7,3-6).

La nueva posicion de Samuel

Sobre la base de las comparaciones que acaba-
mos de hacer, se puede describir el papel de Samuel
en este acto como el de un mediador de la alianza al
estilo de Josué, pero también como un émulo de
Moisés. Por otra parte, el mismo Samuel amplifica la

obra de los mediadores Moisés y Aarén en el naci-
miento del pueblo, ya que no sdlo los convierte en
agentes directos de la liberacién de Egipto, sino que
llega a atribuirles la instalacién en la tierra prometida
(vv. 6.8). Se diria que intenta demostrar que esta fun-
cidn es irreemplazable, ya que es esencial en el
acontecimiento paradigmatico de la historia de la
salvacion. Asi, con rey o sin rey, Israel tiene necesi-
dad de un mediador. Por tanto, no es extrafio que,
aun cuando haya cedido al rey el poder politico de
que gozaba (v. 2), Samuel no tenga intencién de re-
tirarse. Como el Sefior continda siendo ei verdadero
rey en Israel, sequira siendo preciso alguien que sea
garante de ello.

Ese es el lugar que Samuel va a ocupar desde
ahora, inaugurando al mismo tiempo el ministerio
profético. Para él, es una cuestién de fidelidad a si
mismo, al Sefior y al pueblo. ; Mantiene el Sefior su
fidelidad a Israel (v. 22)? Samuel hara lo mismo: «Por
mi parte, no pienso pecar contra el Sefior dejando de
rogar por vosotros y de ensefaros el camino recto y
bueno» (v. 23). Con estos términos, Samuel precisa
en qué sentido ejercera en adelante su mediacion.
Por una parte, seguird siendo fiel a io que el pueblo
parece esperar de él (v. 19a): sequira con su inter-
cesion, restableciendo continuamente el vinculo en-
tre Israel y su Dios {(orar). Por otra, y en sentido in-
verso, seguira siendo quien instruya al pueblo en los
caminos del bien y del derecho, manteniéndolo en la
alianza y marcandole las exigencias éticas (ense-
nar). 4Y qué es esta segunda tarea, sino la prolon-
gacion de lo que el Sefior le habia pedido en Rama:
enunciar las estipulaciones de la alianza, amones-
tando al pueblo cuando emprenda un camino falso?
En resumen, al continuar con su tarea de mediacion
a través de la palabra, Samuel seguird manteniendo
la funcién que habia desempenado en Guilgal.
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Sintesis

Como habia dado a entender Samuel al convocar
a Israel en Guilgal (11,14), se trata de una renovacion
de la realeza del Sefior. El dominio que Samuel ejer-
ce sobre el pueblo es el signo mas claro de que se ha
vuelto a imponer la soberania del Sefor. Afianzado
sobre un poder aprobado por Dios, Samuel, nuevo
Moisés y nueve Josué, suscita el retorno del pueblo,
después de haberle impuesto el restablecimiento de
la alianza, comprometida por su infidelidad. Con ayu-
da de un escenario sin fallos, y firme con el apoyo de
Dios, Samuel va llevando poco a poco a Israel a que
reconozca su culpabilidad y lave de toda sospecha a
quienes su peticidon habia puesto en entredicho. De
este modo, ejecuta las érdenes que el Sefior le habia
dado en Rama: pronunciar el juicio dictado por Dios
sobre el rey que habian pedido y enunciar las estipu-
laciones de la alianza que garantizasen los derechos
imprescriptibles del soberano{De esta manerg; el rey
humano, a pesar de la posicién eminente que le con-
feria su poder politico, queda manifiestamente subor-
dinado al que sigue siendo el Unico soberano de Is-
rael, el Sefior. Por otra parte, Samuel no se ve priva-
do de su papel de mediador de la palabra entre Dios
y su pueblo.

60

Asi pues, la crisis abierta en el capitulo 8 por la
conducta de los hijos de Samuel, y sobre todo por la
peticion de los ancianos, encuentra aqui su resolucion.
El pueblo tiene el rey que habia pedido (11,15a; 12,1-
2); el Sefior y Samuel, cuyas posiciones habian esta-
do en peligro (8,6-8) y que habian quedado fuera del
contrato real proclamado en 10,24-25, vuelven, en lo
esencial, a ocupar su sitio en Israel. En efecto, la mo-
narquia ha quedado integrada en €l orden de fa alian-
za que preside las relaciones entre el Sefior y el pue-
blo desde el éxodo. Todo esto presenta una coheren-
cia notable con lo que se cuenta en el acto central
{cap. 9-11), donde se ve nacer la realeza tal como la
concibe el Sefor. Ademas, en cierto modo, los discur-
sos de Samuel no hacen sino explicitar en un lengua-
je mas formal el modelo de realeza trazado en el rela-
to anterior. En cuanto a la posicién de fuerza que ocu-
pan Dios y Samuel en la reunién de Guilgal, reprodu-
ce/ pero esta vez sin maquillaje de ningun tipo, la que
ocupaban ya antes en la sombra. Aqui es donde la di-
plomacia de Samuel alcanza realmente su cima, cuan-
do revela al pueblo que, a pesar de tener rey, nunca
podra ser como las demas naciones, ligado como es-
ta por sus compromisos de alianza con el Sefior.



ACTO VI

EL SENOR RECHAZA A SAUL
POR MEDIO DE SAMUEL
(1 Sm 13... 28)

Las dltimas apariciones de Samuel estan ligadas
al tragico destino del primer rey. En efecto, en tres oca-
siones se ve obligado a comunicar a Saul que el Se-
fior o ha rechazado: la primera vez, al comienzo mis-
mo de su reinado; la dltima, inmediatamente antes de
que muriera en combate aquel rey guerrero que Israel
habia solicitado para que fuera su libertador. La tnica
vez que el profeta interviene sin que se trate realmen-
te del monarca, es para ungir a David, el sustituto y ri-
val de Sadl, cuya ascensién va a pesar gravemente en
el drama de este Ultimo. Pero 4qué es lo que ha ocu-

rrido para que haya sido rechazado tan categérica-
mente por Dios y haya tenido que sufrir tantos sinsa-
bores? ;Y qué papel juega Samuel en todo este rela-
to? ¢Qué sentimientos lo animan? Los episodios que
vamos a leer estan demasiado dispersos, y la inter-
vencién de Samuel es demasiado escueta para que
pueda resultar util un analisis de la estructura literaria
de estos relatos. Nos contentaremos, pues, con el es-
tudio narrativo, para precisar lo mejor posible los tér-
minos y el alcance del rechazo de Sall, asi como co-
mo la situacién y el papel que representa Samuel.

La falta y el rechazo de Saiil en Guilgal (13,7b-15a)

En el relato de la uncién, como hemos visto, Sa-
muel hace presentir claramente a Sadl el caracter teo-
cratico de la realeza, que definird en la asamblea de
Guilgal (9,1-10,16 y 12,12-15.20-25). Efectivamente,
desde el principio el joven principe queda sometido al
Sefior y a las ordenes del profeta. Asi, en el centro de
la escena que sigue a la uncién, resuenan las instruc-
ciones de Samuel para que Saul llegue a Guibe3,
donde se encuentra la «columna« de los filisteos ' .

"En 10,5 (y 13,3), la palabra hebrea n®tsib puede designar
un prefecto, una guarnicion o un monumento, columna o estela.
Muchas versiones optan por el sentido de prefecto (que es qui-
zas el de la tradicion antigua que aqui se recoge). Pero en el re-
lato actual, segin 7,13-14, es inconcebible que un prefecto o
una guarnicion residan en Guibed, en pleno pais de Benjamin.
Por tanto, debe tratarse de un monumento cuya presencia ates-
tigua el dominio pasado de los filisteos. Véase en este sentido la
nota de la Biblia de Jerusalén.
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«Haz lo que te parezca bien, porque Dios estara con-
tigo. Luego bajaras a mi encuentro en Guilgal; yo tam-
bién bajaré alli para ofrecer holocaustos y sacrificios
de comunidén. Espera siete dias hasta que yo vaya y
te manifieste lo que debes hacer» (10,7-8)

Las instrucciones de Samuel encuentran eco des-
de el principio del capitulo 13. En efecto, Jonatan, el
segundo general de las tropas de Saul (13,2), del que
se indica mas tarde que es su hijo (cf. 13,16), derriba
la columna de los filisteos en Guibed, lanzando asi
un desafio a los antiguos amos de Israel (13,3a). To-
ma una iniciativa que Saul habria podido o habria de-
bido tomar antes que él, ya que Samuel le habia in-
vitado a dar pruebas de su valia con la ayuda de
Dios, segun le aconsejasen las circunstancias a su
llegada a Guibed (10,5a.7b). Pero Saul no hizo nada.
No emprende personalmente ninguna accion, con-
tentandose mas tarde con sostener el movimiento
gue otro ha iniciado (13,3b) y hasta atribuyéndose
sus méritos (13,4). ¢/ Quién es, entonces, ese rey que
espera que otros tomen la iniciativa y se limita a se-
guir el camino que otros le han trazado?

Tras el desafio de Jonatan, la situacion evolucio-
na rapidamente en detrimento de Israel, de modo
que muchos se ocultan o huyen ante el avance de los
filisteos (13,5-7a). Siguiendo las drdenes de Samuel,
Sadul se queda en Guibea y espera durante siete dias
al profeta. Pero, viendo que Samuel tarda y que el

pueblo asustado corre a la desbandada, el rey no
aguarda mas y ofrece el holocausto (vv. 7b-9). En-
tonces llega Samuel. Cuando pide explicaciones,
Saul busca una justificacion: creyd que obraba bien
aplacando al Sefior para conservar al pueblo a su la-
do y llevario a ia batalla; pero también tuvo miedo de
que el enemigo atacara (vv. 11-12). El profeta le res-
ponde que, de todos modos, ha violado la estructura
teocrdtica de su realeza transgrediendo las 6rdenes
de Dios (vv. 13a y 14b). Desde entonces, en vez de
ver como el Senor afianza su poder, vera como bus-
ca a otro principe que obre segun su corazén (vv.
13b-14a).

En esta corta escena, Samuel se presenta como
el agente de la teocracia en Israel. Denuncia la infi-
delidad de Saul al contrato gue liga al rey con el Se-
hor, cuyas prescripciones obligan al monarca, y
anuncia la decision divina que le priva de su realeza.
Es curioso como Samuel no habla de si mismo. Se
contenta con ser un portavoz. No deja trastucir sus
sentimientos, a no ser que su primera palabra, «has
obrado como un loco», refleje su decepcién al ver
gue Samuel ha actuado neciamente, fracasando en
su primera prueba, y que en lo sucesivo su realeza
no se podra mantener. Pero el rechazo de Sadul no
significa, sin embargo, que Dios ponga término a la
experiencia de la realeza. Al contrario, Samuel anun-
cia que seguira adelante, pero con otro.

Nueva oportunidad fallida para Sail (cap. 15)

EL PECADO DE SAUL

Al leer el capitulo 14, podria decirse que Saul in-
tenta prescindir de Samuel. En efecto, para que le
apoye en la lucha contra los filisteos, recurre a un
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descendiente de Eli, el sacerdote Ajias, que trajo el
arca y el efod (14,3.18). Pero Samuel va a buscarlo
de parte del Sefior.Y como Sall ha intentado restau-
rar en beneficio propio el antiguo orden sacerdotal
abolido en favor del profeta, Samuel le recuerda en
primer lugar que ha sido por medio de él como Dios



El documento de la Pontificia Comision Biblica so-
bre «La interpretacion de la Biblia en la Iglesia»
(1993) presenta asi la exégesis narrativa:

«La exégesis narrativa propone un método de com-
prensién y de comunicacién del mensaje biblico que
corresponde a las formas de relato y de testimonio,
modalidades fundamentales de la comunicacién entre
personas humanas, caracteristicas también de la Sagra-
da Escritura. El Antiguo Testamento, en efecto presen-
ta una historia de la salvaci6n cuyo relato eficaz se con-
vierte en sustancia de la profesién de fe, de la liturgia y
de la catequesis (cf. Sal 78,3-4; Ex 12,24-27; Dt 6,20-
25; 26,5-10). Por su parte, la proclamacién del kerigma
cristiano comprende la secuencia narrativa de la vida,
de 1a muerte y de la resurreccion de Jesucristo, aconte-
cimientos de los cuales los evangelios nos ofrecen el re-
lato detallado. La catequesis también se presenta bajo
forma narrativa (cf. 1 Cor 11,23-25)...

LA EXEGESIS NARRATIVA

A este género de estudio (la exégesis narrativa), ti-
picamente literario, se asocia la reflexién teoldgica,
que considera las consecuencias que comporta, para la
adhesi6n a la fe, 1a naturaleza de relato —y por tanto de
testimonio— de la Sagrada Escritura, y deduce de alli
una hermenéutica practica y pastoral. Se reacciona asi
contra la reduccidn del texto inspirado a una serie de
tesis teoldgicas, frecuentemente formuladas segin ca-
tegorias y lenguaje no escrituristicos. Se pide a la exé-
gesis narrativa rehabilitar, en contextos histéricos nue-
vos, los modos de comunicacién y de significacién
propios del relato biblico, a fin de abrir mejor el cami-
no a su eficacia para la salvacidn. Se insiste sobre la
necesidad de «narrar la salvacién» (aspecto informati-
vo del relato) y de «narrar para la salvacién» (aspecto
performativo). El relato biblico, en efecto, contiene ex-
plicita o implicitamente, segun los casos, una llamada
existencial dirigida al lector.

le ha conferido la realeza (15,1a); luego le encarga
una nueva mision en nombre del Sefior. Reafirma de
este modo la sumision necesaria del rey a los pro-
yectos divinos sobre Israel, pero ademas, al parecer,
le da al rey una nueva oportunidad (v. 1b-2). La orden
no puede ser mas concreta: se trata de exterminar
por completo a Amalec (v. 3). Pero Sadul y el pueblo
perdonan al rey y lo mejor del ganado, entregando lo
demas al exterminio (vv. 8-9).

Advertido por el Sefor, que le pone al corriente
de la desobediencia del rey, Samuel va a ver a Sadl.
De nuevo la escena se desarrolla en Guilgal, como
si el narrador quisiera subrayar que Saul se enterd
de su rechazo en el mismo lugar en que se habia
inaugurado su realeza como institucién teocratica
(11,14-12,25). Pero aqui se defiende contra el profe-

ta. ¢ Tiene realmente buena conciencia o procede de
mala fe y quiere deshacerse de Samuei? Nada se
nos dice al respecto, y resulta imposible contestar
esta pregunta. Lo cierto es que saluda a Samuel con
un friunfal «jHe cumplido la orden del Sefiorl» (v.
13), lo cual estd en contradiccién con el juicio divino
(v. 11b). Luego, ante las repetidas acusaciones de
Samuel, el rey afirma por dos veces su obediencia,
cargando solamente sobre el pueblo la responsabili-
dad de haber perdonado lo mejor del ganado, ver-
sién que contradice la del narrador (cf. v. 9). Ademas,
hace valer una circunstancia atenuante, repitiendo
su intencién de hacer sacrificios al Sefior (v. 15y
20-21). Pero Samuel, ignorando deliberadamente el
papel del pueblo, hace ver continuamente a Sadul la
realidad de su desobediencia (vv. 14.19.22-23) has-
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ta que éste termina por reconocerla y por confesar
su debilidad ante el pueblo: «He pecado, he deso-
bedecido ia orden del Sefor y tus palabras, pues te-
mi al pueblo y le hice caso» (v. 24). Aunque fue el
pueblo el que se quedod con el botin, Sadl carga con
la responsabilidad de todo ello.

El rey ha fallado de nuevo por no respetar la es-
tructura teocrética de la nueva institucién. Querido por
el pueblo, el rey ha escuchado al pueblo, sin hacer ca-
so de la palabra divina. También Samuel pronuncia
dos veces el rechazo del rey: «Por haber rechazado la
palabra del Sefior, €l te rechaza a ti como rey» (vv.
23.26). El rey del pueblo, que simboliza el rechazo de
la realeza del Sefor (cf. 8,7b; 10,19), es ahora recha-
zado a su vez por no haber mantenido, contra la vo-
luntad del pueblo si era necesario, la soberania del
Sefior. La escena del manto desgarrado permite a Sa-
muel confirmar el veredicto divino y anunciar que Sadl
tiene ya un sucesor (15,28). Y no cambia para nada
las cosas el hecho de que el profeta ceda a las insis-
tencias del rey, que teme perder su prestigio ante los
ancianos y el pueblo. En este contexto, coémo no leer
la ejecucion del rey Agag por orden de Samuel como
el simbolo tragico de la desposesién de Saul? «De-
lante del Sefor en Guilgal», donde el pueblo habia
hecho de Saul su rey (15,33; véase 11,14), Samuel
degliella a Agag, el rey de una nacién como las de-
mas (tal como io es Sall cuando hace caso del pue-
blo). Luego, Samuel regresa a su casa y, como si
hubiera muerto Saul, hace duelo por aquel rey al que
ya no volveria a ver (15,34-35). Asi, su vuelta a Rama
significa probablemente su retiro de la vida publica.

SENTIMIENTOS DE SAMUEL ANTE EL
DRAMA DE SAUL

Pero ¢como vive Samuel la decadencia de Saul?
Cuando se entera de la desobediencia del rey, mon-
ta en céiera (15,11b). Es la actitud de Sall lo que le
indigna: la primera vez, quizas obré de forma incon-
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siderada (13,13); pero, después de aquella primera
experiencia, c6mo pudo dejar que se le escapara la
segunda oportunidad que se le ofrecia? La decep-
cién de Samuel parece haber llegado a colmo. Sin
embargo, pasa toda la noche intercediendo por el rey
(15,11), esperando quizas doblegar al Sefior; pero
sus esfuerzos son vanos, como indica lo sucedido
después. Y si Samuel se muestra tan duro con Saul,
quizas sea para disimular pudorosamente su decep-
cidn, su tristeza y —; por qué no?- su desaprobacion
ante la decision inapelable del Sefior, decision que,
sin embargo, recibe el encargo de comunicar. Si esto
es asi, la ultima reflexion de Samuel sobre «el Res-
plandor de lIsrael que no se arrepiente» podria ser
muy bien un rasgo lleno de ironia y de despecho an-
te un Dios que se arrepintio, sin embargo, de haber
hecho rey a Sall, como lo dice él mismo (comparese
v. 9 con ios vv. 11 y 35). Esto explica igualmente por
qué Samuel prolonga el luto por Saul, hasta el punto
de que el Sefior tiene que criticar el comportamiento
melancdlico de su profeta (15,35 y 16,1).

Quizas Samuel es sensible al drama de un Saul,
atrapado en una situacién que lo desborda. Saul es
el rey proclamado por un pueblo que desea conquis-
tar su autonomia, haciéndose como las demas na-
ciones (cap. 8). A ese rey, en nombre de la alianza,
Dios le impone un marco teocratico que fo somete a
la autoridad divina y a la del profeta (cap. 12). Asi
pues, Saul tiene que satisfacer unas expectativas
contradictorias, y esta antinomia es la fuente de su
tragedia. Porque tiene que obedecer o a Dios o al
pueblo, con el riesgo de verse rechazado por aquel a
quien desobedezca. A pesar de su proposito declara-
do de obedecer a Dios, en definitiva, es al pueblo a
quien sigue. Véase 13,7b-8a; 14,18.38-44, 15,13.20-
21 (donde quiere obedecer a Dios) y 13,8b-9; 14,19-
20.45; 15,24 (donde sigue al pueblo). Una escena ti-
pica en este sentido es la escena del sacrificio del bo-
tin en 14,32-35. Saul no puede resistir al pueblo que
se echa sobre el botin; se esfuerza por canalizarlo
para que lo haga segun las reglas dictadas por Dios,
como si buscase a toda costa no disgustar ni al uno



SAMUEL EN EL ANTIGUO
TESTAMENTO

Fuera de 1 Sm, se cita poco a Samuel en el Anti-
guo Testamento. En Jr 15,1 y Sal 99,6, se le mencio-
na al lado de Moisés (y de Aarén) como el tipo de in-
tercesor que ora con eficacia (véase 1 Sm 7,9; 12,17-
19.23; 15,11). El primer libro de las Crénicas lo sitia
con sus hijos en la descendencia de Levi (6,13.18) y
le atribuye algunas acciones que 1 Sm desconoce
(9,22 y 26,28). Por otra parte, | Cr 11,3 sefiala que la
uncién de David por los ancianos de Israel (véase 2
Sm 5,3) se hizo en conformidad con una palabra de
Samuel. Finalmente, 2 Cr 35,18 califica a Samuel de
profeta y ve su época como ideal desde el punto de
vista religioso.

Hay sélo un texto que evoca mds ampliamente la
figura de Samuel: es la estrofa que le dedica el Sirici-
da en su «elogio de los padres» (Eclo 46,13-20). Si la
version griega recoge los titulos de profeta y de viden-
te (vv. 13.15), el hebreo lo llama ademds nazir, juez y
sacerdote (v. 13). Después de recordar su obra princi-
pal de instauracidn de la realeza y de uncién de los je-
fes (v. 13), lo elogia insistiendo en la fidelidad de Sa-
muel (v. 15), fijdndose sobre todo en tres episodios de
su vida: la intercesién victoriosa sobre los filisteos (vv.
14.16-18: cf. 1 Sm 7,3-10), la protesta de inocencia en
el momento de retirarse (v. 19: cf. 12,1-5) y la profe-
cia post mortem del final de Sadl (v. 20: cf. 28,11-19).
Subraya de este modo el poder de su oracién, la recti-
tud de su vida y la fuerza de su profecia, que no logra
detener ni la misma muerte.

ni al otro. Pero lo cierto es que actia a remolque del
pueblo. Por eso sufre las consecuencias del tipo de
realeza que practica con sus hechos. Puesto que
niega por debilidad la estructura teocratica que hace
a la monarquia compatible con la alianza, su unica
posibilidad es ser desposeido por Dios. Y Samuel,
como portavoz del Sefior, no puede menos de tras-
mitirle sus decisiones, sea cual fuere su decepcion y
su tristeza.

Asi pues, Sadl se vio metido en un asunto que le
desbordaba, ya que afectaba a la relacién entre Israel
y su Dios. Israel habia pedido un rey «como se hace
en todas naciones» (8,5), un rey guerrero (8,20), y es-
ta peticidn significa a los ojos de Dios que su pueblo
lo rechaza (ma’‘as: 8,7-8; 10,19). Tanto el nombre de
Saul (sha’ul «pedido») como su aspecto exterior de
campeon (9,2; 10,23), lo designan como ese «rey pe-
dido». Pero un rey que encarna de tal modo la peti-
cién del pueblo que llega a rechazar al Sefor {(sha’al
8,10; 10,22; 12,13.17.19) no puede menos de verse
rechazado a su vez (ma’as: 15,23.26; 16,1). Y no es
precisamente una casualidad o una arbitrariedad el
hecho de que precisamente su falta de respeto a la
estructura teocratica del pueblo de la alianza sea lo
que provoca su caida: ¢no es precisamente este pe-
cado de Israel el que él encarna y asume (véase
10,18-21)? El unico error de Saul es haber seguido al
puebio y haberlo escuchado. Pero ¢no constituye la
peticidn del pueblo la esencia misma de su realeza?
En semejante posicion, la suerte de Sadl no podia
menos de ser tragica. Y esta tragedia sélo se podia
representar en el camino de la guerra al que lo lla-
maba el pueblo (8,20) y al que, segun este deseo, lo
atraia el Sefor (9,16). A través de esta figura tragica,
el relato podria ilustrar el fracaso irremediable de una
monarquia que significara para Israel abandonar la
alianza, que tenia en Samuel su valedor.
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Un nuevo rey para sellar el destino de Sail

SAMUEL CONCEDE A DAVID LA UNCION
REAL (16,1-13)

Sadul era el rey que el pueblo habia pedido para él
(8,5.19); David serd un rey para el Sefior. ;No le dice
Dios a Samuei al ir a buscarlo a su casa para con-
fiarle una nueva misién: «Yo me he elegido un rey en-
tre sus hijos» (16,1) y «me ungiras al que yo te diga»
(v. 3)? Ademas, en esta escena todo indica que el
nuevo elegido sera todo lo contrario a Saul.

Para que se pueda comparar a los dos hombres,
han de tener puntos en comun. Los dos son consa-
grados reyes por Samuel obedeciendo una orden di-
vina, y los gestos de la uncién son parecidos (16,3 y
13; véase 9,16 y 10,1). Igualmente, el contexto de la
eleccidon es en ambos casos un banquete sacrificial
(16,5y 9,12-13.22-24). Los dos relatos coinciden, por
tanto, en lo esencial, sefial de que se trata cierta-
mente de un cambio de rey, donde el segundo ungi-
do sustituye al primero. En una palabra, al dar la un-
cién a David, Samuel consagra definitivamente el re-
chazo de Sadul (16,1).

Pero es sobre todo el contraste entre estos dos re-
yes lo que el relato destaca. En este sentido, el cam-
bio de mirada que el Sefior impone a Samuel es su-
mamente significativo (v. 7b): si se habia presentado a
Sall como «el vidente» (9,19), ahora resulta que es
un mal vidente. En efecto, los ojos del profeta se po-
san espontaneamente sobre aquel que, por su estatu-
ra y su porte, se parece mas a Saul, sobre Eliab. Pero
el Sefior lo «rechaza», como habia hecho con Saul
(vv. 6-7a), y lo mismo va haciendo con los jévenes que
el padre le presenta en un primer momento y de los
que el narrador dird mas adelante que siguieron a
Saul en la guerra (vv. 8-9; cf. 17,13). El elegido es el
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mas pequeno, del que nadie se habria podido imagi-
nar que pudiera tener algo que ver con el asunto. Por-
que no hay nada tan contrario a Saul como ese cha-
val «rubio, de hermosos ojos y de buena presencia»,
gue es para postre pastor, todo o contrario de un gue-
rrero (vv. 11-12). De este modo, la eleccion del Sefior
recae sobre alguien que no tiene ningun titulo para rei-
vindicar la realeza, para que nadie olvide que la ha re-
cibido tan sélo del Sefior y de su Espiritu (v. 13).

SAMUEL PROTEGE A DAVID DE SAUL
(19,18-24)

Tras la uncion de David, Samuel se retira de nue-
vo a Rama (16,13), y es alli donde David se refugia
al principio cuando Saul intenta echarle mano para
matarlo (19,11-18). Viene entonces una escena cu-
riosa. Saul se entera donde se oculta David y envia
emisarios para que lo detengan. Pero Samuel y la
banda de profetas que lo rodean neutralizan a los
tres grupos de enviados que Saul manda sucesiva-
mente, haciendo que caigan también ellos en un tran-
ce profético. Lo mismo ocurre con Saul cuando viene
personalmente y se ve presa de un espiritu de Dios
apenas llegado a Rama. En su trance, se quité la ro-
pa, «cayo desnudo en tierra y estuvo asi todo el dia
y toda la noche. Por eso se dice: ‘;también Sadl en-
tre los profetas?’» (v. 24b).

Este relato y el proverbio con que concluye re-
cuerdan claramente [a escena donde se confirmé la
uncién de Saul con el trance que experimenté bajo la
influencia del espiritu de Dios y en relacién con un
grupo de profetas (10,10-12). Entonces se trataba de
un signo dado por Samuel para atestiguar a los ojos
del ungido la realidad y la eficacia de la uncién recibi-



SAMUEL EN EL NUEVO TESTAMENTO

En el Nuevo Testamento se menciona a Samuel en
tres ocasiones, siempre como profeta. Se refieren a €l
dos discursos de los Hechos de los apéstoles: Pedro ve
en él al que comenzé el linaje de los profetas que to-
maron el relevo de Moisés para anunciar al nuevo pro-
feta, Jests (3,24); Pablo, en una mirada retrospectiva a
la historia de Israel, menciona a Samuel como el pri-
mer profeta que marca el término de la época de los
Jueces (13,20). En cuanto a la carta a los Hebreos, in-
cluye a «Samuel y los profetas» en una lista de perso-
najes de la antigua alianza, cuya fe fue realmente efi-
caz (11,32).

Aungue no cita expresamente a Samuel, el relato
lucano de la infancia de Jesiis debe mucho a 1 Sm 1-2.
En efecto, el cintico de Maria (1,46-55) se inspira am-
pliamente en el de Ana (véase también 1,69). Por otra
parte, la escena de Jesds en el templo recuerda la si-
tuacién del joven Samuel y termina con un sumario so-
bre el crecimiento de Jesids calcado sobre las palabras
del relato de la infancia de Samuel (2,52; véase 1 Sm
2,21.26)

da. Ahora es el signo premonitorio de que Dios esta-
ra con David para protegerlo y de que los esfuerzos
de Saul por eliminar a su rival estan destinados al fra-
caso. El proverbio adquiere entonces una tragica iro-
nia, ya que coloca al mismo Saul entre los que conitri-
buyen a la gloria de David... Finalmente, dada la im-
portancia del simbolismo del vestido en el primer libro
de Samuel (véanse, por ejemplo, 15,28; 17,38-39;
18,4; 24,5-6), no seria exirafio que la desnudez de
Salil fuera una alusién a la pérdida del poder real, cu-
ya dignidad estaba significada en el vestido del que se
despoja. Igualmente, su larga postracion podria ilus-
trar la impotencia a la que se ve reducido ahora fren-
te a David.

LA SOMBRA DE SAMUEL ANUNCIA A
SAUL SU MUERTE (28,3-25)

En este punto del relato, Samuel ha muerto e Is-
rael hace luto por él (25,1 y 28,3a). En cuanto a Sadl,
su tragedia toca a su fin. Enfrentado una vez mas
con los filisteos, siente miedo. Sus intentos de con-
sultar al Sefior por las vias ordinarias resultan in-
fructuosos (28,4-6). Por eso recurre a una antigua
practica cananea que él mismo ha abolido (v. 3b), la
nigromancia. No es ésta la Unica contradiccion, ya
que por este medio Sadll busca el contacto con un
profeta, siendo asi que en Israel se ve la nigroman-
cia como lo opuesto al profetismo (cf. Dt 17,10-18 e
Is 8,18-20). Pero estas contradicciones revelan el es-
tado animico de aquel rey en apuros que siente que
va a librar su tltimo combate. Asi pues, Saul se dis-
fraza —juna vez mas el simbolismo del vestido!-y se
dirige a la adivina de Endor (vv. 7-8).

Desconfiando al principio, la mujer acaba acce-
diendo a los deseos del rey al que descubre bajo su
disfraz. Hace subir de los infiernos al espiritu de Sa-
muel, revestido del manto que llevaba en Guilgal pa-
ra significar al rey su rechazo (v. 14; véase 15,27).
Salll le confiesa su angustia y la perpiejidad que su-
fre por el ataque de los filisteos y el silencio de Dios.
Y Samuel le explica la ausencia del Sefior y su hosti-
lidad, recordando a Sall su segunda desobediencia
y la desposesién de que ha sido objeto en provecho
de David (28,16-18; ver sobre todo 15,28). Termina
anunciando la muerte inminente de Sall y de sus hi-
jos. El, el rey pedido por Israel para combatir sus gue-
rras (8,20), conocera precisamente en la guerra su
fracaso definitivo (28,19). Saul reacciona «cayendo
de repente en tierra todo lo largo que era, lleno de es-
panto por las palabras de Samuel» y negandose a co-
mer, con lo que se prefigura ya su fin (vv. 20-23). Aun
después de su muerte, Samuel no ha abdicado de su
papel de profeta, que no puede menos de sefialar al
rey su rechazo irreversible y su irremediable fracaso.
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Conclusion

Asi pues, es en la dimension teocratica de la rea-
leza donde parece tropezar Sall. En este contexto,
Samuel aparece casi exclusivamente, frente a Israel
y frente a su rey, como el representante de los dere-
chos del Sefior, garantizados por la constitucién mo-
narquica proclamada en Guilgal (cap. 12). Por este ti-
tulo interviene en varias ocasiones para comunicar a
Sall la decision divina después de sus transgresio-
nes. En este papel de fuerte caracter profético, anun-
cia y anticipa la funciéon de muchos profetas de la
época real. Ligado a la ascensién y al ocaso del pri-
mer rey, Samuel encarna, desde el inicio de la mo-
narquia, la figura del profeta, cuyo contra-poder cie-
rra al rey de Israel el camino del populismo y dei po-
der arbitrario, practicas contrarias a la alianza e into-
lerables a los ojos del Dios de la vida y de la libertad.
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Por primera vez desde 8,6, afloran claramente en
el relato los sentimientos de Samuel: decepcién, cé-
lera, piedad quizas, y luego esa amargura llena de
tristeza en el momento en que se retira a Rama. Pe-
ro, como profeta, guarda para si sus sentimientos y
sélo los manifiesta ante el Sefor; nada se filtra a los
ojos del pueblo y del rey mas que la dureza tras la
que se ocultan. Pero no demostrara tener mucha pri-
sa en ir a ungir un nuevo rey, invocando su temor, ilu-
sorio en el contexto actual (16,2), y se apresurara a
regresar a su casa, una vez realizada la uncién. Mas
tarde, se contentara con proteger sin mas la huida de
David. Pero, qué hay de extrafo en que le cueste
aceptar el fracaso de Saul? ;Por qué el fracaso de
Saul habria de ser también una desilusion para quien
lo ha ungido?



CONCLUSION:

UNA CUESTION DE PODER...

Al final de esta lectura podemos percibir la rique-
za del personaje literario de Samuel, pero también su
complejidad. Resuita dificil deducir lo esencial de to-
do ello. La idea de mediacion a iravés de la palabra
€s quizas la menos mala para resumir su figura. Efec-
tivamente, en el relato Samuel! aparece como el lugar
de intercambio privilegiado entre el Sefior e Israel.
Por eso las modificaciones que conoce su personaje
—sacerdote, profeta, jefe, negociador, mensajero y
hacedor de reyes, mediador de la afianza— se deben
todas ellas a ia evolucidn de las relaciones a las que
él sirve de mediador. Por eso, Samuel es en cierto
modo el hombre de la alianza y, por este titulo, un
nuevo Moisés.

Pero quizas sea necesario mencionar aqui rapi-
damente una cuestion planteada por esta interpreta-
cion del reiato. Pues la imagen de Dios que de aqui
se desprende no es precisamente la que cabria es-
perar. La impresién que domina es la de un Dios que
manipula los elementos y las personas, que impone
sus soluciones y que rechaza a los individuos por
motivos un tanto frivolos. Es dificil considerar aquf to-
dos los aspectos de esta cuestién, pero podemos in-
dicar alguna que otra pista de reflexion.

Una conviccion atraviesa el largo relato del que
forman parte los libros de Samuel: Israel ha compro-
metido su libertad en la alianza con el Sefior, una
alianza que se ha convertido para él en el Unico ca-
mino de vida y de felicidad. El Sefior, por su parte, se

muestra fiel, y su fidelidad consiste muchas veces en
obrar de manera que la alianza siga siendo posible,
aun cuando lIsrael se aparte o reniegue de ella. A
partir de aqui se puede iluminar la actitud que el na-
rrador le atribuye en el asunto del nacimiento de la
monarquia: el Sefior no hace mas que proteger a su
aliado contra un error que podria resultarle fatal, aun-
que permitiendo la evolucién constitucional que el
pueblo desea.

En este marco general, el relato desarrolla espe-
cialmente una «meditacion narrativa» respecto a la
cuestidn del poder en Israel. Por una parte, el jefe
no puede disponer nunca de un poder absoluto.
Nunca habra un «faraén» legitimo en el seno dei
pueblo de la alianza, ya que el Sefor es su rey, el
que liberd a su pueblo, aquel con el que siempre hay
que contar. Mejor dicho, un poder humano es legiti-
mo en la medida en que acepte verse limitado por el
de Dios, que defiende los verdaderos intereses del
pueblo, y en la medida en que se ejerza en la misma
linea, como un servicio a la libertad y a la vida de la
gente (cf. 1 Sm 8y 12;2 Sm 11-12; 1 Re 12,1-24;
Sal 72). Mas, por otra parte, el jefe en Israel no pue-
de estar sometido al pueblo, aunque tenga cierta-
mente que escucharle. En efecto, se le considera co-
mo un arbitro, que ha de buscar el bien comun y pro-
mover la alianza con Dios. Pues bien, el deseo del
pueblo o el de los que cuentan algo en Israel no
siempre va en este sentido, como lo ilustra ya la mis-
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ma peticiéon de un rey. De ahi la necesidad de que el
rey siga siendo independiente respecto a sus subdi-
tos En este punto precisamente es donde la historia
de Sadl resulta ejempiar (cf. 1 Sm 13 y 15, véase
también 1 Re 3,16-28, 11,1-3)

En resumen, la posicién del rey es delicada. Tan
delicada que la realeza parece estar abocada al fra-
caso desde el primer intento. Por lo demads, incluso
David y Salomén, cuya realeza no dej6é de ser bri-
llante, acabaran lamentablemente El reinado del pri-
mero se vera deslucido por un abuso de poder y lue-
go por las disputas sucesorias, el del segundo termi-
nara con una particiéon del reino, debida al coste de-
masiado elevado de una politica de grandeza Si es-
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tos relatos son testimonios de una profunda decep-
cién respecto a la realeza, tienen el merito de que
hacen pensar en el dificil ejercicio del poder y en sus
enfermedades Y, en este contexto, no es indiferente
que Dios esté siempre presente y garantizando los
verdaderos intereses del pueblo

En nuestros dias, la democracia y la secularizaciéon
podrian hacernos pensar que estos textos han perdido
toda su actualidad Sin embargo, las trampas denun-
cladas ,no son las que siempre acechan a los hom-
bres en el poder, obligados a abrirse paso por entre
dos escollos: las diversas formas de un poder absolu-
to que Juega con el pueblo, y las de un populismo que
pierde el sentido del coraje y de la responsabiidad?

1. SAMUEL

A quien desee profundizar en el primer libro de Sa-
muel, no podemos menos de aconsejarle la lectura de
la tesis que aqui hemos vulganzado A WENIN, Samuel
et I''nstauration de la monarchie (1 Sm 1-12} Une
recherche littéraire sur le personnage (Publications
Universitaires Européennes, Serie XXl Théologie, vol
342), Peter Lang, Francfort del Meno 1988, 490 p

Las otras obras proponen una exposicidn mas
clasica, de tipo histérico-critico

—G. Auzou, La danza ante el arca, Estudios de los
libros de Samuel, FAX, Madrid 1971 Son conocidas
las cuahidades pedagégicas del autor, que expone
claramente los resultados de las investigaciones his-
téricas.

— P GiBeRT, Los libros de Samuel y de los Reyes
{Cuaderno biblico n® 44), Verbo Divino, Estella 1994
Estudio de las diversas formas narrativas utilizadas,
asi como sobre el origen profético de estos libros.
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— L ALONSO SCHOKEL, Samuel (Los libros sagra-
dos 4), Cristiandad, Madrid 1973 Traducciéon con
abundantes notas a modo de comentario y una bre-
ve introduccién

— A Caaquot & Ph. be ROBERT, Les /ivres de Sa-
muel Commentaire de 'Ancien Testment, VI, Labor &
Fides 1994, 650 p Obra de grandes vuelos, atenta a
la critica iteraria e histérica del texto, mas que a la di-
mension teoldgica del relato.

Dos articulos mas técnicos presentan reflexiones
originales sobre la historia de los textos relativos a
Samuet

— F LANGLAMET, «Les récits de 'institution de la ro-
yauté (1 Sam, VII-XIl). De Welhausen aux travaux ré-
cents», Revue Biblique 77 (1970) 161-200

— A, Caauor, «Samuel (Livres de)», en Supplé-
ment au Dictionnaire de la Bible, XI (1991) col. 1048-
1098



2. EL ANALISIS NARRATIVO

a) en teoria

— C. CHaBRoOL - L. MARIN, Semidtica narrativa: re-
latos biblicos, Narcea, Madrid 1975. Coleccién de ar-
ticulos basicos sobre el método estructural y sus pro-
blemas hermenéuticos.

— C. M. Diaz CASTRILLON, Leer el texto, vivir la pa-
labra, Verbo Divino, Estella 1988. Manual pedagdgico
sobre los principios fundamentales de la lectura es-
tructural de la Biblia.

- J. Cl. Giroup - L. Panier, Semiética. Una practi-
ca de lectura y andlisis de los textos biblicos (Cua-
derno biblico n? 59), Verbo Divino, Estella 31993.

— A. GRABNER-HAIDER, Semidtica y teologia. El len-
guaje religioso entre la filosofia analitica y herme-

néutica, Verbo Divino, Estella 21992. Aplicacion al len-
guaje religioso de los principios semidticos.

— Equipo «Cahiers Evangile», Iniciacion al andlisis
estructural (Cuaderno biblico n® 14), Verbo Divino,
Estella *1993.

b) en la practica

— Grupo de Entrevernes, Signos y parédbolas. Se-
midtica y texto biblico, Cristiandad, Madrid 1979. Apli-
cacién pedagégica de la semiodtica moderna a algu-
nos relatos de milagro y parabolas del evangelio.

—J. N. ALeTn, EI arte de contar a Jesucristo, Si-
gueme, Salamanca 1992, 230 p. La escritura narrati-
va del evangelio de Lucas, con un léxico de términos
técnicos y unas indicaciones bibliograficas utiles.
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