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uatro siglos de la historia de Israel: eso es lo que nos relata el libro de los Reyes. Y
no unos siglos cualesquiera, sino los siglos de los reyes y de los profetas, desde
David hasta el destierro, pasando por Elfas y Eliseo, Isafas y muchos otros. Las tri-
bus de Israel se han convertido en un reino, en una nacién «como las demds nacio-
nes», con sus épocas de prestigio y sus fracasos lamentables, segtin las ambigiieda-
des del poder de sus reyes, que son las mismas que las de todo poder humano. Y si
la caida de Jerusalén y el destierro en Babilonia son una pagina trigica de la histo-
ria de Israel, el libro no se acaba aqui: en el destierro comienza otro capitulo, al que
habran de seguir otros muchos.

Este libro no se escribié para los curiosos de la historia, sino para todos los israe-
litas, ya que todos tenfan necesidad de comprender lo que les habia pasado en el 587.
(Por qué Dios no habia protegido a Jerusalén como lo habia hecho antafio? ;Por qué
David no tenia descendientes en el trono, tal como se lo habia prometido el Sefior?
(Por qué estaba el templo en ruinas? Entonces los escribas se acordaron de las pala-
bras de los profetas que habian anunciado todo aquello. Reescribieron la historia de
los reyes, no ya como se escriben unos Anales para la gloria de los soberanos, sino
como la historia de la alianza con Dios, una historia escrita a la vez por la libertad
de los hombres y por la fidelidad de Dios para con su pueblo.

Presenta este libro de los Reyes el Padre Pierre BUIS, religioso espiritano que
ensefia en Brazzaville, con la competencia y la pedagogia que demostré hace dos
afios a propésito del libro de los Niimeros. Sabe descubrir la coherencia de estos vie-
jos relatos y hace escuchar las preguntas proféticas que plantean a todos sus lecto-
res, a través de los siglos. Se trata siempre de la historia de la salvacién que Dios
sigue escribiendo hoy con nosotros.

Philippe GRUSON



INTRODUCCION

En el indice de materias de una Biblia encontra-
mos dos libros de los Reyes. Se trata, de hecho, de
dos partes de un solo libro que llamaremos el libro de
los Reyes. Si se ha dividido en dos, ha sido por razo-
nes practicas, como se hizo también con el libro de
Samuel o con el de las Crdnicas, demasiado volumi-
nosos para formar un solo rollo. Las biblias que siguen
el texto griego de ios Setenta o la Vulgata latina desig-
nan nuestro texto como 32y 42 libros de los Reyes. En
efecto, estas versiones consideraron que Samuel y
Reyes formaban una sola obra en cuatro tomos; es
algo que puede muy bien justificarse desde un punto
de vista literario.

El libro de los Reyes no es desconocido para
muchos cristianos. En él puede leerse el episodio de
Salomén pidiendo la sabiduria (1 Re 3,5-15), la histo-
ria de Elias en el Carmelo y en el Horeb (1 Re 18-19),
la curacién de Naaman por Eliseo (2 Re 5), efc. Para
comprender los hechos de los que hablan los profetas
es preciso ver en el libro de los Reyes el encadena-
miento de los sucesos. Pero, ademas, todavia hay
muchas cosas que vale la pena encontrar en este libro;
es lo que vamos a intentar hacer en este Cuaderno.

Nos las tenemos que ver con un libro de historia,
que sigue siendo la fuente primera de todo estudio
sobre la historia de Israel del siglo X al siglo VI a.C.
Pero si nos acercamos a él con las preocupaciones de
un historiador de nuestros dias, nos vemos pronto
desconcertados. Sélo se nos relata la historia politica;
no se dice casi nada de los problemas econdmicos y
sociales que se plantearon a lo largo de esta historia
y que dejaron su marca en ella. Se concede un lugar
poco habitual a los problemas cultuales. Y una gran
parte del libro esta dedicada a explicar cémo intervie-
ne Dios en la historia de los hombres. Asi pues, el
libro de los Reyes quiere transmitir un mensaje reli-
gioso. Pero no es un tratado tedrico, sino una reflexion
teoldgica sobre los acontecimientos. Sabemos que es
éste el contenido esencial del mensaje de los profe-
tas. Por tanto, no es extrafio que el libro ponga en
escena a un buen nimero de profetas, que son mas o
menos los portavoces del autor. Por eso es perfecta-
mente Idgico que este libro esté clasificado en la Biblia
hebrea entre los libros proféticos: no solamente con-
cede la palabra a los profetas, sino que habla como
ellos.



Al mismo tiempo que explica la historia, este libro
es también el fruto de una historia. Fue escrito evi-
dentemente después de la destruccién del reino de
Jud4, que se narra en el Ultimo capitulo (2 Re 25). A
la luz de esta catastrofe es como el autor da un juicio
sobre los cuatro siglos de historia que relata. Pero,
para narrar los sucesos de los que no habia sido tes-
tigo, necesitaba naturalmente utilizar unos documen-
tos; a menudo los cita o los resume sin aportar ningin
cambio. Eso introduce en el libro unas visiones distin-
tas de los acontecimientos, generalmente mas opti-
mistas. Nos encontraremos por tanto con apreciacio-
nes bastante diversas de los hombres y de los
sucesos, en dependencia de concepciones teoldgicas
diferentes. Por consiguiente, seria mas exacto hablar
de los autores del libro, aunque naturalmente le
corresponde un papel privilegiado al que dio la ultima
mano a la composicién del libro (después del 561) y
organizé su estructura.

Pero quizas no fue él el que mas hondamente marco
la orientacion teoldgica del libro. Esta se debe a una
redaccion que se apoya en el libro del Deuteronomio,
cuya publicacion por orden del rey Josias se nos narra
en 2 Re 22-23. Esta consiste sobre todo en reflexiones
sobre los sucesos, colocadas en puntos estratégicos del
relato, o en ciertos retoques afadidos a los documentos
utilizados. Estos elementos deuteronomistas, que son
los mas faciles de estudiar, ocuparan un lugar privilegia-
do a lo largo de nuestro estudio, aunque sin olvidar la
aportacidn de las redacciones mds antiguas o mas
recientes. Se admite comunmente que el libro de los
Reyes fue publicado en el marco de un gran conjunto lite-
rario que comprendia el Deuteronomio (revisado y com-
pletado), Josué, Jueces, Samuel y Reyes, al que se le da
el nombre de historia deuteronomista (cf. E/ Deuterono-

mio, Cuaderno Biblico n® 63, 11). Leido en este contexto
es como el libro de los Reyes adquiere todo su sentido.

Los limites y la fecha de composicién de esta edi-
cién deuteronomista siguen siendo muy discutidos.
Entre las numerosas hipétesis que se han propuesto
sobre la historia de la composicién del libro, nos que-
daremos con la que fija la edicién deuteronomista al
final del reinado de Josias o poco después de su
muerte, o sea, entre el 615 y el 605. Pero no es una
creacién absoluta: completa y desarrolla una primera
versién del libro de los Reyes que puede fecharse en
el reinado de Ezequias (727-697). Tenia ya la estruc-
tura del libro actual, siguiendo el esquema de las rese-
fias sincrénicas de las que hablaremos dentro de
poco; su origen debe buscarse sin duda en las escue-
las de escribas de Jerusalén.

Este Cuaderno no pretende explicar todo el texto
del libro, sino sencillamente destacar lo esencial de su
ensefianza. No presentaremos aqui la historia com-
pleta de los reyes israelitas tal como puede encon-
trarse en las diversas historias de Israel ya publica-
das. Se encontrara también una visién de la misma en
el Cuaderno Biblico n? 44, que ofrece ademas una
presentacion interesante del libro gemelo de los Re-
yes: el segundo libro de las Crénicas, que cuenta la
misma historia, pero a partir de una teologia muy dis-
tinta (cf. Cuaderno n® 87, en preparacion). Se estu-
diaran primero algunas secciones del libro mas ricas
en acontecimientos y en reflexiones teoldgicas. Luego
se presentaran algunas visiones mas sintéticas sobre
la teologia de la historia que se deduce del libro. Pero,
para comenzar, hemos de echar una ojeada sobre lo
gue podriamos decir que constituye la armadura del
libro: las resefias sincrénicas de los reyes.
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LECTURA DEL TEXTO

L.a armadura del libro:
Las resenas

Lo que podriamos llamar la armadura del libro
comienza por el final del reinado de Salomdn, en 1 Re 11,
41: se trata de una serie de resefias estereotipadas
sobre cada uno de los reyes, dentro de las cuales se
insertan unos relatos mds desarroliados. Dado que, al
morir Salomdn, Israel se dividié en dos estados, habra
dos series de reseas: los reyes de Juda y los reyes de
Israel. Se entremezclan siguiendo un sistema que tiene
en cuenta las fechas de su reinado: el comienzo de cada
reinado se situa histéricamente en relacién con las
fechas del otro reinado. Pongamos dos ejemplos:

«El afo treinta y uno del reinado de Asd de Judd
subid Omii al trono de Israel. Reind doce afios: seis afios
en Tirsd y luego compro la montaia de Samaria... Omri
hizo lo que el Sefior reprueba: fue peor que todos los que
le habian precedido. Siguié en todo la conducta de Jero-
boan, hijo de Nabat, y los pecados que éste habia hecho
cometer a Israel...

El resto de las acciones de Omri, lo que hizo, la
valentia que demostro, ;no estd escrito en el libro de los
Anales de los reyes de Israel? Omri se acostd con sus
antepasados y fue enterrado en Samaria. Su hijo Ajab
reind en su lugar» (1 Re 16,23-28).

«El afo cuarto del reinado de Ajab, rey de Israel,
subid al trono de Juda Josafat, hijo de As4. Tenia treinta
Yy cinco afios cuando subid al trono y reiné 25 afios en
Jerusalén; su madre se llamaba Azubd, hija de Silji.
Siguié en todo la conducta de su padre Asa..., haciendo
todo lo que el Sefior aprueba; sin embargo, no fueron
suprimidos los santuarios...

El resto de las acciones de Josafat, la valentia que
demostrd y las guerras que hizo, ;no esld escrito en el
libro de los Anales de los reyes de Judd? Josafat se
acosto con sus antepasados y fue enterrado junto a ellos
en la ciudad de David. Su hijo Jordn reiné en su lugar» (1
Re 22,41-44.46.51).

Si se leen seguidas estas resefias, impresiona su
regularidad. Un rey que reina 40 afios y otro que es derri-
bado al cabo de ocho dias tienen derecho a la misma
resefa. Esto indica que el movimiento de la historia pri-
ma sobre las aventuras personales de sus agentes. Y
entonces aparecen ya ciertas tendencias en este cuadro
tan sencillo. En Juda todos los reyes son descendientes
de David y los golpes de estado nunca ponen en discu-
sion los derechos de la dinastia. Al contrario, Israel, el

7



reino del Norte, se caracteriza por su inestabilidad: las
dinastias se barren unas a otras y el reino de Israel con-
tara 20 reyes en 211 afios, frente a solamente 11 (6 12)
en Juda. A partir de aqui es como pueden sefalarse las
grandes divisiones de la historia que nos refiere este libro
(véase el recuadro adjunto).

El elemento mas importante de estas resenas es el
juicio que se da sobre la conducta de cada rey. Para los
reyes de lsrael el juicio es siempre negativo, pero hay
unos reyes peores que otros y de algunos se dice que
fueron menos malos (Jeht en 2 Re 10,30-31; Oseas en
2 Re 17,2). Para los reyes de Juda los juicios son varia-
dos. Tres de ellos reciben la mejor calificacion, la de
haber seguido el ejemplo de David: Asa, Ezequias y
Josias. De otros se dice que hicieron lo que aprueba el
Sefor, pero que toleraron los santuarios rivales de Jeru-

LOS GRANDES PERIODOS
DE LA MONARQUIA ISRAELITA
SEGUN EL LIBRO DE LOS REYES

Grandeza y posterior decadencia
del reinado de Salomén 1 Re 1-11

Separacién en dos reinos enemigos

y desiguales 1 Re 12-13
Consolidacidn lenta de los dos
reinos que acaban alidndose 1Re 14-2Re 8
Crisis politicas en ambos reinos
(Jehu; Atalia) 2 Re 9-11
Continuacion de los dos reinos 2 Re 12-15

Asiria destruye a Israel y somete
a Jud4 2 Re 16-21

Periodo de independencia y poste-
rior aplastamiento de Juda 2 Re 22-25

CRONOLOGIA DE LOS REYES

Para situar mejor los diferentes reyes en la historia, he
aqui las fechas que se les suelen atribuir, sin pretender una

certeza absoluta.

Salomon 972-933

JUDA
Robosn 933-916
Abias 915-913
Asd 912-871

Josafat 870-846

Joran 848-841
Ocozias 841
(Atalia 841-835)

Jods 835-797
Amasias 796-767
Ozias 786-735
Yotin 752-737
Acaz 741-726

Ezequfas 727-697
Manasés 697-643
Amén 643-642
Josias 642-609
Joacaz 609

Joaquin 609-598
Jeconias 598-597
Sedecias 587-587

ISRAEL
Jeroboan 933-911
Nadab 911-910
Basa 910-887
El4 887
Zimri 887
Tibn{ 887-882
Omri 887-875
Ajab 875-853
Ocozias 853-852
Jorén 852-841
Jehid 841-814
Joacaz 814-798
Jods 805-789
Jerobodn II 789-748
Zacarfas 747
Saliin 747
Menajén 746737
Pecajias 737-136
Pécaj 736-732
Oseas 731-722




salén. Otros, finalmente, hicieron lo que reprueba el
Sefor a imitacién de ios reyes de Israel (Acaz, 2 Re
16,3), de los cananeos (Manasés, 2 Re 21,2) o de sus
predecesores. Estos juicios sumarios que a menudo
matizan las resefias revelan la ideologia de sus autores:
adhesion a la dinastia de David, condenacién de todos
los santuarios fuera del de Jerusalén, rechazo de todos
los cultos a los dioses extranjeros.

Para el historiador el centro de interés sera mas bien
el sistema de indicaciones cronoldgicas. Pero su utiliza-
cion resulta muy delicada, ya que el sistema no parece
coherente. Por ejemplo, desde la subida al trono de
Roboan hasta la muerte de Ajab el total de afios que
duran los reinados en Juda dan 84 afios y los reinados
de Israel dan 78 afos (!). Mas desconcertantes son toda-
via las fechas que se dan para Acaz y Ezequias (2 Re
16,1-2; 18,1-2): Acaz tendria al morir 36 aos, y su hijo
tenia entonces 25 (!). Estos datos pueden justificarse a
veces mediante algunas hipétesis bastante simples. La
primera es que no se sabe si los afos incompletos se

cuentan o0 no como anos enteros. Un reinado de dos
afos puede significar un reinado de pocos meses dentro
de dos afios civiles. Ademas, como la fecha en que
comenzaba el afio (equinoccio de otofio o de primavera)
varié en el curso de la historia, se puede prever una
incertidumbre de seis meses en los sincronismos. Por
otra parte, se sabe que los reyes ancianos o enfermos
asociaban a veces al trono a su heredero: estos afios de
regencia (o co-regencia) se cuentan a veces como afios
de reinado, lo cual hace que se monten unos afos sobre
otros.

Teniendo en cuenta esta interpretacion de los datos
de!l texto, se puede establecer una cronologia de los
reyes. Para situarla en la historia universal y dar fechas
absolutas se ha encontrado una ayuda preciosa en los
Anales de Asiria y de Babilonia, asi como en las inscrip-
ciones egipcias que mencionan a algunos reyes o algu-
nos hechos que refiere el libro de los Reyes. El cuadro
que damos a continuacion recoge los resultados proba-
bles de los estudios més recientes sobre el tema.

Salomon (1 Re 1-11)

LAS OBRAS DE LA SABIDURIA

El reinado de Salomén es el que ocupa mas espacio
en el libro. El esquema de las resefias se reduce a los
versiculos 2,12; 3,1-3 y 11,41-43, por el hecho de que
Salomén tuvo problemas para heredar el poder real. Los
dos primeros capitulos cuentan cédmo tuvo lugar el tras-
paso de poderes de David a su hijo (de una manera poco
honrosa, hay que reconocerlo). Esta seccion sigue for-
mando parte de la historia de la sucesién de David (2 Sm
9-20) y tiene sus mismas caracteristicas literarias.

Basta una lectura rapida para percibir que el centro

de 1 Re 1-11 es la construccién del templo de Jerusalén.
Se la describe con muchos detalles y es objeto de una
datacion que no tiene equivalente en el resto del libro:
«El afio 480 después de la salida de Egipto de los israe-
litas, el afio 4 del reinado de Salomon sobre Israel, el
mes de Ziv, construyé la casa del Sefior» (1 Re 6,1). «El
afio 11 [del reinado], en el mes de Bul, se acabé la
Casa...; la construccién durd 7 afios» (6,38). Se cuenta
también detalladamente su inauguracién, en el curso de
fa cual Salomodn pronuncia una larga plegaria sobre la
que volveremos mas tarde. Encuadran este conjunto dos
oraculos del Sefior que ratifican esta construccion (6,11-
13y 9,3-9).



En torno a este centro se reparten varias infomacio-
nes sobre Salomédn:

~ su sabiduria: 3,4-28; 5,9-14; 10,1-10.23-24;

~ su politica interior y exterior: 4,1-5,32; 9,10-28;

- sus construcciones: 7,1-12; 9,15-19.24; 10,16-21;

- sus actividades comerciales: 9,26-28; 10,11.22.28-29.

Se observa cierto interés por la simetria; asi, 5,14
sobre la visita de los soberanos extranjeros recuerda a
10,1-10; 5,15-26, sobre las relaciones con el rey de Tiro,
continia en 9,10-28 y 10,22. En esta descripcion de las
realizaciones de Salomon, se pone el acento en su sabi-
duria. La habia pedido Salomén en su oracion en Ga-
badn y el Sefior se la habia dado sin medida, «como a
nadie antes de ti y después de ti» (3,12). Es una sabidu-
ria multiforme: el arte de gobernar bien (5,18; 10,4-5), de
juzgar en los procesos delicados (3,16-28), de brillar en
las justas oratorias (5,9-14; 10,1.3). La admiran los
extranjeros, entre ellos la reina de Saba (10,1-10). Y se
comprende faciimente que esta sabiduria es la fuente de
todo lo demas: riqueza, prestigio, estabilidad politica.

UN REINADO DE CONTRASTES

Pero hay otra estructura en esta seccién, procedente
sin duda de la redaccién deuteronomista. Esta marcada
por cuatro palabras dirigidas por el Sefior a Salomén: dos
se le comunican en visiones (3,5-15 y 9,2-9) y las otras
dos sin indicacién de las circunstancias (6,11-13 y 11,11-
13). Es curioso que ninguna de ellas sea transmitida por
un profeta. Cuando el profeta Ajias aparece en el relato
de 11,29, se sabe que el reinado del rey sabio era ya un
asunto concluido.

Se observa con facilidad una degradacion en el paso
de un mensaje al otro. En los capitulos 3 y 6 se trata de
promesas. Si se pone una condicién es solamente desde
la perspectiva de una hipétesis favorable: «Si sigues mis
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caminos..., si marchas segun mis leyes...». Mientras que
en el capitulo 9 se evoca sobre todo la hipétesis desfa-
vorable: «Si os apartdis de mi...» y sus consecuencias
catastréficas. Finalmente, en 11,11 se pasa a una conde-
nacién sin recursos: «Puesto que no has guardado mi
alianza y mis leyes..., te voy a arrancar el reino».

De esta manera, la secuencia sobre el templo separa
el reinado de Salomén en dos cuadros opuestos. En el
primero todo es positivo. En el segundo, si todavia se
mencionan las grandezas de su reinado (que por otra
parte son las mas ambiguas), es para derivar hacia sus
debilidades y finalmente hacia las sublevaciones que van
a minarlo. Esta distribucion es sistematica, guardando
para el final del reinado los elementos negativos que
tuvieron que existir ya desde el principio (asi la subleva-
cion del edomita Hadad, 11,14-25). Del mismo modo, no
se habla de las faltas de Salomén hasta su ancianidad.
Es entonces cuando se deja seducir por sus numerosas
esposas extranjeras y se pone a adorar a sus dioses
(11,1-3). Senal de que la sabiduria ha desaparecido y de
que sin ella todo se viene abajo.

El hecho de tener 700 esposas y 300 concubinas
(11,3) debid haberse contado al principio como una prue-
ba de la grandeza de Salomén, lo mismo que se habla de
sus inmensas riquezas, de sus 1.400 carros y sus 12.000
caballos (10,26). Esto es precisamente lo que critica el
Deuteronomio en su cédigo de conducta del rey (Dt
17,16-17): «Que (el rey) no multiplique sus caballos y
que no envie al pueblo a Egipto a multiplicar sus caballos
- que no multiplique sus mujeres para que su corazon no
se extravie — que su plata y su oro no crezcan demasia-
do»: es exactamente lo contrario de lo que hace Salo-
mén. Es posible que este pasaje del Deuteronomio se
haya escrito en reaccion contra lo que se contaba del rei-
nado de Salomédn, vistas las consecuencias sociales
desastrosas de su politica. Si el redactor deuteronomista
de 1 Re conoci6 a Dt 17, no se quedd mds que con el
segundo elemento: las mujeres.



SIGNIFICADO DEL TEMPLO (1 Re 6-8)

Si lo esencial de la obra de Salomén es la cons-
truccion del templo, el texto mas importante de esta
seccion tiene que ser el relato de su inauguracién,
para la que Salomén prepard largos discursos y com-
puso una larga oracién. Este texto tan denso (8,14-61)
esta lleno de citas del Deuteronomio y utiliza su tono
solemne. Comprende tres partes: en el centro una
oracion, encuadrada por dos bendiciones donde se
cita al Sefior en tercera persona. Las tres partes estan
claramente marcadas por las tres indicaciones de
movimientos:

— «El rey se volvié y bendijo a toda la asamblea de
Israel» (v. 14);

— «Salomon extendio las manos al cielo y dijo...»
(v. 22);

— «Salomon se levanté... y con las manos extendi-
das al cielo bendijo a la asamblea» (v. 54).

La oracién define muy bien la funcién del templo:
«Tu escucharas la stplica que tu siervo y su pueblo
hacen en este lugar; y desde tu residencia, en el cielo,
lo escuchards y le perdonards» (v. 30). El templo en
que se encuentra el nombre del Sefior (o «que lleva su
nombre») es el lugar privilegiado para invocarle; pero
es en el cielo donde reside el Sefior.

Salomdn presenta una ejemplo de las peticiones
gue se podran hacer en este templo. Pide primero por
el porvenir de su dinastia y para que el Sefior se com-
plazca en este templo. Luego enumera siete casos de
oraciones que deberian ser escuchadas. Se observa
especialmente el caso del «extranjero... llegado de un
pais lejano por causa de tu nombre; si viene a rezar a
este templo, t lo escuchards desde el cielo, en donde

resides, y hards todo lo que este extranjero te pida,
para que todos los pueblos de la tierra conozcan tu
nombre, que lo respeten como (lo hace) tu pueblo Israel
Y que se sepa que esla casa que he construido se lla-
ma con tu Nombre» (8,41-43).

Los otros casos se refieren a Israel en todas las
dificultades que pueda conocer, incluida la del destie-
rro; incluso entonces se podra volver hacia el templo
y ser oido en el cielo, con tal que se arrepienta de sus
culpas y se convierta de verdad al Sefor (vv. 46-50).
Esta situacién extrema era la de los deportados del
598 (2 Re 24,11-17). El autor no se atreve a pensar en
fa situacién que podria crear la destruccion del tem-
plo.

Podemos decir todavia una palabra de las dos
declaraciones que enmarcan mas o menos la oracion
de Salomén. La primera es de Salomén, que declara:
«Sefior, he construido una casa para ti, una morada
en la que residas para siempre» (8,13), a lo cual res-
ponde el Sefior: «He escuchado tu oracion...; he con-
sagrado esta casa que U has construido para poner
en ella mi Nombre para siempre; mis ojos y mi cora-
20n estaran en ella todos los dias» (9,3). Asi pues, el
Sefior acepta el programa de Salomén, que pedia que
fuera escuchada toda oracién hecha en este templo,
pero corrige la declaracién del rey que suponia que el
Sefior habita materiaimente en el templo. La oracién
de 8,23-53 hace la misma correccién, segun la teolo-
gia deuteronomista. Pero algunos versiculos de este
capitulo 8 creen en la presencia del Sefior en el tem-
plo, tal como lo manifiesta la nube que lo llena. Y la
palabra del Sefior referida en 6,12-13 va en este mis-
mo sentido: «Yo realizaré lo que dije a tu padre David
y habitaré en medio de los israelitas». Encontramos
aqui la concepcion del templo que desarrollara la his-
toria sacerdotal y la Ley de santidad (Lv 17-26).
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EL TEMPLO DE SALOMON

(Véase ilustracion p. 59)

Puesto que concede una gran importancia al tem-
plo construido por Salomén, es 14gico que el libro de
los Reyes dé una descripcién del mismo. Esta ocupa
los capitulos 6 y 7. Con 2 Cr 3-4 (que se inspira en el
libro de los Reyes o en alguna de sus fuentes) y es la
unica descripcién que tenemos del primer templo. No
se puede contar mucho con la arqueologia para tener
una imagen suya, ya que los restos de las construc-
ciones salomdnicas estan sepultadas bajo las cons-
trucciones asmoneas y herodianas del «segundo tem-
plo», que seria muy dificil excavar.

El texto de los Reyes, por desgracia, es muy oscu-
ro. Estd sobrecargado de precisiones dificiles de
interpretar. Utiliza muchos términos técnicos, cuyo
sentido no se conoce con exactitud. Faltan informa-
ciones que nos parecen esenciales: emplazamiento
exacto y orientacion del santuario, naturaleza de su
techumbre, lugar del altar (cuya fabricacién no se
menciona), dimensiones de los patios, etc.

Podemos saber al menos que el santuario consta-
ba de tres partes: un nirtex (ulam), una sala grande
(hekal) y un camarin (debir). Las medidas de la cons-
truccion eran, en nimeros redondos: 30 metros de
largo, 10 de ancho y 15 de alto. El camarin era cibi-
co (10 x 10 x 10 m.) y estaba completamente cerra-
do, excepto por la puerta que daba a la sala. Estaba
ocupado por dos estatuas de madera dorada, los keru-

bim, que podemos imaginarnos como esfinges egip-
cias; sus alas desplegadas se unian en medio de la
habitacién para cubrir el arca de la alianza, colocada
entre sus cuerpos.

En la sala mayor habfa un candelabro, una mesa
para dejar los panes de la ofrenda y un altar para que-
mar perfumes. En el exterior, adosada a la pared,
habia una construccién con tres pisos de habitaciones
(38 habitaciones segun el Talmud), cuya utilizacién
no se indica. Delante del nartex se levantaban dos
columnas de bronce de 9 metros de altura, coronadas
por un capitel: se las llamaba respectivamente Yakin
{«hace s6lido») y Boaz («en El la fuerza»).

Este edificio, al que sélo tenfan acceso los sacer-
dotes, se encontraba en un patio rodeado de un muro
de piedras talladas, reforzadas por maderas de cedro.
Este patio comunicaba con otro en el que se encon-
traban los edificios del palacio real, en un nivel mas
bajo: del palacio «se subia» al templo (Jr 26,10).

Hay que advertir que en la construccién y en la
provisién de materiales participaron muchos fenicios
(1 Re 5,23; 7,13). De aqui se puede deducir que el
plano de este templo se inspiraba en el de los templos
fenicios o sirios del segundo milenio antes de Cristo.
Se observa una buena concordancia entre los restos
de estos templos y 1o que nos permite saber el libro
de los Reyes sobre el plano del templo de Salomon.
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LAS PROMESAS DEL SENOR

Las bendiciones que enmarcan la oracion de
Salomon comienzan naturalmente por «jBendito
sea el Sefor!», después de lo cual se indica el
motivo de esta alabanza. Se trata respectivamente
de que «dijjo é/ mismo a David...» (v. 15) y de que
«dio el descanso a su pueblo, tal como habia
dicho... por su siervo Moisés» (v. 56). Asi pues, la
construccion del templo se relaciona con las pro-
mesas hechas a David y a la generacién del éxodo.
Esto es mas visible todavia si se observa como se
encadenan las bendiciones con la oracién. Esta
comienza recordando las promesas hechas a
David (v. 24), de las que habla la primera bendicién,
y termina con un recuerdo de la liberacién de Egip-
to, de la eleccién del pueblo y de la palabra trans-
mitida por Moisés (v. 53), temas de la segunda ben-
dicién.

Asi pues, se nos propone aqui una sintesis ori-
ginal entre las tradiciones «mosaicas» y las tradi-
ciones de Jerusalén sobre David y su ciudad. El
Deuteronomio conoce bien las dos instituciones
gue son el santuario y la realeza, como elementos
normales de la vida del pueblo instalado en su pais;
pero no marca ninguna relacién entre ellas. La tra-
dicién de Jerusalén, conforme con la ideologia real
comun a todo el Préximo Oriente, subordina por el
contrario una institucion a la otra. Sélo un rey pue-
de construir un templo; ésta es incluso la tarea prin-
cipal de su reinado. Fue necesario explicar en 2 Sm
7 (recogido por 1 Re 5,19; 8,17-19) por qué no
pudo construir David el templo.

El Deuteronomio no exigia para el santuario («el
lugar») y para el rey mas que una sola cosa: que
fueran elegidos por el Sefior (Dt 12,11; 17,15). La

tradicién de Jerusalén presenta a sus candidatos
para los dos puestos: David y su ciudad, a los que
Dios ofrecié unas garantias que aseguraban su
perennidad. La sintesis que aqui se lleva a cabo
pretende entonces describir un sistema definitivo
que puede aparecer como el punto cuiminante de
la historia de Israel. No hay nada nuevo que espe-
rar después de esto.

A la luz de los acontecimientos sucesivos, los
autores vuelven a poner el acento en el Deuterono-
mio, segun el cual nada se ha dado definitivamen-
te a Israel. Enfrentado con las exigencias de la
alianza, el pueblo es responsable de su porvenir:
puede siempre perder por su infidelidad lo que ha
recibido, lo mismo que puede esperar nuevos pro-
gresos si permanece fiel. Las promesas a David
deben plegarse igualmente a esta teologia: la
dinastia de David puede perder su reino y hacer
que el pueblo pierda el hermoso pais que se dio a
sus antepasados (1 Re 2,4; 8,25; 9,5-7); también el
templo podria verse arrastrado al desastre, ya que
esta en dependencia del rey.

Es en el reinado de Salomén donde los autores
debian dar las claves de lectura de la historia que
va a seguir. Dejan ya adivinar como va a acabar
esta historia. Sin embargo, se empefaron en con-
servar los relatos antiguos que exaltaban la gloria
de Salomén. Todos los pueblos tienen necesidad
de una imagen idealizada de su pasado («el rey
sol») que les aliente en su sentimiento nacional y
mantenga sus esperanzas de un porvenir mejor.
Pero los autores prodigan las sombras en este cua-
dro y revelan las ambigiliedades de las realizacio-
nes saloménicas. Este reinado debia estar también
sometido a la alianza que definia la identidad de
Israel: una alianza que exige del pueblo y de sus
dirigentes la promocién de la gloria de Dios por
encima de la del rey.
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Jeroboan (1 Re 11-14)

El reinado de Jeroboan, primer rey de Israel, abar-
ca mas de tres capitulos del libro y serda ademas
recordado varias veces a continuacién. A diferencia
de su rival Roboan (el hijo de Salomén), no es objeto
de una resefia completa. Sélo tenemos la férmula de
conclusion: «El resto de las acciones de Jeroboan, los
combates que emprendio y como llego a rey, ;no estd
escrito en el libro de los Anales de los reyes de Israel?
La duracion del reinado de Jerobodn fue de 22 afios»
(1 Re 14,19-20).

LA DIVISION DEL REINO
DE DAVID (1 Re 12,1-9)

La ruptura entre la tribu de Juda y las otras tribus
es objeto de un relato detallado (12,1-19), segura-
mente de origen judeano. El hijo de Salomén, Ro-
boan, es reconocido automaticamente por la tribu de
Juda; pero tiene que dirigirse a Siquén para hacer que
lo reconozcan las demas tribus del Centro y del Nor-
te. Esas habian reconocido a David sélo bajo ciertas
garantias (2 Sm 5,3) que Salomén no habia respeta-
do. Asi pues, plantearon sus condiciones: «Tu padre
nos impuso cargas pesadas (trabajos forzados e
impuestos); alivia un poco estas cargas y te servire-
mos» (12,4). Roboan reaccioné inteligentemente
pidiendo un plazo para consultar a sus consejeros. La
tradicién subraya la importancia de los consejeros del
rey: «Los proyectos se vienen abajo por falta de deli-
beracion, pero tienen éxito gracias al gran niimero de
consejeros» (Prov 15,22).

Pero no todos los consejeros valen. Aqui aparecen
en escena dos tipos de consejeros: los ancianos y los
jovenes. De los primeros se dice que «se mantenian
ante el rostro de Salomodn», es decir, que sabian opo-
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nerse en caso necesario a la opinion del monarca. En
todo caso eran personas que tenian experiencia de lo
que era dirigir un estado. Aconsejaron al nuevo rey
que soltara un poco las riendas, con una férmula que
tiene ciertos ecos en el evangelio; «Si te pones hoy al
servicio de ese pueblo y les das una respuesta favo-
rable, serdn siempre lus servidores» (12,7). A los
segundos se les llama «jévenes», es decir, personas
sin experiencia politica, ya que por su edad debian ser
mas o menos contemporaneos de Robodn, que tenia
ya 41 anos (14,21). Proponen una politica mas autori-
taria, sin duda con la intencién de reforzar la unidad
del reino, siempre amenazado por el particularismo de
las tribus. No se dice por qué Roboan prefirié seguir la
opinion de los jovenes, a no ser que asi lo queria
Dios. El resultado fue la divisién del reino. Se separa-
ron las tribus del Centro y del Norte: «; Qué tenemos
que ver nosotros con David? iNo tenemos nuestra
herencia en la casa de los hijos de Jesé! jA tus tien-
das, Israel! Y ahora, David, ocupate de tu casa»
(12,18).

LOS COMIENZOS DEL REINO
DE ISRAEL (1 Re 12,20-33)

Segun el texto transmitido por la tradicién judia’, el
jefe de las tribus reunidas en Siquén era Jeroboan, del
que se habia hablado ya durante el reinado de Salo-
moén (11,26-40). Jerobodn, hijo de Nabat, de la tribu
de Efrain, habia sido nombrado responsable de los
trabajos impuestos a las tribus de Efrain y Manasés.

1. Segun la traduccién griega, que conserva quizds un esta-
do mas antiguo del texto, Jeroboan no asistié al encuentro con
Roboan.
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Impulsado por el profeta Ajias, se rebelé contra Salo-
mén, pero sin éxito, y tuvo que huir a Egipto. Volvio
para participar en la asamblea de Siquén y fue a él
naturalmente a quien eligieron las tribus como rey en
otra asamblea (12,20).

La creacién del nuevo reino se nos narra en los vv.
25-33 bajo la forma de indicaciones dispersas, imbui-
das de un prejuicio desfavorable. Los autores del libro
de los Reyes no perdonan a Jeroboan que hiciera del
santuario de Betel —fundado por el propio Jacob (Gn
28; 35)- el santuario rival del templo de Jerusalén. Se
presenta este hecho como el «pecado original» del
reino del Norte y sera recordado en todas las resefias
de los reyes de Israel. El texto sefiala bien los motivos
politicos de esta promocién de Betel: «Si este pueblo
va a ofrecer sacrificios al templo del Sefior en Jerusa-
lén, su corazon se volvera a su duefio Roboan, el rey
de Judd» (12,17).

Jeroboan agrava por otra parte su caso levantan-
do en Betel y en Dan dos estatuas doradas que repre-
sentaban a un novillo (un becerro, para ef autor de
estos versiculos). Podia comprenderse este objeto
como el pedestal del Sefor, al estilo del arca conser-
vada en Jerusalén. Pero como era también el simbo-
lo de Baal, eran de temer las peores confusiones.
Oseas pronuncié una condena radical de este hecho
(Os 8,5; 13,2), mientras que Amos no habla de este
becerro en su diatriba contra Betel. El libro de los
Reyes no formula ningun juicio, pero da a entender
que considera esa objeto como idolatrico, cuando
hace decir a Jeroboan: «He aquf a tus dioses, Israel,
que te hicieron subir del pais de Egipto» (12,28).

_ Recordemos que este becerro fue condenado en
Ex 32 y en Dt 9; se plantea entonces la cuestion de
una posible relacién entre estos textos. El relato de Ex
32 suscita numerosos problemas y se presenta como
una amalgama de varios relatos. Muchos estudios
recientes tienden a hacer que Ex 32 dependa de 1 Re
12: Jerobodn habria sido el inventor dei «becerro».
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Luego se habria referido esa historia a los tiempos de
Moisés para condenar mas radicalmente este objeto
ambiguo. Pero también la hipétesis contraria, que
hace depender 1 Re 12 de Ex 32, tiene buenos argu-
mentos. El mismo problema se plantea para otro ele-
mento de estos relatos: en Ex 32 la oposicién al bece-
rro procede esencialmente de los levitas; esta misma
oposicién parece presentarse bajo Jeroboan, que no
puede utilizar a los levitas para servir en sus santua-
rios. El redactor deuteronomista se lo reprocha natu-
ralmente en nombre del Deuteronomio, que habia
consagrado el monopolio levitico (Dt 10,8-9). Véase
sobre todo esto el Cuaderno Biblico n2 70, 18-25.

No se dice nada mas sobre la organizacién del
nuevo estado. Y solo de pasada sabemos que Jero-
boan fij6 su residencia en Tirsa, después de haber
residido en Siquén y en Penuel (12,25).

SIGNIFICADO DE LA SECESION
DE LAS DIEZ TRIBUS

Aungue los motivos politicos explican muy bien la
creacion del reino de Israel, el relato de los Reyes se
esfuerza en darle una interpretacion teolégica. Cuan-
do Roboan moviliza a los hombres de Juda (y de Ben-
jamin) para ir a someter a los rebeldes, se lo prohibe
el profeta Semayas: «He aqui lo que te dice el Sefor:
No vayadis a luchar contra vuestros hermanos israeli-
tas; que cada cual se vuelva a su casa, pues esto ha
sucedido por voluntad mia» (12,24).

Para que se supiera bien que esto se debia a la
voluntad del Sefior, tenia que haber sido anunciado.
Fue el profeta Ajias, natural de Sild, el que recibié la
misién de anuncidrselo a Jeroboan. Comenzé con un
gesto simbdlico: desgarrando en doce trozos su man-
to nuevo, le dijo a Jeroboan: «Toma diez trozos; pues
ha hablado el Sefior Dios de Israel: Yo voy a arrancar



el reino de poder de Salomon y te daré diez tribus»
(11,31). El discurso de Ajias da a continuacion la jus-
tificacion de esta decision: Salomon y su pueblo han
adorado a dioses extranjeros (11,9-13.33). Pero, debi-
do a las promesas hechas a David, Dios dejara algo
para sus sucesores: un reino reducido a dos tribus. El
texto no habla claramente mas que de una, que no
puede ser mas que Juda: «E/ hijo de Salomén tendré
una tribu por causa de mi siervo David y de la ciudad
de Jerusalén que he escogido» (11,32). La tribu res-
tante podria ser Simedn, o quizas Levi; a continua-
cion, también Benjamin se unié al reino de Juda.

Ajias define igualmente en qué sentido Jeroboan
seria reconocido como rey por el Sefor: «Si obedeces
a todo lo que yo te mande, si sigues mis caminos y
haces lo que yo juzgo correcto, respetando mis decre-
tos y mandamientos como lo hizo mi siervo David,
estaré contigo y te construiré una dinastia estable
como lo hice para David; yo te daré a Israel» (11,38).
Se sabe ya en aquel momento que el reino del Norte
sera fragil, que las dinastias se hundiran, porque no
hay ninguna garantia de que los reyes sean fieles a
las exigencias de la alianza. Para el reino de Juda, las
promesas hechas a la dinastia de David no estan tan
claramente sometidas a las mismas condiciones. La
fragilidad del nuevo poder se revelara pronto y es el
mismo profeta Ajias, en su ancianidad, el que tendra
que notificar a Jeroboan la condenacién de su dinas-
tia: «Te puse por encima del pueblo y te hice jefe de
mi pueblo Israel..., pero no has sido como David y te
has portado peor que todos los que te precedieron...;
por eso voy a traer la desgracia sobre la casa de
Jerobodn... y barreré a todos los que le siguen»
(14,7-10).

Este oraculo utiliza uno de los formularios clasicos
del proceso profético con la terminologia deuterono-
mista, que volveremos a encontrarnos en varias oca-
siones. El automatismo de estas férmulas nos hace
olvidar un poco el contexto: cuando se acusa a Jero-

boan de haberse portado peor que sus predecesores,
ia quiénes se alude?, ja Salomén? Es posible, ya
que la unica acusacion concreta que se formula («Has
fabricado dioses distintos [del Sefior] y estatuas para
provocarme»: 14,9) se le podria haber dirigido tam-
bién a Salomén (cf. 11,1-13).

El discurso de Ajias viene finalmente a condenar a
todo el pueblo israelita: «El Sefior golpeara a Israel
como a un junco que se mueve en el agua; lo arran-
card de esta rica tierra que habia dado a sus antepa-
sados y los dispersard al otro lado del Eufrates, por-
que han levantado aser4s? para provocarme» (14,15).
Asi pues, el redactor deuteronomista hace anunciar
por medio de Ajias lo que ocurriria al cabo de 200
afnos (y mas aun para Juda). Sabemos ya cémo ter-
minard la historia, pero no cémo va a desarrollarse.

CONDENACION DE BETEL (1 Re 13)

Para ilustrar la condenacién del santuario separa-
tista de Betel, los autores recogieron dos relatos anti-
guos, procedentes de las leyendas de los profetas. El
primero pone en escena a un «hombre de Dios»,
natural de Juda. Viene a maldecir el altar de Betel,
que se resquebraja inmediatamente ante Jeroboan.
Otro prodigio le permite escapar de la célera del rey:
la mano del monarca queda paralizada de pronto.
Luego, el hombre de Dios regresa a Juda, pero por
otro camino, para que no parezca que su regreso es
una anulacion de su mensaje (13,1a.3-10).

Con éste se entrelaza otro relato (13,11-32), en el
que un profeta de Betel tiende al hombre de Dios una

2. La aser4 es un cipo de madera o el tronco de un arbol que
representa a una divinidad como fuente de vida y de fertilidad.
Esta divinidad suele ser la diosa cananea Asera, madre de los
dioses; pero a veces se encuentran aserds de Yahvé.
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trampa que le provoca ia muerte. En efecto, éste esta-
ba sometido a una prohibicion durante el tiempo de su
mision: no comer ni beber nada en Betel (13,9). El vie-
jo profeta de Betel pretende que él tiene facultades
para levantarle esta prohibicién después de una reve-
lacién que ha recibido. El hombre de Dios cree en esta
mentira, come y bebe con el viejo profeta e inmedia-
tamente cae el castigo sobre él: lo mata un leén, pero
sin devorarlo ni despedazarlo y sin hacer ningun dafio
a su asno, sefales evidentes de que el ledn era un
agente de Dios (13,24-28). Se podria pensar que el
viejo profeta obro asi para defender su santuario de
Betel; al hacer que Dios mismo suprimiera al portador
del mensaje amenazador, quedaria suprimida la ame-
naza. Pero entonces no se acaba de ver por qué el
profeta quiere ser enterrado con el hombre de Dios,
que parecia su enemigo.

Este ultimo detalle sélo puede explicarse por el
v. 2, que no debia de figurar en el relato antiguo. El
hombre de Dios habia proclamado: «Alftar, altar, asi

habla el Sefor: en fa familia de David ha nacido un
nifio que se llama Josias; sobre ti matara a los sacer-
dotes de los santuarios que sacrifican sobre ti; y sobre
ti se quemardn huesos humanos». Para neutralizar
esta amenaza es por lo que el viejo profeta quiere
enterrar el cadaver del hombre de Dios en su propia
sepultura. De hecho, se nos dice en 2 Re 23,17-18
que Josias respeté la sepultura del hombre de Dios vy,
por eso mismo, la del profeta.

Se puede pensar que esta historia fue reescrita a
partir de las acciones de Josias. Otra huella de esta
reescritura es que en el v. 32 se habla de los santua-
rios de las ciudades de Samaria, cincuenta afnos
antes de la fundacion de esta ciudad.

A pesar de todos estos oraculos y del resquebra-
jamiento del altar provocado por el hombre de Dios, el
santuario de Betel llevé una vida préspera. Destruido
sin duda por los asirios €l afio 721, fue restaurado por
ellos mismos poco después (2 Re 17,28) y no fue des-
truido realmente méas que por Josias (2 Re 23,15).

Ajab y los profetas (1 Re 16-22)

El reinado de Ajab, el hijo de Omri fundador de
Samaria, ocupa seis capitulos del libro primero de los
Reyes. Su resefia comienza en 16,29-34 y termina en
22,39-40. Encontramos alli el juicio mas severo que
recibe un rey de Israel: «Ajab hizo lo que el Sefior
reprueba, mds que todos sus predecesores. No se
contenté con proseguir los pecados de Jerobodn, hijo
de Nabat; se cas6 con Jezabel, la hija del rey de
Sidon, Etbaal. Fue a rendir culto a Baal y se postro
ante él; erigid un altar a Baal en el templo que habia
construido en Samaria y plantd un cipo sagrado»
(16,30-32).
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Los Anales reales debian decir mucho sobre este
reinado que fue ciertamente brillante. Pero los redac-
tores del libro prefirieron adorar su resefia con los
relatos sobre varios profetas. Se trata de un conjunto
muy abigarrado: algunos relatos mencionan expresa-
mente a Ajab; otros hablan de un rey anénimo, que
podria ser Ajab, pero también Joran. El origen de
estos textos debe buscarse en las cofradias de profe-
tas del reino de Israel, del que se hablara un poco en
2 Re 2y 4. En estos grupos es donde se elaboraron y
conservaron las tradiciones sobre algunas figuras
destacadas como Elias o Eliseo. Su elaboracién por



escrito y la formacion de la coleccion debié hacerse
antes del final del reino de Israel (721). El conjunto fue
integrado en bloque en el libro, con algunos breves
retoques deuteronomistas.

TRES PROFETAS EN LA GUERRA

El texto mas facil de leer es el relato del capitulo
20. En una de las innumerables guerras entre Israel y

los arameos vemos intervenir a tres personajes, califi-
cados respectivamente de «profeta», «hombre de
Dios» e «hijo de profetas». Los tres titulos son equi-
valentes en este caso. El profeta interviene en la gue-
rra para predecir la victoria en nombre del Dios de
Israel, pero también para juzgar la conducta del rey.
Asi es como el rey vencedor sera condenado por
haber demostrado demasiada generosidad con su pri-
sionero, al que deberia haber sacrificado a Dios,
segun la antigua costumbre del anatema. Es exacta-
mente lo mismo que Samuel habia reprochado a Sall
en 1 Sm 15,13-33. El profeta puede a veces ir mas
alla de sus atribuciones y dar consejos tacticos.

La historia del reino del Norte (Israel) estd domi-
nada por sus conflictos con los arameos, sus vecinos
del nordeste. No habia una nacién aramea, sino
varios estados: el liderazgo correspondia al reino de
Damasco desde la época de Salomén; la Biblia habla
también del reino de Hamat, igualmente poderoso,
pero mucho mds al norte.

El libro de los Reyes menciona a algunos reyes
de Damasco: Rezén I (1 Re 11,23), Tabrimén (1 Re
15,18), Benadad I (1 Re 15,18-20), Benadad II (1
Re 20; 2 Re 6,24), Jazael (2 Re 8,7-13; 10,32;
12,18), Benadad III (2 Re 13,3.24.25), Rezon 11 (2
Re 16,5-9).

Los territorios que se disputaban los reyes de
Samaria y de Damasco son Galaad, el Goldn y la alta
Galilea (véase el mapa de la p. 15). Generalmente los
arameos eran mas fuertes, lo cual interpreta el libro
de los Reyes como un castigo infligido por €l Sefior a
Israel (2 Re 5,1; 10,32; 13,3).

EL ENEMIGO ARAMEO

De hecho, la historia de las relaciones entre Israel
y Aram dependen mucho de los manejos del «tercer
ladrén», el imperio asirio, que intentd siempre con-
trolar a Siria y asegurarse una salida al Mediterraneo.
En dos ocasiones Israel y Aram se coaligaron contra
Asiria: en el 853, bajo Ajab, con cierto €xito; pero en
el 734, bajo Pécaj (la guerra «siro-efraimita»), fue un
desastre. Otras veces, Israel se alia con Asiria contra
Aram, a fin de obtener cierto respiro (Jehu y sus des-
cendientes; Menajén).

El juego se complicd mds ain cuando se mezcld
Juda en el asunto. Asd se alié con Damasco contra el
rey de Israel y puso fin a una coexistencia pacifica
entre los dos reinos hermanos. Acaz pidi6 entonces la
ayuda de Asiria contra la coalicién Israel-Aram (2 Re
16,7). La toma de Damasco por los asirios en el 732,
luego las de Hamat y Samaria en el 722, pusieron fin
a estos conflictos.
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UN CONFLICTO ENTRE
PROFETAS (1 Re 22)

El relato del capitulo 22 trata de una manera muy
interesante el problema de la inspiracién profética. El
marco nos lo ofrece el relato de una guerra en la que
el rey de Israel emprende una campana para recon-
quistar a los arameos la ciudad de Ramot de Galaad
y encuentra la muerte en el combate. El v. 20 dice que
se trataba de Ajab, pero esto resulta extrafio, ya que
al final de la resefa en el v. 40 se dice que Ajab «se
acosté junto a sus padres», lo cual no se dice nunca
de un rey muerto en la guerra o asesinado. Este capi-
tulo asocia seguramente varias tradiciones proceden-
tes de diversos personajes: el rey de Judd, Josafat, y
sobre todo dos profetas: Sedecias y Miqueas.

Sedecias —y sus 400 colegas— se dice inspirado
por Dios para prometer al rey la victoria; para dar mas
fuerza a su palabra, la representa mimicamente con
unos cuernos de toro, en un gesto profético. Miqueas,
hijo de Yimla, igualmente inspirado, sabe que eso es
falso: el rey serda matado y el ataque fracasara. Sin
embargo, empieza prediciendo también él ia victoria.
Se pensaria que era por miedo del rey o para burlar-
se de él. Pero no; se trata de poner en obra un plan
que podriamos tachar de maquiavélico, cuyo secreto
conoce Miqueas: Dios quiere la pérdida del rey e ins-
pira a los profetas que le predigan la victoria para que
emprenda la campafia. Lo que Miqueas predice por
astucia, Sedecias lo anuncia de buena fe.

En la Biblia tenemos otros ejemplos de la manera
en que Dios mueve a un hombre a tomar unas deci-
siones que seran fatales para él: asi Dios endurece el
corazén de Sijén, el rey de Jesbdn (Dt 2,30); Isaias
recibe la mision de «embotar el corazén y endurecer
los oidos def pueblo... para que no se convierta y se
cure» (Is 6,10); o también el Faradn, cuyo corazén
endurecié el Sefor (Ex 7,3; 10,1). Estas expresiones
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resultan incémodas para el lector moderno, pero se
trata de un aspecto insoslayable de la Bibiia, que afir-
ma de todas formas la soberania de Dios, mas impor-
tante a los ojos de los antiguos que la libertad de los
hombres.

Pero nuestro relato no se detiene aqui. Conmina-
do por el rey para que diga la verdad, Miqueas anun-
cia la derrota: «He visto a todo Israel disperso por las
montafias como un rebafio sin pastor. Y el Sefor ha
dicho: no tienen duefio; que cada uno regrese en paz
a su casa» (v. 17). Al hablar asi, Miqueas descubre su
astucia y le da al rey la posibilidad de elegir con cono-
cimiento de causa, escogiendo a cudl de los profetas
desea creer. Y no se dice que Dios intervenga para
que haga una mala eleccion. Miqueas no se contenta

con neutralizar la trampa tendida-al rey por su anun-
cio de la derrota y explica el fondo del asunto que se
le ha revelado en otra visién. El espiritu que inspira a
los profetas es personificado y forma parte de la corte
del Seiior; no hay que identificarlo con el Satanas del
libro de Job, pero resulta muy dificil dar una definicion
de este espiritu que hace hablar a los profetas en
nombre de Dios. Para algunos personajes como Moi-
sés (Nm 11,25), Josué (Nm 27,18) o Elias (2 Re
2,9.15), el espiritu se convierte en una caracteristica
personal.

Lo esencial del relato es el problema de la profe-
cia. Del relato sobre la guerra sélo se atiende a lo que
era necesario para mostrar que se realizé puntual-
mente la prediccion de Miqueas. Es inltil buscar qué
ocurrié con Josafat, Miqueas o Sedecias.

El ciclo de Elias (1 Re 17-2 Re 2)

En la coleccién de relatos proféticos que llenan el
reinado de Ajab, Elias es el que se lleva la parte del
ledn. Y la colecciéon, que suele designarse como
«ciclo de Elias», desborda el reinado de Ajab. Se tra-
ta de un conjunto muy heterogéneo que presenta

retratos muy diversos del profeta. Pero al menos se
advierte un esfuerzo de sintesis de los relatos origina-
les para formar dos grandes relatos: la sequia (1 Re
17-18) y Elias en el Horeb (1 Re 19).

21



La mayor parte de los relatos proféticos del reina-
do de Ajab se refieren a Elias. Pero el conjunto de
relatos designados como «ciclo de Elias» desborda
este reinado y continda al menos hasta el reinado de
Ocozias. Es un conjunto complejo, que recoge relatos
de origen diverso. La primera seccién (1 Re 17-18) es
la mejor construida, que consigue conjuntar unos
relatos heterogéneos. La segunda (19,1-18) es autd-
noma, pero ha habido interés en vincularla a la ante-
rior. El episodio de 2 Re 1 es totalmente indepen-
diente de los demds. En cuanto a 1 Re 21, veremos
que su pertenencia al ciclo de Elias es problematica.

La situacién se complica mds ain para 1 Re
19,19-21 y 2 Re 2,1-18, donde entra en escena Eliseo.
Dado que Eliseo es el sucesor de Elias, es natural que
los dos ciclos se superpongan en parte. Pero aqui
parece ser que el ciclo de Eliseo ha absorbido al de
Elias. Esto es mas sensible todavia si se atiende a 1
Re 19,15-16, donde Elias recibe la misién de con-
sagrar a Jazael, a Jehd y a Eliseo; pues bien, Elias
no hace nada de esto, sino que se limita a llamar a

EL CICLO DE ELIAS

Eliseo, pero sin darle la uncién. Podria explicarse
este hecho de dos maneras opuestas:

— o bien reconocer que el ciclo de Elias es mas
antiguo y que en parte fue cubierto por el de Eliseo
(en el ciclo primitivo Elfas realizaba personalmente
la triple misién que habria recibido en el Horeb);

— 0 bien reconocer como mas antiguo el ciclo de
Eliseo, y que se habrian recogido ciertos elementos
sobre Elias para ligar mas estrechamente los dos
circulos y hacer que Eliseo se aprovechara del presti-
gio de Elias. Con esa misma intencién se atribuyeron
a Elfas algunos de los milagros de Eliseo (1 Re 17,8-
24 y 2 Re 4,1-37). La comparacién de estos relatos
paralelos hace mucho mas plausible esta segunda
hipétesis (cf. el recuadro siguiente).

De todas formas, €l ciclo de Elias es una reelabo-
racién y sélo puede darnos una imagen deformada
del personaje histdrico de Elfas. Lo que le correspon-
de con mayor seguridad son los episodios en que
lucha contra el culto a Baal.

LA SEQUIA (1 Re 17-18)

La sequia se anuncia ex abrupto al comienzo del
capitulo 17: «Elias de Tisbé dijo a Ajab: Tan cierto
como que el Sefior, Dios de Israel, al que yo siervo,
estd vivo, te juro que no caera ni rocio ni lluvia duran-
te estos afios, mientras que yo no lo diga». Y sola-
mente al final del capitulo 18 es cuando vuelve a lio-
ver. No hay nada que introduzca la declaracion de
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Elias ni nada que la explique en el contexto inmedia-
to. ¢, Por qué impone Elias esta calamidad? Solamen-
te lo sabremos al final de la gran confrontacion con los
profetas de Baal.

Es probable que el relato del duelo entre Elias y
los profetas de Baal sea independiente del relato de la
sequia. Pero si se le ha intercalado alli, ha sido con
una finalidad concreta. El relato del duelo demuestra
que el Sefior es Dios porque envia el rayo. Era preci-
samente en este punto donde Baal era su rival. En la



¢(ELIAS TAUMATURGO?

Se suele presentar a Elias como el campeén del
Sefior frente a Baal, como un luchador solitario y
terrible. Pero en el capitulo 17 del libro primero lo
vemos humanizarse y hacer milagros benéficos. El
tipo clésico del taumaturgo bienhechor es Eliseo, que

hace precisamente los mismos prodigios que Elias.
Por tanto, conviene plantearse la cuestién de las rela-
ciones de los dos ciclos de relatos. Comparemos pri-
mero los dos relatos de reanimacién de nifios: 1 Re
17,17-24 y 2 Re 4,18-37.

ELIAS
El nifio parece muerto
La madre reprocha a Elias que ha puesto
en evidencia sus pecados
Elias acuesta al nifio en su cama
Elias pregunta a Dios:;Por qué?
Elias se acuesta tres veces sobre el cuerpo
Elias reza: jSefior, reanima al nifio!
El Sefior reanima al nifio
Elias lo devuelve a su madre
Esta dice: Eres un hombre de Dios

ELISEO
El nifio estd muerto
La madre reprocha a Eliseo que la ha engafiado
prometiéndole un hijo
La madre acuesta al nifio en la cama de Eliseo
Eliseo ora (palabras no citadas)
Eliseo se acuesta dos veces sobre el cuerpo

El nifio se reanima poco a poco
Eliseo lo devuelve a su madre
Esta se postra ante Eliseo

Mientras que el relato de Eliseo hace intervenir a
varios personajes y estd lleno de detalles narrativos,
el de Elias se reduce a lo esencial. En el relato de Eli-
seo s6lo se menciona al Sefior una vez y no es el suje-
to de ninguna accidn; en el de Elias se le menciona
varias veces y es directamente el autor de la reanima-
cién del nifio.

Serfa poco verosimil que un relato tan rico como
el de 2 Re 4 se derivase de un relato tan sobrio como
1 Re 17. Es facil de explicar el paso de una figura de
taumaturgo un tanto magica a la de un profeta, porta-
voz del Seiior, mejor que al contrario. Todo favorece
a la hipétesis de que 1 Re 17 es una repeticién de 2
Re 4, para corregir sus puntos débiles.

*

Comparemos ahora los dos relatos sobre 1la multi-
plicacién del aceite (y de la harina). Para 1 Re 17,8-
16, no se puede establecer una correspondencia tan
precisa con un relato del ciclo de Eliseo. Por otra par-

te, se le podria relacionar con dos milagros de Eliseo.
El primero es el de la multiplicacién del aceite en 2 Re
4,1-7; pero, mientras que Eliseo indica simplemente
lo que hay que hacer, sin hablar del Sefior, Elias pro-
clama la palabra divina que anuncia y produce el
milagro.

En cuanto a la harina, se le puede relacionar con
la multiplicacién de los panes en 2 Re 4,42-44. En
ambos casos se proclama una palabra del Sefior; se
trata de una situacién de hambre y no hay nadie que
dé las gracias al Sefior o a su profeta. Pero en 1 Re
17, el relato esta bien vinculado a su contexto, mien-
tras que 2 Re 4 es un episodio aislado, sin fecha. Y
sobre todo la estructura narrativa es distinta: Elias
empieza pidiendo, antes de ser intermediario de un
milagro del que él mismo se aprovechara. Eliseo no
necesita de nada para él mismo. Por tanto, es poco
probable que 1 Re 17,8-16 sea una refundicién de los
relatos sobre Eliseo.
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religion cananea, Baal (o sea, «el sefior», epiteto de
Hadad) es representado como el dios de la tempes-
tad, y por tanto de la lluvia y de la fertilidad. La sequia
impuesta por Elias podia explicarse por la voluntad de
Baal, por su suefo (cf. 18,27) o hasta por su muerte
en el ciclo de las estaciones, lo mismo que por la
voluntad del Sefior. Por tanto, solamente cuando se
haya demostrado la impotencia de Baal y el pueblo
haya proclamado: «jEl Sefior es el Dios verdadero!»,
es cuando Elias podra pedir y obtener que vuelvan las
luvias (18,41-45).

Es en este relato donde mejor aparece Elias como
el campedn del Sefior. Quiere obligar al pueblo a una
opcidn radical y sin equivocos: «;Hasta cudndo vais
a estar cojeando caminando con muletas®*? Si el
Senor es el verdadero Dios, seguidle; si lo es Baal,
seguidle» (18,21). El silencio que responde a esta inti-
midaciéon demuestra que el pueblo no queria elegir;
dos dioses protegen mejor que uno. Elias impone la
eleccién proponiendo a las divinidades rivales una
prueba decisiva. Se trata también de una prueba para
los profetas respectivos. En las costumbres de la épo-
ca el perdedor no podia menos de sufrir la muerte.
Elias arriesgaba su vida, y no tiene reparos en hacer
que maten a los profetas de Baal. El lugar de la prue-
ba estaba bien escogido: el altar que Elias reconstru-
ye demuestra que se habia rendido culto al Sefor en
el Carmelo. Pero entre tanto la montana habia pasa-
do al dominio de los fenicios y se honraba alli a Baal
Hadad. Los romanos seguiran hablando de un dios
Carmelo, identificado con Zeus y por tanto con Hadad.

Habra que volver sobre la afirmacion del v. 22 de
que Elias es el tnico profeta del Sefor. En 18,13 se
nos dice que todavia quedaban al menos un centenar,
pero que tenian que ocultarse, ya que los demds ha-
bian sido ejecutados por orden de la reina Jezabel. A

3. Traduccién posible de una expresion desconocida por
otra parte y cuyo sentido no es evidente.
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Elias se le presenta siempre como un proscrito y un
solitario.

Sale sin embargo de su soledad en los dos episo-
dios que se sitian en Sarepta (17,8-24). Estos dos
relatos que pertenecen a la leyenda del profeta no son
totalmente extrafos al tema de la lucha contra Baal.
Sarepta se encuentra en territorio fenicio, entre Tiro y
Sidén, es decir, en el reino de Baal. Y es alli donde el
Sefior alimenta a una familia y devuelve la vida a un
nifo, mientras que Baal no puede detener la sequia
(véase el recuadro de la p. 23).

ELiAS EN EL HOREB (1 Re 19)

Prescindiendo del primer versiculo, que asegura la
transicion con el relato de la sequia, este relato es
independiente. El desaliento de Elias seria dificil de
comprender después de su éxito en el Carmelo; y la
hostilidad de Jezabel va mas alla de ia muerte de sus
protegidos (cf. 18,10.13). En todo caso, Elias se ve
obligado a huir, primero al reino de Juda y luego al
Neguev.

En el v. 4 no se habla de huida, sino de algo mas
grave todavia: convencido de que ha fracasado, Elias
quiere morir. Fiel a sus costumbres solitarias, desea
morir en el desierto, sin testigos. Pero un angel viene
a devolverle el gusto de vivir y lo pone de nuevo en
camino. Esta vez es para marchar mas lejos todavia,
hasta la montafia en que el Sefior se habia revelado
a Moisés. ;Qué es lo que busca alli? Sin duda, un
poco de aliento; pero es una nueva mision lo que va a
recibir.

Es evidente que se desea establecer una compa-
racion entre Elias y Moisés, pero una comparacion
limitada. Parece ser que el punto en comln mas cla-
ro es el desanimo. En Nm 11,15 Moisés declaraba:
«Si es asi como me tratas, mdtame de una vez, si he
encontrado gracia a tus ojos». Elias le hace eco: «Ya



En el libro de los Reyes se habla muy poco de las
reinas. Algo se habla de ellas para los reyes de Juda,
en cuya resefia se da siempre el nombre de la madre
del rey. Y algunos detalles de los relatos nos dejan
adivinar que la reina-madre tenia una gran influencia:
podia ocasionalmente asegurar la regencia del reino,
lo cual explica en parte el reinado de Atalia en Jeru-
salén durante seis afios.

Pero, para los reyes del Norte, s6lo se menciona a
una reina, que figura entre los personajes mas detes-
tados de la Biblia. Es Jezabel, hija del rey de Tiro y
esposa de Ajab. Este matrimonio, concertado por sus
padres Omri y Etbaal, tenia evidentemente un interés
politico: sellar un tratado de alianza entre los dos rei-
nos. Desde Salomén debié de haber muchos casos de
este tipo; si se habla de éste, es porque la fenicia cho-
¢6 con los profetas, que siempre la consideraron
como la «bestia negra».

Si hacemos caso a los relatos del ciclo de Elias,
Jezabel no se habria contentado con practicar el cul-
to a su dios nacional, Baal, como hacian las esposas
de Salomén, sino que se habria convertido en su pro-
pagandista, manteniendo en su corte a un grupo de
profetas de Baal (y quizds a uno de los profetas de
Aserd, la madre de los dioses). Y lo que es mds gra-
ve todavia, habia respondido a las protestas de los
profetas del Sefior con una persecucion sistematica (1
Re 18,4.13; 2 Re 9,7), ensafidndose especialmente
con Elias (1 Re 18,10; 19,2).

JEZABEL, LA REINA MALDITA

El conflicto se fue desarrollando en varias direc-
ciones. La venganza de la sangre de los profetas le
correspondera a Jehd. Este rey es investido por Elias,
pero a través de Eliseo y més tarde de uno de sus dis-
cipulos (2 Re 9,1-7). Cuando Jehi ataca a Jorén, hijo
de Ajab y de Jezabel, lo hace por «las prostituciones
y hechicerias de su madre» (2 Re 9,22). Al llegar a
Yezrael, manda echar por la ventana a la reina, que se
habia adornado para salir a su encuentro.

Otro aspecto del conflicto es el asesinato de
Nabot, que Elias condena con estas palabras: «Los
perros se comerdn a Jezabel en la plaza de Yezrael»
(1 Re 21,23). La prediccién se realiza, pero el relato
de 2 Re 9 se ha organizado de tal modo que no aca-
bamos de ver cudl es el papel que representa enton-
ces Jehil: se advierte un matiz de respeto y de piedad
en la orden que da: «Ocupaos de esta desgraciada y
enterradla, porque es hija de un rey» (2 Re 9,34).
Creo que seria preferible traducir «maldita», en vez
de «desgraciada»; Jehd no le desea la desgracia, pero
constata que la maldicién ha caido sobre ella.

Los textos que hablan de Jezabel proceden de
varios circulos y de diversas épocas. Acumulan sobre
ella todos los agravios: es una extranjera, lleva una
politica sin escripulos, fomenta el culto a Baal vy,
sobre todo, mata a los profetas del Sefior. Por consi-
guiente, no es precisamente el libro de los Reyes el
que permite dar un juicio objetivo sobre ella.

basta, Senfor; toma mi vida, que no valgo mds que mis
padres» (19,4). Encontraremos estos mismos acentos
en las confesiones de Jeremias (20,14-18). Los cua-
renta dias de marcha sin comer ni beber recuerdan
los cuarenta dias que Moisés habia pasado en el

Horeb (Dt 9,9), pero también los cuarenta afios de
marcha del pueblo por el desierto (Nm 14,33). Lo mis-
mo que Moisés, Elias vera también al Sefor pasar
ante él (Ex 33,19; 1 Re 19,11), pero sera de una
manera muy distinta.
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«El Sefor va a pasar; le precedia un vendaval lo
bastante fuerte para poder derribar las monlafias y
resquebrajar las piedras, pero el Sefior no estaba en
el viento; después del viento, vino un temblor de tie-
rra, pero el Sefior no estaba en el temblor de tierra;
después de esto, un fuego, pero el Sefior no estaba
en el fuego; y detrds de ello una brisa silenciosa»
(19,11-12). Sali¢ entonces Elias de la cueva, con el
rostro velado. En estas frases se advierte un deseo de
corregir antiguas ideas que oian la voz de Dios en el
viento o en el trueno y veian su presencia en el fuego.
Asi es como se representaba la teofania del Sinai en
Ex 19,16-19. Aqui no hay nada que ver y es en el
silencio donde Dios habla, es decir, sin palabras audi-
bles.

El doble dialogo entre el Sefor y Elias puede expli-
carse de esta manera: al llegar, Elias tiene que expli-
car el objetivo de su visita: «Estoy lleno de celo
ardiente por el Sefior Dios Sabaot; los israelitas han
abandonado tu alianza, han destruido tus altares y
han mataao a tus profetas; no quedo mds que yo y me
buscan para matarme» (19,10). El Senor responde
dandole una cita para otro momento (19,11). Y enton-
ces hay que volver a la cuestién: «; Qué haces aqui,
Elias?» y a la respuesta (19,14).

¢+ Qué es lo que quiere decir Elias? Parece ser que
quiere informar al Sefior de la gravedad de la situa-
cién; y esto debe hacerse en Horeb, jcomo si el Sefior
no estuviera presente en Samaria, perfectamente
enterado de todo lo que ocurre! La respuesta del
Sefior muestra a Elias que su analisis no es justo: «He
dejado que queden en Israel 7.000 hombres que no
han doblado su rodilla ante Baal ni lo han besado con
su boca» (v. 18). Esta es una de las traducciones posi-
bles de este versiculo, la que recoge san Pablo en
Rom 11,4. La otra traduccién posible: «Yo dejaré que
queden...» seria la conclusion del anuncio amenaza-
dor del v. 17: «Al que escape de la espada de Jezael
lo matard Jehu; al que escape de la espada de Jehu

26

lo matard Eliseo. Pero dejaré que queden 7.000 hom-
bres...».

Y es éste el programa para el que es enviado Elias.
Como su palabra no logra convertir a Israel a su Dios,
habra que recurrir a las fuerzas politicas: un nuevo rey
en Damasco, otro en Israel, que mataran a los fieles
de Baal. De hecho, Elias no hara nada de esto, a no
ser por medio de su discipulo Eliseo. Entramos ya
aqui en el ciclo de Eliseo, que parece haber ocupado
el sitio de otro final del relato de Elias en Horeb.

LA VINA DE NABOT (1 Re 21)

Volvemos a encontrarnos con Elias en 1 Re 21 en
el caso Nabot, un relato en el que se amalgaman
seguramente varias tradiciones. Se puede observar
que en 2 Re 9,25 la condenacion del rey asesino de
Nabot no se le atribuye a Elias, sino que es anénima.
Y aqui Elias se sale de su papel habitual de campeodn
del yahvismo contra Baal. La sentencia pronunciada
contra Ajab recoge las mismas férmulas que las que
se referian a las dinastias de Jeroboan (1 Re 14,9-11)
y de Basa (16,2-4), férmulas estereotipadas de la
redaccion deuteronomista. Y podemos extrafarnos de
ver a Ajab condenado tan radicalmente por un crimen
del que se aprovecha, pero del que no es responsa-
ble directo. La verdadera conclusién del relato seria
entonces el v. 23: «El Sefior ha hablado: los perros se
comeran a Jezabel en la plaza de Yezrael». Es ella la
culpable y le corresponde condenarla a Elias, visto
como su enemigo personal. A la fechoria de haber
fomentado el culto a Baal y de haber perseguido a los
profetas, anade este crimen, mas odioso todavia por
tener todas las apariencias de la legalidad.

La suerte que le cupo a Ajab proviene de otras tra-
diciones. La sentencia brutal atribuida a Elias: «En e/
sitio en que los perros lamieron la sangre de Nabot,



Empecemos por leer 1 Re 21,1-16. Las cosas tie-
nen lugar en Yezrael, que es la residencia secundaria
de Ajab y Jezabel. Parece ser que Ajab tenia alli
negocios familiares. Nabot debia de ser un ciudadano
importante y respetado, que podia permitirse el lujo
de decir que no al monarca; ocupa un lugar de honor
en la asamblea. Pero la manera en que los cabezas de
familia y los dirigentes de la ciudad ejecutan las érde-
nes de Jezabel deja vislumbrar que habia muchos que
tenian envidia de €l. Si Nabot rechaza las propuestas
perfectamente honorables del rey, es en nombre de la
tradicién: todo ciudadano israelita tiene derecho a
una tierra, cuya propiedad le garantiza su indepen-
dencia. Y esta tierra ha sido heredada de sus antepa-
sados, que estan enterrados en ella; no es posible pen-
sar en cederla o cambiarla.

Ante esta negativa que todo el mundo tenia que
respetar, Jezabel trama una maquinacion que permita

EL CASO NEBOT

suprimir a Nebot y confiscar sus propiedades con
todas las apariencias de legalidad. De hecho, todo
parece normal. El ayuno podia estar motivado por
una sequia, para implorar que acabase. La acusacién
es hecha por dos testigos, como exige la ley (Dt
19,15). Y la sentencia es la que prevé el Cédigo de la
alianza (Ex 22,27). Segtin 2 Re 9,26, afecté también
a los hijos de Nebot: no quedaba ya nadie para rei-
vindicar la propiedad o para vengar al difunto.

Pero el relato no podia terminar asi. Se afiadieron
entonces unas conclusiones que salvaban todas ellas
la moral (21,27-29), pero que son dificiles de armo-
nizar. La primera, que pertenece al ciclo de Elias, le
asegura a Jezabel una muerte vergonzosa (vv. 23-24).
En otra se condena a Ajab y luego se toma nota de su
arrepentimiento (vv. 17-20.27-29). La redaccién deu-
teronomista afiade a esta condenacién la de toda la
dinastia de Ajab (vv. 21-22).

lameran también la tuya» (21,19), no llega a realizar-
se. En 22,38 da la impresién de que se realiza par-
cialmente, pero en Samaria, a pesar de que Nabot
habia sido asesinado en Yezrael. El final del capitulo
21 da una solucién mejor del problema, explicando
por qué no se ejecutod la sentencia: Ajab hizo peniten-
cia y obtuvo el perdén del Sefior.

Este relato es muy parecido al de la falta y el per-
dén de David con el profeta Natan (2 Sm 12), debido
también a la redaccion deuteronomista; son numero-
sos los elementos paralelos entre ambos. La vifia de
Nabot ocupa el lugar de la mujer de Urias; en ambos
casos el crimen se ordena por medio del envio de una
carta real; lo ejecutan los funcionarios, sumisos y

complices, que lo disimulan bajo apariencias «lega-
les». Este crimen le permite al rey «tomar» lo que per-
tenece a la victima: su mujer o su vifia. El juicio que
pronuncia el profeta: «Has matado...; moriras», asi
como el arrepentimiento del rey culpable, son idénti-
cos en ambos relatos. Finalmente, Dios hace que cai-
ga del mismo modo el castigo anunciado sobre el hijo
del rey.

Volvamos a Ajab. El final del episodio debe tener
su origen en la dltima redaccidn del libro, que da del
rey una imagen mucho mds favorable que el juicio
sumario de la resefia. No quiere hacer de Ajab el ene-
migo de Elias, a pesar de que el profeta le habla con
dureza (en 18,18.40).
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ELIAS EN LA OBRA DE LUCAS

Se menciona a Elias en los cuatro evangelios, casi
siempre a partir de Malaquias 3,23, comprendido
segin una de las tradiciones del judaismo, que hace
de Elias el precursor del Mesias. Como, segiin una
tradicion antigua, son los profetas los que consagran
a los reyes, el Mesias tendria que ser consagrado y
designado por Elias. Pero para los evangelistas Elias
no vuelve en persona: es Juan Bautista el que asume
sus funciones (Mt 17,10-13).

El evangelio de Lucas heredé de la tradicién
comun esta referencia a Elfas (Lc¢ 1,16-17; 7,27).
Pero ordinariamente lee a Mal 3,23 de una manera
mas literal: Elias no es el precursor del Mesias, sino
el del Sefior que viene a juzgar al mundo: «He aqui
que voy a enviaros a Elias, antes de que venga el dia
del Sefior, dia grande y terrible». Juan fue enviado
precisamente para anunciar este dia terrible «con el
espiritu y la fuerza de Elias» (Lc 1,17.76; 3,2-9).

Si Elias no es el precursor del Mesias, se le pue-
de presentar como una figura de Jesus, destacando
algunos rasgos del personaje en su vida terrena. Ate-
niéndonos a los casos en que hay una semejanza de
vocabulario entre el texto de Lucas y el texto griego
(de los Setenta) del libro de los Reyes, podemos citar
los textos siguientes:

a) Lc 4,25 cita a Elfas como ejemplo de apertura
a los extranjeros, en referencia a 1 Re 17,10-16.

b) Lc 7,11-16 encierra al menos dos alusiones a 1

Re 17,17-24. La madre del hijo tinico es viuda, como
la que hosped6 a Elfas. Y la frase: «se lo dio a su
madre» viene de 1 Re 17,23, Al contrario, la conclu-
sion del relato de Lucas: «Un gran profeta ha surgi-
do entre nosotros» no puede inspirarse en 1 Re 17,24,
donde se llama a Elias «hombre de Dios»: estos dos
titulos no son intercambiables. Lucas se inspira mds
bien en Eclo 48,1: «Elias se levanté como un fuego».

¢) Lc 8,55: «Volvid a ella su espiritu» puede rela-
cionarse con 1 Re 17,22: «Volvié a él su aliento vital
(psyché en griego)».

d) En Hch 1,11.22; Mc 16,19; 1 Tim 3,16 se habla
de la entrada de Cristo en la gloria con la palabra «fue
llevado», que es precisamente la que se emplea en 2
Re 2,11 para hablar del rapto de Elias. Asi como Elias
deja dos tercios de su espiritu a su discipulo que lo ve
partir, también Jesds envia su Espiritu a los discipu-
los que lo vieron subir al cielo. Varios padres de la
Iglesia han desarrollado esta comparacién (Ambrosio
de Mildn, Cirilo de Jerusalén, Cesareo de Arlés, Isi-
doro de Sevilla, etc.).

e) En Lc 23,2, cuando los sanedritas formulan sus
acusaciones contra Jesis delante de Pilato: «Lo
hemos encontrando sublevando al pueblo», utilizan
la palabra que Elias dijo a Ajab en 1 Re 18,18 (en
griego): «No soy yo el que subleva a Israel, sino ti y
la casa de tu padre».
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OTROS RELATOS SOBRE ELIAS (2 Re 1)

En 2 Re 1 comienza otro elemento del ciclo de
Elias en el que aparece de nuevo como el campedn
del yahvismo puro. Esta vez es el hijo de Ajab, Oco-
zias, a quien condena por haber querido consultar a
Baal Zebub?, un avatar del Baal fenicio venerado en
Ecrén, en el pais filisteo. Ocozias esperaba recibir de
este dios un anuncio de curacion; en su lugar recibe

4. Baal Zebub, «el sefor de las moscas», debe ser una
deformacién satirica de Baal Zebul («el principe Baal»). Mt
12,24 y Mc 3,22 conservan la forma primitiva.

un anuncio fatal: «As/ habla el Sefior: Porque has
enviado a consultar a Baal Zebub, el dios de Ecron,
como si no hubiera Dios en lIsrael a quien pudieras
consultar, no te levantards de la cama donde estas
acostado; morirds en ella» (1,16).

Aqui se inserta un relato de aire mas folclérico, en
el que Elias lanza un rayo sobre dos escuadrones de
soldados que venian a arrestarlo. No es ya el Elias del
Carmelo, que pedia a Dios que enviase un rayo sobre
el holocausto; aqui parece disponer inmediatamente
de él. Se le da ademas el titulo de «<hombre de Dios»,
atribuido habitualmente a Eliseo, titulo que evoca
poderes milagrosos mas bien que la proclamacién de
la palabra de Dios.

El ciclo de Eliseo (2 Re 2-13)

CARNE DE IDENTIDAD DE LOS DOS PROFETAS

ELISEO

ELIAS
Nombre: Eliyaho («Mi Dios es Yaho»)
Padre: Desconocido
Patria: Tisbé en Galaad
Profesion:  No tiene
Residencia: Varias; a menudo imposible
de encontrar
Fechas: Entre 870 y 850
bajo Ajab, Ocozias y Jordn
Titulos: «hombre de Dios» (6 veces)

«profeta» (2 veces)
«servidor (de Dios)» (3 veces)

Elisa («Dios ha salvado»)
Safat

Abel Mehol4, valle del Jordan
(al sur de Bet-Seén)

Agricultor

Carmelo, Samaria, valle inferior
del Jordan

Entre 850 y 800
bajo Joran, Jehi y Joas

«hombre de Dios» (23 veces)
«profeta» (8 veces)
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LA SUCESION DE ELIAS (2 Re 2,1-18)

Hay dos relatos que tratan de la sucesién de Elias:
1 Re 19,19-21 y 2 Re 2,1-18. El primero constituye la
vocacion de Eliseo, el segundo el traspaso de pode-
res. Se trata de la conclusidn légica del ciclo de Elias,
pero sobre todo del comienzo del ciclo de Eliseo. Y
éste tiene un caracter muy diferente de aquél. Mien-
tras que Elias caia como un meteorito en el texto, Eli-
seo tiene algunos elementos validos para una biogra-
fia. Los dos elementos extremos, su vocacién (1 Re
19,19-21) y su muerte (2 Re 13,14-21), estan por otra
parte bien separados de cuerpo del ciclo (2 Re 2-9).

No se dice nada del tiempo que los dos pasaron
juntos. Sdélo se nos dice en 2 Re 3,11 que Eliseo
«lavaba las manos de Elias», o cual supone todo tipo
de servicios hechos por el discipulo a su maestro.

Los encontramos juntos el ultimo dia que pasé
Elias en la tierra. Parece ser que Elias queria estar
solo a la hora de partir, lo mismo que cuando queria
estar solo para morir en el desierto. Intenta alejar a
Eliseo: «Quédate aqui, que el Sefior me ha enviado a
Betel» (2 Re 2,2); luego va a Guilgal, luego a Jericé.
Pero Eliseo sigue obstinado a su maestro. Elias no
parece dispuesto a transmitirle sus poderes. Cuando
Eliseo le pide que le dé una parte de su espiritu, res-
ponde: «jEs dificil lo que pides! Si me ves cuando me
lleven de tu lado, serd; si no me ves, no serd» (2,10).
Es ésta sin duda la continuacién del relato de 1 Re 19,
pero debe faltar una buena parte del mismo: deberia
haberse contado como cumplio Elias la misién que se
le habia confiado, o al menos cémo encargé de ella a
Eliseo. La figura de Eliseo invade la escena y este
capitulo 2 sirve esencialmente para mostrar que es
ciertamente el sucesor de Elias.

La partida de Elias se describe muy sobriamente:
«Mientras iban hablando, se vieron unos carros y
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unos caballos que los separaron; y Elias subié al cie-
lo en medio de la tempestad. Eliseo lo miraba y grita-
ba: “{Padre mio, padre mio, carros y caballeria de
Israell”. Y ya no lo vio» (2,11-12). Esto se ha com-
prendido de ordinario como si Elias hubiera subido al
cielo en un carro de fuego (asi Ben Sirac, Eclo 48,9).
El texto dice mas bien que los carros (la palabra en
hebreo significa un grupo de carros) separan a los dos
y escoltan a Elias para su entrada en el cielo. Elias es
arrastrado por €l viento de una tempestad, mas fuerte
que el que lo transportaba en otras ocasiones y lo
hacia imposible de encontrar (1 Re 18,12; cf. 2 Re
2,16). Eliseo da a Elias el titulo de «carros y caballe-
ria de Israel», que se le dard también a él, y con
mayor razon, debido a sus intervenciones en las gue-
rras (2 Re 13,14). El narrador traspaso a Elias el titu-
lo de Eliseo para mostrar mejor que Eliseo era cierta-
mente su heredero.

El rapto de Elias hara trabajar mucho a la imagi-
nacién de sus admiradores y se esperara su regreso
como precursor del Mesias. Esta tradicién esta ya
atestiguada en Malaquias (Mal 3,23-24; recogido por
Eclo 48,10), en el siglo V. Durante este intervalo, no
se habla ya de Elias en la Biblia (2 Cr 21,12 es poste-
rior a Malaquias).

Habiendo cumplido Eliseo las condiciones puestas
por Elias, puede estar seguro de haber obtenido lo
que pedia, a saber, los dos tercios de su espiritu. Los
dos tercios es lo que corresponde al mayor en una
herencia. Por tanto, Eliseo es constituido como el pri-
mer heredero de Elias. Puede comprobarlo utilizando
el manto que se cay6 de los hombros de Elias para
atravesar el Jordan. jNo volvera a hablarse ya de este
manto! En cuanto al milagro de la travesia del Jordan
a pie enjuto, es evidentemente una repeticion del que
habia marcado la entrada de Josué en la Tierra pro-
metida (Jos 3-4). Evoca igualmente, de forma inevita-
ble, el otro gran paso del mar a pie enjuto: el del mar
Rojo por Moisés y por todo Israel cuando la salida de
Egipto (Ex 14).



La expresién «los hijos de los profetas» se
encuentra 12 veces en el libro de los Reyes, mientras
que no aparece en el resto de la Biblia (excepto en
singular, en Am 7,14). Segin el empleo juridico de la
palabra «hijo», la expresion designa a los miembros
de un grupo; en este caso se trata de una especie de
cofradia de profetas (cf. 1 Sm 10,10). Por los relatos
del ciclo de Eliseo, se sabe que residian fuera de las
ciudades, muchas veces junto a los santuarios en los
que quizds ejercian alguna funcidn. No viven «en
comunidad»: cada uno tiene su familia, su casa, sus

LOS HIJOS DE LOS PROFETAS

campos. Se redinen mds o menos regularmente, sobre
todo cuando va a visitarlos Eliseo; entonces comen
juntos. En su actividad profética, actian aisladamen-
te y no en grupo. También se indica que se les puede
reconocer por su vestido, por su cabellera o quizés
por un tatuaje (1 Re 20,38-41).

Con estas escasas informaciones es imposible
reconstruir la historia de estas cofradias. S6lo se pue-
de decir que existieron en el reino del Norte en el
siglo IX y que apoyaron la actividad de Eliseo y sin
duda la de otros profetas.

LAS PROEZAS DE ELISEO

La coleccion de relatos sobre Eliseo se extiende
de 2 Re 2,1 a 9,1. Es dificil reconocer aqui un plan.
Pero si que tiene interés establecer una clasificacion
de los relatos. Son de cuatro tipos:

a) pequefos relatos dentro del marco de una
comunidad de profetas: 2,1-7; 2,15-18; 4,1-7; 4,38-44;
6,1-7;

b) relatos mayores en los que representa un papel
el criado de Eliseo (lamado a veces Guejazi): 4,8-37;
5,1-27; 6,8-23;

¢) relatos de guerras en las que interviene Eliseo:
3,4-27; 6,24-7,20; 13,14-19;

d) intervenciones en la vida politica de Israel o de
Aram: 8,1-15; 9,1-10, en los que Eliseo cumple las
misiones confiadas a Elias en 1 Re 19,15.

Digamos unas palabras de los relatos del tipo b)
y d).

El hijo de la Sunamita (2 Re 4,8-37)

Este relato tiene interés por el retrato que nos ofre-
ce de Eliseo: hombre sociable, sensible, servicial.
Pero interesa sobre todo por el papel que representa
el hombre de Dios: promover la vida. Le promete a la
mujer que le hospeda el nacimiento de un hijo; mas
tarde reanima al nifio, victima de una insolacion (cf.
p. 23).

Otro aspecto de este relato es que el Sefior esta
poco presente en él, a no ser por la oracion que le diri-
ge Eliseo antes de reanimar al nifio (4,33). El profeta
no habla en su nombre ni actda por orden suya. Ni es
Dios a quien le da gracias la madre. El hombre de Dios
goza de un poder benéfico permanente; pero no por
eso es omnipotente. El no lo sabe todo, sino que nece-
sita a su criado Guejazi para estar informado (4,14).

La curacion de Naaman (2 Re 5,1-27)

El relato se articula en tres episodios que encie-
rran cada uno un mensaje. El primero narra la cura-
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cién del general arameo en el agua del Jordan (wv. 1-
14). El relato no pretende otra cosa que glorificar al
profeta, como se indica desde el principio: «Que ven-
ga a buscarme y sabra que hay un profeta en Israel»
(v. 8). De este modo lanza una acusacién contra la
creencia en un poder milagroso de los reyes, que se
atribuiria también mas tarde a los emperadores roma-
nos (jy hasta a los reyes de Francia: curacién de los
escrofulosos!).

El segundo episodio (vv. 15-19) destaca a Naa-
maén, que no se contenta con darle gracias al profeta
y ofrecerle un regalo digno de un principe. Sabe reco-
nocer al autor verdadero de su curacion: el Sefior,
Dios de Israel; y se compromete a honrarle sélo a él;
desea incluso llevarse un poco de la tierra de Israel
para construirse un lugar de oracién en su casa de
Damasco. Finalmente, somete al profeta su caso de
conciencia: ¢podra seguir acompanando al rey de
Aram al templo del dios Rimmoén, como lo exige su
cargo, y postrarse con él ante un dios, que no sera ya
el suyo? Eliseo le garantiza la indulgencia del Sefior
por esta situaciéon ambigua: «Vete en paz» (v. 19).

Estos dos episodios manifiestan una apertura a los
extranjeros que podra poner Jests como ejemplo (L.c
4,27). Si el poder benéfico del Sefor sigue estando
todavia limitado a la tierra de Israel, puede sin embar-
go alcanzar a gentes de todas las naciones, incluso
enemigas.

El tercer episodio (vv. 20-27) opone el desinterés
del profeta a la codicia de su criado. El plan de Gue-
jazi esta bien montado y Naaman se deja llevar por él.
Pero el profeta, que esta vez lo sabe todo, conoce su
maquinacién. Casi podria concluirse de aqui que la
enfermedad va unida a la riqueza. Naaman, que da
generosamente, se ve libre de la lepra, mientras que
Guejazi queda leproso por haberse hecho con una
pequefia fortuna.
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El secuestro fallido de Eliseo (2 Re 6,8-23)

Si este relato habla de guerra, forma parte todavia
de los prodigios realizados por el hombre de Dios. El
primero es su conocimiento de los secretos: sabe
incluso «lo que el rey de Aram dice en su alcoba» (v.
12) y hace que se aproveche de ello el rey de Israel,
que puede de este modo burlar todas las trampas de
su enemigo. Cuando los arameos intentan secues-
trarlo, la ayuda de Dios le permite hacer que caigan en
la inconsciencia y poder conducirlos a donde él quie-
ra. Después de burlarse de ellos, impide que el rey de
Israel los mate e incluso les sirve una buena comida
antes de despedirlos. ¢Habra que hacer de Eliseo un
campeobn de la no-violencia? Si, pero no en todos los
relatos.

Los reyes Jazael y Jehu (2 Re 8,7-15; 9,1-10)

En efecto, el cuarto grupo de relatos nos devuelve
al mundo de la violencia. Eliseo promete la realeza a
Jazael, oficial del rey de Damasco; esto anima a Ja-
zael a suprimir a su amo. Eliseo sabe que la actitud del
nuevo monarca va a costarle caro a Israel y llora por
ello (2 Re 8,11-12). Esta promocidn de Jazael estaba
en el programa de Elias. Para realizar el punto siguien-
te de este programa, ungir a Jehu, Eliseo envia a uno
de sus discipulas, que pasara mas facilmente desa-
percibido (9,1-10). Esta accién da origen a una serie
de matanzas, cuya responsabilidad habra que atribuir
a Elias (2 Re 10,10), que las habia anunciado.

La Sunamita (2 Re 8,1-6)

Hay otro pasaje que llama la atencién. Lo mismo
que su maestro, Eliseo anuncié una sequia y aconse-
j6 a sus amigos que emigrasen; entre otros a la Suna-
mita, que lo acogia en su casa. Cuando ésta volvié al
pais, no pudo encontrar ya a Eliseo, sino sélo el
recuerdo de sus proezas. Por medio de personas



como Guejazi va tomando forma la leyenda de Eliseo
y ésta puede llegar hasta el rey, entrando asi en la his-
toria de su reinado. El rey en cuestion debe ser Joas,
el nieto de Jehu, a quien encontramos junto al lecho
del profeta en su Ultima enfermedad (13,14-19).

LA FIGURA DE ELISEO

La figura del profeta que aparece en estos relatos
encierra no pocos contrastes. Por un lado, se le pre-
senta como sucesor de Elias, encargado de pronun-
ciar y de ejecutar la condenacion de Ajab y de sus
hijos. Por otro lado, es el salvador y el bienhechor de
Israel y de algunos extranjeros. Este doble aspecto
de Eliseo plantea la cuestion de la funcién de su ciclo
en el libro de los Reyes. ;Por qué se le da tanta

importancia? (8 capitulos, contra 5 para Elias y 2
para Isaias).

Como sucesor de Elias, ocupa un lugar entre los
profetas justicieros que ponen fin a las primeras
dinastias del reino; pero en este punto Elias sigue
siendo el actor principal. La consagracion de Jehi da
una nueva oportunidad al reino del Norte durante casi
un siglo. Asi pues, Eliseo relanza en cierto modo la
historia del pueblo, aunque no sea personalmente él
quien transmita a Jehu la promesa hecha a su dinas-
tia (2 Re 10,30).

Oftro interés del ciclo de Eliseo consiste en que nos
habla de la vida cotidiana de las gentes de Israel y en
que es agente de la bendicion de Dios. El esquematis-
mo de las actuaciones y de las condenaciones proféti-
cas podria hacer que olviddsemos este aspecto, que
es sin embargo esencial en la historia de los hombres.

Jehu, el justiciero (2 Re 9-10)

UN RELATO DRAMATICO

El libro de los Reyes concede una gran importan-
cia al golpe de estado de Jeh (se pronunciaba Yeht),
que ocupa los capitulos 9 y 10 del segundo libro. La
historia nos parece bastante horripilante, pero en
aquella época debia resultar bastante vulgar. Un usur-
pador no tenia mas remedio que matar a todos los
hombres y nifios de la familia de su rival, ya que éstos
considerarian como un deber sagrado vengar a la vic-
tima... ¢No habian comenzado también los reinados
de David y de Salomdn con el asesinato de sus posi-
bles rivales? Por otra parte, podemos leer en Jue 9,
en la historia de Abimélec, coémo un solo supervivien-

te puede hacer que fracase una toma de poder. En
tiempos de Eliseo, en Judd, Atalia intenta igualmente
hacer que desaparezca toda la descendencia de
David; y lo habria conseguido si no hubieran ocultado
en el templo al pequefio Joas (cf. 2 Re 11).

Pero el relato del golpe de estado de Jehu —escri-
to sin duda poco después de los acontecimientos— se
nos ofrece bajo una presentacién profética que con-
vierte a Jehu en el ejecutor del castigo del Sefor
sobre la dinastia de Omri. Eliseo da comienzo al
asunto enviando a uno de sus discipulos a consagrar
a Jehu; pero a continuacion el profeta desaparece de
la escena y no dice ya nada mas. Es el propio Jehu
(9,26.36; 10,10) o el redactor (10,17) el que apela a
las condenaciones pronunciadas por Elias. Y al final,
el Sefior felicita a Jehu sin intermediarios (10,30).
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El relato no sigue quizas el orden cronolégico de
los sucesos, sino mas bien un orden geogréfico, y
conviene leerlo con un mapa a la vista. Se articula de
este modo:

— en Ramot de Galaad: investidura de Jehu (9,1-
15);

— en camino hacia Yezrael: asesinato de los dos
reyes (9,16-29);

— en Yezrael: asesinato de Jezabel, mensajes a
Samaria, matanzas (9,30-10,11);

— en camino hacia Samaria: muerte de los de Juda
y alianza con Jonadab (10,12-16);

— en Samaria: muerte de los partidarios de Ajab y
de los fieles de Baal (10,17-27).

Resulta dificil separar lo que pertenece a la mision
dada a Jehu por los profetas de lo que éste busca por
sus propios intereses politicos. La politica religiosa de
Ajab y Jezabel favorecia mas bien al elemento cana-
neo de la poblacién del reino; Jehu se opone a ello
para revalorizar el elemento israelita. Renuncia por
tanto a la alianza con los fenicios, que habia sido
sellada con el matrimonio de Jezabel con Ajab y tiene
que buscar otro aliado contra los arameos. Por eso
Jehl se somete a Asiria al comienzo de su reinado
(841). Al matar al rey de Juda, Jehu creé una situacién
de crisis en Jerusalén, pero no se ve cémo pudo apro-
vecharse de ella.

El célebre «obelisco negro» del British Museum
conserva la imagen de Jehu postrado ante Salmana-
sar lll, su soberano, mientras que los nobles ofrecen
el tributo de Israel (véase ilustracién p. 49). Es ésta
por otro lado la Unica imagen conocida de un perso-
naje biblico realizada en su época. El libro de los
Reyes no nos habla de este acto de vasallaje, ya que
quiere dar una imagen positiva de Jehu.
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SIGUIENDO EL TEXTO

Bastaran unas explicaciones para acompanar a la
lectura de los relatos:

9,1-10. Vemos cémo el joven profeta va mucho
mas alla de la misién que le habia encomendado Eli-
seo. El discurso en el que fija los objetivos de Jehu uti-
liza las férmulas deuteronomistas ya leidas en 1 Re
14,10-11 y 1 Re 16,2-4. Pero la idea de «vengar la
sangre de los profetas» es original y debe provenir de
la tradicion hostil a Jezabel.

9,25-26. Jeht no da el nombre del profeta que
habria pronunciado el oraculo contra Ajab. Esto nos
hace pensar que el nombre de Elias pudo haber sido
introducido artificialmente en 1 Re 21. Pero no tene-
mos aqui una cita de 1 Re 21,19 y debe tratarse de
otra visién del caso Nabot.

9,31. Zimri habia asesinado 46 afios antes a Ela (1
Re 16,8-20), pero sélo habia podido mantener el
poder siete dias. Sitiado por Omri (el abuelo de
Joran), se habia suicidado. Cuando Jezabel trata a
Jehu de «Zimri» le augura la misma suerte.

9,36-37. El v. 36 cita al v. 10 mas bien que a 1 Re
21,23; el v. 37 es una explicacion del redactor deute-
ronomista; esto no habia sido anunciado.

10,2-3. Jehu lanza un desafio a los notables de
Samaria: jque elijan al sucesor de Joran y vengan a
enfrentarse con Jeht! Dado que Jeh cuenta con el
ejército regular, es evidente el resultado del duelo.

10,9-10. Jehu puede jugar con el hecho de que no
se sabe que ha sido él el que mando a los notables de
Samaria matar a los «hijos del rey» («<hijos» debe
tomarse en el sentido de «familia real»). Se puede
creer que las gentes de la capital estaban con él des-
de el principio.



En la literatura de la escuela deuteronomista
(Josué, Jueces, Samuel y Reyes) se ha puesto siempre
mucho interés en el capitulo 2 de los Jueces, que pro-
pone un esquema narrativo en cuatro tiempos capaz
de estructurar la historia de Israel: pecado — opresion
por los extranjeros — invocacion al Sefior — liberacion
por obra de un salvador enviado por el Sefior. Pero no
es este esquema el que estructura la historia de los
reyes, a no ser en el caso del reinado de Joacaz, el
hijo de Jehi:

«(1) Joacaz hizo lo que reprueba el Sefior.. (2) y
la cdlera del Serior se encendié contra Israel: los
entregd al poder de Jazael, rey de Damasco, y al de
su hijo Benadad, durante todo el tiempo de su reina-
do. (3) Pero Joacaz imploré al Sefior, que le escucho,
porque habia visto como Israel era aplastado y opri-
mido por el rey de Aram. (4) Y el Sefior dio un salva-
dor a Israel: fueron liberados del poder de Aram y
los israelitas pudieron vivir bajo sus tiendas como
antes. (1) Pero siguieron imitando las faltas de la
Sfamilia de Jerobodn» (2 Re 13,2-6).

LA TEOLOGIA DEUTERONOMISTA

Se reconocen aqui las expresiones de Jue 2,14-19
y 3,7-15. Pero, mientras que el libro de los Jueces
pone al pueblo como sujeto de todas las acciones,
aqui lo es el rey. El es el responsable de las desgra-
cias del pueblo, asi como de su liberacién. Pero inme-
diatamente después se vuelve a hablar de las faltas
del pueblo, que hacen prever un castigo mas grave y
sin remisién.

No se nombra al «salvador». Mds adelante se
verd que el nieto de Joacaz, Jerobodn II, salvé a
Israel (2 Re 14,27), pero ya su hijo Jods habia res-
tablecido la situacién con el apoyo de Eliseo (2 Re
13,25). Y si se quiere identificar a un salvador
durante el reinado de Joacaz, podria tratarse del rey
de Asiria, Adad-Nirari III que, al derrotar a los ara-
meos en el 8035, liberd por eso mismo a su vasallo
Joacaz. También el libro de Isaias reconoceri més
tarde en el rey persa Ciro al salvador de Israel (Is
45,1-6).

10,15. No se nos presenta a Jonadab, hijo de
Recab, y, si no tuviéramos el relato de Jeremias 35,
no sabriamos quién esta en el origen de la secta de
los recabitas, que podia ofrecer a Jehu un apoyo en
su lucha contra el cuito de Baal. Al no tener mas infor-
maciones, es dificil calcular la importancia de este
movimiento radicalmente yahvista, que se negaba a
aceptar la vida sedentaria.

10,18-25. Se prepara habilmente el exterminio de
los fieles de Baal. Jehu no retrocede ante una menti-
ra tan gorda que el redactor final se siente obligado a
prevenir al lector: «Jeht actué asi por astucia». Pero
quizas no era mentira decir que Ajab habia honrado

poco a Baal (v. 18); tan sélo el redactor deuterono-
mista le acusa de haberlo adorado (1 Re 16,31;
21,26); Elias no le acusa de esto.

10,29-31. Es curioso que se prescindiera de las
felicitaciones que el Sefior dirigid a Jehd y que en la
resefia se dé un juicio muy desfavorable de él. Sabe-
mos que las resenas fueron escritas por hombres de
Juda, que no podian menos de condenar a los reyes
de Israel por la politica separatista que seguian desde
la secesion de Jeroboan. Y tenian razén, en el senti-
do de que la religion oficial del reino de Israel, aunque
era casi ortodoxa, seguia siendo una religién nacional
al servicio del Estado. ¢Pero acaso no lo era también
la del reino de Juda?
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En todo este relato Jehi se presenta como un
hombre dinamico y enérgico; se nos dice que «con-
ducia su carro a lo loco» (9,20). Se adivina sobre todo
que se imponia como jefe: los notables de Samaria se
someten sin rechistar a sus 6rdenes; en el palacio de
Yezrael encuentra enseguida complices para tirar a la
reina por la ventana. Sabe jugar con astucia y recurrir
a la psicologia de los demas. Tenia madera de gran
rey, pero la Biblia no nos dice luego qué fue de su rei-
nado. Lo que se dice de él en los documentos asirios
lo muestra mas bien como un rey débil.

Si los autores se empefiaron en dar a este reinado
cierta importancia, es porque veian en él la ultima

oportunidad que se le daba al reino del Norte. La
supresion del culto a Baal podia dar Ja impresion de
ser un retorno del pueblo a la alianza, garantizandole
asi un futuro feliz. Pero ya se vio que este futuro no
iba a ser muy largo: cuatro generaciones, 0 sea,
menos de un siglo. La falta de relatos proféticos para
este periodo nos priva de una explicacién sobre el fra-
caso de este intento. La persistencia de la politica de
Jeroboan no basta para explicarlo. Pero siempre
tenemos la posibilidad de ir a ver en los libros de
Amés y de Oseas qué es lo que podia reprocharse a
los sucesores de Jehu. Pero esto plantea otra cues-
tién: ¢por qué el libro de los Reyes no menciona a
estos profetas?

Poco habria que decir sobre el reinado de Acaz si
los redactores no hubieran enriquecido su resefia con
un extracto de los relatos sobre el templo de Jerusa-
1én. Leemos alli que Acaz fue a Damasco a rendir
homenaje al rey de Asiria, Teglatpileser, y que vio
allf un altar del que ordené hacer una copia en Jeru-
salén. Hay que decir ante todo que este altar de piedra
es perfectamente ortodoxo. El libro de los Reyes no le
reprocha a Acaz que lo hiciera y los reyes «reforma-
dores» lo respetaron. Sin embargo, era el altar de un
culto pagano, arameo mds que asirio. ;Querfa acaso
Acaz poner al servicio del Sefior las obras artisticas de
los pueblos paganos, como habfa hecho Salomén? ;O
le obligd a ello el soberano asirio? Cabe pensar que
fue en este altar en el que se inspiré Ezequiel para sus
planos del templo nuevo (Ez 43,13-17).

EL ALTAR DEL REY ACAZ (2 Re 16,10-18)

La ereccidn de este altar monumental trajo consigo
la eliminacién de un altar de bronce mencionado en 1
Re 8,64, pero que debia de ser anterior a Salomén: en
efecto, no se cuenta su fabricacién en 1 Re 7. El texto
de 2 Re 16,15 indica para qué habrfa de servir en ade-
lante, pero con una expresidn que nos deja perplejos:
«le servird (al rey) para buscar». Quizds quiera decir
esto que el rey examinaba allf las entrafias de las victi-
mas para sacar presagios, como se hacfa en Mesopota-
mia (cf. Ez 21,26); habria aqui entonces un ejemplo de
las obligaciones religiosas impuestas al rey de Judd por
el tratado de vasallaje pactado con el soberano asirio.
Se trata sdlo de una hipétesis, ya que no sabemos bien
cudles eran las obligaciones religiosas impuestas por
los asirios a sus vasallos. Seguimos sin saber los ver-
daderos motivos de las innovaciones de Acaz.
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Ezequias e Isaias (2 Re 18-20)

De los tres capitulos que el libro de los Reyes dedi-
ca al reinado de Ezequias, dos y medio se encuentran
también en el libro de Isaias (Is 36-39). En todos ellos
el rey es el personaje principal.

LA ACTIVIDAD DE EZEQUIAS

La parte que dedica a Ezequias el libro de los
Reyes va enmarcada, como siempre, por la resefia
real habitual: 18,1-8 y 20,20-21. Se observa inmedia-
tamente la calificacion tan sobresaliente que se le da:
«Hizo lo que le agrada al Sefior, exactamente lo mis-
mo que su antepasado David» (18,3), con el siguien-
te comentario: «Confié en el Sefor Dios de Israel; no
hubo semejante a él entre todos los reyes anteriores
de Juda ni tampoco entre los que le sucedieron. Se
adhirié al Sefior y no se separé de él; respeto los man-

damientos prescritos a Moisés y el Sefior estuvo con
él. Tuvo éxito en todas sus empresas» (18,5-7). El
rasgo dominante de su personalidad religiosa fue por
tanto su confianza en el Sefior, tal como se demues-
tra también en los relatos de Isaias.

De su politica religiosa solo se subrayan dos ras-
gos, pero de gran importancia: «Fue él quien suprimio
los santuarios, destrozd las estelas, derribé los cipos
sagrados. Rompio la serpiente de bronce hecha por
Moisés, ya que hasta entonces los israelitas le ofre-
cian sacrificios: la llamaban Nejustan» (18,4). Asi
pues, Ezequias consigue centralizar el culto en Jeru-
salén, que sus antepasados no se habian atrevido o
no habian considerado conveniente realizar. Antes,
purificé el templo de los objetos de culto que se ha-
bian ido introduciendo y que desviaban la devocién
del pueblo de su verdadero objetivo. Esto afectd inclu-
so a la serpiente (najds) de bronce (nejoset) que la

Para el autor de las resefias del libro de los Reyes,
uno de los grandes problemas del reino de Judd es la
existencia de santuvarios distintos del de Jerusalén. No
podemos saber cudntos habia, pero cabe suponer que
todas las poblaciones importantes tuvieran al menos
uno. Se honraba en ellos al Sefior y eran administra-
dos por sacerdotes de la tribu de Levi. Los llamaban
bamot, traducido a veces por «altozanos»: podian
estar sobre una colina, fuera de la ciudad (1 Sm
9,14.25), pero también dentro de la misma ciudad.
Siempre habia un 4rea sagrada rodeada de un muro,
con un altar, unas estelas y cipos sagrados y mesas

LOS SANTUARIOS

para poner las ofrendas. A menudo habia también un
pequeiio edificio con una habitacién cerrada, aniloga
a la del sanctasanctérum del templo de Jerusalén.

Los arquedlogos no han encontrado restos de
estos santuarios, lo cual hace pensar que se trataba de
construcciones ligeras, cuya destruccién no dejé hue-
llas. Estos santuarios estaban prohibidos por la legis-
lacién deuterondmica (Dt 12,8-14); pero esta legisla-
cién no debi6 de establecerse antes de Josias. El
cierre de los santuarios por Ezequias tiene por tanto
otros motivos, esencialmente politicos.
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tradicion atribuia a Moisés (Nm 21,9). En su origen
pudo haber sido un simbolo legitimo del Dios que
cura, pero poco a poco se habia convertido en la ima-
gen de un dios cananeo de la fecundidad'.

El texto tiene mas datos sobre la politica exterior
de Ezequias. Para garantizar la proteccién de Jerusa-
1én, reforzé sus defensas (cf. Is 22,8-11). Asegurd el
aprovisionamiento de agua gracias a su célebre acue-
ducto subterrdneo de 512 metros, que unia la fuente
de Guijon con el depdsito de Siloé (2 Re 20,20; cf. 2
Cr 32,2-4.30). Buscé aliados en Babilonia y en Egipto.
Pudo entonces rebelarse contra el rey de Asiria, al
que se habia sometido su padre Acaz, e invadir el
pais de los filisteos (18,7-8).

Pero se trataba de una lucha desigual, mientras
que un Sargdn Il o un Senaquerib reinasen en Ninive.
El libro de ios Reyes nos narra con franqueza c6mo
tuvo que capitular ante la invasién de Senaquerib:
«Ezequias mandd a decir al rey de Asitia que estaba
atacando a Laquis: “He obrado mal; deja de atacarme;
pagaré lo que me impongas”. Y el rey de Asiria impu-
so a Ezequias una multa de 300 talentos de plata y 30
talentos de oro. Y Ezequias le entregd todo el oro que
habia en el templo del Sefior y en el tesoro del pala-
cio real» (18,14-15). Los anales de Senaquerib confir-
man esta version de lo sucedido, pero habla de una
multa superior: la entrega de 46 ciudades y la depor-
tacion de 200.105 personas, lo cual es probablemen-
te muy exagerado.

Es verdad que Jerusalén no fue tomada por los
asirios, pero el pais estaba arruinado y habia perdido
su independencia. Ademas, Ezequias tuvo que asistir,
sin poder hacer nada, a la ruina definitiva del reino de
Israel (18,9-11). Lo unico que pudo hacer fue acoger
a los refugiados, aunque el texto no habla de ello.

1. La madre del rey Jeconias, de una familia de Jerusalén,
se llamaba Nejusta (2 Re 24,8)
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JERUSALEN LIBERADA
DE LOS ASIRIOS (2 Re 18-19)

El hecho de que se respetara a Jerusalén da lugar
a un largo relato que figura idénticamente en el libro
de Isaias. Se puede pensar que procede de los disci-
pulos del profeta mas que de los autores del libro de
los Reyes. Se divide claramente en tres partes:

- 18,17-19,7: intimaciones asirias a las que res-
ponde un oraculo de Isaias;

- 19,9b-34: intimaciones asirias, oracién de Eze-
quias y oraculos de salvacién pronunciados por Isaias;

- 19,35-37: breve relato de la derrota del ejército
asirio y del regreso de Senaquerib a Ninive, donde es
asesinado.

Las dos primeras partes pueden leerse como dos
episodios sucesivos 0 mas bien como dos versiones
de un mismo suceso (véase ef recuadro adjuntoj. Sea
cual fuere el desarrollo de los hechos, a lo largo de
todo el relato se expresa la misma conviccién: Jeru-
salén, la ciudad escogida por el Sefior para que resi-
da en ella su Nombre (1 Re 11,36), es defendida por
él contra todos los ataques. Se trata de un tema cen-
tral del libro de Isaias (is 29,1-8; 31,4-5; etc.) y de los
salmos a la gloria de Jerusalén (Sal 46; 48; 76; 132;
efc.).

En las intimaciones de los asirios y las respuestas
dadas por Isaias aparece también otro tema: sélo el
Sefor es Dios y no puede compararse con los dioses
de las otras naciones. El mensajero asitio queria pre-
cisamente situar al Sefior en el mismo nivel que a los
dioses vencidos por los dioses de Ninive: «Ezequias
os engafa diciendo que el Sefor os librara. ;Acaso
los dioses de las [otras] naciones pudieron librar a sus
paises del poder del rey de Asitia? ;Ddnde estdn los
dioses de Hamat y de Arpad? ;Ddnde estan los dio-



LA LIBERACION DE JERUSALEN

La liberacion de Jerusalén es objeto de dos relatos encadenados por 19,9. Pero es interesante leerlos de for-

ma paralela.

2 Re 18,17-19,7
El copero mayor dice a los ministros
de Ezequias:
«,En qué basa Ezequias su confianza?:
El Sefior me ha dicho:
Sube a atacar a ese pais».
El copero mayor dice al pueblo:
«No credis a Ezequias.
Rendios y viviréis.
Ezequias os dice: El Sefior nos librara.
{Qué dios pudo librar a su pais?».
Los ministros informan al rey.
Ezequias sube al templo con traje de luto.
Una delegacién acude a Isaias:
«Ora por el resto (del pueblo).
El copero mayor ha desafiado al Dios vivow.

Isafas responde:
«No tengas miedo; el rey de Asiria tendrd
una noticia que le haré volver a su tierra»

2 Re 19,9b-20.32-34
Los mensajeros de Senaquerib
traen un a carta a Ezequias:
«Que tu Dios no se te suba a la
cabeza.

T4 dices: No tomardn a Jerusalén.
Ningun dios ha librado a su pais»

Ezequias sube al templo y

expone la carta ante el Sefior.

Ezequias ora ante el Sefior:

«Senaquerib desafié al Dios vivo.
Sélvanos y asi sabra el pueblo

que eres el (verdadero) Dios».

Isafas envia a decir:

«El rey de Asiria no entrard en la ciudad;
regresard por donde vino.

Y yo protegeré a esta ciudad».

Los dos relatos siguen el mismo esquema y en los dos se repiten algunas expresiones. Pero también hay dife-

rencias:

— el papel de Isafas es mas importante en el primer relato que en el segundo, donde Ezequias se convierte en

el personaje principal;

— en el primer relato intervienen mds actores que en el segundo;
—en el primero, el copero mayor busca una oposicién entre Ezequias y el pueblo y lo pone en juicio. En el

segundo, Ezequias habla en nombre del pueblo;

— el aspecto teolégico resalta mds en el segundo: el Sefior tiene que proteger a Jerusalén para mostrar que no

es un dios como el de las naciones vencidas por los asirios.

Si 2 Re 19,9a podria concluir ya el primer relato («el rey de Asiria se volvié»), 1a conclusién comiin de los
dos relatos estd en 19,35-37. Se cumplieron debidamente los dos oraculos de Isafas.
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ses de Sefarvain? ;Libré alguno de ellos a su pais?
¢ Y librard el Sefior a Jerusalén?» (18,32-35).

Tanto Ezequias como lsaias ven en estas pala-
bras una provocacion, un desafio lanzado contra el
Sefior, que no tiene mas remedio que intervenir para
mostrar lo que realmente es. Se observan en la ora-
cién de Ezequias y en fa respuesta de Isaias ciertas
afirmaciones de monoteismo que coinciden con las
de la segunda parte de Isaias y con el cantico de Dt
32. Es posible gue en su ultima redaccion este texto
dependa del profeta del destierro. También se
encuentran algunas valoraciones de la obra de Eze-
quias. El oficial asirio, para separar al pueblo de su
rey, utiliza un argumento que ofrece un testimonio
interesante: «Si me decis: “Contamos con el Sefior,
nuestro Dios”, ;no es ese Dios cuyos santuarios y
altares ha suprimido Ezequias, diciendo a Judd y a
Jerusalén que vengan a adorar ante este altar en
Jerusalén?» (18,22).

La idea que tiene el oficial asirio del papel protec-
tor de los santuarios debia de ser compartida por
muchos de los judios; Jeremias tendra que denun-
ciarla un siglo mas tarde, esta vez a propésito del tem-
plo de Jerusalén (Jr 7,8-15). Para mucha gente, Eze-
guias habia asumido un riesgo enorme al suprimir los
santuarios y la devastacién del pais por los asirios
confirmaba necesariamente esta interpretacion. La
centralizacion del culto en Jerusalén debié de ser muy
impopular y el oficial asirio (o el autor de este relato)
tenia aqui un argumento poderoso para desprestigiar
a Ezequias y su voluntad de resistencia.

UN PROFETA POLIVALENTE

En el relato del ataque asirio, Isaias representa el
papel clasico del profeta al que se consulta en todos
los asuntos importantes y que anuncia la solucién que
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Dios quiere darles: en este caso, pronuncia palabras
de salvacion. En los dos relatos del capitulo 20, que
resume los capitulos 38 y 39 de Isaias, se presenta al
profeta bajo otro aspecto. En este caso es el profeta
de la corte (lo mismo que Natan para David), conseje-
ro del rey.

Cuando Ezequias cae enfermo, Isaias viene a
anunciarle una muerte préxima y luego se le concede
un plazo, mediante el signo del cuadrante solar que
confirma esta promesa. Pero indica también la medi-
cacién que hay que aplicar: «jQue le apliquen una
cataplasma de higos! Se la aplicaron sobre los tumo-
res y curé» (20,7). Esta prescripcién médica no es
extrafia a la funcién del profeta, tal como la ejercia Eli-
seo. Los curanderos africanos atribuyen a menudo a
una revelacion sobrenatural el conocimiento del reme-
dio adecuado a cada caso.

En el asunto de la embajada de Babilonia, Isaias
actua como consejero lucido y critico. Su reaccién esta
en perfecta conformidad con la teologia de Isaias,
que condena las alianzas con los otros soberanos (Is
10,20; 30,1-7; 31,1-3). Y la continuacion del relato no
es muy gloriosa para Ezequias. Cuando Isaias le dice:
«Todo lo que tienes en tu casa sera llevado a Babilo-
nia y se llevaran a muchos de tus hijos», respondié:
«La palabra del Sefior es buena; esto significa la paz
y la prosperidad durante mi vida» (20,17-19): una ver-
sién antigua del célebre: «jDespués de mi, el dilu-
viol».

EZEQUIAS EN LA HISTORIA

La resefia sobre Ezequias es un rompecabezas
para los historiadores, especialmente por su cronolo-
gia. Los Anales de Senaquerib permiten fijar la capi-
tulacién de Ezequias en el afo 701, que 18,13 asigna
al afo decimocuarto de su reinado. Pero 18,10 sitlia
en el afio sexto la toma de Samaria por Sargén, que



debe fecharse en el 721; esto haria del 713 el afo
decimocuarto.

Podriamos pensar que hubo dos ataques asirios:
18,13-16 se referiria al del 701; 18,17-19,37, a otro
mas antiguo (por ejemplo el del 712, por Sargén) o
mas reciente. El estudio de las fuentes asirias, asi
como el analisis del texto biblico, hacen pensar mas
bien en una sola invasion, narrada desde dos puntos
de vista diferentes en 18,13-16 y en 18,17-19,37. El
problema de la fecha puede resolverse suponiendo
que «el afio decimocuarto» es una indicacion artificial,
resultado de un cdlculo. Suponiendo que el ataque
asirio tuvo lugar durante la enfermedad de Ezequias
(tal como se supone en 20,6), se deducen los 15 afos
de supervivencia que se le conceden de los 29 afios
de su reinado y se tiene el afio decimocuarto para los
dos acontecimientos. El resto de la narracion no invi-
ta a suponer esta coincidencia y habra que renunciar
a poner dentro del reinado de Ezequias su curacion y
la liberacién de Jerusalén. Es mas sencillo tener en
cuenta las resefias de los reyes siguientes para fijar
las fechas de Ezequias, que seran 727-697.

La discusion anterior se apoya en la hipétesis de
que 18,13-16y 18,17-19,37 pueden referirse al mismo
acontecimiento. La manera de presentario es tan dife-
rente que es indtil intentar hacer una sintesis de los
mismos que permita saber exactamente lo que ocu-
rrié. El tinico elemento seguro es que Jerusalén no fue
tomada.

Por eso mismo, es dificil dar una impresion de con-
junio sobre el reinado de Ezequias. Si nos atenemos
al punto de vista politico y econémico, fue un fracaso
casi total. Cabe pensar mas bien en la temeridad de
este rey, aunque basada en una confianza admirable
en Dios. Son otros libros biblicos los que nos permiten
colegir los aspectos positivos de este reinado.

Mencionemos finalmente la actividad literaria que
se desarroll6 por esta época: se le debe al menos una
parte del libro de los Proverbios (cf. Prov 25,1), sin
duda un primer esbozo del Deuteronomio y muy pro-
bablemente el primer ndcleo del libro de los Reyes.

Josias (2 Re 22-23)

A Josias (640-609), el ultimo gran rey de Juda, se
te consagran dos capitulos. Es uno de los tres reyes
que reciben la maxima calificacion: «Hizo lo que
aprueba el Sefior y siguié en todo la conducta de su
antepasado David; no se apart6 a la derecha ni a la
izquierda» (22,2). Su resefia ofrece un buen nimero
de informes sobre su reinado, pero proceden de
diversas fuentes y son dificiles de coordinar; no es
tarea facil escribir la historia de Josias.

HISTORIA POLITICA

No se dice mucho de su politica exterior, pero
podemos hacernos una idea de ella a partir de algu-
nos datos que se dan en el capitulo 23 y de las fuen-
tes histéricas extranjeras. En 23,15-20 se dice gue
Josias profané y destruyo el santuario de Betel; pues
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bien, en el siglo Vi Betel formaba parte de la provin-
cia asiria de Samaria. Josias nho podria haber actuado
en Betel si no hubiera establecido su autoridad sobre
esta provincia. Se lo permitia la decadencia del impe-
rio asirio por aquella época (Ninive fue destruida el
612). Cabe suponer que Josias consiguié extender su
poder a una parte del antiguo reino de Israel, resta-
bleciendo la unidad perdida desde la muerte de Salo-
moén; pero la tronera de la que podia disponet era muy
estrecha. No tardarian en manifestarse las miras
imperialistas de los reyes caldeos de Babilonia, que
habian derrotado al imperio asirio. Por otra parte, tam-
bién Egipto se despertaba: el faraén Necao deseaba
aprovecharse del hundimiento de Asiria para restable-
cer el dominio egipcio sobre Palestina y Siria.

El afio 609 Josias creyd que podia oponerse en
Meguido al paso de un ejército egipcio que queria
intervenir en el Eufrates (23,29-35). No se sabe si la
intencion de Necé era quedarse con los restos del
imperio asirio (tal como sugiere 23,29) o, por el con-
trario, ayudar a los asirios a detener a los babilonios
(segun la crénica babilénica). De todas formas, Josias
perdi¢ alli 1a vida y la independencia de su reino. Tres
meses mas tarde, Juda se convertia en vasallo de
Egipto.

EL LIBRO DE LA LEY (2 Re 22,8-23,3)

Como resultado de los trabajos realizados en el
templo, el sumo sacerdote Jeicias hizo entregar a
Josias un libro que le presenté de este modo: «He
encontrado en el templo el libro de la ley» (22,8).
Podemos preguntarnos qué significa ese «he encon-
trado». ¢Encontré de veras Jeicias un libro antiguo,
ya conocido, o le present6 una obra nueva? Si era una
obra nueva, deberia identificarse con un proyecto de
reforma religiosa elaborado por los sacerdotes de
Jerusalén, que pondria en obra Josias. Pero para el
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redactor deuteronomista esta claro que se trata del
Deuteronomio, que se cuida de citar en varias ocasio-
nes a continuacion.

La mayor parte de los exegetas comparten esta
opinidn, pero planteando otra cuestion: ;De qué par-
tes del Deuteronomio se trata? La continuacién del
relato supone que el libro de Jelcias contenia pres-
cripciones rituales y morales como las que se leen en
Dt 12-26, y maldiciones contra los transgresores por
el estilo de las de Dt 28. Sdlo el andlisis preciso del
Deuteronomio permitiria definir el contenido del libro
presentado a Josias; hasta ahora, ninguna de las
hipdtesis propuestas por los exegetas ha obtenido un
acuerdo unanime. Lo mas interesante es que este
libro fue publicado, leido en publico e impuesto como
Jey fundamental de! reino. Parece ser que no hubo
entre los israelitas ningan otro texto de referencia has-
ta que Esdras publicé el «Libro de la ley de Moisés»
(Neh 8,2), que debe de ser el Pentateuco completo
(en torno al aho 400). Estas dos lecturas publicas de
un fibro de fa Ley, con dos siglos de intervalo, tienen
algunas semejanzas; por ejemplo, el hecho de que la
lectura hiciera llorar a los oyentes (2 Re 22,19; Neh
8,9). Pero solamente bajo Josias la lectura de la Ley
terminé con una alianza, con un compromiso por par-
te del pueblo.

La exposicién de las exigencias de la alianza y las
maldiciones que amenazan a los transgresores impre-
sionaron vivamente a Josias, que rasgoé sus vestidu-
ras en un gesto de desesperacién. Tenia conciencia
de que la alianza habia sido violada y de que las san-
ciones eran inminentes. Para tener su corazoén limpio,
envio a sus ministros a consultar a un profeta. No sera
uno de Jos profetas que conocemos, sino una tal Jul-
da, que tenia la ventaja de vivir en Jerusalén (22,14)
y que era muy conocida en la corte. Es una de las
pocas mujeres de la Biblia que reciben el nombre de
«profetisa», junto con Maria, la hermana de Aarén (Ex
15,20), la juez Débora (Jue 4,4), la esposa de isafas



(Is 8,3) y una tal Noadias (Neh 6,14), sin olvidar a
Ana, en tiempos de Jesus (Lc 2,36).

El mensaje de Julda es doble: Por un lado confir-
ma la condenacion del reino de Juda: «Voy a traer la
desgracia sobre este lugar y sus habitantes, todo lo
que dice el libro que ha leido el rey de Juda... No se
apagard mi cdlera, que se ha encendido contra este
lugar» (22,16-17). Por otro lado esta condenacién no
se ejecutara en vida de Josias: «Porque tu corazén se
ha humillado y te has inclinado ante el Sefor..., has
desgarrado tus vestiduras y has llorado ante mi..., te
reuniré con tus antepasados, serds enterrado en paz
y tus ojos no veran nada de la desgracia que voy a
traer sobre este lugar» (22,19.20). De hecho, el plazo
que se le concedio al reino fue sélo de 25 ahos y la
muerte brutal de Josias en Meguido, trece afios mas
tarde (23,29), estaria en contradiccion con la profecia
de Julda.

Fue sin duda esta promesa-o que dio a Josias la
idea de que podria repararse la alianza rota y apartar
la amenaza que pesaba sobre su pueblo. «Convoco a
fodos los ancianos de Juda..., les hizo leer todas las
palabras del libro del Sefior... Se comprometié ante el
Sefior a seguirle, a guardar sus mandamientos, sus
exigencias y sus decretos con todo su corazon y toda
su alma, poniendo en aplicacion todas las cldusulas
de la alianza escritas en aquel libro. Y todo el pueblo
se adhirié a la alianza» (23,1-3).

MEDIDAS DE REFORMA
(2 Re 23,4-24)

Las otras medidas tomadas por Josias pueden
explicarse en parte como la aplicacién de las pres-

Suele hablarse de las reformas llevadas a cabo por
los reyes fieles a la Ley del Seifior, por ejemplo la de
Josias. Pero esta palabra no es muy adecuada para
designar lo que se desea. De suyo parece indicar las
medidas que se toman para volver a una situacién
anterior, considerada como ideal. Pero no es eso lo
que se nos cuenta. Cuando Ezequias suprime los san-
tuarios urbanos o rurales de Jud4, no restablece una
situacién antigua, sino la de la travesia por el desier-
to, en la que sélo podia haber un santuario. Los san-
tuarios que suprimid deben su origen a los antepasa-
dos del pueblo; Salomén no los suprimid, sino que
tan sélo los eclipsé con su templo de Jerusalén. Por
tanto, la accién de Ezequias fue una innovacién, una
revolucién, mis que una reforma. Pero estaba moti-
vada por una concepcién de la naturaleza del pueblo
de Israel que podia comprenderse como su primera
vocacién.

LAS REFORMAS |

No todas estas «reformas» se deben a la iniciativa
de los reyes ni estin ordenadas por Dios. Ezequias
aplica ciertamente una disposicién del Deuterono-
mio, jpero éste sdlo se publicari cien aiios mas tarde!
En la reforma de Josias, tan sé6lo la pascua se refiere
al libro de la Ley. Y no se dice que estas reformas
dieran origen a una intervencién directa de Dios en
favor de los reyes reformadores. 2 Re 18,4-8 habla
ciertamente de algunos éxitos de Ezequias, pero sin
que éstos se deban a la supresion de los santuarios.

Para los demas reyes, tras el relato de sus medidas
de reforma viene siempre un acontecimiento calami-
toso: Asd es atacado por Baséd de Israel y tiene que
pedir la ayuda de Benadad de Damasco (1 Re 5,16-
22); Ezequias ve ocupado su reino y sitiada por Sena-
querib su capital, Jerusalén (2 Re 18-19); en cuanto a
Josfas, su muerte en el combate a los 40 afios parece
ser un castigo (2 Re 23,29-30).
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cripciones del Deuteronomio; pero la mayor parte se
explican sin esta referencia, sobre todo cuando Josias
va mas alld de las exigencias deuteronémicas. La
supresion de los santuarios yahvistas no esta alli
expresamente mandada; y el desplazamiento a Jeru-
salén de sus servidores, a quienes se prohibe subir al
altar (23,8-9), va incluso contra el texto del Deutero-
nomio (Dt 18,6-8).

Lo que procede ciertamente del Deuteronomio es
la Pascua en Jerusalén; se la presenta como una
novedad, pero también como la vuelta a una practica
olvidada hacia ya tiempo (23,21-23). Es verdad que
se celebraba la Pascua y los Azimos desde Josué,
pero bajo la forma de fiestas familiares y locales. El
Deuteronomio {a convierte en fiesta nacional, que se
debia celebrar en el santuario Unico donde el Sefor
hacia residir su Nombre (Dt 16,5-6). Es evidente el
alcance politico de semejante celebracién y Josias
encontrd en elia un medio para apoyar su esfuerzo de
reconstruccion nacional. Servia ademas, como es
l6gico, para arraigar al pueblo en la alianza a la que lo
habia comprometido Josias.

BALANCE DEL REINADO DE JOSIAS
(2 Re 23,25-27)

«Antes de Josias no hubo rey semejante a él, que
se volviera al Sefor con todo su corazén, con toda su
alma y con toda su fuerza, siguiendo exactamente la
ley de Moisés. Después de él tampoco hubo otro. Sin
embargo, el Sefior no abandond la ardiente cdlera
que le animaba contra Judd, debido a todas las fecho-
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rias con las que lo habia irritado Manasés. Y el Sefior
dijo: También suprimiré a Juda como suprimi a Israel»
(23,25-27). No hay contradiccién entre estos dos jui-
cios con que termina la resefia sobre Josias. Puede
muy bien elogiarse a una persona y constatar que su
obra fue un fracaso. Casi sentimos la tentacion de
decir: este rey tan fiel al Sefior habria merecido el éxi-
to. Y es ésta precisamente la conclusion que el libro
de los Reyes quiere justamente impedir que saque-
mos (volveremos [uego sobre ello en la p. 58).

A pesar de sus buenas intenciones, Josias no
podia triunfar. No se convierte a un pueblo a costa de
medidas policiacas; el retorno rapido del pueblo a sus
practicas antiguas lo demuestra muy bien. Tenemos
sobre esto los testimonios palpables de Jeremias y de
Ezequiel. De forma mas discreta, los ultimos capitulos
de los Reyes muestran Ja misma realidad. Y aunque
las gentes de Juda se hubiesen adherido sinceramen-
te a la alianza en que deseaba hacerles entrar el rey, el
Sefor no podia mantener fa existencia de un reino que
se habia mostrado incapaz de realizar la vocacién del
pueblo de Dios. Josias llegaba demasiado tarde y el
mecanismo de destruccién del reino de Juda estaba ya
en marcha: Josias fue una de sus primeras victimas.

Entonces, ¢ para qué sirvié su reinado? De la obra
de Josias ha quedado una cosa de gran importancia:
el movimiento deuteronomista. La publicacién del libro
de la Ley puso en marcha este movimiento que unia
a todos los que sostenian la politica de renovacién
nacional emprendida por Josias. Especiaimente por
sus esctritos, el movimiento deuteronomista es uno de
los que mas ayudaron a Israel a atravesar la prueba
del destierro sin perder su identidad ni su fe en el Dios
de la alianza. La grandeza de Josias consiste en
haberlo hecho posible.



Final del reino de Juda (2 Re 23,31-25,30)

Después de la conclusion del reinado de Josias,
el libro cambia sensiblemente de tono. Ya no hay mas
comentarios teolégicos que el de 24,2-4, que remite a
los anuncios del capitulo 21 (cf. p. 26). Las resefas de
los cuatro Ultimos reyes siguen el mismo modelo y
dan el mismo juicio: «Hizo lo que el Sefior reprueba,
como sus antepasados» (Joacaz: 23,32; Joaquin:
23,37; Jeconias: 24,9; Sedecias: 24,19). Este juicio se
confirma con lo que dice Jeremias de Joaquin y de
Sedecias, establecidos ambos por un soberano
extranjero. Pero no parece tan fundado en el caso de
Joacaz y de Jeconias, que so6lo reinaron tres meses.
La impresién de conjunto es que la reforma impuesta
por Josias no llegd a prosperar y que la decadencia
de Juda prosiguié inexorablemente.

Si nos fijamos en el contenido de las resefas,
advertimos una estructura que parece ser una cons-
truccién artificial, pero que se ve confinmada por las
fuentes babilonias.

- Joacaz reina 3 meses; es deportado a Egipto
(23,31-34);

- Joaquin reina 11 afnos; muere en el asedio a
Jerusalén (23,36-24,6);

— Jeconias reina 3 meses; es deportado a Babilo-
nia (24,8-15);

— Sedecias reina 11 afos; es enviado preso a
Babilonia (24,18-25,7).

El final del libro de los Reyes sélo tiene pocas
cosas que decir sobre los propios reyes, pero desa-
rrolla mas lo que atafie al templo y a Jerusalén. Pode-
mos ver aqui el Uitimo relato de la serie sobre el tem-
plo que comenzaba en 1 Re 6-7. Por otro lado,
tenemos aqui varias alusiones a esos capitulos. La

construccion y la destruccion del templo enmarcan asi
casi toda la historia de los Reyes. En Jr 52 hay otra
version de este relato, que procede probablemente de
la misma fuente. Un primer apéndice narra el intento
fallido de una supervivencia del estado de Juda bajo
el control de Babilonia. Godolias, uno de los cabeci-
llas del partido pro-babilonio durante el reinado de
Sedecias y amigo de Jeremias, es nombrado gober-
nador de Juda. Pero lo asesina un nacionalista fanati-
co, lo cual mueve a muchos de los habitantes de Juda
a huir a Egipto (llevandose a la fuerza a Jeremias); los
babilonios los alcanzaron veinte afios mas tarde,
cuando invadieron a Egipto. Este breve relato (25,22-
26) es sin duda un resumen de los capitulos 40 y 41
de Jeremias.

En un segundo apéndice (25,27-30) se narra un
dltimo suceso acaecido en el afio 561. Cuando subid
al trono el sucesor de Nabucodonosor, Evil-Merodac,
concede graciosamente la libertad a Jeconias, que
flevaba 35 afios preso en Babilonia (su presencia esta
atestiguada por escritos babilonios). Pero no le autori-
z6 la vuelta a Jerusalén: una carcel dorada, que no
dejaba de ser una cércel. Es dificil valorar el alcance
de esta informacion que se nos da sin comentario
alguno. Por un lado, es una buena noticia: no se inte-
rrumpe la dinastia de David y se puede esperar la
reconstitucién del pueblo en torno a ella. Por otro lado,
es un mentis para las esperanzas de restauracion:
queda reafirmada la soberania del rey de Babilonia.

Materiaimente, esta resefia es la Ultima palabra del
libro. Pero no puede decirse que sea esto lo esencial
de su mensaje. Hay que buscar mas bien este men-
saje en los balances de la historia de cada uno de los
reinos que vamos a estudiar a continuacion.
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Un balance de la historia de los reyes (2 Re 17; 21)

Mientras que muchas secciones del libro estan lle-
nas de reflexiones teolégicas, no se encuentra casi
ninguna en los dos Ultimos capitulos consagrados a
los ultimos afios del reino de Juda. Es aqui donde
esperariamos una conclusion que diera sentido a toda
la historia y sobre todo a su final dramatico. Pero el
autor se contenta con narrar secamente los hechos.
Es mas bien en todo el libro donde hay que buscar el
juicio de conjunto que se da sobre la historia de los
dos reinos.

El primer texto se sittia después del relato del final
del reino de Israel en 2 Re 17,7-23. El segundo, que
juzga la historia del reino de Jud4, se integra en la
resefia de Manasés (2 Re 21,2-15). Es interesante su
comparacion, que nos permite la presentacion sinop-
tica que ofrecemos a continuacién. Aparecen diferen-
cias significativas, cuyo significado se podra deducir
del analisis de cada uno de los textos siguientes.

ISRAEL (2 Re 17,7-23)

~ Los israelitas imitaron
los horrores de las naciones (7-12)

- Son de dura cerviz, como sus padres (14)
— No oyeron a los profetas (14)

— EIl Sefior rechazé a toda la
descendencia de Israel (20)

— Hicieron rey a Jerobodn
que les hizo pecar (21-22)

— Los profetas habian anunciado el desastre (23)

ga con toda la responsabilidad.

do y advertido al pueblo.

JUICIO FINAL SOBRE LOS DOS REINOS

Se puede observar el lugar que ocupa el rey, que hace pecar al pueblo: se cita al final a Jeroboén y el pueblo
es responsable de su eleccién. Manasés, que es rey en virtud de la alianza con David, es citado al principio y car-

Juda recibe peor nota que Israel, pero el mal ejemplo venia del reino del Norte (2 Re 17,19). En los dos rei-
nos, los profetas habian anunciado el castigo final. Pero sélo para Israel se dice que los profetas habian instrui-

JUDA (2 Re 21,2-15)
— Manasés imit6 los horrores de
las naciones y las de Ajab (2-6)
— Obraron peor que las naciones (9)
— Hicieron el mal desde su salida de Egipto (15)
— No escucharon (9)

— Jerusalén sera destruida lo mismo
que Samaria (13)

— Por causa de Manasés,
que les hizo pecar (11)

— Los profetas condenaron a Juda (10-11).
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BALANCE DEL REINO DE ISRAEL
(2 Re 17,7-23)

Este fragmento es bastante complejo y deja adivi-
nar una composicion en varias etapas. Podemos al
menos analizarlo en su forma actual. Se puede
encontrar una primera linea de analisis en el esquema
de la requisitoria profética, que comprende habitual-
mente tres articulos:

— recuerdo de los beneficios del Sefior y de sus
advertencias (7.13);

- enumeracion de las faltas (8-12.14-17.21.22);
- sentencia de condenacién (18-20.23).

Los tres elementos estan sin duda presentes, pero
no las férmulas que marcan normaimente las articula-
ciones de la requisitoria (mientras que estan bien mar-
cadas en 1 Re 14,7-11, por ejemplo).

Pero puede observarse otro principio de estructu-
racion: el progreso de las acusaciones que van de lo
general a lo particular y cuya lista remonta el curso de
la historia. Podemos esquematizarla asi:

~ los israelitas han pecado contra el Sefior... y
siguieron las costumbres de otras naciones (7-8);

— han construido santuarios en todas las ciudades
(9-10);

— han fabricado estatuas idolatricas, dos becerros
y un cipo sagrado (186);

— Han hecho rey a Jeroboan..., que les hizo come-
ter un gran pecado (21).

Se termina asi por aquel a quien todas las resefias
de los reyes de Israel presentan como el «pecado ori-
ginal» del reino. Pero la responsabilidad tltima corres-
ponde al pueblo que hizo rey a Jeroboan. Y es ese pue-
bio el que no escuché las advertencias de los profetas,

de los que no se encuentra por otra parte mas que un
solo ejemplo: Elias en el Carmelo (1 Re 18,21-40).

Otros muchos elementos del libro confirman que el
pueblo es el principal responsable de las desgracias
que van a caer sobre él, debido a su rechazo de la
alianza pactada en el Horeb. También son castigados
los reyes por sus infidelidades a las exigencias de la
misma alianza, pero la liquidacién sucesiva de las
dinastias no pone en crisis la existencia del reino.
Muchos reyes reciben una condenacién, pero esto
afecta poco a la marcha del reino; sus éxitos y sus
fracasos dependen mas en el fondo de las relaciones
de fuerza entre los arameos y los asirios. Si el reino
desaparece, es debido a las infidelidades del pueblo,
como explica el Deuteronomio (Dt 8,19-20; 11,16-17).
Los reyes solo estan implicados en la medida en que
fomentan esas infidelidades, como ocurre con fre-
cuencia.

BALANCE DEL REINO DE JUDA
(2 Re 21,2-15)

A diferencia de lo que ocurre con el reino de Israel,
el balance del reino de Juda se hace antes de su
desaparicion. Es que el autor considera que con
Manasés se ha alcanzado la cima de la perversidad y
no puede ya enderezarse la situacion (ni siquiera por
la reforma de Josias); es posible entonces sacar las
conclusiones.

El texto se articula en dos partes:

— enumeracién de los pecados de Manasés con la
férmula: «hizo lo que reprueba el Sefior» al principio y
al final (vv. 2-6);

— veredicto notificado por profetas anénimos, que
comprende los considerandos y la sentencia (vv. 10-
14).
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Entre estas dos partes se intercala un parrafo bas-
tante complejo que completa la lista de las faltas de
Manasés y recuerda las promesas hechas a David y a
Salomén a propésito del templo. Se quiere decir sin
duda con esto que el templo esta abocado a la des-
truccién, por haber sido profanado por las faltas de
Manase€s.

Finalmente, una conclusién ensancha la perspec-
tiva afirmando: «Me han provocado siempre, desde el
dia en que sus padres salieron de Egipto» (v. 15).

Se acusa a Manasés de casi todos los pecados
que enumera el Deuteronomio: se le llega a acusar de
haber matado a personas inocentes (2 Re 21,16), a
pesar de que no debib ser el Unico en cometer este
crimen. Se dice incluso que obrd peor que los amori-
tas, a quienes expulsé antano Israel. Y para comple-
tar la requisitoria, se le hace responsable de las faltas
del pueblo: «hizo pecar a Juda por sus horrores»
(21,11). Asi pues, por causa de é! serd destruido el
reino, junto con Jerusalién y el templo.

En el balance del reino del Norte se habia indica-
do ya que Juda no valia mas que Israel y que cono-
ceria la misma suerte (2 Re 17,19-20). Asi pues, la
condenacion es general. Juda habia sido por algin
tiempo el resto que llevaba en si la esperanza de una
continuacién de la nacién israelita. Pero ese reino va
a ser también dispersado (21,14). El libro de los
Reyes termina con un cuadro de destruccién total; les
correspondera a otros explorar las posibilidades de un
porvenir para los supervivientes.

LA PACIENCIA DE DIOS

El juicio que se da sobre el reino del Norte en 2 Re
17 muestra que desde el principio se habia metido por
un mal camino y que su legitimidad seguia siendo
dudosa. Sin embargo, habia durado casi 200 afos,
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conociendo periodos brillantes. Se encuentra incluso
mas arriba una condenacién radical de todo Israel (1
Re 14,15), que afecta por tanto igualmente al reino de
Judd, que duré mas de 300 afios. Estos plazos plan-
tean una cuestion, si se acepta la logica de ios auto-
res que hacen anunciar muy de antemano el desastre
final.

La explicacion nos la ofrece la teologia de la alian-
za, tal como la desarrolla el Deuteronomio. El Sefor no
es solamente el que garantiza la alianza, sino una de
las partes comprometidas: también él tiene que cum-
plir sus compromisos con el pueblo que ha escogido.
Por este titulo, no puede cumplir los castigos que tiene
que aplicar hasta llegar a la desaparicion de su pueblo.
Los limitara y los ira retrasando con la esperanza de
que el pueblo cambie de comportamiento.

Esta idea se expresa al menos en estos dos pasa-
jes: «El Sefior no habia decidido borrar el nombre de
Israel bajo el cielo; los salvé por manos de Jeroboan»
(2 Re 14,27), y «el Sefior les agracié y se apiadd de
ellos; se volvio hacia ellos por causa de su alianza con
Abrahdn, Isaac y Jacob» (2 Re 13,23).

Este ultimo texto hace intervenir otra concepcidn
de la alianza, es decir, la promesa gratuita e incondi-
cional hecha a los antepasados del pueblo. En el
momento en que todo se derrumbaba, en que parecia
rota la alianza del Horeb, esta promesa a los antepa-
sados se presentaba como la Unica certeza a la que
se podian aferrar. La encontramos también en las par-
tes mas recientes del Deuteronomio y sera la base de
la historia sacerdotal: dos escritos casi contemporéa-
neos del libro de ios Reyes.

Podrian invocarse otras promesas presentadas
como incondicionales para explicar el largo plazo con-
cedido al reino de Judé: las promesas a la dinastia de
David y a la ciudad de Jerusalén (cf. p. 52) . Pero sélo
se apela a ellas en dos ocasiones: «Le daré al hijo de
Salomodn una tribu para que mj siervo David tenga



siempre ante mi un poder en Jerusalén, la ciudad que
he escogido para poner en ella mi nombre» (1 Re
11,36) y «Por causa de David es por lo que el Sefior
dio a Robodn una lampara® en Jerusalén; hizo reinar
a su hijo después de €l para mantener en pie a Jeru-
salén» (1 Re 15,4). Estas promesas, sin embargo, no
se evocan hasta 2 Re 21,7: «Es en esta casa y en

2. La palabra hebrea que aqui se emplea (nir) significa
«yugo», de donde «autoridad, dominio». Muchos traductores la
comprenden como una forma rara de la palabra ner, «lampa-
ra». Es una metafora interesante: la lampara encendida es una
sefial de que la casa esta habitada; por tanto, puede ser sim-
bolo de una casa bien establecida, duradera, y finaimente de
una dinastia.

Jerusalén, que yo he escogido de entre todas las tri-
bus de Israel, donde pongo mi Nombre para siem-
pre». Pero inmediatamente después se anuncia:
«Fregaré a Jerusalén como un plato, que se friega por
delante y por detrds» (21,13).

Finalmente, la Ultima palabra es la condenacion de
los dos reinos, tal como la formulan los dos balances
estudiados. La necesidad de castigar las faltas del
pueblo y de los reyes parece imponerse sobre la fide-
lidad del Sefior a su proyecto de alianza y a sus pro-
mesas. Pero habria que decir mas bien que, en el
marco monarquico creado por David, el proyecto del
Seiior no podia realizarse; por tanto, era menester
empezar por destruir ese marco. El libro de los Reyes
nos deja en esta etapa de la historia.

Jeht, vasallo de Salmanasar III en el afio 841
(estela esculpida por el 825). Véase p. 34.
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SEGUNDA PARTE

UNA TEOLOGIA
DE LA HISTORIA

Como conduce Dios la historia

Una de las afirmaciones centrales de la Biblia es
que Dios no esta ausente de la historia de los hom-
bres, sino que la dirige. Hemos aprendido a leer en el
conjunto de la historia de los hombres el desarrollo de
un proyecto de Dios, de un plan de salvacién. Pero
esta lectura se hace mucho mas delicada cuando se
la quiere aplicar a un periodo limitado y se desea ver
en concreto como conduce Dios la historia. Esto es
precisamente lo que quiere hacer el libro de los Reyes
y podemos esperar encontrar en él algunas claves
hermenéuticas utilizables en otros trozos de la histo-
ria. Pero los autores no ofrecen ninguna exposicion
resumida de lo que ellos comprendieron de la historia
de los reyes; lo van haciendo a medida que se desa-
rrolla la narracién. Nos toca a nosotros hacer una sin-
tesis de todas sus reflexiones.

El principio de interpretacién de [a historia segun el
libro de los Reyes puede resumirse en el siguiente
esquema;

Dios conduce la historia de los hombres:
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* por su palabra:

— que da drdenes
— que anuncia y explica los hechos:

* por sus intervenciones:

— que sancionan la conducta de los hombres
— que cumplen sus promesas.

DIOS DA ORDENES

A lo largo de toda la historia, el Sefior da érdenes
a su pueblo y a los reyes. En la medida en que le obe-
decen, la orden dada por el Sefor determina el curso
de la historia. El libro ofrece varios ejemplos especta-
culares. Las érdenes dadas a Jehd, en 2 Re 9,6-7,
acarrearan un bafo de sangre en lsrael, una crisis
politica en Jerusalén y un debilitamiento de los dos



reinos, que sabran aprovechar los arameos. En 1 Re
12,24 la prohibicion que se hace a los de Juda de ata-
car a las diez tribus rebeladas contra Roboan impide
una guerra que habria podido ser fatal para el joven
reino del norte. Hay otros muchos ejemplos, pero a
menudo se habla de las 6rdenes dadas por Dios de
manera general, sobre todo cuando se trata de las
exigencias de la alianza. En este caso su determina-
cién sobre la historia es mas bien negativa, ya que
raras veces se las respeta.

DIOS ANUNCIA Y EXPLICA

En algunos casos, bastante frecuentes en los rela-
tos proféticos, puede decirse que, al anunciar un
acontecimiento, Dios lo hace llegar. Asi, cuando le
dice a Jazael que sera rey, Eliseo lo mueve a asesinar
a su rey para ocupar su lugar (2 Re 8,10-15). Y Jero-
boan anima a las diez tribus para rechazar a Roboan
precisamente porque Dios le ha prometido la realeza
(1 Re 12,15-20)". Pero es raro que el encadenamien-
to sea tan evidente. Sin embargo, al contar ciertos
hechos, se insiste en que Dios los habia anunciado
(14 casos explicitos y otros menos claros). Aqui no
puede decirse que el anuncio provoque el aconteci-
miento, pero sirve para explicarlo. Si un aconteci-
miento ha sido anunciado por Dios, ya no puede expli-
carse Unicamente por causas «naturales»: hay que
reconocer forzosamente en él una intervencién de
Dios. Este tema se desarrolla especialmente en la
segunda parte de Isaias (Is 41,21-26; 44,7-8; efc.),
pero aparece ya en la frase de Amoés: «El Sefior no
hace nada sin haber revelado su secreto a sus siervos
los profetas» (Am 3,7).

1. En el texto hebreo no esta claro el papel que se le atribu-
ye a Jerobodn en la asamblea de Siquén. La antigua tradicion
griega no hablaba de su asistencia a esta asamblea.

En muchos casos, el anuncio leido en su contexto
indica también el porqué de la intervencion divina. Asi
pues, su funcién esencial es dar el significado teolégi-
co de un acontecimiento, del que el libro da por otra
parte unas explicaciones mas naturales.

Por lo demas, esta interpretacion pueda darse
también a posteriori. A veces se la da como una pala-
bra del Sefor (1 Re 12,24, para explicar la secesién
de las diez tribus), pero de ordinario se trata de una
reflexion del autor (1 Re 12,15, por ejemplo).

DIOS SANCIONA LA CONDUCTA
DE LOS HOMBRES

Por consiguiente, hay que reconocer en la trama de
la historia algunas intervenciones de Dios; salvo en el
caso de enfermedades o de muertes «naturales», las
llevan a cabo agentes humanos y pertenecen a la his-
toria. La interpretacién mas frecuente es que se trata
de sancionar ciertos castigos o ciertas recompensas.
Garante de la alianza, el Sefor aplica las sanciones
previstas en el tratado de alianza (cf. Dt 28), segun la
conducta del pueblo, o de los reyes, o de otras perso-
nas. Se habla bastante poco de las recompensas. Se
puede citar, al menos, 2 Re 18,3-8: los éxitos de Eze-
quias se deben a su fidelidad ejemplar.

Pero seria arriesgado querer interpretar los perio-
dos de prosperidad, las victorias, los largos reinados
como una recompensa por la buena conducta de los
reyes, que el contexto desmiente formalmente. La
explicacién de esos momentos afortunados debe bus-
carse mas bien del lado de las promesas del Sefior
(cf. mas abajo). Se habla sobre todo en el libro de cas-
tigos, que consisten en derrotas, deportaciones, se-
quias, matanzas de familias. Tampoco aqui es pru-
dente interpretar todas las desdichas que afligen al
pueblo y a los reyes como castigos (tal como hara sis-
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tematicamente el libro de fas Crénicas). Cuando el
texto dice que se trata de un castigo, da los motivos
para ello. Esto se hace habitualmente bajo la forma de
un proceso a distancia notificado por un profeta. La
mayor parte de los ejemplos proceden de la redaccién
deuteronomista.

DIOS CUMPLE SUS PROMESAS

R

Otras intervenciones se interpretan como la reali-
zacion del proyecto de Dios sobre la historia, que es
lo que el Nuevo Testamento llama el «misterio» (Ef
1,9; 3,9; Col 1,26; 2,2; Ap 10,7). Esta interpretacion se
impone cuando hay una referencia a las promesas o
a los compromisos asumidos por el Sefior. El libro de
los Reyes cita tres clases de promesas:

1) Las promesas que se hacen a los reyes de una
larga duracioén de su dinastia. Hay tres casos. A David
le promete Dios una dinastia que gobernaria al pueblo
de Israel. Si algunos textos dicen que esta promesa
es segura para siempre, hagan lo que hagan sus des-
cendientes (1 Re 11,36; 15,4), otros hacen depender
la duracidn de la dinastia de la conducta de los suce-
sores (1 Re 2,4; 8,25; 9,5-7). La promesa a Jeroboan
plantea claramente esta condicién (1 Re 11,38). La
promesa a Jehud se hace sin condicién alguna, pero
solo se refiere a una duracién limitada (cuatro gene-
raciones: 2 Re 10,30).

2) Las promesas de duracién para el templo y, por
extension, para la ciudad de Jerusalén (1 Re 6,13;
9,3; 2 Re 21,7).

3) Las promesas hechas al pueblo del tiempo de
Moisés: posesion segura del pais, fecundidad, pros-
peridad, seguridad.

También pueden interpretarse como elementos del
plan de Dios ciertos acontecimientos que no se pue-
den explicar como sanciones, ya que van en contra de
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la légica. Asi, la muerte de Josias, que habria tenido
derecho a un reinado largo y tranquilo, solo puede
explicarse por un proyecto méas amplio que exige la
desaparicién del reino de Juda. (Asi se explica en 2
Re 23,26-27). Y al revés, la prosperidad que gozan
algunos reyes considerados como malvados no pue-
de explicarse como una recompensa.

De esta manera, la historia de los reyes se com-
prende como un juego dialéctico entre castigos y pro-
mesas; el plan definido por las promesas construye la
historia, mientras que los castigos corrigen ias desvia-
ciones y hacen saltar los bloqueos. Estas dos légicas
estan siempre en conflicto. En apariencia, la ultima
palabra corresponde a los castigos, es decir, a la exi-
gencia de justicia; pero no por eso se anulan las pro-
mesas. La destruccidn del tempio y la dispersion del
pueblo es el final del libro; pero no es el final de la his-
toria del pueblo de Dios.

AT

LOS HOMBRES
SIGUEN SIENDO RESPONSABLES
DE LA HISTORIA

£ i B

Lo que precede demuestra que los autores del
libro de los Reyes saben indicar muy bien lo que con-
sideran como intervenciones de Dios en la historia.
Por tanto, no se puede atribuir a Dios la responsabili-
dad de unos acontecimientos que no se anuncian ni
se explican (excepto los acontecimientos «escandalo-
sos» y las desgracias individuales). Esta claro que,
para los autores, los hombres son responsables de su
historia. Esto es verdad en el caso de las sanciones,
ya que son exigidas por las opciones que toman los
hombres frente a las exigencias de la alianza o de
otras ordenes dadas por Dios.

Pero es mds verdad todavia para todo lo que el
libro tiene interés en contarnos sin explicaciones teo-



légicas. Esto vale en primer lugar para los reyes, que
aparecen como verdaderos actores de la historia. Los
reyes de Asiria, de Damasco, de Egipto también lo
son y el margen de libertad que dejan a veces a los
reyes de Israel es con frecuencia muy pequefio. Pero
cuando se amplia este margen, los reyes israelitas se
hacen totalmente responsables de la alianza; si a
veces reciben una misién concreta, el resto se deja a
su sabiduria... 0 a su locura.

Esto puede comprobarse ya en los relatos de la
construccién del templo. Demuestran que la idea de
construir un templo en Jerusalén procede de David y
no del Sefior (2 Sm 7,5-7). Si Dios aprueba el proyec-
to (2 Sm 7,13) y se lo confirma a Salomén (1 Re 8,18),
no le da ninguna instruccién para la construccion del
edificio. Esto resulta especialmente interesante si nos
acordamos de que, segun el relato sacerdotal de Ex
25, Moisés habia recibido del Sefior instrucciones
muy detalladas para la construccién del santuario en
el desierto. Mas aun si se compara con los relatos de
fundacion de algunos templos mesopotamicos en los
que el rey recibia de su dios la maqueta del templo
que le ordenaba construir. Esta misma observacion
puede hacerse para la reforma de Josias: no se la
ordend ni el libro de la Ley ni el oraculo de Julda (cf.
pp. 43-44).

La mayor parte de las decisiones de los reyes no
son inspiradas por Dios y, por tanto, no es por ellas
como Dios conduce la historia de los hombres. Esta
concepcion desacralizada de la politica podia respon-
der en parte a los problemas planteados por la situa-
cion de los israelitas a mediados del siglo VI. Si Dios
no actua habituaimente a través de las decisiones de
los reyes, la desaparicion de la realeza israglita no le
impide sequir dirigiendo la historia de su pueblo. Tam-
poco la destruccion del templo, en el que no se hacia
residir mas que el «Nombre» del Sefior, le hizo ausen-
tarse de ia historia de los hombres. Algunos profetas
del destierro abundaran en este sentido, pero sin

renunciar a la esperanza de ver restablecidas las ins-
tituciones que enmarcaban la vida del pueblo antes
del destierro.

¢HISTORIA NACIONAL
O HISTORIA UNIVERSAL?

El libro de los Reyes narra la historia del pueblo de
Israel desde el punto de vista de Israel (incluso a
veces desde el punto de vista mas particular del reino
de Juda). Pero se trata de un Israel que esta en con-
tacto permanente con otros pueblos. Se encuentran
descritos en este libro todos los tipos posibles de rela-
ciones internacionales: conflictos, alianzas, domina-
cion, sumision, intercambios comerciales, competitivi-
dad econdmica, influencias culturales. Asi pues, hay
que encontrar en el libro de los Reyes algunos ele-
mentos para una teoria de la relacion entre el Dios de
Israel y los pueblos del mundo.

El libro aporta muchas correcciones a una concep-
cién nacional y particularista de la alianza, que esta
muy presente en el Deuteronomio y en ciertos libros
proféticos. Aqui el Sefior no es ya el protector incon-
dicional de un pueblo, que protege todos sus intere-
ses; no asume la responsabilidad de las decisiones de
los reyes ni la ampara. Los enemigos de Israel no son
automaticamente sus enemigos; solo se presentan
asi en 2 Re 18-19, un relato que se debe muy proba-
blemente a la escuela de Isaias. Incluso llega a decir-
se en 2 Re 5,1: «Por medio de Naamdn, el Sefior
habia dado la victoria a Aram», y el contexto indica
que se trataba de guerras contra Israel. La explicacion
de esta conducta extrafia es que el Sefior esta obliga-
do a castigar a su pueblo infiel y que no puede hacer-
lo mas que favoreciendo a sus enemigos. Si Dios no
sostiene siempre a Israel y a Juda en sus guerras
defensivas, mucho menos lo hara en sus guerras de

53



conquista. Los esfuerzos de los sucesores de David
por mantener su dominio sobre Edom, Moab o Filistea
acabaran fracasando.

No se nos dice como guia el Sehor la historia de
las naciones. Se constata simplemente que concede
tantas bendiciones, si no mas, a Tiro, a Egipto y a Asi-
ria como a Israel y Juda. Lo que el Deuteronomio pro-
metia a Israel (Dt 15,6; 28,12.13) se verifica mas bien
entre sus vecinos 0 sus enemigos.

La oracion de Salomoén (1 Re 8) abre otra pers-

pectiva al pedir que sean escuchadas las peticiones
del extranjero que venga a orar al templo (8,41-43):
«para que todos los pueblos de la tierra conozcan tu
nombre y te honren como lo hace tu pueblo Israel» (cf.
v. 60). Tendriamos aqui el motivo esencial de la
accion del Senor en favor de las naciones. Pero éste
no es mas que un tema accesorio en el libro, que sélo
presta a tres personajes extranjeros un reconocimien-
to de la superioridad del Dios de Israel: Naaman (2 Re
5,17), la reina de Saba (1 Re 10,9) y quizas Jiran de
Tiro (1 Re 5,21).

Un libro contestatario

Hemos visto cémo los autores indican cuidadosa-
mente los casos en que se realizaron los anuncios de
los profetas. Esto hace que llamen maés la atencién los
casos en que no se realizaron. Si la palabra de los
profetas no es infalible, no permite ya explicar todos
los detalles de la historia; y ésta corre el riesgo de ser
casual o arbitraria.

El problema no se plantea en los mismos términos
para el pueblo y para los reyes. Para el pueblo, |a his-
toria se explica bastante bien a partir de la alianza
bilateral, como se vio mas arriba. La naturaleza colec-
tiva de las sanciones hace que no siempre los indivi-
duos del pueblo reciban lo que cada uno se merece;
a veces pagan justos por pecadores. Esto vale tam-
bién para los reyes, sometidos a la misma alianza que
sus stibditos (Dt 17,14-20); pueden verse afectados
por los castigos colectivos que parecen no haber
merecido, o librarse de los que han merecido.

Otra caracteristica de las sanciones colectivas es
que se realizan lentamente; se llevan a cabo por
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medio de agentes humanos que tienen sus limitacio-
nes y sus propios intereses. Finalmente, el momento
en que hay que declarar que se ha roto la alianza es
dificil de definir con precisién. Asi pues, la teologia
deuteronédmica basta para explicar globalmente la
degradacién tan ienta del reino de David, con sus
momentos de ocaso y sus momentos de despertar,
hasta la destruccién final.

Pero resulta dificil atenerse a esta vision global y
desentenderse del destino personal de las personas
comprometidas en esa historia. Se sabe que la idea
de los castigos colectivos resultaba intolerable en el
reino de Juda a finales del siglo VII: no aceptaban que
unos tuviesen que pagar por los otros, sobre todo por
los antepasados. Los profetas de esta época tendran
en cuenta esta reivindicacién afirmando que cada uno
es el unico responsable de sus actos ante Dios (véa-
se sobre todo Ez 18); pero es para decir a los oyentes
que son también ellos pecadores y que se merecen
personalmente la suerte de la que se quejan.



El principio de la responsabilidad personal se
introdujo sin duda en el Deuteronomio en la época de
la redaccién de los Reyes. Se puede observar como
Dt 7,10 corrige la formulacién antigua del Decalogo.
En vez de «el Dios celoso que castiga la falta de los
padres en sus hijos hasta la tercera y cuarta genera-
cién para los que le odian; pero que permanece fiel a
su amistad por mil generaciones con los que lo aman
y guardan sus mandamientos» (Dt 5,9-10), se lee: «el
Dios fiel que guarda su alianza y su amistad con los
que lo aman y guardan sus mandamientos por mil
generaciones, pero que castiga en persona a quienes
lo odian, destruird sin tardanza a quien lo desprecia,
sin hacerse esperar, y lo castigard personalmente»
(Dt 7,9-10).

Este principio esta también presente en una de las
maneras de comprender la promesa hecha a la dinas-
tia de David: los descendientes de David que se por-
ten mal seran castigados personalmente, pero la
dinastia continuara y mantendra el poder (Sal 89,29-
38; 2 Sm 7,14-16). Y, como se trata de castigos colec-
tivos, sera posible que «salpiquen» a algunos que no
se lo merezcan. Josias no sera castigado por los
pecados de Manasés, pero tendrd que soportar las
consecuencias del castigo de aquellos pecados.

Si se cree en la responsabilidad personal, tal como
deberia ser el caso de los primeros lectores del libro,
resulta chocante ver que no se respeta la justicia mas
elemental. Los reyes malos no deberian conocer lar-
gos reinados y deberian sufrir todas las calamidades.
Los reyes buenos no deberian conocer invasiones,
enfermedades, la muerte prematura...

Pues bien, entre los reinados mas largos estan los
de Manasés y Jeroboan |l, sefialados como personas
que «hicieron lo que el Sefior reprueba». Joran, el ulti-
mo de los Omridas, que tenia en su favor la supresién
de los cultos fenicios que fomentaban sus parientes,
pago por ellos y fue asesinado con toda su familia (2

Re 9,21-26). Oseas, reconocido menos malo que sus
predecesores (2 Re 17, 2), perecid con Samaria. Aza-
rias (Ozias), que habia hecho «lo que el Sefior aprue-
ba», se quedd leproso (2 Re 15,3-5). Joacaz, el hijo
de Jehd, sufrié los ataques del rey arameo Jazael, a
quien Elias tenia que investir para que castigara a la
dinastia de Omri (1 Re 19,15; 2 Re 8,7-15), asesina-
da por su padre. Y ya se ha indicado que los reinados
de los dos reyes con mejor calificacion, Ezequias y
Josias, no fueron especialmente afortunados.

El problema aparecera de manera mas aguda
todavia si se aborda a partir de la doctrina de los
sabios. Todas las sabidurias se apoyan en este axio-
ma: «La maldicion del Sefior sobre la casa del malva-
do; él bendice la morada de los justos» (Prov 3,33).
Se encuentran férmulas analogas en la sabiduria
popular, asi como en la de las escuelas de los sabios
de Egipto, de Babilonia o de Israel. Es interesante ver
como este principio se verificd ciertamente durante el
reinado de Salomoén, el dnico personaje al que se le
da el titulo de sabio en el libro de los reyes. Mientras
Salomén fue fiel a su Dios y por consiguiente sabio
(ya que el temor de Dios es la base de la sabiduria),
todo le fue bien. Cuando se volvié a otros dioses, lo
cual equivale a perder la sabiduria, todo comenzé a
degradarse y se pudo anunciar ya de antemano Ia
divisién de su reino.

Desapareci6 el rey sabio; ya no puede esperarse
que la historia se pliegue a las exigencias de la sabi-
duria, exigencias que se siguen percibiendo hoy como
las de la justicia. El libro de los Reyes figura entonces
entre los libros contestatarios que hablan de la des-
gracia de los justos y del éxito de los malvados: Jere-
mias (12,1-3 y en sus confesiones), Job, Qohélet y
algunos salmos (por ejemplo, Sal 73). Lo mismo que
ellos, tampoco el libro de los Reyes da una respuesta
simple y definitiva. En este punto, como en otros
muchos, este libro esta pidiendo una continuacion.
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Los actores de la historia

Es Dios el que dirige la historia, pero son los hom-
bres los que la hacen. El libro de los Reyes destaca
bien a los actores humanos de la historia de Israel; no
son unas marionetas, sino agentes responsables, aun
cuando sirven finalmente al plan de Dios.

EL PUEBL

SRR

El pueblo israelita no esta presente en el fibro como
una masa inorganica y pasiva. Es un cuerpo estructu-
rado por los vinculos familiares. Ya no se habla de los
jefes de tribu, pero con frecuencia se menciona a los
«ancianos», a los cabezas de familia. La historia de
Robodn (1 Re 12) permite medir el poder del pueblo. El
heredero de Salomén tiene que ser reconocido por el
pueblo, sin olvidar la «alianza» que David habia esta-
blecido con las tribus del Norte (2 Sm 5,3), las garan-
tias que les habia ofrecido y que Salomén no habia res-
petado. En el reino de Judd, el pueblo aparece méas
bien como el apoyo de la dinastia de David: derriba y
elimina a los aventureros que quieren poner en el trono
a personas distintas de los herederos legitimos de
David (2 Re 11,13-20; 14,21; 21,23).

El pueblo es sobre todo responsable de su historia
por su fidelidad o infidelidad, por la observancia o por
el rechazo de las exigencias de la alianza. Si los reyes
son considerados con frecuencia como responsables
de las desgracias del pueblo, éste no esta totalmente
exento de responsabilidad. Ya hemos observado
coémo la responsabilidad aparece compartida en los
balances de ambos reinos (2 Re 17 y 21), estudiados
en la pagina 47. Veiamos entonces cémo, para el rei-
no de lIsrael, el pueblo era el culpable principal, mien-
tras que en Juda lo era el rey. Pero otros pasajes dan
mas importancia al pueblo de Juda: por ejemplo, en la
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resefia de Roboan, hace recaer sobre el pueblo el jui-
cio que habitualmente se pronuncia sobre el rey:
«Robodn, el hijo de Salomodn, reind en Juda..., y Judd
hizo lo que el Sefior reprueba; provocaron su celo con
sus faltas, peores que las de todos sus antepasados»
(1 Re 14,22). Se encuentra ya esto en un oraculo diri-
gido a Salomén; previendo lo que podia acontecer al
templo, se da de antemano la explicacion: «Es porque
abandonaron al Sefior su Dios, que les habia hecho
salir de Egipto, y siguieron a otros dioses» (1 Re 9,9).

En 2 Re 17,13 hay una rapida alusion a la activi-
dad de los profetas que vinieron a lo largo de los tiem-
pos a enfrentar al pueblo con su responsabilidad y a
invitarle a respetar la alianza. Pero no se nos cuenta
esta actividad, a no ser en el caso de la intervencion
de Elias en el Carmelo (1 Re 18).

EL REY

E! libro, como es légico, concede un papel princi-
pal al rey. Se le reconoce un poder muy amplio, pero
no absoluto: el pueblo tiene algunos derechos que el
rey debe respetar y los profetas le recuerdan las exi-
gencias del Sefior. Se habla sobre todo de sus activi-
dades militares, de su politica exterior e interior. Tam-
bién se habla mucho de las intervenciones del rey en
el terreno del culto, en el que aparece oficiando algu-
nas veces (Salomén: 1 Re 8,62-64; 10,5; Jeroboan:
13,1; Jehu: 2 Re 10,24-25), Al contrario, se habla
poco de su funcién de jueces, cuya importancia resal-
tan otros textos.

En los grandes imperios del Proximo Oriente se
veia al rey como el principal mediador entre la nacion
y su dios. Agente principal del culto nacional, no sélo



era fuente de orden y de paz, sino también de vida y
de fecundidad. Pertenecia mas o menos al mundo divi-
no (véase Cuadernos Biblicos, n® 83, pp. 6-16). El libro
de los Reyes rechaza categéricamente esta concep-
cion. Nunca le da al rey el titulo de «hijo de Dios», que
aparece en los saimos 2y 89y en 2 Sm 7,14.

Como no se llama al Sefior «rey de Israel», el rey
no puede ser visto como su vasallo o su doble en la
tierra. Es totalmente responsable de sus decisiones
politicas; Dios no lo «ampara» ni repara sus errores.
Tampoco los condena: no se pronuncia ningun juicio
sobre las alianzas con consecuencias desastrosas,
como la que establecieron Asa (1 Re 15,18-19) o
Acaz (2 Re 16,7). Dios no sanciona mas que las faitas
de los reyes contra las exigencias de la alianza, sobre
todo las que impulsan al pueblo a la infidelidad. Hay
en el libro de los Reyes una voluntad clara de devol-
ver a la funcién del rey su propia autonomia, de
«desacralizarla» (cf. p. 53).

LOS SACERDOTES

Mencionados 71 veces, los sacerdotes aparecen
como una clase importante de la sociedad israelita.
Sin embargo, solo se les reconoce un papel secunda-
rio. Los de Jerusalén se presentan como funcionarios
totalmente sometidos a las érdenes del rey. Por otra
parte, se habla mas de sus actividades politicas que
de las cultuales. Puede consultarse el Cuaderno bibli-
co n? 70 (pp. 18-25) para ver como es posible explo-
tar los datos del libro de los Reyes para hacer la his-
toria del sacerdocio.

LOS PROFETAS

Los profetas estan presentes en la mayor parte de
los reinados con algunas excepciones notables: el rei-

nado de Salomén, los de Jehl, Manasés y los cuatro
ultimos reyes de Juda (contemporaneos de Jere-
mias). Con su nombre aparecen: Ajias de Silé (1 Re
11,29-39), Semayas (1 Re 12,22-24), Jehu, hijo de
Janani (1 Re 16,1.7), Elias (1 Re 17-2 Re 2), Migueas,
hijo de Yimia (1 Re 22), Eliseo (2 Re 2-13), Jonas, hijo
de Amitay (2 Re 14,25) Isaias (2 Re 19,20-20,19) y
Julda (2 Re 22,14-20). Entre ellos, sdlo Isaias y Jonas
han dado nombre a un libro. A su lado figuran varios
anoénimos y en general «los profetas». Se les atribu-
yen tres funciones: los anuncios, las intervenciones
en la politica y los juicios.

Los anuncios

Se indicé ya (p. 51) la importancia que dedica este
libro al anuncio de los acontecimientos. Los anuncios
se hacen naturalmente por medido de los profetas.
Por ejemplo, en 1 Re 14,10 Ajias habia anunciado:
«Voy a traer la desgracia sobre la casa de Jeroboan»;
su realizacién se constata en 1 Re 15,29-30: «Basd...
destruyo toda la casa de Roboan... segun la palabra
que el Sefor habia dicho por medio de su siervo Ajias
de Silé». Hasta 2 Re 8, casi todos los acontecimientos
que se anuncian son desgracias. A partir de entonces
encontramos algunos anuncios favorables: las victo-
rias de Joran y de Jeroboadn, la proteccion de Jerusa-
Ién, la curacion de Ezequias y la promesa hecha a
Josias, que no se realizé (cf. p. 43). Tampoco se rea-
lizaron otros anuncios.

Las intervenciones en la politica

Segun una tradicién bien establecida, los reyes se
rodeaban de profetas que los guiaban y aconsejaban
revelandoles los proyectos de Dios. Asi, los 400 pro-
fetas a los que Ajab pregunta si tiene que ir a atacar a
Ramot y que le predicen la victoria (1 Re 22,5-6). Eli-
seo desempeia a veces el papel de consejero militar
(2 Re 3,11-19; 6,9; 13,19). Isaias es consejero de Eze-
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quias (2 Re 20,14). Pero otros profetas, como Ajias,
Elias o Miqueas hijo de Yimla, mantienen su indepen-
dencia y son vistos por el rey mas bien como agua-
fiestas. Ordinariamente es el rey el que consulta al
profeta (1 Re 14; 22; 2 Re 22,12}, pero no es raro que
un profeta intervenga espontaneamente (2 Re 20,12,
por ejemplo).

En el reino del Norte la implicacion de los profetas
en la vida politica es mucho mayor, ya que son ellos
los que hacen y deshacen a los reyes. Solo hay dos
casos en los gue se ve a un profeta invistiendo a un
rey. Eliseo envia a un discipulo a ungir a Jehu (2 Re
9,1); Ajias transmite a Jerobodan la palabra del Sefor
que lo ha hecho rey: «Te tomaré y serds rey en todo
lo que desees; serds rey de Israel. Y si obedeces a
todo lo que yo te mande, si sigues mis caminos y
haces lo que yo apruebo, guardando mis decretos y
mis mandamientos como lo hizo mi siervo David, esta-
ré contigo y te construiré una dinastia estable como
hice con David; te daré a Israel» (1 Re 11,37-38). En
esta férmula que define el estafuto def futuro rey y le
otorga la legitimidad, se reconoce una formulacién
deuteronomista; hace prever ya la condenacién que
pronunciara el mismo Ajias en 1 Re 14,7-11. Cabe
suponer que todos los reyes del Norte fueron investi-
dos por profetas, pero no se nos cuenta como sucedié
esto.

Vemos de ordinario que son los oraculos politicos
los que anuncian la muerte de un rey, el fin de una
dinastia o el de todo el reino. Varias veces los profe-
tas intervienen directamente para poner en marcha a
los ejecutores de la amenaza que han pronunciado.

En el libro de los Reyes es muy raro que los pro-
fetas se dirijan al pueblo. Solo puede citarse el men-
saje de Semayas a los soldados de Juda (1 Re 12,22-
24) y el discurso de Elias en el Carmelo (1 Re
18,21-24). Es habituaimente a través de los reyes
como los profetas actian en la vida del reino.
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Los juicios

Aungue esto no tiene impacto en el terreno politi-
co, los profetas tienen la misidn de juzgar a los reyes.
Por lo demas, no son los Gnicos en hacerlo y los auto-
res no siempre los utilizan como portavoces del juicio
que ellos mismos se encargan de pronunciar.

Puede tratarse de juicios positivos: Elias toma
nota del arrepentimiento de Ajab (1 Re 21,29) y Julda
del de Josias (2 Re 22,19). Pero otras muchas veces
se trata de juicios de condenacion.

El profeta no pronuncia el juicio en su propio nom-
bre; es solo el mensajero que va a notificar al rey el
proceso al que va a someterle el Sefior. Este género
de proceso a distancia tiene una forma bastante cons-
tante tanto en los Reyes como en los libros de los pro-
fetas? Puede pensarse que la ediciéon deuteronomista
de estos libros intentd uniformar estos oraculos. Es lo
que ocurre con los oraculos contra Jeroboan, Basa y
Ajab y, en parte, con la condenacion de Salomén en 1
Re 11,31-39.

La estructura tiene normalmente tres partes:
recuerdo de los beneficios concedidos — acusacion —
sentencia. Esta ultima repite tres veces las mismas
expresiones brutales: «Traigo sobre ti la desgracia y
barreré a los que te siguen; de las gentes de Ajab eli-
minaré a todo el que orina contra ia pared, todo lo que
ha sido retenido y dejado en Israel®*» (1 Re 21,21).

Fuera de estas férmulas, es bastante reducido el
parentesco con los libros proféticos. En el libro de los
Reyes no se ve a los profetas interceder en favor del
pueblo al que tienen que condenar. Y las sentencias
no tienen apelacion: no hay sitio para una conversién.

2. Cf., por ejemplo, P. Buis, La notion d‘alliance dans
I"Ancien Testament, Cerf, Paris 1976, pp. 141-148.

3. A pesar de los muchos intentos, no se ha logrado aun
descifrar el sentido de esta ultima expresién.



No hay mas que un ejemplo en el que el arrepenti-
miento de un rey hace retrasar la sentencia que aca-
baban de notificarle: Ajab (1 Re 21,27-29; c¢f. 2 Sm
12,13). Aqui la diferencia esta en parte en el destina-
tario. Las condenaciones de los reyes pueden ser eje-
cutadas inmediatamente. Las que pronuncian los pro-

fetas contra el pueblo s6lo pueden ejecutarse tras un
plazo importante, que da tiempo para la conversion.
Por otra parte, en 2 Re 17,13-14 se supone que las
advertencias dirigidas al pueblo podrian haberse
escuchado y haber dado paso a una conversién.
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CONCLUSION

S

:CON QUE QUEDARSE
DEL LIBRO DE LOS REYES?

Hemos encontrado numerosos mensajes en las
paginas de este libro. ;Podemos definir ahora cual es
el mensaje esencial, la leccidén que hay que sacar por
encima de todo? Mas en concreto, ¢ qué efecto pudo
producir este libro en sus primeros lectores?

Eran posibles dos lecturas: una pesimista, la otra
optimista.

— Pesimista: el sistema estatal instituido por David
no aseguro al pueblo de Israel ni la posesion tranqui-
la del suelo ni la fidelidad a la alianza. Esta se rompio
y quedaron anuladas las promesas a los antiguos.
Dios dio varias oportunidades a los dos reinos, pero el
balance es francamente negativo. Esta claro que el
pueblo de Dios no puede ser una nacién como las
demas.

— Optimista: a pesar de su final dramatico, esta
historia conocié momentos felices, horas gloriosas,
cambios inesperados hacia el bien. Israel ocupd su
lugar en el mundo y en la historia. La mayor parte de
las promesas se realizaron durante un tiempo notable.
Y no se perdié todo: las guerras y las deportaciones
no fueron un genocidio. Aunque disperso, el pueblo
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sigue existiendo. Y tiene todavia un jefe: Jeconias, un
descendiente de David, reconocido como rey por los
babilonios (2 Re 25,27-30), y su descendencia esta
asegurada. La misma prueba es un signo de que el
Senor no se ha retirado de la historia: sigue aln acti-
vo en ella.

La primera lectura podria llevar a la desespera-
cion, a una resignacién estéril. Pero puede también
invitar al lector a reconocer sus infidelidades y a cam-
biar de vida. En todo caso, a ello es a lo que nos invi-
ta la segunda lectura. No habra porvenir sin una con-
version profunda de todo el pueblo. Hay que notar que
esta conclusion no se indica en el libro (excepto en 1
Re 8,46-51), quizas porque se trata de algo evidente.
A partir de aqui se puede imaginar el porvenir de
muchas maneras:

1. No habra porvenir: Israel ha dejado de repre-
sentar su papel.

2. Habra un porvenir para el pueblo, pero es intil
imagindarselo y programarlo. Lo que hay que hacer
simplemente es confiar en el Sefior (ésta es poco mas
0 menos la conclusion de Lv 26,42-45).



3. El pueblo de Dios seguira existiendo, pero de
una forma muy distinta, quizas incluso sin un territorio
nacional, sin templo y sin culto. Es io que viviran aque-
llos que escojan seguir viviendo en la diaspora.

4. Dios restablecera el reino de David, pero con
instituciones corregidas y con un pueblo renovado al
que se le dard un «corazén nuevo». Puede presentar-
se ya su programa, como lo hacen Ezequiel (Ez 34-
38) y, en otro sentido, la segunda parte del libro de
Isaias (Is 40-66).

¢, Es posible una lectura cristiana? Si, si se lee este
libro como una parte de la Biblia, en la perspectiva
global de la historia de la salvacion. Demuestra que el
desarrollo de esta historia no es simple, que supone la
existencia de pistas falsas, callejones sin salida de los
gue solo se puede salir mediante rupturas brutales y
dolorosas.

A lo largo de ia historia de la Iglesia ha habido
muchas veces la tentacion de ver en el libro de los
Reyes unos modelos de sociedad, siendo asi que los
critica a todos ellos, mostrando que terminaron en un
fracaso. También se buscé esos modelos en los per-
sonajes cuya historia se nos narra; pero los retratos
que de ellos se nos ofrecen son demasiado esque-
maticos y convencionales para poder servir de mode-
los. Este libro puede hablar a los hombres de hoy
solamente por los datos y las reflexiones que hemos
sacado en la segunda parte de este Cuaderno. Habra
que quedarse sobre todo con su mensaje critico, que
denuncia una concepcion simplista de la retribucién y
que desacraliza las instituciones. Lo mas interesante
sigue siendo la hermenéutica de la historia que en él
se lleva a cabo y que puede ayudamos a nosotros a
reconocer la accién de Dios en el corazén de la histo-
ria que se construye a nuestro alrededor y por medio
de nosotros.

PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO

Todas las Introducciones a la Biblia y las Introduc-
ciones de las Biblias anotadas ofrecen abundantes
ideas.

Véase también P. Buis, Livre des Rois, en Supplé-
ment au Dictionnaire de la Bible, t. X, col. 695-740
(escrito en 1978).

Sobre la historia de los Reyes:

Pueden consultarse algunas de las Historias de
Israel, teniendo a mano un atlas biblico para situar los
acontecimientos:

M. Noth, Historia de Israel, Garriga, Barcelona
1966.
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H. Cazelles, Historia politica de Israel, Cristiandad,
Madrid 1984.

F. Castel, Historia de Israel y de Jud4, Verbo Divi-
no, Estella 21991,

J. Bright, La historia de Israel, DDB, Bilbao *1977.

S. Hermann, Historia de Israel en la época del
Antiguo Testamento, Sigueme, Salamanca #1985.

R. de Vaux, Historia antigua de Israel, Cristiandad,
Madrid 1975, 2 vols.

Sobre el libro de los Reyes:

P. Gibert, Los libros de Samuel y de los Reyes,
Cuadernos biblicos n? 44, Verbo Divino, Estella 21990.

L. Alonso Schokel, Reyes, Cristiandad, Madrid
1973.
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P. Ellis, Libro de los Reyes, Mensajero/Sal Terrae,
Santander/Bilbao 1969.

Sobre algunos textos concretos:

G. W. Vera Chamaza, Hizkiyahu, rey de Judd, Inst.
San Jerénimo, Valencia 1988.

J. Trebolle Barrera, Salomdn y Jerobodn. Historia
de la recension y redaccion de 1 Re 2-12,14., Inst.
San Jerénimo, Valencia 1980.

id., Jehl y Jods. Texto y composicion literaria de 2
Re 9-11, Inst. San Jerénimo, Valencia 1984.

C. Alcaine Canosa, Panorama critico del ciclo de
Elias: Estudios Biblicos 29 (1970) 137-151.

id., Vocacién de Eliseo (1 Re 19, 19-21): Estudios
Biblicos 29 (1970) 475-493.
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