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Las notas de esta obra, para mayor claridad y
comodidad del lector, van al final con tipografia
amplia.

El Traductor ha puesto tras los mds importan-
tes textos biblicos griegos y algunas palabras mds
significativas [entre corchetes] su simple traduccion
espariola, para facilitar el camino de la lectura. En
las notas, naturalmente, no ha puesto esa traduc-
cion.
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1. EL CONCEPTO GRIEGO DE
ESPERANZA

RUDOLF BULTMANN



1. Comentando Platén en el Filebo 39e¢
la frase ‘Huegig & ol S mwovtdg Tob Blov del
vepouev éAmidwy, demuestra que la existencia
humana no sélo estd determinada por la
alotnowg [ascesis], que incluye el presente,
sino también por la wvfhpn [memoria] de lo
pasado y la espera del porvenir, de tal modo
que, ni el recuerdo de lo pasado, ni la es-
pera del porvenir (mpoxalpery y mpolumeiocOus
39d) son un juicio y un cdlculo objetivos,
sino una espera-para-si, un temor o una es-
peranza, cuyo contenido se desarrolla a par-
tir de lo que el hombre entiende como su
propia posibilidad '. “La esencia del hom-
bre es determinante para lo que uno espe-
ra y cdmo uno lo espera”?® Aquel, cuyas
esperanzas son &Anbelc [verdaderas], es un
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feopuhic [amado de los dioses]. Las esperas y
las esperanzas son las imdgenes que el hom-
bre se forma de su futuro.

Es propio del hombre el tener &\mides [es-
peranzas] °, es decir, espera del futuro (¢imic
= mpoodoxix *), buena o mala. Lo que nos-
otros llamamos ‘“esperanza”’, se denomina
évmic yabn °, a pesar de que también se usa
posteriormente la palabra sola é\nic para de-
signar la esperanza®, en donde aparece el
sentido etimolégico original de éin-".

Para la concepcién griega de la existencia
es muy significativo cémo se interpreta el
hecho de que el é\nilew [esperar] es algo
propio del hombre. El sentido ambivalente
de la ¢\nis lo ha expresado muy bien Séfo-
cles, Antigona 615s:

& yap 8N moAUTAayxTog EATlg moAhoig uiv Svnolg
moAAolg & Amdto xoupoviwv EpMTwY, [&vBpidv

En el angustioso presente es un consuelo
para el hombre el hecho de que puede ain
esperar o cudndo puede aln esperar; véase
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Homero, Odisea 16, 101 y 19, 84: Ew yap
nol éAmiSo¢ aloa. La esperanza es “de oro”
(Séfocles, Edipo Tirano, 158), y es derriba-
do el 6uude [el dnimo encolerizado] al que le
falta \niBog gihov Bpdoog (Esquilo, Agamendn
094; cf. 262: edbyyehot &hmides).

Pindaro, Fragmento 214 dice:

vAvAELd of nopdloy dtaAhowoe ynpoTedpog TuvaopEl

ghmle, & péhoto fvatidv TOAIGCTEOPOY YVWULOY
?

[nuBeovi °.

Pindaro, Istmia 8, 15, anade: xeh & dyabay
EATIS Gvdpl pElew 7,

Para Tucidides V, 103, la é\nic es un xwv-
Suvy mopapiBiov, Puede consolar a uno en la
desgracia: émopln §uvi) tfig éxdotou yahemwtépon:
ob yip Ymokelmetar Ehnig Emuxovplng (ayuda) (De-
mécrito, Fragmento 287 [II 120, 5s Diels).
Por eso cuenta la antigua fabula '’ que Zeus
dio al hombre un recipiente lleno de todos
los bienes, pero que el hombre, llevado por
la curiosidad, levanté la tapa, de modo que
todos los bienes se escaparon y fueron a pa-
rar a los dioses, y cuando se rompi6 la tapa,
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sblo quedaba dentro la éiric, que ahora sirve
de consuelo a los hombres. El mismo moti-
vo aparece en Esquilo, Prometeo 248ss: Pro-
meteo se alaba diciendo: Ovnrole v° Enauoa pi
npoodéoxeafar wépov, v a la pregunta to molov
€iptuv tTio8e @dppaxov véoou; responde: Tuplds
&v avvole Elnibog xnetdece, Y el coro aflade:
pEY” woeiimpe tobt ESwphow Beotolc,

Pero la éhnic se engafia facilmente '' y es
peligrosa. Sélo un dios no puede ser enga-
flado en sus esperanzas ', las é\nides de los
hombres son inseguras **. El hombre no debe
aspirar a las émebvra [lejanas], sino a las
¢gmywera. [cercanas], debe comprender lo que
es mapt modés ', A la ¢imic que aguarda lo
incierto se contrapone la mpouabéos aidi (Pin-
daro, Olimpia 7,44). En la neopdbeia (Pindaro,
Nemea 11,46) domina el hombre el futuro,
en cuanto que juzga a base del presente y
obra en consecuencia. Tucidides, en II 62,
contrapone a la é\rlg, fig &v @ dmépyp N loyis,
la yvoun énd tiv vnapxéviwy, fig Bebarotépo 1
npévore, v en II 42 contrapone a la éiwic [es-
peranza] el #yov [la obral. El hombre come-
te un error cuando huye a la pevtuer [man-
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tica] y a los xemouot [respuestas de un oracu-
lo} (Tucidides V 103 ). Para Demdocrito las
é\nibec de los necios son incolmables; en
cambio las esperanzas de los inteligentes e
instruidos son mejores que la riqueza de los
ignorantes (Fragmento 58 [IT 75,11s Diels];
185 [I1 99,6s Diels]; 292 [II 120,20s Diels]);
pues la éimic del hombre prudente, que ya
no es é\nig en su sentido original, no se apo-
ya en la toxn [suerte], sino en la ¢doig [na-
turaleza] que debe ser investigada cienti-
ficamente . La tendencia tipicamente griega
de asegurarse frente al futuro, encuadran-
dose logicamente en el orden del cosmos,
encuentra aqui su expresiéon caracteristica.

2. Platén evidentemente no necesita ex-
cluir el #pwg [amor] operante en la é\xnic [es-
peranzal, puesto que para él el amor es el
impulso hacia lo bello y lo bueno. Puede,
pues, decir de él en el Simposio 193d: év
T Tapdvtl fude TAsiota dvivnow el T8 ofxusiov
dywy, %ol glg 6 Emevta élmibag peylotag mopd-
xetor, Para Platon mismo estas e 10 #revta
é\mides sobrepasan ya la vida presente.
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Pues si para el hombre el oxétos [ti-
nieblas] encubre un olhtepov &Aho Ly,
de modo que nosotros duoéowtes [desgra-
ciados en el amor], nos encerramos a nhos-
otros mismos en el brillo discutible de la
vida terrena (Eurfpides, Hipdlito 189ss), el
filésofo es eledmic [un hombre lleno de es-
peranza] frente a la muerte (Platén, Apo-
logia 41c; Fedro 64a). Para él hay molii
¢Amle, para ganar allf ob &vexa 1) moAM) Tpayp.o-
tela Nuiv év 10 moapehdévte Blw vévovey (Fedro
67b), y no teme la muerte (Fedro 67c-68b),
xohdv yope 5 &dhov xal 7 Ehmlc pevddn (114¢).
Pero muchos han muerto hasta contentos,
llevados por la éinic de volver a ver en el
hades a los parientes que les han precedido
en la muerte (Fedro 68a). Los misterios, que
prometen a los iniciados una vida feliz des-
pués de la muerte'’, adquieren cada vez ma-
yor importancia. Sobre la creencia en los
misterios se apoya también el hecho de que
Porfirio, Ad Marcellam 24, cuenta también
entre las cuatro orouxsia [elementos] que
constituyen una vida auténtica, la éinic [es-
peranzal, ademds de la =loti [fe], la aMhleta
[verdad] y el gpws [amor] **. Las t@v épnuépwy
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8peEue nal éhmle deben naturalmente rechazar-
se (ibid., 29) *.

3. Naturalmente, en el helenismo desem-
pefian también su papel las esperanzas terre-
nas del hombre, junto a las esperanzas del
m4s alld **. Como en la 28 Kéen xéopov (Juan
Estobeo I 393, 19ss), el don de Zeus con-
siste en prevenir las guerras y dar la tixn
[suerte], la éimic [esperanzal y la eleivn
[paz] *', asi también Augusto, segin la ins-
cripcion de Priene, es alabado como el swnpe
[salvador], que pone fin a la guerra, colma
las antiguas esperanzas y crea otras nuevas **.
El estoicismo no dio importancia alguna al
fenémeno de la esperanza. Epicteto usa los
términos é\rilew (éAmic) [esperar, esperanzal
en la antigua acepcion de aguardar **. Dice:
nol Tolg oxéheor wol Tale fAmior Té Suvatd
oel Suebaivery (Fragmento 31); subraya: olve
valv €€ évdg dyxuplov, olite Blov &x pudg &hmidog
épmotedy  (Fragmento 30); recomienda, no
ele &Ahoue &opopdv sino EAwmilew éx oeautol (11
26, 11). Lo mismo aconseja Marco Aurelio
Antonino: 7téc xevag EAmidag Geele couTd
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Bonder (3,14) **. La frase siguiente de Epicuro
es caracteristica: pvnpoveutéoy 8’ e T6 péllov
o’ Tpérepov olite mhvtwe ody Tpétepov, va
UNTE TAVTWG TRoTUEVWUEY g  Eaduevey, AT
amelmilwuey hg TdvTwg ovx éoduevoy (Didgenes
Laercio X 127). La Antologia Palatina IX
172, 1 pone en evidencia el escepticismo ci-
nico: #imidog obde TixNg E7t po péAeL... YO NO
busco ni la esperanza ni la felicidad **. En
todos estos textos aparece evidente que la
¢éimic contiene la imagen del futuro que el
hombre se ha forjado.

IL.

EL CONCEPTO DE ESPERANZA
EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

RUDOLF BULTMANN



1. Los Setenta suelen traducir por ékmiZewv
(¢\mlc) [esperar, esperanza] *° el verbo he-
breo batah y el sustantivo derivado de ese
verbo *"; no obstante, se encuentra también
con mucha frecuencia memowévar (memolfnoic)
[confianza] para traducir la raiz bth, pero
nunca mwedew [creer]. Por otra parte, évnilew
aparece dos veces por gawah, que suele ser
traducido por Yme —(también é&va- y mepi-)—
uéverv [perseverar], mientras que para tradu-
cir tiqwah casi siempre se usa &iwlg (sélo
en Prov y Job, fuera de Ez 37,11). Se en-
cuentran, ademds, memobéver (Is 8,17; 33,2),
mpoodondy, Eyyilew, énéyew para qwh, YTéoTaclg
y Umopovr) para tqwh. 'EAnilew traduce 20 ve-
ces a hasah'y 7 veces a mahseh; pero aparece
también memowévar 9 veces para traducir a
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hsh y oxénn, xetaeuyn, Bonbéc por mhsh.
"ElniCew corresponde 10 veces al piel de yahal
y 5 veces al hifil. Con ese verbo aparece tam-
bién vrmouévew; tohelet es traducido dos ve-
ces por é\mig, y una vez por uméoracig [ga-
rantia], en otros casos se encuentran otros
términos. Por altimo, &iwilew corresponde
dos veces a $abar (otras dos veces es tradu-
cido por mposdoxdv), éinic corresponde una
vez a Seber (otra vez es traducido por
npoodoxia) otra vez a kesel y otra vez a
mabbat, en una leccidn variante (Zac 9,5:
manuscritos de Qumran).

Hay, ademds, otros casos particulares:
évnilewy por daras (Is 11,10), por galal (Ps
21,9), por hasaq (Ps 90,14), por §a@an (2 Cro
13,18), por Sagaq (Is 29,8), por rahas (Dan
3,28 y 95), por nasa’ nefes (Jer 51,14) y otros
aln. ’EAric aparece por hazut (Is 28,18), por
hesed (2 Cro 35,26), por seby (Is 24,16;
28,4s), por nasa’ nefes (Dt 24,15), y éimic
movept [esperanza mala] por zewaah (Is
28,19).

2. Este estado de cosas es caracteristi-
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co: demuestra que para el Antiguo Testa-
mento no existe el concepto neutral de la
¢hmic (esperanza) como una pura espera, de
modo que la espera debe ser caracterizada
como esperanza o temor a través de la idea
suplementaria de ‘“buena” o ‘“‘mala”. Aun
mds, la esperanza (dirigida hacia el futuro)
y el temor se diferencian lingiiisticamente
ya desde el principio **. La esperanza, como
espera de lo bueno, estd intimamente ligada
con la confianza y la espera es al mismo tiem-
po una espera ansiosamente buscada, en la
que hay que subrayar, no sélo la espera pa-
ciente, sino también la blsqueda de pro-
teccién.

Por eso la esperanza es siempre la espera
de un bien, y el hombre espera mientras vive
(Eclo 9,4). Pero esta esperanza no tiene va-
lor alguno como un sueiio consolador de
la fantasia, que hiciera olvidar el sufrimiento
presente, ni tampoco garantiza contra la in-
seguridad presente, como sucede en el he-
lenismo. Al contrario, la vida del hombre
piadoso se funda precisamente en la espe-
ranza. Tener esperanza y tener futuro son
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las senales de que todo esta en regla en cuan-
to al hombre se refiere *°.

Naturalmente, se trata de la esperanza
que tiene por objeto a Dios **. De esta es-
peranza se habla, pues, generalmente, cuan-
do el hombre se encuentra en una situacion
apurada, de la que desea verse libre por Ila
ayuda de Dios, y esta esperanza es a la vez
confianza, de modo que qwh y bth apare-
cen unidos (Ps 24,1ss) o se encuentra quwh
en donde aparece bth con el mismo senti-
do *'. Pero esta confianza en Dios llena de
esperanza se exige siempre en todas las si-
tuaciones **, incluso en el tiempo de la sal-
vacion *’. 'Y si se piensa, ademds, que los
salmos eran el libro de oracidon de la comu-
nidad, se comprendera ficilmente que se
exija sin mas esta confianza en Dios llena
de esperanza. El hombre justo se reconoce
siempre orientado hacia lo que Dios hard,
de modo que la esperanza no espera algo
determinado, no se forja una imagen deter-
minada del futuro, sino que se funda en una
confianza totalmente general en la protec-
cién y ayuda de Dios **. Por eso puede de-
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cirse que Dios es la esperanza y la garantia
del justo ™.

De esta manera resulta imposible la con-
traposicion griega de la é\nic [esperanzal con
lo que es y significa el mapd m086¢ [a la mano
(al pie)], e igualmente con lo que es el oixelov
[doméstico] y la meopnbere [prudencial, res-
pectivamente, en cuanto previsién que tiene
en cuenta los factores posibles o disponibles.
El presente mismo, sobre el cual el hombre
cree disponer, es inseguro y no estd a su dis-
posicion. La diferencia entre la esperanza y
la confianza desaparece, es decir, la confian-
za y la seguridad son siempre una esperanza
de que la situacién actual permanecerd siem-
pre la misma, y de que los factores que el
hombre tiene a su disposicién, y con los
cuales cuenta, se mantienen también para el
futuro. Pero si esta esperanza no es una
esperanza en Dios, entonces toda confianza
es una seguridad irresponsable, que Dios des-
truird terriblemente y cambiard en angustia
y terror *°

Nadie debe confiar en su riqueza (Ps 51,9;
Job 31,24), en su justicia (Ez 33,13), en los
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hombres (Jer 17,5), en sus dominios religio-
sos, ya se trate del templo (Jer 7,4) o de
Betel (Jer 48,13) o de los idolos (Hab 2,18).
Las reflexiones y planes de los hombres son
un soplo (Ps 93,11); Dios los destruird (Ps
32,10; Is 19,3; etc.). “El corazén del hom-
bre medita su camino, pero es Dios quien
asegura sus pasos” (Prov 16,9). El pueblo
y sus calculadores politicos se verdn aver-
gonzados, si edifican sobre medios disponi-
bles y sobre tratados con potencias extran-
jeras . Toda esta confianza piensa poder
contar con medios a su disposicién; pero
la esperanza debe dirigirse precisamente a
lo que no estd a disposicion del hombre. La
esperanza que confia en Dios, se ve libre del
temor (Is 7,4; 12,2; Ps 45,3; Prov 28,1);
pero debe ir acompanada justamente del te-
mor de Dios (Is 32,11; Ps 32,18; 39,4 y fre-
cuentemente; Prov 14,16,26; 23,18). Por eso,
debe ser una espera tranquila en Dios *’. La
Imagen contraria es Job, que no quiere es-
perar (Job 6,11; 13,15; cf. 2 Re 6,33).

Si la ayuda que se espera de Dios es, en
primer lugar, una ayuda para salir de un apu-
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ro o necesidad concreta *’, en Gltimo térmi-
no se trata de la ayuda escatoldgica, que
pone fin a todas las necesidades *°. La acti-
tud de la esperanza anhelante y confiada se
convierte cada vez mds en la expresion del
convencimiento de que todo lo presente y
terreno es transeunte y lo Unico que impor-
ta es la esperanza del futuro escatoldgico.



III. EL CONCEPTO DE ESPERANZA
EN EL JUDAISMO RABINICO

KarL H. RENGSTORF



1. PROLEGOMENOS

“El semitismo no posee un paralelo es-
tricto de é\mig [esperanzal” *'. Con esta frase
se indica en primer lugar la situacién lin-
glifstica del judaismo palestinense tardio.
Falta de hecho una palabra que pudiera co-
rresponder a é\wic, tanto en cuanto a la for-
ma como al contenido. La palabra tiqwah
ha desaparecido practicamente del todo **,
y lo mismo hay que decir de los restantes
términos veterotestamentarios, que en los
Setenta son reproducidos por éiric y éAnilelv,
Esto es tanto mds llamativo en cuanto que
el rabinismo no desconoce del todo el con-
cepto de esperanza. El rabinismo precisa-
mente ha dirigido sus pensamientos hacia el
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futuro de una manera muy penetrante, como
lo demuestra ya la existencia del Apocalipsis
de Baruc y del IV Libro de Esdras, escritos
que con bastante seguridad proceden de los
ambientes ilustrados de Palestina. La espe-
ranza mesianica, sobre todo, ocupd extraor-
dinariamente al judaismo palestino y a sus
jefes en los siglos primero y segundo de nues-
tra era.

Si falta una palabra o un grupo de palabras
frente a esta postura ante el futuro, palabras
que podrian ficilmente describirlo y carac-
terizarlo, debe haber alguna razon poderosa.
Estas razones s6lo pueden encontrarse en el
modo especial de concebir la esperanza fu-
tura por parte del judaismo rabinico tardio.
Por eso, la observacidén de que al rabinismo
le falta el grupo de palabras formado por
élmie, é\milewv y otras semejantes, nos lleva
necesariamente a analizar el concepto de es-
peranza escatoldgica rabinica, con el fin de
aclarar, partiendo de aqui, esta situacidn lin-
giifstica tan llamativa. .

2. LA ESPERANZA MESIANICA

a. La esperanza mesidnica futura tiene un
aspecto positivo y otro negativo. El aspecto
positivo se refiere al cumplimiento de las
esperanzas del judaismo; el negativo, a la
espera del juicio, que vendrd sobre los im-
pios, cuando llegue el tiempo mesidnico, im-
pios que, como enemigos de Dios, son tam-
bién enemigos de su pueblo, y a la vez atraen
sobre si la ira y la venganza divinas por su
lucha contra el judaismo. Estos dos aspec-
tos de la espera estdn tan intimamente re-
lacionados entre si, que nunca han podido
concebirse aisladamente, sino siempre uni-
dos uno al otro. En este aspecto es indife-
rente saber en qué orden se esperaban las
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intervenciones concretas relacionadas con la
llegada de la era mesidnica o en qué medida
se habia formado este mundo ideoldgico y se
habia ampliado constantemente, a base so-
bre todo de la exégesis de las palabras de
la Escritura **.

El conjunto verdaderamente enorme de
sefiales precursoras del comienzo del reino
mesidnico puede omitirse aqui‘*. Solo hay
una cosa verdaderamente esencial, que es el
hecho de que la esperanza mesidnica no es
asunto del individuo, sino de todo el pueblo
judio y de toda la comunidad cultual judia.
El individuo sélo toma parte en ella en cuan-
to miembro de esa comunidad, pues las pro-
mesas se han hecho a Israel en cuanto to-
talidad y no a Israel en cuanto conjunto de
cada uno de los israelitas, y segiin estas pro-
mesas el futuro pertenece a Dios. Por eso
también apenas puede participar en la ben-
dicién de las promesas el no judio, que por
medio de la circuncision ** se ha dejado in-
corporar a la comunidad politica y religiosa
judia *‘, como miembro de plenos derechos
y plenas obligaciones “’. La fe sola en el

EN EL JUDAISMO RABINICO. EL MESIAS 43

dios del judaismo no basta para esto **; con
ella debe ir unido el cumplimiento de todas
las prescripciones de Ia ley, entre las cuales,
el precepto de la circuncisién formalmente
no se encuentra en el primer lugar, pero en
realidad se halla formulado de tal manera
que su cumplimiento es el presupuesto del
cumplimiento de todas las demds prescrip-
ciones reales de la ley *’.

Ahora bien, la ley es el momento deter-
minante de las relaciones del pueblo con
Dios. En ella posee el judaismo la revelacién
clara y completa de la voluntad de Dios.
El trabajo de los rabinos consistié en dedu-
cir sus mds pequefios detalles y en elaborar
todos sus matices para facilitar al mdximo
al judaismo su correcto cumplimiento, pues
Dios ha comunicado su voluntad a su pue-
blo en la ley para que la cumpla, y no para
construir un sistema de la visién del mun-
do **. Como la voluntad de Dios no se cam-
bia, por ser voluntad de Dios, y como su
voluntad es siempre voluntad salvifica, por
eso, en la esperanza del judaismo legal, el
siglo futuro tiene en comin con el siglo pre-



14 KARL H, RENGSTORF

sente el que la ley se halla por encima de los
dos como expresiéon de la voluntad de Dios.

La diferencia entre los dos eones (siglos)
consiste solamente en que ahora sélo se le
ha confiado al judaismo, mientras que en el
eén (siglo) futuro también los paganos cum-
plirdn la ley. Se trata aqui de una idea muy
difundida en el judaismo helenistico y que
determind su trabajo misionario °*; pero no
fue ajena tampoco al judaismo palestinense,
como se deduce del hecho de que se espe-
raba que el Mesias ensefiaria la ley a los
pueblos y los someteria al imperio de la
ley **. De aqui se desprende como cosa evi-
dente que el Mesfas mismo no dejard que
recaiga duda alguna sobre la ley **, pues él
la interpretard como ningdn otro, y, si hasta
ahora ha sido oscura o se ha interpretado
incorrectamente, él eliminarda todas las du-
das acerca de su sentido, él mismo la cum-
plird en todas sus partes **, como Dios mis-
mo estudia la ley y observa sus prescripcio-
nes *’.

Por esta conexién entre el cumplimiento
de la ley y la esperanza mesidnica se deduce
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claramente que el rabinismo hace depender
el comienzo de la era mesidnica del cumpli-
miento total y perfecto de la ley por parte
de Israel. Por eso, segun las palabras del
rabino Simeén ben Yojai (en torno al 150
d. de C.), la liberacién de Israel tendrd lu-
gar tan pronto como los israelitas hayan
observado realmente el sibado durante dos
sabados seguidos (Talmud babilénico, Siba-
do 118b).

b. De aqui se deduce un segundo momen-
to fundamental en la esperanza mesidnica. Su
cumplimiento estd ciertamente en las ma-
nos de Dios, pero Dios lo ha hecho depen-
der también de las relaciones de su pueblo
con él y con su voluntad. Segin esto, la lle-
gada de la era mesidnica y de la liberacion
mesidnica no son sélo obra de Dios. El hom-
bre participa también en una medida consi-
derable, es decir, que depende también de
él y de su actuacidn el momento en que Cris-
to ha de venir y se ha de instaurar su reino.
La llegada del Mesias puede, por consiguien-
te, acelerarse o retrasarse °°. Con esto la es-
peranza mesidnica del rabinismo estd bajo



46 KARL H. RENGSTORF

la maldicidn de la incertidumbre, maldicion
bajo la que se encuentra toda esperanza fu-
tura de toda practica religiosa. Si por una
parte es totalmente seguro que ha de llegar
un dia para el cumplimiento de la esperanza
escatoldgica, por otra constituye un proble-
ma de conciencia el saber que quizd uno sea
mds o menos culpable en su retraso o en su
desfiguracion. No hay medio humano alguno
para saber si uno se encuentra lejos o cerca
del objetivo. Sélo Dios puede decidir acerca
de esto y su decisién se encuentra envuelta
en la mdas densa oscuridad. Sélo es seguro
que Dios es totalmente justo y que no regala
nada a su pueblo. Esto lleva consigo un cier-
to rasgo de cansancio e inseguridad en la
esperanza escatoldgica del rabinismo, a pe-
sar del fervor y calor con que se describe
el futuro. Ha encontrado su expresién de
dos maneras: una, en la teoria del oculta-
miento y misterio del Mesias, segin el cual,
ya estd presente y solo espera el momento
de su aparicién >'; y otra, en el intento de
establecer de alguna manera el momento
de su aparicién **. Tanto en un caso como
en el otro, se intenta superar la inseguridad
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que se origina de la conexién entre la venida
del Mesias y el cumplimiento de la ley, y
se intenta superar en el sentido de que se
aminora un tanto la tensién entre este cum-
plimiento y el plan establecido por Dios. El
camino resulta equivocado en los dos casos,
pues en los dos casos la razén humana se
pone en el primer plano.

No hay testimonio mds fehaciente para
lo que venimos diciendo que el de Aquiba,
que consideré a Bar Kojba como el Cristo,
y provocd asi la ruina de si mismo, de la
mayoria de sus discipulos y también de su
pueblo **. Poseemos un relato muy comple-
to de su fin a manos de los verdugos roma-
nos (Talmud babildénico, Berakot 61b). Se-
gin este relato, murié con las palabras en
los labios de la confesién judia en un solo
Dios (Dt 6,4); no sintié como cosa discor-
dante el poner una junto a otra su confesién
en un solo Dios y su confesién en Bar Koj-
ba, sino, al contrario, vio en ésta la coro-
nacidén de su vida consagrada al servicio de
Dios. Hay que tener en cuenta que Bar Koj-
ba vivia todavia cuando Aquiba murid *. Y
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es realmente impresionante saber que en el
momento de su muerte sélo le preocupd su
relacién personal con Dios, no la suerte del
movimiento, que fue causa de su sentencia
capital, por haber tomado parte en él. El
texto no deja traslucir nada acerca de que
hubiera mostrado alguna indecisiéon. No obs-
tante, las tultimas palabras que pronuncié
traen como una impronta de una autojusti-
ficaciéon ante Dios: el que pronuncia las
palabras muere por Dios y en servicio de
su ley, pero no en servicio del Mesias.

A través de esto aparece clara la profunda
inseguridad de la esperanza mesidnica del
rabinismo, inseguridad que en cierta medida
procede del inconsciente. Aparece también
con la misma claridad por el hecho de que no
hay ninguna afirmacién de los rabinos que
rechace como presuncién y desvario la pre-
tensiéon de Bar Kojba de hacerse pasar por
rey, ni siquiera mucho tiempo después de
haber perecido él miserablemente y haber
arrastrado consigo a la ruina al judaismo pa-
lestinense °*. Y si es cierto que este hecho
contiene una desilusion personal de los ra-
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binos, no es menos cierto que este hecho
demuestra también la inseguridad radical de
la esperanza mesidnica de aquellos que eran
considerados como gente instruida y que el
pueblo los consideraba como tales.

c. La actitud que aparece en todo esto es
algo distinto de lo que se quiere expresar con
el término “esperanza”, prescindiendo inclu-
so del vocablo griego éimic [esperanzal. En
todo esto se trata de asegurar la propia es-
peranza a partir del hombre y en este senti-
do se hacen los intentos. Y esto significa la
abolicién de la soberania divina en el terreno
de la esperanza mesidnica, aunque sélo sea
en teoria. Por eso se comprende que el Nue-
vo Testamento llame mooo8exéuevor [que aguar-
dan] (Mc 15,43 y frecuentemente), y no éh-
nilovteg [que esperan] a los hombres piado-
sos de los ambientes judios de la época de
Cristo, cuya mirada se dirigia al futuro, llena
de ilusidon y esperanza. Aqui se expresa la
certeza del futuro, unida al sentimiento del
derecho al futuro. Aunque no sucede que
la pretensién del hombre esté en el pri-
mer plano, sin embargo tampoco se recalca

ESPERANZA.—4
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suficientemente la bondad de Dios, de donde
procede el futuro salvifico y que sélo puede
ser concebido por la fe, y en cambio se re-
calcan mds las promesas que ligan a Dios con
su pueblo y con el cumplimiento de su espe-
ranza. No se trata de saber aqui el cémo,
sino el momento preciso del tiempo. Por esto
precisamente, dada la estructura de la es-
peranza mesianica del rabinismo, no se po-
dia tener otra salida que la de rechazar a
Jests y sus exigencias a la fe. De aqui se de-
duce también que la resurreccién de Jests
supone para el judaismo la ruina de su es-
peranza y la apertura a otra esperanza, que
€s esperanza precisamente porque estd liga-
da en cualquier caso a Dios s6lo y no a los
hombres.

d. El hecho de que en el judaismo aparez-
ca la idea del malkut Samayim (el reino de los
cielos) junto a la idea de esperanza, se funda
en la peculiaridad de su esperanza mesidnica
y €n que esta esperanza no es en altimo tér-
mino una auténtica esperanza. La idea del
reino de los cielos posee en el judaismo una
especial grandiosidad, siendo su caracteris-
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tica mds acusada la relacién que tiene con
el individuo y su actualizacion. La separa-
cién conceptual entre el reino mesidnico pre-
cedente al fin del mundo y el reino de Dios
del fin del mundo, que ya estd presente ini-
cialmente y que ya comienza a realizarse
ahora en las relaciones del hombre piadoso
con Dios, separacién que ya presupone la
apocaliptica rabinica ** y cuyo eco se deja
sentir también en la carta primera de Pablo
a los Corintios (1 Cor 15,23), tiene su fun-
damento en ltimo andlisis en el deseo de
superar la desesperanza de los individuos
como parte del pueblo, pues la convierte
en el motivo fundamental de su esperanza.
El tono recae por eso necesariamente en la
actitud personal. Pero esto sélo significa un
desplazamiento del problema, no una so-
lucién. Y dado que la vida total del indivi-
duo piadoso en el momento presente estd
determinada por su visién del futuro, surge
por eso mismo el problema de la certeza de
la salvacion individual. Nuestras fuentes de-
muestran que el rabinismo fracasé también
en este problema.



3. EL PROBLEMA DE LA CERTEZA
DE LA SALVACION

a. Junto a la esperanza mesidnica que
comparte todo el pueblo se encuentra la espe-
ra del futuro de cada individuo. Y se refiere
a la participacién personal en el mundo veni-
dero, sobre cuya concesién caerd la decisién
de Dios *, cuando separe a los justos de los
impios y arroje a éstos a la gehenna ** y otor-
gue a los justos las alegrias del jardin del
edén del tiempo final **. La decisién se lleva
a cabo en un acto forense: Dios determina
a base de la ley y a base de las observan-
cias legales quién ha de ser tenido por jus-
to y quién no puede ser considerado justo °°.
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Como la idea de la propia actividad deter-
mina la vida del hombre justo en este mun-
do, asi también Dios determina la suerte
eterna de cada uno.

Pero de esta manera vuelve a aparecer en
la esperanza individual del rabinismo el mis-
mo rasgo de inseguridad que ya demostrd,
como su aspecto mas destacado, el andlisis
de la esperanza mesidnica. En la propia en-
trafia de toda practica religiosa subyace el
problema de la incertidumbre en que se ha-
llan sus adeptos, de saber si han alcanzado o
no el grado exigido en la observancia de las
practicas piadosas, pues desconocen la regla
a la que estas practicas estdn sometidas *'.
Esto se percibe de una manera clarisima en
el campo del judaismo rabinico en cuanto
que es una de las practicas religiosas o, si se
quiere, la practica religiosa clésica.

Junto a la certeza de que Dios tiene pre-
paradas para el justo todas las alegrias que
estdn a su disposicién, se halla la incerti-
dumbre de si la propia actividad bastara para
alcanzar con el justo el beneficio de la salva-



54 KARL H. RENGSTORF

cién ** o si no sucederd al fin que el juicio
divino dictamine la insuficiencia de las pro-
pias obras buenas. Esta inseguridad perso-
nal de la salvacion ** ha arrojado profundas
tinieblas sobre los ultimos momentos de mds
de uno de los grandes maestros del judais-
mo. Rabi Yohandn ben Zakkay, contempo-
rdneo de los ApGstoles 7, lloré cuando sus
discipulos se acercaron a su lecho de enfer-
mo para recibir la Gltima bendicién del maes-
tro moribundo. Habiéndole preguntado por-
qué lloraba, respondié: “...ante mi se abren
dos caminos, uno que conduce al jardin del
Edén, y otro a la gehenna; y yo no sé por
cudl de los dos me ™ llevan ;c6mo no habria
de llorar?” (Talmud babilénico, Berakot 28b).
Esto decia el hombre a quien sus discipulos
llamaban “antorcha de Israel” y “fuerte mar-
tillo”.

Lo mismo le sucedié a Rabi Yohanan (bar
Nappaha) (muerto en torno al 290 d. de C.),
el amorita palestino, en cuya escuela se com-
puso el Talmud jerosolimitano. Al morir pi-
dié que no lo enterraran ni con vestidos
blancos " ni con vestidos negros, sino con
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vestidos tefiidos con un color desvaido, que
ni fuera blanco ni negro, para no tener que
avergonzarse, si recibia un lugar entre los
justos, y para no recibir oprobio, si recibia
un lugar entre los pecadores (re§a‘im) * (Tal-
mud jerosolimitano, Kilayim 32b, 8ss) ™.

_ Tanto en un caso como en el otro, el fin
es inseguro. “La confianza puesta en las
obras no alcanza la seguridad, y el temor
conserva la victoria contra la fe” "°. En este
asunto no hay cambio alguno sustancial por
el hecho de que tengamos noticias de algu-
nos rabinos gue estaban seguros de su suer-
te al morir ’°. La postura fundamental del
rabinismo frente al juicio es, por consiguien-
te, pesimista 7, y encuentra su expresion clé-
sica en la casuistica continuada sin interrup-
cién en esta linea.

Quiz4 no haya dato alguno mds probato-
rio para esta tesis que la noticia que posee-
mos acerca de la discusién llevada a cabo
durante mas de dos siglos por las escuelas
de Hillel y de Samay para saber si serfa me-
jor para el hombre no haber sido creado o
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si serfa mejor haber sido creado. Ambas es-
cuelas llegaron al mismo resultado, es decir,
que seria mejor para el hombre no haber
sido creado (Talmud babildnico, Erubin 13b
Baraita). “Bajo la ley” no es posible otra
actitud.

Que en el dmbito del nomismo no existe
una esperanza universal ", nadie lo ha dicho
mas claramente que el propio Jests (Jn 5,45) :
€Ty O xatnyopdv Yukdv Mwicfig, el 8v Vel
Nirmixote [vuestro acusador es Moisés, en
quien habéis puesto vuestra esperanzal. Aqui
se expresa muy claramente la paradoja de
la esperanza basada en la religién legal:
Quien pone su porvenir eterno en el hom-
bre, serd siempre un reo ante Dios, y quien
intenta conseguir la salvacién por medio de
la ley, serd acusado por el propio Moisés,
por no haber entendido que para Moisés
sélo Dios conduce al hombre a su fin y sélo
Dios puede darle la dignidad que le preserve
de la ruina (cf. Jn 5,44).

b. Con pleno conocimiento de su situa-
cion, el rabinismo emprendié diversos cami-
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nos para conseguir vencer la incertidumbre
de la salvacién. Asi Aquiba sostenia la opi-
nién de que el hombre consigue por medio de
la oracién la certeza del benepldcito divino ™.
Parecido a éste *° es el intento de sacar con-
clusiones sobre la suerte eterna de un indi-
viduo de la manera como muere*'. El in-
tento mayor para vencer esta angustiosa in-
certidumbre es la llamada teologia del su-
frimiento **. Esta teologfa ** intenta explicar
el sufrimiento que padece el justo en el sen-
tido de un correctivo, que ya en esta vida da
al hombre la posibilidad de expiar parcial
o totalmente el castigo merecido por sus
culpas, castigo que en otro caso tendria que
expiar totalmente después de su muerte *.

En el primer plano de esta concepcion pre-
domina el deseo de evitar todo tipo de faltas
y asi acumular el mayor ntimero posible de
méritos, con el resultado de que Dios, que
es justo, no puede hacer otra cosa mds que
declarar a uno justo y asi concederle la en-
trada en el jardin del Edén, cosa que, por
otra parte, Dios mismo quiere **. Esta doc-
trina ha sido propuesta y formulada de una
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manera clara y contundente por Aquiba y
su escuela **. Segin la tradicién *", Aquiba
sonreia junto al lecho de muerte de su maes-
tro Eliezer ben Hircanos, que se debatia en
medio de grandes dolores, y preguntado por
qué lo hacia, respondié que le causaban ale-
gria esos dolores, porque veia en ellos una
garantia de que Dios aceptaria benévolamen-
te a su maestro. Es posible que la actitud de
Aquiba durante su martirio tenga también
aqui su explicacion, y sea precisamente su
rasgo caracteristico, como expresion de su
justificacién ante Dios.

De todas formas, este intento del rabinis-
mo de vencer la desesperanza pasé también
relativamente pronto al segundo plano. Su
altimo representante fue ya Rabba bar
Hama, un amorita babildnico del comienzo
del siglo v **. La teoria perdi6 terreno con
el tiempo, porque, si podia explicar el do-
lor del justo, no podia dar un sentido a su
felicidad a partir de Dios ™. Por eso, la teo-
ria falld a causa de su propio antropocentris-
mo. Este hecho deja entrever una vez mads
dénde se encuentra la razén de la desespe-

x
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ranza del rabinismo, que consiste en que no
pudo desembarazarse de si misma. Pues la
esperanza solo es posible cuando el hombre
es consciente de que él no puede nada y que
Dios lo puede todo en relacién a su salva-
cién y que Dios ve su objetivo de conducir
al hombre a la salvacién, no por medio de
las propias obras, sino ddndole la salvacion
gratuitamente.



IV. LA ESPERANZA EN EL JUDAISMO
HELENISTICO

RUDOLF BULTMANN



1. El judaismo helenistico sabe también
que la esperanza pertenece a la vida (Eclo
14,2) y que sdlo es aniquilada por la muer-
te (Salmos de Salomén 17,2). El enfermo es-
pera la curacién (2 Mac 9,22: molky éhwig
[mucha esperanzal). Uno da a otro esperan-
zas (Eclo 13,6); los que estdn separados es-
peran (o ya no esperan) volver a verse (Tob
10,7) etc. Naturalmente: xeval #\miSeq xol
Peudele douvétw dvdpl [las esperanzas vanas y
enganosas, son para el imbécil}] (Eclo 34,1:
traduccién libre del hebreo). La esperanza
de los impios es xevn [vana] (Sab 3,11;
cf. 5,14; 16,29) o &&nkoc [engafiosal (2 Mac
7,34); cuando mueren, no tienen é\wic [es-
peranzal] (Sab 3,18). Las é\ni8eq [esperanzas])
de los iddlatras estdn puestas év vexpoig [en
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seres sin vida] (Sab 13,10; cf. 15,6,10) y es
indtil poner la propia esperanza en el poder
de las armas (Jdt 9,7).

En cambio, la é\nic [esperanzal de los
buenos se dirige a Dios, su ocwthe [salva-
dor] *°. Tienen xwhai éAmises [buenas espe-
ranzas] (Epist. de Aristeas 261), por eso no
tienen por qué temer (Eclo 31,16; 1 Mac
2,61ss); pues su esperanza estd unida al
temor de Dios (Eclo 31,14s; Salmos de Sa-
lomoén 6,8; asi también del Mesias en Sal-
mos de Salomoén 17,44). Pues Dios es la
gATic Taowv tolg xaTéxouowy Tie d8oug avtol [es-
peranza para todos los que siguen sus ca-
minos] (Testamento de Judd 26,1). La é\nic
posee la caracteristica de la confianza (Eclo
49,10; Jdt 13,19; 2 Mac 15,7 : memoboe petd
naong EATidog [confiado con toda esperanzal).
La esperanza de los poderosos descansa en
Dios (Salmos de Salomén 17,38), pero es
ante todo refugio tob mtwyol xal mévntog [para
el pobre y necesitado] (Salmos de Salomdn
5,13; 15,2; 18,3 y frecuentemente).

Si aqui lo esperado es casi siempre la pro-
teccién y ayuda de Dios en general *', puede
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ser también naturalmente la ayuda en una
necesidad concreta (2 Mac 15,7; Jdt 8,20;
Epist. de Aristeas 18: peyddn éinic [gran
esperanza); Josefo, Ant. 12, 300: <ag éimi-
bag Tig vinng Exovtac év ¢ 8 [teniendo pues-
tas en Dios las esperanzas de la victoria] ).
La esperanza puede surgir en el momento
de la muerte (2 Mac 9,20). El impio carece
de esta esperanza (Sab 3,18; cf. 15,10), la
éanls [esperanzal, en cambio, del justo estd
abavaaiag TAens [llena de inmortalidad] (Sab
3,4); tiene por objeto la resurreccién (2 Mac
7,11,14,20), es la é\rig owtnpiov Taps 0@ [es-
peranza de la salvacion en Dios] (4 Mac
11,7). Junto con esto, estd muy viva la es-
peranza escatoldgica en la restauracién de
Israel (2 Mac 2,18; Testamento de Benja-
min 10,11) y en la salvacién final, respecti-
vamente, como lo demuestra la literatura
rabinica y, sobre todo, la literatura apoca-
liptica *".

2. En Filén se hace presente la psicolo-
gia griega, pues para él la é\wic [esperanza] es
esencialmente mpoodoxia [espera] (Leg. All

ESPERANZA.—5
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IT 43) *, pues emplea generalmente la pala-
bra éimic por la mpocdoxie ayadiv [espera de
los bienes] (Abra 14), segin el uso lingiiisti-
co griego tardio, de modo que para él é\mic
y xopd [gozo]l son dos conceptos emparen-
tados (Filén, Quod deterius potiori insidiari
soleat 140) y designa muchas veces la é\xig
(como concepto contrapuesto al @é6oc [te-
mor], Abra 14; De mutatione nominum 163)
como goce anticipado **. Lo mismo que su-
cedia en el griego cldsico, para Fildn la éAiwic
corresponde a la wviun [memoria] *°. Es de
origen griego también la valoracién de la
é\mic como un consuelo en la desgracia (De
Josepho 20,144), pues en todos estos textos
la &\nic se refiere a una imagen del futuro
forjada por el hombre; sin una tal esperanza
la vida no tiene sentido alguno (De praemiis
et poenis 72).

Asi, pues, cuando Filén trata de la es-
peranza de una manera tan destacada, no se
refiere a una imagen futura de un deseo hu-
mano terreno; el objeto de la élnic es mads
bien la ultima perfecciéon del hombre (Quis
rerum divinarum heres sit 311: &\rig Tehew-

EN EL JUDAISMO HELENISTICO 67

ceog [esperanza de la perfeccion], y en este
sentido, la éimic pertenece a la esencia del
avlpwmog mpdg aAbetav [hombre hacia la ver-
dadl, a la Moywn oo [naturaleza ldgical
(Quod deterius potiori insidiari soleat 138s).
El que no ént Bedv ¢Arniln [espera en Dios], no
es propiamente un hombre, concepto que Fi-
16n explica muchas veces *’, tomando a Henoc
como ejemplo (Evig = évlpwmog) (Henoc =
hombre), pues, segiin el Génesis 4,26, es el
primero que espera en Dios. Henoc es el
gpuépevog pév el tol xadol, pMmw & épuxécfon
Todtou Seduvnuévee (Abra 47). La éhnig debe
dirigirse a Dios, mientras que la érupie [el
deseo] se dirige al oc@pa [cuerpo] (De poste-
ritate Caini 26). Pero Filén puede hablar
también de una manera general de la espe-
ranza en el sentido veterotestamentario, es-
peranza que tiene por objeto a Dios como
ocwtfe [salvador] (Legatio ad Gaium 196),
que da en contra de lo esperado y sobre lo
esperado *°, o se refiere a la Aewg @loig [na-
turaleza propicia] de Dios (De specialibus le-
gibus I, 310; II, 196) o a la fuepdtne [manse-
dumbre] de su @Yo [naturaleza] (De fuga et
inventione 99), y que especialmente espera
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el perdén (De fuga et inventione 99; De spe-
cialibus legibus II, 196).

Esta é\nic estd emparentada con la miotig
[fe] (Legum allegoriae III, 164). Las &Amide
de los malos son ciertamente dtekeic [sin ob-
jetivo] (De exsecrationibus 142, 149; cf. De
praemiis et poenis 12°°). La esperanza es-
catoldgica no tiene importancia alguna para
Filén; pero Moisés tiene la &¢hwic tob péliewy
abavatilesbou [la esperanza de la inmortali-
dad futura] (De virtutibus 67).

V. EL CONCEPTO CRISTIANO
PRIMITIVO DE ESPERANZA

RUDOLF BULTMANN



1. El concepto neotestamentario de es-
peranza estd esencialmente determinado por
el concepto veterotestamentario '*°. Sélo
cuando se trata de la esperanza en sentido
profano, se intenta subrayar el aspecto de
la espera, que es lo caracteristico del griego
é\nilewv, pero se subraya de modo que &\mi-
Zew sélo se usa cuando se quiere expresar
la espera de un bienvenido y falta la diferen-
cia entre una éyadh éknic [esperanza buenal
y wovned [malal.

Asi, é\nilew (éhwlc), en sentido profano,
significa la espera, con el matiz de contar
con ello (Lc 6,34; 1 Cor 9,10; 2 Cor 8,5;
1 Tim 3,14; Act 16,19; Hermas, Visiones
3,11,3). El “esperar” estd mds recalcado en
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Lc 23,8; Act 24,26; 27,20; y ain mas clara-
mente en Lc¢ 24,21 ; Rom 15,24; 1 Cor 16,7;
Fil 2,19,23; Filem 22; 2 Jn 12; 3 Jn 14;
Ignacio, Efesios 1,2; 10,1; Ignacio, Roma-
nos 1,1; Bernabé 17,1.

Cuando esta espera se refiere a la conduc-
ta de las personas, aparece la confianza, que
caracteriza el concepto veterotestamentario
de esperanza: 2 Cor 1,13; 5,11; 13,6, y so-
‘bre todo, 2 Cor 1,7; 10,15, como lo demues-
tra el cambio con el concepto de mermolfnoig
[confianzal, que en 1,15 sustituye al con-
cepto de éimilew (cf. v. 13), y también en
8,22. En 10,2 aparece en lugar de é\ric (véan-
se también 1,7; 10,15). También en 1 Cor
13,7, la esperanza, lo mismo que el amor, se
conciben como una sola cosa dirigida al
hombre, cuando una tal actitud se funda
en la correspondiente actitud ante Dios in-
cluso para Pablo, como lo demuestra la evi-
dencia del paso de una a otra (v. 13). Y el
hecho de que se introduzca el wévra éhmile
[todo lo espera] entre el mavrta motede [todo
lo cree] y el mavra dmopéver [todo lo soportal
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demuestra que los tres verbos describen una
misma actitud.

2. Si la éwxie tiene por objeto a Dios,
encierra en su concepto estos tres aspectos:
la espera del futuro, la confianza y la pa-
ciencia de la espera, y cada uno de estos as-
pectos puede ser subrayado o excluido ex-
presamente. La definicién de wiotic [fe], en
Hebr 11,1, como é\milopévwy bméotaoig [garan-
tia de las cosas que se esperan] corresponde
plenamente a la conexién veterotestamen-
taria entre mwotebewv [creer] y €hnilewv [espe-
rar] (Ps 77,22) y al lenguaje de los Setenta,
que usa la palabra vnéortacws [garantia] junto
a ¢hnic [esperanzal "', para traducir a tiqwah
(Ez 19,5; Rut 1,12) y tohelet (Ps 38,8).

Se recalca la seguridad de la confianza
puesta en el futuro prometido por Dios '*,
y la frase afiadida después Eheyxoc '*® mpory-
udtwv ob Bhermopévwv [prueba de las realidades
que no se ven] subraya también el carécter
paraddjico de esta confianza esperanzada, en
cuanto que de ninguna manera se puede con-

tar con algo puesto a la disposicién del hom-
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bre '"'. Este aspecto de la éinig lo recalca
también Pablo en su ‘“‘definicién” de Rom
8,24s: thnlc 8¢ Blemopévn odx ¥otwv Ehmic: 8
vap Bhémer g, Tl nal ENmiler [pues una espe-
ranza que se ve, no es esperanza. Pues ;como
puede uno esperar una cosa que ve?]. Si en
esta pregunta se argumenta con la 1égica for-
mal (de acuerdo con el contexto), es decir,
que de la esperanza, en cuanto actitud diri-
gida al futuro, sélo se puede hablar cuando
su objeto no estd presente, entonces para
Pablo el lado positivo consiste en que la
éhnic no puede tener por objeto las Bhems-
veve [cosas que se ven] precisamente porque
estas cosas son meéoxatpe [pasajeras] (2 Cor
4,18); ya que toda cosa visible pertenece a
la esfera de la odpE [carne], sobre la que no
puede apoyarse ninguna esperanza.

Pablo subraya, ademds, en la &é\nic el as-
pecto de la espera paciente (cf. 1 Cor 13,7),
cuando continta diciendo: el 8¢ § o0 B\émopev
gmilopev, S’ Umopoviie &mexdexduebo [pero es-
perar lo que no vemos, es aguardar con pa-
ciencial. La paradoja de Rom 4,18 subraya
también esta caracteristica de la &mic: &
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nap’ EAmida & ENmiSy émioteuoev [el cual, espe-
rando contra toda esperanza, creyd]; es de-
cir, cuando se acabd el contar sobre las co-
sas disponibles, entr6 la confianza en el fu-
turo de Dios.

El aspecto de la firme confianza determina
también el concepto de éimilewv en 1 Cor
15,19; 2 Cor 1,10; 3,12; Fil 1,20; Hebr 3,6;
1 Petr 1,21: dote thy mioty dudv xal édmida
elvon ele 0eév ' [de modo que vuestra fe y
vuestra esperanza estén en Dios], mientras
que en los textos siguientes se recalca el as-
pecto de la espera paciente: Rom 5,4s;
15,4; 1 Tes 1,3 (zfic vmopoviic Tfic &kniboc [la
paciencia de la esperanzal); 5,8 (Einida cwrn-
ptac, cf. Ps 77,22 [la esperanza de la salva-
ciénl); Hebr 6,11; 10,23. Pero nunca debe
considerarse excluido ningin aspecto '"*.

Si bajo este punto de vista, la estructura
del concepto de éimic [esperanzal no se dis-
tingue de la del Antiguo Testamento, la dis-
tincién con respecto al concepto veterotes-
tamentario se encuentra en la situaciéon del
que espera, como se demuestra claramente
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por 2 Cor 3,1-18. La memoibnows [confianzal,
de la que Pablo se gloria en el v. 4, y la éinic,
de la que igualmente se gloria en el v. 12,
incluyen ciertamente la confianza esperan-
zada en los corintios (1,13,15), pero son, en
un sentido mucho mas fundamental, la con-
flanza y la seguridad apostdlicas, que Pablo
tiene como dudxovoc [servidor] de la xewvi)
dwabfxn [nueva alianzal. Significan lo mismo
que la élevbepia [libertad] (v. 17), que es li-
bertad y liberacion de la ley y de la muerte,
de modo que se fundan en ella la meppnaio
[franquezal (v. 12; 7,4) y la xadynow [gloria]
(1,125 7,4; 10,8ss; 11,16ss) '*".

La éinig cristiana se funda, pues, en la
accion salvifica de Dios en Cristo, y puesto
que esta accidén es la accidn escatoldgica, la
ékmlc aparece, por lo tanto, como un bien
escatoldgico, es decir, ya estd presente el
tiempo en que se puede tener una consola-
dora confianza '**. La espera, que pertenece
a la énig, es realizada por el espiritu, don
del tiempo final ', y se apoya en la miotig
[fe] en el acto salvifico (Gal 5,5), lo mismo
que en Rom 8§,24s, se describe la esencia de
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la éinic [esperanzal, relaciondndola con la
ayuda del mvelpa [espiritul.

La é\ric, junto con la wiotg, constituyen,
pues, la esencia cristiana. De aqui se deriva
el deseo de bendicién de Rom 15,13; de
aqui la caracteristica de los cristianos como
los que ~=fi éAmidy xalpovtes [se alegran en la
esperanzal (Rom 12,12); de aqui la caracte-
ristica de los paganos como los que p1
gxovteg éMmida [no tienen esperanza] (1 Tes
4,13) '°, cosa que no significa naturalmente,
que no se forjen ninguna imagen del futuro
después de la muerte, sino que no pueden
tener ninguna confianza fundada en el fu-
turo.

En la medida en que la miotic [fe] se rea-
liza en la é&yédmn [caridad] (Gal 5,6), consti-
tuyen la miomw, la dydmn y la éinig Ja esen-
cia cristiana, como lo dice expresamente Pa-
blo en 1 Tes 1,3, y como lo vuelve a repetir
en 1 Cor 13,13, en contraposicién a una for-
mula gndstica '**. Partiendo del concepto ve-
terotestamentario de esperanza subyacente
en estas ideas, se comprende ficilmente por-
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qué Pablo puede decir que también perma-

nece la éinlg, aunque se llegue al Bhénew [a
la visién] (1 Cor 13,12s). Permanece preci-
samente, porque la é\mic no se refiere a la
realizacién de una imagen del futuro, forjada
por el hombre, sino porque es una confianza
en Dios, que prescinde de si mismo y del
mundo, que aguarda pacientemente los do-
nes de Dios, y cuando Dios los ha otorgado,
no quedan como una posesién disponible,
sino que se hallan en la confianza consolado-
ra de que Dios puede conservar lo que ha
dado.

La esencia cristiana no puede concebirse
nunca en su realizacién —siguiendo el pen-
samiento divino— sin la éinic. Antes de la
realizacién puede subrayarse la espera an-
siosa y paciente en el futuro: Rom 5,2,4s;
8,20,24s; 1 Cor 15,19; Gal 5,5; 1 Tes 2,19,
cosa que ciertamente se falsificaria, si en el
Tfi yap EAmidu éombnuev [pues con esa esperan-
za fuimos salvados] (Rom 8,24) no se desta-
cara fuertemente el éowdnpev [fuimos salva-
dos], y si la mappnoia [franquezal y la xedxnots
[gloria] no brotaran de aqui.
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3. Fuera de Pablo, el concepto de éhmic
va perdiendo terreno en el Nuevo Testa-
mento, en Juan, en quien é\zic sélo aparece
en 1 Jn 3,3, como espera dirigida al cumpli-
miento futuro. Pero lo que se dice con éimi-
Cew, puede incorporarse igualmente al con-
cepto de wiotig y asi sucede de hecho en
Juan. Y el hecho de que &\rnig falte también
en el Apocalipsis, s6lo puede llamarnos la
atencion, si se pasa por alto el que la idea
de esperanza se contiene aqui en el concepto
de vYmopovn [paciencial.

Por lo demds, se subraya intensamente el
aspecto de la espera, referida al futuro es-
catoldgico, cuando el influjo judio es in-
tenso; asi en Col 1,5; 1 Tim 4,10; Tit 2,13;
3,7; 1 Petr 1,3,13; Hebr 6,18s; 7,19 ''*; en
los Hechos de los Apoéstoles se refiere Gnica-
mente a la resurreccién de los muertos:
23,65 24,15; 26,6s; 28,20; como también
en los Hechos 2,26, el Salmo 15,9 se inter-
preta de la resurreccion de Cristo '*°.

La paradoja de que la é\mig cristiana mis-
ma sea ya un bien escatoldgico, puesto que
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la esperanza veterotestamentaria se ve ya
realizada en ella a través de la misién de
Jests, se encuentra muy claramente expre-
sada en Mt 12,21, en la referencia de Is 42,4
a Jeshs (cf. Rom 15,12), y en la 1 Petr 1,3:
(6 Oede) & avayewhoag Nude el EATSa {hoayv St
Gvacthoews ‘Inoot Xewowol éx vexpidv ** [(Dios)
quien nos engendrd a una esperanza viva
por la resurreccion de Jesucristo de entre los
muertos]. Y de una manera un poco mds re-
finada aparece en aquellos lugares en que
Cristo es presentado como nuestra é\mic '™,
y en aquellos otros en que se habla de la
éhnis que se nos ha dado '*’, y en aquellos
otros en los que la éinic, unida con otros
conceptos ''" o ella sola ''* aparece como lo
caracteristico del cristianismo. Algunas de

118

estas expresiones poseen a veces un caricter -

formalistico, como se demuestra por Berna-
bé 1,4,6, en donde la mloric ya no constituye
el fundamento de la &w.nic, como en Pablo,
sino que sucede lo contrario, es decir, que
la mlotig descansa en la élric,

Pero, por el hecho de que nunca se pro-
ponen imdgenes forjadas del futuro, se de-
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muestra ya que se conserva la caracteristica
de la confianza en la actuacion de Dios como
elemento constitutivo de la espera y la es-
peranza, dato que aparece a veces muy
claramente recalcado en la formulacién ''°.
También se subraya a veces el aspecto de
la espera paciente “*°. El hecho de que la
¢hmic no estd aislada en la esencia cristiana,
sino que se realiza y se expresa en una nue-
va actitud frente al mundo, no sélo apa-
rece en aquellas descripciones formales de
la esencia cristiana, sino que se subraya a
veces expresamente '*'.

ESPERANZA.—§



VI. SIGNIFICADOS Y VALORES
DEL VERBO
éreAnilw [desesperar]

RupoLF BULTMANN



El verbo éaneAnilw [desesperar] aparece por
primera vez en la literatura griega tardia, en
la que se usa junto con los verbos émoywvwe-
xew [renunciar] y émoveeioBor [desesperarsel,
que se empleaban anteriormente en el mis-
mo sentido '**. Su significado es: no creer
y no esperar —respectivamente— que algo
vaya a suceder; por consiguiente, reprodu-
cen también el sentido del verbo latino despe-
rare (y también, al parecer, equivalen a des-
perare facio) **. Se construye con acusativo
y también se usa en pasiva. Entre los multi-
ples empleos posibles, aparece sobre todo
referido a la enfermedad y a la salud ™.
Asi, un enfermo “deshauciado” es un aneh-
modelc [un hombre sin esperanza] o un émnk-
mopévos [un hombre desesperado] **°.
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En los Setenta, dnelnilewv [desesperar] se
usa en el sentido general de “perder la es-
peranza”: Eclo 22,21; 27,21 (las dos veces
se relaciona con una amistad en peligro);
relacionado con la enfermedad: 2 Mac 9,18.
Llama la atencién el que en Is 29,19, el
ebyonéy ’adam se traduzca por &mmimopévor
w6v ulpmwy [los desesperados de los hom-
bres], y concuerda con esto el uso que hace
Jdt 9,11, en donde a Dios se le invoca di-
ciendo: wanewimv &l Oebg, Ehattévwy el Bonboc,
vTIMpT TR AolevolvTwy, ATEYVOTUEVWY THETOD-
Mg, dmmimouévey owtfe ¢ [eres el Dios de
los humildes, el defensor de los pequenos,
apoyo de los débiles, refugio de los desva-
lidos, salvador de los desesperadosl].

En el Nuevo Testamento aparece &mni-
mxétes en Ef 4,19, como leccidn variante
(D 257 lat syP), junto a é&mmiynxétes cOMO
caracteristica de los paganos, términos usa-
dos en sentido absoluto, como en Is 29,19
y Jdt 9,11. En la 1 Clemente 59,3, a Dios
se le llama @v érnimopévwy owtne [salvador
de los desesperados], lo mismo que en Jdt
9,11. En Hermas, Visiones 3,12,2, aparece
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en una comparacién un anciano, que ha per-
dido toda esperanza, y se le designa como
apnimxie tavtéy [desesperado de si mismol.
La palabra falta en los Apologistas.

El empleo que hace Lucas (6,35) de la
palabra es muy llamativo: 8aviete pnsiv
anehmiCovteg [prestad sin esperar nadal. Se-
gun el v. 34 (¢av Saviente map’ Ov EAmilete
haBelv [si prestdis a aquellos de quienes es-
perdis cobrar]), sélo puede tener este sen-
tido: prestad sin esperar que os lo devuel-
van (o si se piensa en los impuestos o prés-
tamos: dad sin esperar nada por ello) '*'.

Seglin esto, anelnilewv [desesperar] se usa-
ria de manera parecida a &mauvteiv [reclamar
una cosa debidal y otros verbos similares
(uso que puede probarse ciertamente a partir
de Juan Cris6stomo '**) o hay que pensar
en una braquilogia (dmeknilw = &rolupbbver
éhmilw [desespero = espero recuperar]), y asi
lo traduce ya la Vulgata: nihil inde speran-
tes. Segln el significado corriente de émehri-
Cew [desesperar] sélo podria entenderse asi:
pues vosotros no desesperdis en nada (Vetus
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Latina: rnzhil desperantes), cosa que a su
vez sOlo podria significar: ‘‘pues vosotros
esperais la recompensa celestial” '**. Esto,
sin embargo, no concuerda con el contex-
to, como tampoco concuerda el sentido que
se deduciria de la frase de los cédices LA
pndéve amekmilovreg (“Alef” sys, etc.): puesto
que vosotros no desesperdis de nadie, no
abandonéis la esperanza en nadie (o enten-
diendo émeAwmilewv en un sentido transitivo:
pues vosotros no hacéis desesperar a nadie).
Puesto que lingiiisticamente no es relevante
el aceptar el sentido propuesto en el primer
caso, tampoco parece necesario aceptar la
conjetura propuesta &vreAnilovtes, pues daria
el mismo sentido.

VIL

SIGNIFICADOS Y VALORES
DEL VERBO
mpoeAilw [esperar antes]

RUDOLF BULTMANN



El verbo mpoedwilewv = desear previamen-
te, fuera de la literatura cristiana, parece que
solo estd atestiguado a través de Posidipo
(siglo 11 a. de C.) en Ateneo IX 20 (377¢).

Segan Ef 1,12, “nosotros” hemos sido ele-
gidos por la voluntad de Dios: el ¢ elvan
findg elg Ematvov 86Eng adtol, Tobg mpomAminbTog
év 1 Xpwotd [para ser nosotros alabanza de
su gloria, los que previamente tenemos pues-
ta la esperanza en Cristo] '*". Si en el “nos-
otros” se incluye a si mismo el autor junto
con los judeocristianos, como pertenecientes
a un grupo especial de creyentes, entonces
con el mpo- se dice: o que “antes que los
paganos”, o que “ya antes de la misién de
Cristo”, idea que cuadraria bien con la afir-
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macién de que Cristo es el cumplimiento
de la esperanza veterotestamentaria. Pero si
en el “nosotros” se entienden todos los cris-
tianos, entonces el mpo- es mucho menos pro-
bable —entendido desde el punto de vista
del presente en relacién a la realizacion es-
catolégica—. La palabra falta en los Padres
Apostdlicos y en los Apologistas.

NOTAS



! También se corresponden #Amic y pvhpm en
Aristételes, Metafisica XI 7, p. 1072b 18; Retdrica
II 8 p. 1386a 2s y 30; De Memoria 1, p. 44%b
10ss: olite vdp T pElAov évdéysTal PVTUOVEVELY,
&h) Eott Sofactdv xal Ehmiotév (ein & av xal
¢moTiun  Tig EAmoTnn), xabdmep Tuwvég  Qaot
TV pevTiany), olte tob mapdvtoe, &AM alonoug.
27s: 7ol pév mapévrog alolnolg, wob 68 péhAovtog
¢hwic, Tob 6& yevopdvou pvium.

2 H. G. Gadamer, Platos dialektische Ethik (1931),
138; sobre todo su interpretacién de Filebo 35a-
41b, pp. 126-139. Como ilustracién de la frase,
véanse los ejemplos aducidos en el cap. I de esta
obra. Véase también este mismo capitulo sobre las
relaciones entre élmic y ¥pwe; ademds, Demoste-
nes, Orationes 18, 97; Isbcrates 1, 39: ol ~vap
Siuaror THdv &dluwv el pndév &hho TAeoventoU-
aw, &M\ olv éAmion ye omoudalong Umepéyouoiv.

3 Estobeo V 1001, 13s: @dding épwrmbeic =t
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xowvbtatoy, drexplvato’ Ehmic” xal vop ol &AAo
umdéy, avrn mapestiv; Eurfpies, Troyanas 632s;
el que vive, espera; Platdn, Filebo, 39e; Tedcrito
4, 42: Emidec &v Cwolow, Gvékmiotor & Ou-
vévteg, cf. Th. Birt, Elpides (1881) 6ss.

' Lo demuestran los ejemplos aducidos en el
cap. I, n. 1; cf. Platén, Filebo 36ass; &¢\nlg = es-
peranza recelosa, temor, por ejemplo, Euripides,
Ifigenia de Aulide 786. Z\nilewv significa muchas
veces creer, imaginarse, por ejemplo, Pindaro, Frag-
mento 61; Empédocles, Fragmento 11 (I 227, 21
Diels); Heraclito, Fragmento 27 (I 83, 5s Diels):
dvlptomoue péver dmobavévtoe dooe olx FAmovTal
o0t Soxtouoty. Aristéfanes, Aves 956, Tlap #Awida
significa muchas veces lo mismo que wapk yYvopny;
cf. Séfocles, Antigona 330s; xatl viv vop &xtde
EATiSoc yvopme © Eudig cwlelg opelhw tolg Oeols
oAV X&ew. 'Avélmiotog = “inesperado”, por
ejemplo, Euripides, Ifigenia Taurica 1495; Elena
412 (qvelwiotw TOyn). Significa lo mismo que
é8éxnToc en Elena 656.

5 Platdén, Leyes I 644c: las §6Ean peAldvTwy tie-
nen el xowdv dvop: €Amic, L8uov 8% @dboc piv M
mpd MTne éhmle, Odppog S& M) Tpd Tol évavtiou. La
¢\rnlc es caracterizada con atributos, lo mismo que
éyadn (Pindaro, Istmia 8,15; Platén, Leyes IV
718a; Aristételes, De Virtutibus et Vitiis 8, p. 1251b
34s; Elio Aristides, Orationes Sacrae 48, 28), xain
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(Plutarco, De Bruto 40 I 1002¢c]; Estobeo I 403,
21), yhuneto (Pindaro, Fragmento 214; Platén, Re-
publica I 331a), thapég (Critias, Fragmento 6 [II
315, 11 Diels]), ypnotn (The Collection of Ancient
Greek Inscriptions in the British Museum (1874ss),
894, en P. Wendland, Die hellenistisch-rémische
Kultur (1912), 410; frecuentemente en Filén), y por
otra parte como xax7) (Platdn, Reptblica I 330e).
Es frecuente el adjetivo elelmig (Platén, Apologia
41d; Feddn 64a): ser elishmic es algo caracteristico
de la juventud, Aristételes, Retérica II 12, p. 1389
a 19ss. Una persona principal en Aristéfanes, Aves,
es EveAmidng “Buenaesperanza”,

¢ La &\nic se define como mpooSoxia dyelot en
Pseudo-Platén, Definitiones 416a. Este uso lingiifs-
tico concuerda con la contraposicién tardia fre-
cuente entre é\mlc v @éBoc, Th. Birt, Elpides (1881)
6 y 97. Mas tarde #\mic (¢AmileLv) se usa ocasional-
mente junto a mpocdonie (mpocdoxdv), cf. F. Prei-
sigke, Worterbuch der griechischen Papyrusurkun-
den (continuado por E. Kiessling) (1924ss).

" EAw-: Alargamiento de la raiz vel (en latin:
vel-le) con una p; asi también en latin volup (vo-
luptas); en griego gAw- en Emadmvoe “deseado”, &h-
mohéos, dpraléos, ahmiotog; cf. A. Walde - |. Po-
korny, Vergleichendes Worterbuch der indogerma-
nischen Sprachen 1 (1930) 295.

% Platon cita en la Republica T 33la este verso

ESPERANZA . —7
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con la aclaracion siguiente: T3 8¢ pmSiv tavtd
8oy Euverdéty Tdeler EAmlg del mdpesTi, mien-
tras que el malo vive petd xaxfic éAnidog; cf. Leyes
IV 718a, acerca de los honrados: &v &éiniow dya-
Oalc Sudyovteg 6 TAglotov Tob Plou. Aristételes,
De Virtutibus et Vitiis 8, p. 1251b 33s: dxochoulel
8¢ 1) dpetfl yenotdtee, Emelxsie, edYVwpooUvh,
é\mig dyodn. Euripides, Elena 1031: &y 7§ Suxalw
8 #hmideg cwtnploc. Véase, en sentido contrario,
Demécrito, Fragmento 221 [II 105, 10s. Diels]:
Ehmle xanol xépdsoc doym {nuine. Segin Hesfodo,
Opera et Dies 498ss, la &\mic seduce a los holga-
zanes, conduciéndolos a planes malvados.

* Cf. Sofocles, Traquinias 125s; Eurfpides, Hér-
cules Furioso 105s.

'0 El sentido original de la fabula se conserva
ciertamente en Babrio 58 (P. Friedlinder, Herakles
[1907] 39ss); se encuentra elaborada en Hesfodo,
Opera et Dies 94ss, pero el sentido es discutido
(H. Tiirch, Pandora und Eva [1931] 18ss). La misma
idea en Teognis 1135s: &hmig &v dvlpuwimore polvy
Ocde 00N BveoTiv, &lhor & OUlupTOVS Exmpo-
MmévTee #6av, aun cuando €l conoce los dos filos
de la esperanza (637s): éAmwic xal xtvSuvog &v &vlpth-
motgwy dpolol” oUtou yhp yohemol Salpoveg dupbre-
pot. De época posterior, cf. Mdximo de Tiro (ed.
F. Diibner [1840]) 29,6 bjc: xal &Ahwy puplwy
xnox@v avéxovtar of dvlpromor &’ 0dbEv &Ado 1) &
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A8 dyabol xal &yvowwv. En Herdclito, Frag-
mento 18 [I 81,16s Diels], la éAric aparece como la
fuerza suprarracional del 2Ezugeiv: éav pi) EATYTOL
avéhmioToy, oun €Esupnioel, Gvegepeivetov €0V xal
#mopov. Segin H. Frinkel (en H. Tiirch, Pandora
und Eva 6), en contra de Diels: “Wer nicht er-
wartet das nicht zu Erwartende (das, was iiber
jedes Erwarten hinausgeht), wird es nicht ausfindig
machen, das Unauffindbare (Unfassliche) und Un-
zugidngliche”. Sobre el significado de é\wig en cuan-
to fuerza impulsora de la <éyvr, que conduce al
bienestar, cf. Th. Birt, Elpides (1881).

"t gdmapdywyog, Platon, Timeo 69d. La (fedc)
¢hmle seduce, segiin Euripides, Ifigenia de Aulide
392; Ifigenia Taurica 414ss; Suplicantes 479ss.

12 Pindaro, Pitia 2, 49: 0edc dmav énl éAmidécol
TEXLOLD RVOETOL.

5 Pindaro, Olimpia 12, 5s: ai ve pév Gvépidv
TOAN Gvw, T& & al xdtw Peidn pETAUOWR TAUL-
vorooy xuhivlovt’ élrmiec (sobre todo 12,1-13 y Pi-
tia 10,59-64; 12,28-32). Pitia 3,19-23: &ih& tou fpo-
70 Thv Grebvtwy. ofo xal mwolhol mdfov. Eoty 8¢
oUlov ev avlptimolot patadtatoy, 8otig aloyivwy
EMLYOPLYL TATTALVEL TA TOPoW, UETaUWVLE fupedny
dxpévtorg énmioty. Nemea 11,42-48: el Bvortdy
¥0voc conduce la poipa, pero nuestros miembros
estdn ligados a la &voudel éhnidy; y brota del Zpwe,
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del deseo (cf. para esto, Pitia 10,60; Nemea 3,30;
Séfocles, Antigona 616). En torno a las almas de
los moribundos penden las @Bovepal &hmidee, Ist-
mia 243. Solén, Fragmento 1, 35s (Diehl): é&ypt
8¢ toltou (es decir, mplv Tt mobelv) ydoxovteg
xnovgate EAmior teppdpslo. Estas éhnideg se descri-
ben a continuacién; ademds, 63ss: polpa 8¢ Tou
Ovnrotor xaxdy oéper NG xal éocOhév. Shpa &
douxto Oedv  yiyvetar dlavdTtwy. waol 8¢ Tou
wvuvog €7 Epypoowy, oU6E Tig oldev | pEAAEL
oynoew yphpetog doeyouévou. Raras veces se cum-
ple una esperanza: Esquilo, Agamendn 505: ToAAGY
payerotdv EATiSwy g tuywy. Cf. Séfocles, Frag-
mento 205; #hmic o0div woelei. Séfocles, Ayax
477s: odn &v Tpalpny 008evoe Moyou PBpetédv, doTig
xevatow Ehmiow Oepuaiveton (xevh EAmic también,
por ejemplo, en Hesiodo, Opera et Dies 498; Mar-
co Aurelio 3, 14; Anthologia Palatina, VII 376;
lo contrario para motév Ehmiope en Epicuro, Frag-
mento 68 [Usener], y sobre esto, cf. Plutarco, Non
posse suaviter vivi secundum Epicurum 6 T[II
1090d]: muott) éhmic). Antifén, Fragmento 38 [II
303, 2s Diels]: &Amidec 6 o0 movtayxol dyobév:
moAAoUg  vap Towelton EAmiSeg xatébalov  elg
avnréctoug ouupopds. Sobre la relacién entre las
esperanzas y los suefios, cf. Th. Birt, Elpides (1881)
45ss.

14 Pindaro, Pitia 3, 20, 22, 60; 10,63; Istmia 8,13.

15 Cf. Aristételes, De Memoria 1, p. 449b 10ss.
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16 hyxn peyahdSweog, AN &BéBarog, @lolg OF
othoxne. Oudmep v TR flooow xal Bebaiw To
ueilov Tiic &Amidoc. Fragmento 176 (II 96, 12ss
Diels). Véase la opinién contraria de Herdclito en
la nota 10.

7 Isécrates 4,28; 8,34; Elio Aristides 22,10: repl
Tfie teheuThic Holoug Exewy The ENTiSac we HuELVOY
SudEovtac... Cicerén, De legibus II 14,36: neque
solum cum laetitia vivendi rationem accepimus sed
etiam cum spe meliore moriendi. Cf. C. A. Lobeck,
Aglaophamus (1829) 69ss; E. Rohde, Psyche '°1
(1925) 290.

's Porfirio, en el lugar citado, describe asi la de-
terminacién de la vida por las téoocapa oTouyeia:
motebool yop Sl 8TL pévn cwtnple T Tpdg TOV
fzdv émioTeopn), nol RioTevcovte (¢ Evi udhiote
omouvddoot TeAN0T yviivar wept altol, xal yvévta
tpocffjvarr Tod yvwoléivtos, fpaclévta 8 Ehmiow
dyofaic tpéosy Thy Yuyhv Suk tob Plou. Véase,
ademds, Plutarco, De Bruto 40 (I 1002 ¢): év é\miou
xodhale xal hoyropole puhogdeetg yevéuevos.

19 Véase, ademds, Juliano, Epistolae 89, p. 124,
13; 139, 2s (ed. J. Bidez - F. Cumont 1922 ss): pe-
véhoe Nulv ol Bsol petd thv tehevtiv EATiSag
¢y yéAAovTo.

20 Sobre la importancia de la &\mic en la li-
teratura erdtica, cf, Th., Birt, Elpides (1881) 3ss;
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en la comedia y en la literatura helenistica y latina,
influida por ella, cf. Birt, o.c., passim; como ejemplo,
cf. sobre todo, Luciano, De mercede conductis. Véa-
se, ademds, Anthologia Palatina VI 330, 1s (a Es-
culapio): Bvntiv pdv Téxvong dmopoluevoe, elg 88
6 Oetov EAmi8a mioav Exwv. The Oxyrhynchus Pa-
pyri (ed. B. P. Grenfell - A. S. Hunt) (1898 ss), VII
1070, 10s.

21 Estobeo I 403, 21 la oracidn: miMjpwooy noutdv
EATIOWY TAVTO.

?2 W. Dittenberger, Orientis Graeci Inscriptiones
Selectae 1I, 458 (en P. Wendland, Die hellenistisch-
rémische Kultur [1912] p. 409s). Lo mismo en la
inscripcién de Halicarnaso, The Collection of An-
cient Greek Inscriptions in the British Museum
(1874ss) 894; W. Dittenberger, Sylloge Inscriptio-
num Graecarum IV, 2*, 797, 5s; W. Dittenberger,
Orientis Graeci... 542, 12 (véav Ehnida Ti¢ Tatpi-
8og); 669, 7: & milewv referido al emperador (Gal-
ba); The Oxyrhynchus Papyri, VII, 1021, 5ss: & &
Tfi¢ olnovpévng xal mpoodoxndele xal elmiodele Av-
ToxpdTwe dnodiderxntar. En la inscripcidn de Tomi,
linea 3s, publicada en Archdol-epigr. Mitteilungen
14 (1891) 22-26: & 8fjpog v Th peyioty xobéortnxey
suoelmiotia. Se encuentran algunas disposiciones (li-
nea 34s): fwe ol dmoxatactabiivar Tov Sfijpov elc
Behtiovoe éhmidac.

3 Cf. I, 20,13; II, 20,37; 23,46; Enchiridion 40.
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24 Véase todavia para &miletv 9,29 (uh Thv
IMAdtwvoe mohtteloy ¥FAmle); 10,36; para #hmic
1,17 (xal pa) dvabarécBor ¢Amidt tol pe... Uotepov
adtd mpdakan), 5,8.

%3 gamle vy woym estdn unidas muchas veces, cf.
Th. Birt, Elpides (1881) 15, 47, 91. En un epigrama
sepulcral romano se dice: Spes et fortuna, valete;
cf. Carmina latina epigraphica (ed. Buecheler) 409, 8.

26 Sobre la aspiracién de &Amic (2Amilewv), cf.
H. S. Theckeray, A Grammar of the Old Testament
in Greek according to the Septuagint 1 (1909), p.
124s.

2T gNmilerv aparece 47 veces por bdtah, una vez
por betah, y ademds, aparece ¢Amic 7 veces por
batah; &\wic aparece otras 9 veces por mibtah, 14
veces por betah y una vez por bittahon.

28 Llama la atencion el hecho de que, en los LXX,
en donde se encuentra ghmic movned (Is 28,19), se
traduzca por zewd'dh, “temor”, “horror”.

% Prov 23,18; 24,14; 26,12; Job 11,18. Si se
pierde la esperanza, se pierde todo: Lam 3,18; Job
6,11; 7,6, y frecuentemente; asi sucede con la muer-
te: Is 38,18; Ez 37,11; Job 17,15.

*0 Quien confia en Dios, recibird ayuda (Ps 27,7),
no serd avergonzado (Ps 24,2s; 30,7,15; 68,7; 118,
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116; TIs 49,23). Los padres confiaron en Dios y no
fueron avergonzados (Ps 21,5s). El hombre piado-
so conffa en la hesed de Dios (Ps 12,6; 32,18,22;
51,10), en la yesu‘ah de Dios (Gn 49,18; Ps 77,22),
en la te§i'ah de Dios (Ps 118,81,123, y frecuente-
mente); espera en Dios (Ps 24,20) y en su juicio
(Is 26,8); Dios es su refugio (Ps 9,19; 64,6; 70,5;
90,9, y frecuentemente). Salva a quien confia en
Dios (Jer 17,7; Ps 39,5; 90,1ss). El hombre piadoso
debe confiar en Dios y esperar en él (Ps 4,6; 26,14;
36,3ss, y frecuentemente; Prov 20,22(12); 22,19 y
frecuentemente); el justo confiesa: Confio en Dios
(Is 12,2; Ps 24,2; 27,7; 30,7,15; 90,2).

U gwh TIs 8,17; 25,9; 26,8; Ps 26,14; 36,9; 68,7
y frecuentemente; bth Is 30,15; Ps 12,6; 21,5s y
frecuentemente. Lo mismo hsk (Ps 5,12; 16,7), en
donde en otros casos se encuentra qwh (Is 40,31;
Ps 36,9; 68,7; Lam 3,25); mhsh (Is 28,15; Ps 13,6;
60,4 vy frecuentemente), en donde en otros casos
se encuentra mbth (Ps 39,5; 64,6); en el Ps 70,5
se encuentran uno junto a otro tqwh y mbth; si-
gue en el v. 7 mhsh. En Jer 17,7, se alternan mermot-
Oévar y éAmilerv como traducciones de bth, y lo
mismo en el Ps 56,2, como traduccién de hsh; tam-
bién en Is 25,9 se encuentran juntamente ghmilewv
y Ymopévery por qwh.

2 Jer 17,7; Ps 39,5; 51,95 90,2; 11,7, y frecuen-
temente,
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3% Is 12,2.

34 Aparece expresado con gran intensidad en
aquellos lugares en donde se dice que Dios da es-
peranza, no ayuda (Jer 29,11; 31,17; Os 2,17), y
lo mismo en aquellos pasajes en que se afirma que
el tiempo de la salvacién es un tiempo de confianza
absoluta (Is 32,18; Ez 28,36; 34,27s). Este hecho
encuentra también su expresiéon en que, en las afir-
maciones sobre la esperanza, se menciona mucho
menos lo esperado que el fundamento de la espe-
ranza (Dios, la fidelidad de Dios, el nombre de
Dios y cosas parecidas), de tal manera que en los
LXX se hacen frecuentes las expresiones no usuales
en griego o raras de éAnilewv (¢hmic), £nt con dativo
0 acusativo, €lg, &v. En griego, é\ri{lewv con dativo
equivale a confiar en (Tucidides III 97,2: <§ <tiyn);
¢hmidec slc se encuentra en Tucidides IIT 14,1.

3 Jer 17,7; Ps 60,4; 70,5.

3% Am 6,1; Is 32,9-11; Sof 2,15; Prov 14,16.
“Despreocupado” en sentido neutral sin critica en
Jud 18,7,10,27; Jer 12,5; Job 40,23 (del hipopbta-
mo).

7 0s 10,13; Is 31,1; 2 Re 18,24; Is 36,6,9; Jer
2,37; Ez 29,16.

38 Is 30,15; Ps 36,5-7, en donde estin unidos
haSqet y hitholel y damam, respectivamente, con
batah.
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39 Ps 12,6 32,18,22; 118,81,123, etc.

10 Is 25,9: 26,8: 30,15; 51,5; Jer 29,11; 31,16s;
Miq 7,7; Ps 45,2

11 A Schlatter, Der Evangelist Matthdus (1929"),
(1959%), 402.

12 Una de las excepciones es el Apocalipsis si-
riaco de Baruc 78,6, en donde quizd se encontraba
tiqwat-"olam en el texto hebreo que le sirvié de
base.

13 Cf, el material rabinico en Strack-Billerbeck,
IV, 857ss.

11 Cf, Strack-Billerbeck, IV, 977ss.

15 Sobre la circuncisiéon como presupuesto de la
salvacién mesidnica, cf. Strack-Billerbeck, IV, 40;
como fundamento de la salvacién de Israel de la
gehenna, cf. Strack-Billerbeck, III, 264; IV, 1064ss.

46 E] rabinismo parece que sélo tuvo un cierto
interés desde el principio en los oebéuever tov Beby,
en cuanto este ‘“‘estado’” encerraba la posibilidad de
un transito gradual hacia el judaismo (cf. Juvenal
14,96ss y la conducta del comerciante [fariseo:
Strack-Billerbeck, I, 926] Eleazar frente al rey Izates
de Adiabene: Josefo, Antiquitates 20,17, 34ss, so-
bre todo 43ss).
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‘" Los cebduevor Tov Ogdv, de quienes habla fre-
cuentemente el Nuevo Testamento, sélo toman so-
bre si{ algunas obligaciones (sdbado, preceptos so-
bre alimentos), pero no tienen ningtin derecho, como
lo demuestra, por ejemplo, su relacién con el tem-
plo y los sacrificios; aqui aparecen legalmente equi-
parados a los paganos (Strack-Billerbeck, II, 548ss).

18 Para este asunto véanse las palabras de Elea-
zar a lzates (Josefo, Antiquitates 20,44s): ol vép
dvayivmoxety oe Bet wdvov adtolg (las leyes mo-
saicas) dAAG %ol TEOTEPOY TR TPOTTATTIUEVOL TEOLELY
T aOTeV. [LEYeL tivoe dmepltyumToc pevele; &AM
el pnmw oy Tepl TodTou véuov dviyvwe, BV eldfic
tle doty ) Goébela, VIV Avdyvmb.

19 Cf. Strack-Billerbeck, IV, 23. Si la literatura
rabinica menciona relativamente poco a los ¢e86-
pevor Tov Bedv (Strack-Billerbeck, II, 716, 719), esto
puede depender de que, con el progreso de la pie-
dad legalistica después de la desaparicién del culto
y la destruccién de Jerusalén, el judaismo tendié
cada vez mds a rechazar este lazo parcial, que unfa
a este grupo de personas con el judaismo. El judio
fiel a la ley exige la plena dedicacién a la ley y
habla, mientras dura esta dedicacidn, de la dcé8sa,
en toda tendencia presente hacia el judaismo, in-
cluso cuando no faltan pruebas para ella.

°¢ La norma, segin la cual el estudio de la ley
estd subordinado a su cumplimiento, se formuld
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por primera vez en relacién con la persecucién de
Adriano y la dificultad de practicar la religién de-
bida a los decretos hostiles del Imperio romano.
Mis detalles en Strack-Billerbeck, III, 85ss; W. Ba-
cher, Die Agada der Tannaiten 1 (1884) 303.

i1 Strack-Billerbeck, III, 98ss.
52 Véase ante todo el Targum de Isafas 53,11,
en donde los muchos, que el Mesfas someterd a la
ley, sélo pueden ser los pueblos no judios. Tam-
bién los pasajes citados por Strack-Billerbeck, 1V,
918, suponen la actividad docente activa del Me-
sfas, valedera para todos los hombres, para el si-
glo venidero. Si en la espera hay alguna diferencia
entre el judafsmo helenfstico y el judaismo rabi-
nico, esta diferencia sblo consiste en que el rabi-
nismo restringe su trabajo fundamentalmente al
pueblo elegido, basdndose en su concepcién de la
eleccién, y ha intentado preparar aqui el tiempo
del cumplimiento.

53 Strack-Billerbeck, IV, 1. A esta idea de la
“nueva ley del Mesfas” se refiere Jestlis con su ex-
plicacién de la ley en el sermén de la montafia
(Strack-Billerbeck, IV, 1ss).

54 Strack-Billerbeck, III, 570s.

35 Cf, Strack-Billerbeck, IV, 1233s: Indice bajo
el término “Gott”.
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7% Véanse los pasajes en Strack-Billerbeck, I,
599ss.

57 Véase, por ejemplo, Strack-Billerbeck, III, 315.
58 Strack-Billerbeck, IV, 986ss.

** Cf. A. Schlatter, Die Tage Trajans und Ha-
drians (1897) 50ss.

80 A, Schlatter, o.c., p. 52.
8t A. Schlatter, o.c., p. 52s.

82 Cf. A. Schweitzer, Die Mystik des Apostels
Paulus (1930) 85ss. '

63 Strack-Billerbeck, IV, 1100ss.
¢t Strack-Billerbeck, IV, 1106s.
65 Strack-Billerbeck, IV, 1107s.

# Cf.,, por ejemplo, el Talmud jerosolimitano,
Aboda Zara 2a, 14ss (Strack-Billerbeck, IV, 1203).

%7 Talmud babilénico, Qidduschin 40a, Baraita
(Strack-Billerbeck, II, 427).

% Por eso se comprende la recomendacién de
Hillel: No confies en ti mismo hasta el dia de tu
muerte (Pirqe Abot 2,4).
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69 Es caracteristico de todo el judaismo rabinico
(cf. los textos en Strack-Billerbeck, III, 218ss).

70 A. Schlatter, Jochanan Ben Zakkai, der Zeit-
genosse der Apostel (1899).

7L El plural encierra un modo especial de hablar
de Dios, como, por ejemplo, también el Swoouoty
de Lucas 6,38 (cf. G. Dalman, Die Worte Jesu 1
[21930} 183s).

7> Para los rabinos, como para el Nuevo Testa-
mento, los vestidos de los justos son blancos.

™ La frase presupone la idea de que el hombre
“vuelve a venir”, como “va’; esta idea habfa re-
cibido la aceptacién universal.

74 Cf, también Genesis rabba 96,5 sobre 47,29;
ibidem 100,1 sobre 49,33,

75 A, Schlatter, o.c., p. 73 sobre la muerte de
Yohanan ben Zakkai.

76 Véanse los dos relatos en el Genesis rabba
100,1 sobre 49,33 y lugares paralelos.

77 Véase aun el hecho de que justamente Aquiba
cita con frecuencia el Ecclesiastés; cf. The Jewish
Encyclopedia, 1, 305.

78 En relacidn con esta frase es interesante el

NOTAS 111

hecho de que Aquiba haya empleado el apelativo
de Dios miqweh yisra’el (“esperanza de Israel”) en
el sentido de “bafio de inmersién de Israel”: Joma
8,9: “Y se dice: Yahweh es miqweh yisra’el. ;Qué
significa miqweh? Purifica a los impuros. As{ tam-
bién el Santo, sea él alabado, purifica a Israel”. El
sentido literal de la fé6rmula habria cuadrado per-
fectamente al contexto de la frase.

™ Tosefta, Berakot 3,3.

8¢ La frase de Aquiba estd estrechamente rela-
cionada con la frase del famoso devoto Choni, que
reconocia como vilida su oracién, cuando era para
él “de corrida”, es decir, cuando podia rezar sin
interrupcién (Talmud babilénico, Berakot 34b, Ba-
raita).

8! Véase el catdlogo en el Talmud babilénico,
Ketubbot 103b, y también los pasajes en W, Wich-
mann, Die Leidenstheologie (1930), 3 A 4.

2 La férmula se remonta a la expresion acufiada
por P. Volz “Teologfa del sufrimiento” (Jiidische
Eschatologie von Daniel bis Akiba [1903] 155).

8% Existen testimonios también fuera del rabinis-
mo, pero ha tenido en él un amplio uso (cf. W.

Wichmann, o.c., p. 51).

' Esto no hay que confundirlo con la idea de
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una expiacion existente ya en este mundo, que no
se encuentra nunca en el dmbito de la teologia
del sufrimiento (cf. W. Wichmann, o.c., p. 11).

85 En toda esta concepcién subyace la idea de
la absoluta justicia de Dios. Dios, que es justo, da
al hombre piadoso en el sufrimiento la ocasién de
expiar sus culpas desconocidas, para no tener que
rechazarlo de su presencia. Ahora bien, puesto que
la decisién sobre quién es participante del sufri-
miento expiatorio estd Unicamente en manos de
Dios, la ensefianza adquiere as{ un cardcter direc-
tamente predestinatorio.

86 W, Wichmann, o.c., p. 56ss.

87 Talmud babilénico, Sanhedrin, 10la; véase,
ademds, W. Wichmann, o.c., p. 62s.

88 W. Wichmann, o.c., p. 78.

89 W, Wichmann, o.c., p. 77s.

90 Eclo 31,14s; Salmos de Salomén 17,3; cf, 5,16;
8,37; 9,19; 15,1; Susana 60; Testamento de Aser
7,7.

®t También aqui puede significar que Dios es la
g\mic: contra el texto hebreo, Ps 13,6; 21,10; ade-
mas, Eclo 31,16; Salmos de Salomén 5,13; 15,2

92 Josefo sigue generalmente el uso lingiifstico
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griego. Asf, para él la ¢\nic significa también la es-
pera de un mal: Antiquitates 2,211; 6,215 (Sethad
Ehmlec); 11,247 (movmpd éhmic). La espera de una
cosa deseada es #\mic: Antiquitates 17,1 (7ol alfig
Biov); Bellum Judaicum 6,264 (qpmayfic); 383 (xée-
doug). Aparece muchas_veces la expresién griega
mop ehmidalc): Antiquitates 7,179, 198 y frecuente-
mente (también xet’ éAmida: Antiquitates 16,322).
"Elnlc cwtnplag como en griego, en Antiquitates
16,389; Bellum Judaicum 7, 165, 331; ¢\nic Bebala:
Bellum Judaicum 7,413; Antiquitates 8, 280. Mien-
tras que Josefo, en Antiquitates 8, 282; 12, 300,
tiene la expresién veterotestamentaria <ég €AmiSoc
Eyew &v 1) 0e@, usa en Bellum Judaicum 2, 391;
6,99, la siguiente: (fedv) odppayov EAmilerv.

®3 W, Bousset - H. Gressmann, Die Religion des
Judentums im spdthellenistischen Zeitalter (*1926)
202ss; A. Pott, Das Hoffen im Neuen Testament
(1915) 10ss. Segun el Henoc etidépico 40,9, hay un
dngel “que estd puesto al frente de la penitencia y
de la esperanza de los que alcanzan la vida eterna”.

# "ENTilewv = esperar, Legum Allegoriae III, 87;
De Cherubim 75; Quod deterius potiori insidiari
soleat 160; De fuga et inventione 164.

*% Legum Allegoriae III, 86s; De mutatione no-
minum 161-165; De Exsecrationibus 160. También
se encuentra en €] con una cierta frecuencia elehmig

ESPERANZA.—8§
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y edehmotia cf. J. Leiscgahg, Philonis Alexandrini
Opera quae supersunt, vol. VII: Indices (1926).

¢ Legum Allegoriae II, 42s, en donde aparece
como tercer elemento alofnowg; De migratione
Abrahae 154, aqui, como tercer elemento la évdp-
Yeux TRV TAPdVTWV.

’7 Quod deterius potiori insidiari soleat 138s;
De Abrahamo 7-14; De praemiis et poenis 11-14.

9% Legum Allegoriae III, 85; De sacrificiis Abelis
et Caini 78; De somniis I, 71; De decalogo 16; De
specialibus legibus II, 219; cf. también H, Win-
disch, Die Frommigkeit Philos (1909) 53ss.

? También en otros lugares aparece greleic
¢Amidec, como, por ejemplo, Epigrammata Graeca
ex lapidibus conlecta, ed. G. Kaibel (1878) 497, 5:
dreleic éhmidec de los padres, cuya hija ha muerto.

100 Sobre el problema gramatical véanse las gra-
maticas. "EAn(lewv se usa lo mismo que en los Se-
tenta, de tal manera que el motivo se indica a tra-
vés de ¢n{ con dativo o acusativo o a través de &v
o de glc. Aparece una vez el dativo sélo: Mt 12,21,
Que la éimic no sélo puede indicar el acto o la
actitud de la esperanza, respectivamente, sino tam-
bién retéricamente lo esperado (Rom 8,34; Col 1,5;
Tit 2,13; Hebr 6,18; en los Setenta 2 Mac 7,14), se
prueba también por el uso griego frecuente (por
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ejemplo, Esquilo, Coef. 776; y para el cambio
entre éhmic v EAmiopa, cf. Plutarco, Non posse sua-
viter vivi secundum Epicurum 6 (II 1090d). El con-
cepto de esperanza no se modifica por eso.

101 Para yh! Ymootfivon, cf. Miq 5,7 (6); esto
también para hsh, cf. Jue 9,15.

102 Para lo siguiente, cf. sobre todo el v. 10 fi&
Texvitng... Oeog, V. 11 émel motdv  fyfooto
oV Emayyethdirevoy, V. 19 hoywoduevog dt..., V. 23
olx dpobninoay..., v. 27 ul) @obnlelc xTA.

103 En los Setenta estd casi siempre por tokahat
(prueba).

to4 Cf, también de entre los siguientes el v. 7:
mepl Thv pndénw Bhemopévwy, V. 8 w1 émotdye-
voc..., V. 19 mapaBolf exouloato, V. 25 pgilov...
A mpdoxorpov Exewv... &méhavewy, V. 27 Tov...
&opoTov (g Spiov ExapTépToEY.

105 En este lugar se puede considerar el <ty
mlotiv Yudy y el 1y éAride como sujeto coordi-
nado de elvan. Entonces, wiotic y #Anic describen
el concepto veterotestamentario de esperanza. O se
toma EAmide como predicativo: “de modo que
vuestra fe es a la vez esperanza en Dios”. En este
caso se subraya que la esperanza confiada en el
futuro de Dios pertenece a la fe,
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106 milewv (EMmic), como confianza, en 1 Cle-
mente 11,1; 12,7 (unido a motedewy); 2 Clemente
17,7; Bernabé 6,3; Hermas, Mandata 12,5,2; 6,4;
Justino, Dialogus 35,2. La idea contraria en Jn 5,45:
Mwicfie, elg v Ouele Hinixate: “en quien vosotros
fundéis vuestra seguridad”; cf. Bernabé 16,1s.

107 Cf. principalmente 11,17: &v tadty tf Yreo-

Taoe tiic xavynoews; y para el concepto de xodyn-
ow, Rom 5,2: yeuywpedo én’ éAmidt thic 56Eng ol
0eob y Hebr 3,6 1d nadynuoa Tfig éAniSog. En los
Setenta se encuentran, junto a xalymoig, éAmic ¥
uméotaole por tohelet (Prov 11,7).

108 §i Pablo en Rom 15,12 cita a Is 11,10, es que
para él aquella promesa se cumple ahora.

10% Asi también Bernabé 11,11.

110 Asf también Ef 2,12 (con la adicion caracteris-
tica de que los paganos son #feor); 2 Clemente 1,7.

11 Véase el cap. I de esta obra.

112 Lo mismo Bernabé 8,5; Justino, Dialogus
44,4; Atendgoras 33,1; Ordculos sibilinos 2,53:
dwoer mholaie, Stpa, altoviov EATida.

13 La g\wic se refiere también a la resurreccion

en 1 Clemente 27,1.
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111 Tgnacio, Magnresios 9,1: el xouvétnTo Eh-
riSoc. Bernabé 16,8: &\micavteg éni 6 Svopa Eye-
vépeba xowvol.

s Col 1,27; 1 Tim 1,1; Ignacio, Efesios 21,2;
Magnesios 11,1; Ignacio, Trallianos, Prooemium;
2,2; Filadelfienses 11,2, 35 y 91. Esperanza en Je-
siis (¢n{ o elc) Bernabé 6,3; 11,11; Justino, Dialo-
gus 16,4; 47,2 y frecuentemente; en su cruz: Ber-
nabé 11,8; cf. Justino, Dialogus 96,1; 110,3; en
su 3vope: Bernabé 16,8 (1 Clemente 59,3: en el
Bvopir de Dios: en sentido judio...).

116 2 Tes 2,16; cf. 1 Clemente 57,2.

17 Col 1,4s (dxovcavieg Thv oty YU&dv... xel
Thv aydmny, v Exete... 8wk v Elnida); Tit 1,1s
(&mbotorog... xatd TloTy Exhextddv 0eol wal énmiy-
vwoty dianlelog g xot’ edotbeav én’ EATidL Lwfig
alwviou. Hebr 10,22-24; Ignacio, Magnesios 7,1 (uio
g\mic #v dydmy); Filadelfienses 11,2; 1 Clemente
58,2 (férmula de juramento: If} yagp... §} e mloTig
ol N EAmle Thv &xhextidv); Bernabé 4,8; 11,8;
Justino, Dialogus 110,3; principalmente las varia-
ciones de la triada de 1 Cor 13,13; Bernabé 14:
gL peydadn milotig xal &ydmm éyxoetouxel Vulv En
anid {wfig adtol. 1,6: <ple olv Séyportd fotuy
wuplou® Lwfig EATle, &pyt %ol Téhog mioTewg Hubv,
xol SuxonooUvrn xploswe &pyh xol Téhog, dydmm
edppocivneg %ol dyolldoewg Epywy Suxoostvig
poptupta. Policarpo 3,2s: ...owoSoustofor ele thv
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Soletoay Yuiv mlotwy: fitig gotiv untne TavVTWY
fuby, émaxoloufovone =Tfic éAmibos, mpoayolong
i dydrne...

1s Col 1,23; Ef 1,18; 4,4; principalmente 1 Petr
3,15 (... \éyov mepl Thig &v Vpiy éAmidog); 1 Clemen-
te 51,1 (3peihovoty Td xowdy Tiig ENnidog oxomelv);
Ignacio, Efesios 1,2 (Ymép toU xowvol dvépertoe xed
g\miSoc); Filadelfienses 5,2 (3v 1@ edoryyehly Tiic
wowfic éAmiSoc). Para el concepto de yxouvi) &\Tig
cf. Tucidides IT 43,6; Lisias 2,9.

U9 1 petr 1,3; Tit 1,2; 2,13s; 3,5-7. La interde-
pendencia de ¢\nig y de miotic se demuestra en la
férmula de Bernabé 4,8: tvo 4 (Buadxn) tob fyo-
mnuévou ‘Tnoot Eyxatacepayiodi ele thy xapdioy
Ny &v EAISL TTig TloTteog adTol.

120 Col 1,23; Hebr 6,18s; 10,23; Ignacio, Fila-
delfienses 5,2; Policarpo 8,1; 2 Clemente 11,5.

1211 In 3.3 (még 6 Exwv TV EAmida TodTny én’
adtw dyvile éoutév...); Ef 41-4; 1 Tim 5,5 (lo
opuesto 6,17); Tit 2,11-14; 1 Petr 1,13; Ignacio,
Magnesios 9,1; Bernabé 11,11; Atenigovas 33,1.
La esperanza se pierde por el pecado, dice Hermas
repetidas veces: Visiones, 1,1,9; Mandata, 5,1,7;
Similitudines, 8,9,4; 9,14,3; 9,26,2. Para Hermas,
sin embargo, hay una nueva esperanza, la esperan-
za de la penitencia: Similitudines 6,2,4; 8,6,5;
8,7,2; 8,10,2,
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122 To atestigua en primer lugar Hipérides 5,35
(ed. Jensen, p. 88) (tfic méhewe TNV cwinplay). Cf.
L. Gotzeler, De Polybi elocutione (Tesis, Erlangen
1887) 23; L. Linde, en Breslauer philologische Ab-
handlungen IX 3 (1906) 31s.

128 Asf ciertamente la Anthologia Palatina XI
114,6 y también la literatura patristica, cf. H. Ste-
phanus, Thesaurus Graecae Linguae (1831-1865) s.v.

124 Polibio, 23,13,2, forma el oxymoron gmmAmio-
wéve éhwiSec. Andrdnico, De passionibus, p. 14,14
(ed. Kreuttner) define la &Buple como Admm &mni-
milovtoe Gv émbupsi Tuyelv. Nerdén dice, segin W.
Dittenberger, Sylloge Inscriptionum Graecarum I-IV
1,2 (?1915-1924) 814,10s: 1undéy moapd The Eufic
DEYAAOPPOoUVTE GVEATLETOV.

125 Por ejemplo, W. Dittenberger, o.c,, 1173,7,11:
donhmopévoe Urd mavtdg &vlptimou. Mds detalles
en O. Weinreich, Antike Heilungswunder (1909)
195s; K. Kerényi, Die Griechisch-Orientalische Ro-
manliteratur (1927) 27. Se usa también en el mismo
sentido gmoyivhoxnery; esta palabra falta en el
Nuevo Testamento, pero se encuentra en los Se-
tenta y en Hermas (cf. E. Preuschen - W. Bauer,
Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schriften
des Neuen Testamentes und der iibrigen urchristli-
chen Literatur [°1958]).

126 En Josefo se encuentra muchas veces gmehni-
Zew en el sentido ordinario de “perder la esperan-
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za” cf. A. Schlatter, Das Evangelium des Lukas aus
seinen Quellen erkldrt (1931), p. 249 (para Lc 6,35).
Filén no tiene &melnilewv (segin el indice de Leise-
gang); usa dmeoywwoxely, muchas veces con 7ég
¢ATm(8ae como complemento (véase, J. Leisegang,
Philonis Alexandrini Opera quae supersunt, Vol. VII;
Indices). En los Setenta sbélo aparece en Dt 33,9
(por 10" yaday; Jdt 9,11; 2 Mac 9,22

127 1.a palabra tendria su paralelismo en una frase
rabinica, transmitida muchas veces: “Quien... no
presta a usura, es considerado (por Dios) como si
hubiera guardado todos los mandamientos” (Strack-
Billerbeck, II, 159).

28 Cf. Th. Zahn, Das Evangelium des Lukas
(Kommentar zum NT [1920]), comentario al pasaje.

129 Cf. E. Klostermann, Das Lukasevangelium
(Handbuch zum NT [1929]), comentario al pasaje.

130 Para la construccién del verbo con &y, véase
el capitulo I de esta obra.
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